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Apresentacao da Colecao
XVI Encontro Nacional ANPOF

A publicagao dos 24 volumes da Coleg¢ao XVI Encontro Nacio-
nal ANPOF tem por finalidade oferecer o acesso a parte dos trabalhos
apresentados em nosso XVI Encontro Nacional, realizado em Campos
do Jordao entre 27 e 31 de outubro de 2014. Historicamente, os encon-
tros da ANPOF costumam reunir parte expressiva da comunidade de
pesquisadores em filosofia do pais; somente em sua ultima edigao, foi
registrada a participagao de mais de 2300 pesquisadores, dentre eles
cerca de 70% dos docentes credenciados em Programas de Pos-Gradu-
acao. Em decorréncia deste perfil plural e vigoroso, tem-se possibilita-
do um acompanhamento continuo do perfil da pesquisa e da produgao
em filosofia no Brasil.

As publicagdes da ANPOF, que tiveram inicio em 2013, por
ocasido do XV Encontro Nacional, garantem o registro de parte dos
trabalhos apresentados por meio de conferéncias e grupos de traba-
lho, e promovem a ampliagao do didlogo entre pesquisadores do pais,
processo este que tem sido repetidamente apontado como condigao ao
aprimoramento da producao académica brasileira.

E importante ressaltar que o processo de avaliacio das
produgdes publicadas nesses volumes se estruturou em duas etapas.
Em primeiro lugar, foi realizada a avaliacao dos trabalhos submetidos
ao XVI Encontro Nacional da ANPOF, por meio de seu Comité
Cientifico, composto pelos Coordenadores de GTs e de Programas de
Po6s-Graduacao filiados, e pela diretoria da ANPOF. Apds o término
do evento, procedeu-se uma nova chamada de trabalhos, restrita aos
pesquisadores que efetivamente se apresentaram no encontro. Nesta
etapa, os textos foram avaliados pelo Comité Cientifico da Colegao
ANPOF XVI Encontro Nacional. Os trabalhos aqui publicados foram
aprovados nessas duas etapas. A revisdo final dos textos foi de respon-
sabilidade dos autores.



A Colecao se estrutura em volumes tematicos que contaram, em
sua organizagao, com a colaboragao dos Coordenadores de GTs que
participaram da avaliagdo dos trabalhos publicados. A organizacao te-
matica nao tinha por objetivo agregar os trabalhos dos diferentes GTs.
Esses trabalhos foram mantidos juntos sempre que possivel, mas com
frequéncia privilegiou-se evitar a fragmentagao das publicagoes e ga-
rantir ao leitor um material com uma unidade mais clara e relevante.

Esse trabalho ndo teria sido possivel sem a continua e qualificada
colaboragao dos Coordenadores de Programas de Pés-Graduagao em
Filosofia, dos Coordenadores de GTs e da equipe de apoio da ANPOF,
em particular de Fernando L. de Aquino e de Daniela Gongalves, a
quem reiteramos nosso reconhecimento e agradecimento.
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Ciéncia e liberdade

José fredson Souza Silva
Universidade Estadual de Santa Cruz

A obra de Marx ¢ um ambiente entrecortado por varios temas,
que expressam sua busca por um “saber real” e o desejo de “fazer ci-
éncia”, evidenciado no desenvolvimento do projeto que o acompanha
desde sua juventude até sua morte, que é a compreensao dos funda-
mentos da sociedade civil burguesa, consagrado sob a alcunha de Cri-
tica da Economia Politica.

Seu pensamento se caracteriza pela critica da realidade social,
orientado pela ideia de que essa realidade nao se constitui em um sim-
ples aglomerado ou soma de partes isoladas, mas forma uma totalida-
de que somente pode ser compreendida por um método que va além
do mero conhecimento abstrato, bem como da simples constatacao
sensorial e empirica do objeto.

A ciéncia almejada por Marx busca averiguar os fatos cotidianos,
partindo do ponto de vista da totalidade, buscando compreender a rea-
lidade e seus significados de forma singular, levando em consideracao
todas as suas determinagdes e suas media¢des de maneira dialética. As-
sim, o conhecimento do objeto se efetiva por parte do sujeito quando ele
leva em consideracao os elementos proprios de sua constituicao, a partir
das determinagOes que sao impostas a0 mesmo, para ser o que é.

O conhecimento ndao pode ser entendido somente como uma
acumulagao de experiéncias ou ideias, que os homens desenvolvem
por si mesmos, enquanto individuos isolados que elevam suas percep-

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 9-20, 2015.



JosE FREDSON Souza S1Lva

¢oes a um plano universal. Segundo Marx, deve-se partir de pressu-
postos concretos, compreendidos como a agao dos homens reais e suas
condi¢des materiais de vida expondo,

O processo real da producao, partindo, para tanto, da produgao
material da vida imediata, e do ato de conceber a forma de inter-
cambio correspondente a este modo de producao e engendrada
por ele, quer dizer, da sociedade civil em suas diferentes fases,
como o fundamento de toda a historia, apresentando-a em sua
acao como Estado e explicando a partir dela todos os diferentes
produtos tedricos e formas da consciéncia, a religido, a filosofia
a moral etc., assim como estudado, a partir dessa premissa, seu
processo de nascimento, coisa que, naturalmente, permitird ex-
por as coisas em sua totalidade.!

A ciéncia em sua produgao de conhecimento deve se guiar pelo
ponto de vista da totalidade, sem abandonar a fungao pratico-social
de determinadas formas de consciéncia de todas as relagdes da vida
humana, de modo concreto historico e social.

E essa categoria, a totalidade, que distingue a concepcao meto-
doldgica da produgao do conhecimento cientifico de Marx, em relagao
a ciéncia econémica burguesa e nao o primado do fator economico,
entendido como fundamento para a compreensao e explicagao da re-
alidade histérico-social no qual os homens estdo inseridos. E a intro-
ducao da categoria da totalidade que diferenciard substancialmente a
concepcao de ciéncia de nosso autor, pois como nos diz Lukdcs, essa
categoria é portadora do principio revoluciondrio da ciéncia de Marx.?

Ao conceber o seu método para compreender a realidade hu-
mana material, social e histdrica quis se distanciar tanto do legado
idealista que segundo ele, pretendia ajustar tudo em um todo siste-
maticamente hierarquizado, bem como de um empirismo ingénuo va-
lorizando a imediaticidade da experiéncia e da realidade. Por esse mo-
tivo, desde os Manuscritos econdmico-filoséficos constatamos suas criticas
aos economistas classicos, acerca de como os mesmos desenvolveram
o conhecimento cientifico da nascente ciéncia econdémica. Segundo ele,

1 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia alemd. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2007. p. 61.

LUKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe. Trad. Rodnei Nascimento. S. Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 21.
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CIENCIA E LIBERDADE

A economia nacional parte do fato dado e acabado da proprie-
dade privada. Nao nos explica o mesmo. Ela percebe o processo
material da propriedade privada, que passa, na realidade (Wirkl-
chkeit), por formulas gerais, abstratas, que passam a valer como
leis para ela.?

O seu objetivo é encontrar e mostrar a significacao do fato e o mo-
mento de seu surgimento na histéria humana. Por esse motivo, ele nao
aceita que uma ciéncia possa fundamentar-se em “fatos dados e acaba-
dos” assumindo 0s mesmos sem explicar o que sao e como se originam.
O conhecimento e a ciéncia nao devem se pautar por “leis” que na ver-
dade nao passam de “formulas gerais e abstratas”, sem fornecer explica-
¢ao alguma sobre os fundamentos do objeto que buscam explicar.

E nesse momento que ele afirmara os pontos centrais do esta-
tuto epistemoldgico que fundamentard sua ciéncia. O ponto de partida
ndo serd uma questao geral qualquer, mas partird de um fato histérico
e concreto. Segundo ele:

Nos partimos de um fato nacional-econdmico, presente.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza
produz, quanto mais a sua produgao aumenta em poder e ex-
tensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria tdo mais barata
quanto mais mercadoria cria. Com a valorizagdo do mundo das
coisas (Sachenwelt) aumenta em proporgao direta a desvalorizagio
do mundo dos homens (Menschenwelt). O trabalhador nao pro-
duz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalha-
dor como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de
fato, mercadorias em geral.*

O problema analisado por Marx nada tem de especulativo, ele
observa fatos da realidade social presente, isto é, um fato que ¢ histo-
rico-empirico no qual se encontra o homem na sociedade capitalista.
Assim, constatado o problema, torna-se necessario seu esclarecimento,
etapa por etapa, buscando mostrar a “verdade” por tras dos fendme-
nos o que pressupde uma visao materialista da realidade.

* MARX, Karl. Manuscristos econdnico-filosdficos. Trad. Jesus Ranieri. S.Paulo: Boitempo, 2004. p. 79.
4 TIbid. p. 80.

11



JosE FREDSON Souza S1Lva

Marx tem como principal preocupagao expor o que podemos
chamar de uma estrutura anatdmica das condi¢does determinantes das
relagdes de cunho material, que os homens instauram uns com os ou-
tro. Para ele, o pensamento e o conhecimento devem ser entendidos
como um momento de ser, compreendido por ele como objetividade
pratico-concreta das relagdes humanas, abrangendo aqui relagdes so-
ciais, do homem consigo mesmo e com a natureza que o cerca de ma-
neira historicamente determinada.

Nas Teses sobre Feuerbach, ele propde uma nova concepgao de
realidade fundamentada em um novo conceito de materialismo. Ele
vai definir o real como atividade humana sensivel-pratica, colocando
o0 mesmo como uma relacao dialética entre o subjetivo e o objetivo,
encontrado seu fundamento na atividade humana objetiva, portanto
historica. Assim, o real nao € entendido como algo fixo e estatico, mas
como movimento. Ele afirma na primeira tese que:

O principal defeito de todo materialismo até aqui (o de Feuer-
bech incluido) consiste no fato de que a coisa (gegenstand) — a
realidade, a sensualidade — apenas ¢ compreendida sob a for-
ma do objeto (objekt) ou da contemplacao (Anschauung); mas nao
na condigao de atividade humana sensivel, de prdxis, ndo subje-
tivamente. Dai por que, em oposi¢ao ao materialismo, o lado
ativo foi desenvolvido de modo abstrato pelo idealismo, que,
naturalmente, ndo conhece a atividade real e sensivel como tal.
Feuerbach quer objetos sensiveis, realmente distintos dos ob-
jetos do pensar; mas ele nao compreende a atividade humana
em si como atividade objetal (gegenstindlich Ti tigkeit). Por isso
ele contempla, na Esséncia do Cristianismo, apenas o comporta-
mento tedrico como sendo aquele que é genuinamente humano
ao passo que a praxis apenas € compreendida e fixada em sua
forma fenoménica judaica e suja. Por isso ele ndo entende o sig-

Za7i

nificado da atividade “revolucionaria”, “pratico-critica”.’

Essa visao critica acerca do materialismo e do idealismo impli-
ca necessariamente em uma nova concepgao acerca do conhecimento.
Para ele, o conhecimento nao pode somente se limitar a captar a reali-
dade sob a forma do objeto ou da contemplagao, entendendo o objeto

5 .MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia alema.
Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 27.
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CIENCIA E LIBERDADE

como algo totalmente distinto ou separado dos homens. O conheci-
mento nao é simplesmente a impressao da imagem sensivel do objeto
em nossa consciéncia, como coisa em si.

Esse ponto de vista se tona mais clara nas paginas de A ideologia
alemd, onde podemos ler:

[...] Nao é a consciéncia que determina a vida, mas a vida que
determina a consciéncia. [...] E esse modo de considerar as coisas
nao ¢ isento de premissas. Ele parte das condi¢Oes reais e nao
as perde de vista nem mesmo por um momento que seja. Suas
premissas sao os homens, mas nao tomados em algum isolamen-
to ou rigidez fantastica qualquer, mas sim em um processo de
desenvolvimento real e empiricamente registravel, sob a agao de
determinadas condicdes. [...]°

A preocupagao de Marx era tragar uma orientagao para o conhe-
cimento, voltada para os homens reais e ativos, tendo como foco o seu
processo de vida real. Sdo as relagdes travadas cotidianamente pelos
homens e o desenvolvimento de seus modos de vida concreto, que
constituem a base para o desenvolvimento do conhecimento cientifico.

O conhecimento tem como premissa o processo de vida dos ho-
mens, 0 seu movimento e ndao a suposi¢ao de uma natureza fixa e ri-
gida, pois, tanto os homens como sua realidade social sao entendidos
como existéncias dinamicas e ativas. Por esse motivo, “Ali onde ter-
mina a especulacao, quer dizer na vida real, comeca também a ciéncia
real e positiva, portanto, a representagao da acao pratica, do processo
pratico de desenvolvimento dos homens.”” Assim, as perguntas tedri-
cas sdo na verdade perguntas praticas, e as informagdes colhidas sao
inseridas como um saber 1til no fluxo da produgao da vida social.

Os resultados nao podem ser produzidos somente pela teoria
que também os sintetiza, mas como consequéncia do real desenvol-
vimento histérico e social dos homens, destacando as caracteristicas
objetivas mais significantes, formada em circunstancias praticas. Essa
analise ndo se constitui em um problema da simples observacao, mas
constitui-se em um movimento dialético para apoderar-se da riqueza

6 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia alemd. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira,
2007. p. 49.
7 Ibid. p. 49.

13



JosE FREDSON Souza S1Lva

do processo de vida ativo, em oposi¢ao a simples colecao de “fatos
mortos” como acontece com os “empiristas abstratos” ou uma agao
imaginaria ao modo dos idealistas.®

Por esse motivo, a teoria deve se guiar pela praxis, pois, a sua
finalidade é apresentar a imensa variedade de elementos que compde a
atividade humana pratica, que se desenvolve historicamente conforme
as determinagOes materiais que constituem a realidade concreta dos
homens. O pensamento deve expressar dialeticamente a totalidade da
realidade estudada.

O objeto de pesquisa de Marx é a sociedade capitalista moderna,
que aparece como um sistema de relagdes produzidas pela atividade
humana, isto é, “[...] o produto da acdo reciproca dos homens [...]J°.
Suas investigagdes terao como ponto partida, a producao material dos
homens em uma determinada fase de desenvolvimento da sociedade
humana, entretanto, diferentemente dos economistas classicos, nao
tera como principio a produgao em geral, por considerar a mesma uma
abstragao genérica, vaga e pobre.

Para ele, a compreensao cientifica da sociedade capitalista deve
partir de

Individuos produzindo em sociedade — por isso, o ponto de par-
tida é, naturalmente, a produgao dos individuos socialmente de-
terminada. O cagador e o pescador, singulares e isolados, pelos
quais comecam Smith e Ricardo, pertencem as ilusdes desprovi-
das de fantasias das robinsonadas do século XVIII, ilusdes que
de forma alguma expressam, como imaginam os historiadores
da cultura, simplesmente uma reagao ao excesso de refinamento
e um retorno a uma vida natural mal-entendida. [...] Essa é a
aparéncia, apenas a aparéncia estética das pequenas e grandes
robsonadas. Trata-se, ao contrario, da antecipagao da “sociedade
burguesa” [...]. Nessa sociedade de livre concorréncia, o indivi-
duo aparece desprendido dos lagos naturais etc. que, em épocas
historicas anteriores, o faziam um acessorio de um conglomera-
do humano determinado e limitado. [...] tal individuo do século

8 Cf. MESZAROS, Istvan. Filosofia, ideologia e ciéncia social. Trad. Ester Vaisman. S. Paulo: Boi-
tempo, 2008. p. 105.

?  MARKX, Karl. Miséria da filosofia. Trad. José Paulo Netto. S. Paulo: Expressao popular, 2009. p.
244.
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XVIIL [...] aparece como um ideal cuja existéncia estaria no pas-
sado. Nao como o resultado histdrico, mas como ponto de parti-
da da histéria. [...]"°

Marx diferencia a produgao material da produgao em geral, e as-
sim, além de delimitar seu objeto de trabalho, ele nos mostra também
as divergéncias no que diz respeito ao objeto de investigacao em rela-
¢ao aos classicos da economia politica. Delimitado o objeto de estudo,
que é a producao da sociedade burguesa moderna, ele defende a tese de
que para a correta compreensao e entendimento da mesma, os homens
nao podem ser considerados como individuos isolados, pois, eles cons-
tituem o corpo social, onde se encontram interligados por complexas
relagOes que determinam a suas existéncias como seres sociais.

Essa tese torna-se evidente na critica ao que ele chama de “ro-
binsonadas” do século XVIII, ideia comum ao pensamento moderno,
partilhada pela economia politica classica, pelo contratualismo, pelo
racionalismo e o empirismo moderno, que encontram no individuo
nao o resultado de um processo, mas o ponto de partida da histdria.
Marx, ao contrdrio, entende que os homens nao se constituem como
um produto acabado da natureza, mas sim como resultado das rela-
¢Oes historicas e sociais.

No desenvolvimento do conhecimento da sociedade capitalista
moderna, Marx ird de encontro aos tragos ideoldgicos dos classicos da
economia no que diz respeito a forma como compreendem a vida social,
pois, os mesmos tinham como base a aceitagao de leis fixas, naturais e
universalmente abstratas que valiam como regra geral para todas as so-
ciedades e todos os individuos em qualquer momento histérico. Dessa
maneira, a sociedade burguesa aparece como sendo regida por leis eter-
nas e imutaveis que determinam em ultima instancia a produgao, dis-
tribuicao, troca e consumo mostrando estas categorias como momentos
isolados, sem nenhuma relagao entre si no processo econémico."

Na introdugdo aos Grundrisse, ele mostrara que a produgao, distri-
buigao, troca e consumo, sao partes de uma unidade mista, que apesar
de nao serem idénticos, aparecem em uma relagao reciproca no inte-

10 MARX, Karl. Grundrisse. Trad. Mario Duayer e Nélio Schneider. S. Paulo: Boitempo, 2011.
p- 39-40.
" Cf. Ibid. pp. 44-45.
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rior de um sistema organico-dialética. Marx parte da producao mate-
rial, demonstrando que ela se constitui em uma totalidade organica e
dinamica, onde os seus momentos encontram-se encadeados entre si,
constituindo uma unidade complexa e contraditdria.'

Depois de determinar o seu objeto de estudo ele vai expor o mé-
todo, a maneira de como conhecé-lo, segundo ele:

Se consideramos um pais de um ponto de vista politico-econo-
mico, comegamos com sua populacgao, sua divisao em classes,
a cidade, o campo, o mar, os diferentes ramos da produgao, a
importacao e a exportagao, a producdo e o consumo anuais, 0s
precos das mercadorias etc.

Parece ser correto comegarmos pelo real e pelo concreto, pelo pres-
suposto efetivo, e, no caso da economia, por exemplo, comecar-
mos pela populagdo, que é o fundamento e o sujeito do ato social
de produgao como um todo. Considerando de maneira mais rigo-
rosa, entretanto, isso se mostra falso. A populagao é uma abstragao
quando deixo de fora, por exemplo, as classes das quais € constitu-
ida. Essas classes, por sua vez sdao uma palavra vazia se desconhe-
¢o os elementos nos quais se baseiam. P. ex., trabalho assalariado,
capital etc. estes supdem troca, divisao do trabalho, preco etc. O
capital p. ex., ndao é nada sem o trabalho assalariado, sem o valor,
sem o dinheiro e sem o preco etc. Por isso, se eu comegasse pela
populagao, esta seria uma representagao cadtica do todo e, por
meio de uma determinacdo mais precisa, chegaria analiticamente
a conceitos cada vez mais simples; o concreto representado [che-
garia] a conceitos abstratos [Abstrakta] cada vez mais finos, até
tivesse chegado a determinag¢des mais simples.|...]"

Marx vai distinguir nitidamente no processo de conhecimento o
que é da ordem da realidade, no que diz respeito ao objeto, e o que é da
ordem do pensamento, o conhecimento tedrico desenvolvido pelo su-
jeito. Deve-se comecar a investigacao “pelo real e pelo concreto” onde
recebemos os dados, que serdo examinados possibilitando a abstragao
dos elementos constitutivos e assim, gradativamente chega-se a con-
ceitos e abstra¢des remetendo a determinagdes mais simples.

Este procedimento metodologico foi seguido pela economia
classica em seu surgimento. Marx considera que esse comportamento

2 Cf. Tbid. p.53.
B Ibid. p. 54.

16



CIENCIA E LIBERDADE

eminentemente analitico foi muito importante para a nascente econo-
mia, contudo, o mesmo nao € suficiente para reproduzir de maneira
adequada o “real” e o “concreto” teoricamente. Assim, a abstracao da
realidade concreta constitui uma fase importantissima para o conheci-
mento, entretanto, nao se constitui o proprio conhecimento, visto que
0 mesmo, ndo se resume somente a representacao de aspectos isolados
darealidade, pois, “[...] teria que dar inicio a viagem de retorno até que
finalmente chegasse de novo a popula¢ao, mas dessa vez nao como
representacao caotica de um todo, mas como uma rica totalidade de
muitas determinacoes e relagoes. [...]"

E essa “viagem de retorno” que vai do abstrato ao concreto, que
constitui segundo Marx,

[...] o método cientificamente correto. O concreto € concreto porque
é sintese de multiplas determinag¢des, portanto, unidade da diver-
sidade. Por essa razdo, o concreto aparece no pensamento como
processo de sintese, como resultado, nao como ponto de partida,
nao obstante seja o ponto de partida efetivo e, em consequéncia,
também o ponto de partida da intui¢do da representacio. [...]"

Para compreendermos o método que ele considera “cientifica-
mente correto”, precisamos estar atentos as distingdes acerca do que
ele denomina de concreto real e concreto pensado, pois, o primeiro apare-
ce como ponto de partida do conhecimento, mas ndo constitui o mes-
mo, dado que € o inicio do processo, enquanto que o segundo aparece
como o resultado do processo de conhecimento. O concreto pensado é
a representagao inteligivel da realidade, que implica a compreensao da
totalidade entendida como a sintese de varios elementos interligados.

A teoria nao deve limitar-se somente a andlise das formas dadas
de um determinado objeto, onde o pesquisador o descreve de maneira
detalhada e assim, produzindo modelos ilustrativos para dar conta de
explicar satisfatoriamente o objeto de estudo, buscando destacar a rela-
¢ao causa/efeito do processo visivel como nos procedimentos da tradi-
¢ao empirista e positivista. Para ele, o conhecimento tedrico, isto €, “[...]
o ideal nao é nada mais do que o material, transposto e traduzido na
cabeca do homem.”

¥ Ibid. p. 54.

5 Tbid. p. 54.

1o MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Trad. Régis Barbosa e Flavio R. Kothe.
3. ed. S. Paulo: Nova Cultural, 1988. P. 26.

17



JosE FREDSON Souza S1Lva

A teoria é a reproducao do movimento real do objeto pelo sujeito
de maneira ideal, ou seja, 0 sujeito reproduz em seu intelecto a cons-
tituicdo e a dinamica do objeto estudado, que sera mais verdadeira
quanto mais o sujeito for rigoroso em sua analise do mesmo. Nesse
processo, o sujeito deve buscar compreender o objeto como ele é em
si, enquanto uma existéncia concreta e efetiva, de maneira tal que a
teoria expresse seu resultado no pensamento. Sua ideia deve aparecer
no cérebro do sujeito como o movimento real do objeto e suas determi-
nagoes, isto &, o real tem que ser reproduzido e interpretado no plano
ideal do pensamento pelo sujeito cognoscente.

O método é caracterizado por bases materialistas mesmo no que
se refere a teoria, ha inegavelmente uma prioridade da realidade con-
creta, em que a ciéncia nao produz os objetos passiveis de conhecimen-
to, mas sua fungdo aparece como reprodugao do objeto que é posto
pela dinamica da realidade. Sendo assim, o papel da ciéncia enquanto
teoria € reproduzir idealmente o objeto posto e nao expor idealmente
um objeto pressuposto pelo pensamento.

Esse processo torna-se claro quando lemos O Capital, Marx parte
da mercadoria que é uma parte interligada a um todo que é a socie-
dade capitalista como um sistema econdmico e politico. Ela (a merca-
doria) aparece como o concreto da producao por se constituir como
“sintese de multiplas determinagdes”. O “método cientificamente cor-
reto” deve buscar na propria matéria, isto €, no concreto real, os seus
pormenores, as “conexdes mais intimas” que hd entre eles.

Ao submeter a mercadoria a esse processo de investigacao por-
menorizada as determinacOes e as categorias que explicam seu ser,
vao sedo colocadas as claras. Assim a mercadoria é desdobrada em
valor de uso e valor de troca, sendo a primeira forma de valor “utili-
dade”, ja a segunda como o resultado do consumo de for¢a humana
para sua producao, desta maneira, a utilidade vai ser determinada
pela atividade concreta dos homens para a produgao da mercadoria,
isto é, o trabalho.

O objetivo da pesquisa é conhecer as categorias que formam a
sociedade burguesa, e em sua obra, principalmente O Capital, ele cita
varias categorias, tais como: valor, trabalho, dinheiro, forgas de produ-
¢ao, modos de produgao etc., todas elas objetivas e reais que mediante
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a abstracao, os sujeitos a reproduzem teoricamente na ordem do pen-
samento, por esse motivo sao também categorias reflexivas.

Nao se pode perder de vista que para Marx, tanto no plano real
como no plano tedrico estas categorias sao histdricas, desse modo, tran-
sitorias, pertencentes a uma determinada forma social. Ele busca a com-
preensao da sociedade burguesa demonstrando suas contradi¢des e ao
mesmo tempo apontando para a superagao da mesma. Por esse motivo,
seu pensamento nao é somente critico, como também revoluciondrio.

Tendo a critica como base, Marx nos traz uma nova concepgao
de sociedade humana, onde ele enxerga a mesma em movimento e nao
submetida a “leis” permanentes. Ele vai criticar a economia burguesa
em virtude de “[...] ao invés de compreender a ordem capitalista como
um estadgio historicamente transitorio de evolugao, a encara como a
configuracgao ultima e absoluta da produgao social [...]"".

A critica da economia politica aparece como uma espécie de
ciéncia negativa, por se negar a dobrar-se a enunciados dogmaticos e
doutrindrios imutdveis, recusando o congelamento da inteligibilidade
do real na hipdstase de uma ciéncia. Por esse motivo, ancora-se no mé-
todo dialético que,

[...] Em sua configuragao racional, € um incdmodo e um horror
para a burguesia e para os seus porta-vozes doutrindrios, porque,
no entendimento positivo do existente, ela inclui a0 mesmo tem-
po o entendimento da sua negacao, da sua desaparicao inevitavel;
porque apreende cada forma existente no fluxo do movimento,
portanto também com seu lado transitorio; porque nao se deixa im-
pressionar por nada e é, em sua esséncia, critica e revoluciondria.'®

O trabalho cientifico da Marx aparece assim, como critico e revo-
luciondrio, buscando compreender o movimento da realidade, procu-
rando entender as contradigoes existentes em seu objeto, partindo da
“forma celular”, a mercadoria, e por fim culminando na revelagao do
sistema como um todo. Em O capital, os objetos sao submetidos ao mo-
vimento contraditdrio e revolucionario da dialética que os tira de sua
aparéncia fixa e os recoloca na agita¢ao de sua produgao, mostrando o
processo negativo de superacao dialética.

7 Ibid. p. 22.
5 Ibid. p. 27.
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Em toda sua obra, Marx se propde a expor as categorias que ex-
plicitam o movimento de produgao e reprodugao da sociedade capita-
lista, de forma logica e essencialmente critica. Ele coloca as determina-
¢Oes do capital mostrando o seu movimento contraditdrio, revelando
que o mesmo constitui-se em uma relagao com o objetivo de domina-
¢ao da sociedade como um todo, onde os individuos aparecem somen-
te como um suporte de sustentagao destas relagdes e nao como seus
verdadeiros sujeitos.

Por esse motivo, ele submete ao exame as formas ideais e objeti-
vas, a partir de sua concepgao dialética, que desta maneira perdem sua
naturalidade e fixidez, aparecendo assim, como fendomenos produto
da atividade humana pratica livre. E em face da recusa a essas leis
eternas e naturais que ele afirmara a autonomia dos homens e de suas
relagdes, atividades e consequentemente suas capacidades de resistir e
agir. Essa recusa fundamentara os pressupostos determinantes de sua
filosofia e sua ciéncia.
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Ciéncia e valores: para uma compreensao
critica do ethos da pratica cientifica

Sabina Maura Silva
CEFET- MG

Primeiramente, registro meu agradecimento ao Centro Federal
de Educagao Tecnoldgica de Minas Gerais - CEFETMG pelo financia-
mento que tornou possivel a participacao neste evento.

A presente comunicagdo versa sobre os principais pressupostos
de natureza categorial do projeto de pesquisa “Da critica ética as cién-
cias a uma ética das ciéncias: o ethos da pratica cientifica”, desenvol-
vido junto ao Programa de Pds-Graduagao em Educagao Tecnoldgica
do CEFETMG.

A referida proposta de investigacao da tradicao filosofica ociden-
tal mais recente, consubstanciada na elaboragao reflexiva produzida
desde o momento do Iluminismo até a atualidade, tem como mote a
questao da relagao entre ética e cientificidade. A problematizacao pre-
tende descortinar as implicagdes desta para a educagdo tecnoldgica
e a formacdo do pesquisador nos mais diferentes niveis de ensino. A
principal questao que anima a propositura aqui apresentada remete ao
carater preponderantemente extrinseco daquela relagao. Ou seja, par-
te-se aqui do diagndstico de que quando tal conexdo foi inquirida esta
resultou na proposicao de uma ética posta as ciéncias de uma posigao
de completa exterioridade. O que se pretende no curso da pesquisa
¢é explicitar os termos em que a reflexao filoséfica fixou essa relagao,
assim como recolher subsidios que permitam pensar a ética, em sua

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 21-37, 2015.
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dupla dimensao - reflexiva e como ato individualmente ponderado e po-
sicionado -, a partir das prdprias ciéncias. Em outras palavras, é possivel
identificar a vigéncia de valores no interior da propria pratica cientifi-
ca? Caso afirmativo, quais? Sob que limites? Com qual escopo? Vale-
riam estes em toda a pratica cientifica?

Para tanto, o pensamento marxiano, em especial, a determinacao
social da produgao do conhecimento, a delimitacao das relagoes de ca-
rater essencial entre ele e sua mobilizagdo como pressuposigao da pro-
ducao de riqueza como capital se apresenta como referencial conceitual
principal. Ou seja, o tratamento dado por Marx a forma social concreta
sob a qual aparecem os produtos e meios da produgao da vida humana
no mundo capitalista, entre estes o complexo da cientificidade, constitui
um arrimo tedrico necessario para se compreender as relagdes da cienti-
ficidade com os demais territdrios da sociabilidade contemporanea.

O que nao exclui, muito ao contrdrio, a remissao a outros autores
anteriores e posteriores a Marx. Por-se-a sob um olhar critico rigoroso
os pressupostos, de cunho predominante metafisico - transcendental
e/ou religioso -, que até o momento sustentam, preponderantemente,
os discursos e analises que tém por télos compreender filosoficamente
consequéncias e dilemas do desenvolvimento das ciéncias e das tec-
nologias e suas implicagoes para a existéncia dos homens. Para tanto,
algumas categorias basilares da reflexao ética, tais como o de pessoa,
identidade individual, alteridade, respeito e limites, etc., para nao falar
da propria eticidade, sao objeto de cuidadoso escrutinio critico, reve-
lando tanto as pressuposi¢oes quanto as implicagdes e limites teorico-
-praticos destas. A propositura assim configurada exige que a prépria
questao da ética com respeito as chamadas tecnociéncias seja reposta
partir de uma perspectiva nova, que se afaste seja das formulagoes
arrimadas numa ética abstrata e idealista, seja daquelas de talhe na-
turalista. Posturas que encaminham a reflexao ética a sogobrar num
moralismo estéril ou numa condenacao in limine de todas as media-
¢Oes praticas disponibilizadas pelo desenvolvimento da interatividade
social e das transformagdes humanas, tanto no que concerne a socia-
bilidade quanto no que respeita a vivencia individual. A duplice re-
sultante necessdria é, de uma parte, a irrelevancia que tais elaboragdes
tedricas acabam por ter frente ao curso das alteragdes e, de outra, a
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auséncia de uma elaboracao teorética que possa de modo pertinente
responder as demandas origindrias postas pelos processos de reinven-
cao e incremento da base da existéncia humana, ora deslanchada sob o
impulso cientifico-tecnologico.

O que se carece ¢ a retomada de uma reflexao de carater positivo,
a qual parta do reconhecimento tedrico do concretamente posto pelo
ser e saber por meio dos quais 0os homens se afirmam que, contudo, nao
resulte em um discurso acritico ou laudatério do existente. Ao con-
trario, ponha-se como efetivamente critico na medida em que tome a
posi¢ao do humano como aquilo que é: resultante e pressuposto di-
namico da atividade produtiva, da criagdo e reprodugao efetivas das
condigOes objetivas da interatividade social. Nesse contexto, parte-se
de uma compreensao da concretude objetiva da vida humana, da sua
criacdo materialmente mediada pela atividade produtiva, da recon-
versao continua de pressupostos e condicoes inicialmente naturais em
formas de objetividade plasmadas no espago delineado e determinado
pelo conjunto dos nexos pressupostos e implicados na produgao social
da vida. Vida humana é vida produzida, e vivida, humanamente. O
que apresenta consequéncias de monta para as proprias determina-
¢des do humano, bem como para o terreno das suas expressoes ideais,
entre elas, o da moralidade.

Do entendimento do escopo determinativo da atividade produ-
tiva — em sentido amplo — tem-se uma reformulacao da propria relagao
entre cientificidade e ética, no interior da qual se postula a posicao de
uma eticidade intrinseca as prdprias ciéncias como atividade humano-
-societdria. O fato de o presente desenvolvimento das formas de pro-
ducao das necessidades e dos carecimentos humanos, bem como dos
meios de satisfazé-los, dar-se sob as determinagdes proprias da socia-
bilidade do capital deve evidentemente ser levado em consideragao no
ato mesmo da posi¢ao do problema. O que nao redunda, no entanto,
na sua pura e simples identificacdo sem mais com o capital. Nao obs-
tante seja produzido, socialmente posto e assimilado sob a vigéncia
das formas sociais do capital, nao se segue dai o resultado de que aque-
les desenvolvimentos - terapéuticos, farmacoldgicos, biotecnologicos,
etc. - possuam como unico horizonte a unilateralidade de funcionarem
como mercadorias, de serem corpos do valor/mais-valor.
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Contra o modo abstrato de por o problema, vale, ainda que ape-
nas como adverténcia geral, a observagao marxiana segundo a qual a
identidade simples entre meios de producao da vida humana e capital,
corresponde a um tipo de inversao posta pela forma social da produ-
¢ao e da propriedade. Volteio que nao se origina na consciéncia dos in-
dividuos, contudo a afeta, nem € mera anastrofe, mas vigora como ver-
dadeiro fetichismo peculiar a economia burguesa (biirgerlichen Okonomie
eigentiimliche Fetischismus). Reversao categorial real que consiste em
transmutar o carater social assumido pelos diversos elementos constan-
tes da produgdo do capital em marcas naturais devidas a existéncia
material e objetiva, “natural”, daqueles como tais. Por outro lado, no
terreno das suas expressoes formais - nao necessariamente ainda na
subjetividade -, as relagdes mesmas nas quais transcorre a producao
como valorizagao do valor, como produgao de capital, aparecem como
formas naturais da relacao entre os individuos e entre estes e a socia-
bilidade. Assim, a differentia specifica do que torna algo propriamente
capital vé-se obnubilada, tornando-se virtualmente nao visivel. O que
acarreta a aparéncia da eternidade natural. O desenvolvimento e a ge-
ragao de meios de trabalho aparecem objetivamente como posi¢ao sem
mais do préprio capital, de modo que:

A apropriagao do trabalho vivo pelo trabalho objetivado — da
forca ou da atividade valorizadora pelo valor sendo por si {seiend
fiir sich Wert}, esta no conceito do capital, € posta, na producao
baseada na maquinaria, como carater do proprio processo de
produgao também em seus elementos materiais e por suas con-
di¢des materiais. (MARX, 1983, p. 593).

Como forma de existéncia social da producao, o capital deter-
mina e adstringe a poténcia de valorizacao efetiva, a forca de traba-
lho, transformando-a em momento necessariamente subsumido em
relagdo aqueles nos quais esta se pde como elementos ou condic¢oes
objetivas da atividade. O carater de poder estranho (fremde Macht) das
ciéncias e das tecnologias — como capital — frente aos individuos que
as mobilizam e as utilizam aparece como resultado concreto e finito da
differentia specifica da interatividade capitalista; de modo algum, como
sugere certa critica das chamadas fecnociéncias, sob a forma de uma
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propriedade intrinseca a objetividade da tecnologia como ente ou pro-
cesso de efetivagdo. A complexidade da determinagao pela forma his-
térico-concreta de ser da interatividade humana, a sua delimitagao por
uma dada differentia specifica, que particulariza de modo efetivo o fazer
social dos homens, redunda em que essa objetividade formal ou forma
objetiva de existir em nada se identifique com uma marca antropologi-
ca ou uma destinagdo natural (por natureza, de uma vez por todas).
Diversamente, a historicidade imanente das categorias que definem o
modo de ser social dos homens, em que pese sua realidade — inclusi-
ve empirico-material — bem como as potenciais irreversibilidades que
cada reconfiguragao possa dar azo, tem por peculiaridade seu carater
mutavel e mutante. E isso nao somente pelo talhe histdrico, mas igual-
mente em fungao de que se engendram necessariamente potenciais re-
ais de atuagdo social que ndo se confundem com as formas limitadas
pelo teor das relagdes sociais a cada momento. O capital em nao sendo
uma coisa, mas uma dada forma de existir das coisas, ainda que as afe-
te, ndo impede em sentido absoluto a vigéncia dos aspectos técnicos
que independem da determinacao da tecnologia, por exemplo, como
capital. Assim como ocorre no caso da mercadoria em sua existéncia
imediata, o valor de uso também nao é suprimido por sua existéncia
de mediador da valorizagdo. Na forma mercadoria, o seu valor de uso,
a efetividade e a materialidade plasmadas pela interatividade social, é
subsumido como vetor do valor, mas com ele ndo necessariamente se
identifica, nem pode ser abolido. O valor de uso da maquinaria, como
elemento mediador objetivo de produgdo de objetos do carecimento
humano, permanece — e deve permanecer — a fim de dar continuidade
ao processo de valorizagao como tal. Nao existe valor sem valor de uso,
assim como nao existe produgao de capital sem producao material e
objetiva de coisas e efeitos carecidos.

Essa distin¢ao entre conteiido e forma da produgao nao é, pois, leva-
do em consideragao em grande parte das aproximagoes éticas de carater
reflexivo que se pretendem criticas. Predominantemente, tem-se, pelo
contrdrio, a indistingdo como démarche de tais tentativas de compreen-
sao. O que se verifica nitidamente seja na ponta mais elaborada, seja nas
manifestagdes mais comezinhas e cotidianas do senso-comum quando
confrontado com problemas dessa ordem. No concernente as primei-
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ras, verifica-se a vigéncia de duas posi¢oes que, embora diferentes em
alguns principios e modos de expressao, frequentemente se encontram
articuladas nos discursos dominantes no ambito do debate ético sobre as
ciéncias: a religiosa e aquelas arrimadas na soi-disant analitica da finitude.

No que tange as relagdes que a reflexdo ética pode, ou deve, en-
tabular com o desenvolvimento moderno cientifico e tecnologico uma
das referéncias obrigatdrias no cenario contemporaneo é, sem duvida,
o pensamento de Hans Jonas. Conhecido por suas incursoes filosoficas
de pretensao critica exercitadas em O Principio Responsabilidade, este
autor alemao produziu uma importante sintese das principais preocu-
pacoes tedricas e praticas com respeito ao tema.

Nesta obra, o desafio colocado é exatamente aquele de esbogar
um posicionamento ético que seria mais adequado, segundo Jonas,
ao enfrentamento dos complexos fendmenos e candentes problemas
oriundos do desenvolvimento da forga produtiva, em especial da tec-
nologia, sob a impulsao da ordem do capital. Isto, alids, ¢ enunciado
explicitamente no subtitulo da obra. Herdada da reflexao heideggeria-
na, a concepcao da tecnologia como um atributo no minimo ambiguo,
em sua objetivagdo e uso, da “modernidade”, dirige a construgao da
argumentacao sob o modo de um diagnostico dramatico, qui¢d semi-
tragico, ainda no prefacio:

A submissao da natureza destinada a felicidade humana engen-
drou pela desmedida de seu sucesso, que se estende agora igual-
mente a natureza do proprio homem, o maior de todos os desa-
fios para o ser humano que seu fazer jamais tinha engendrado
(JONAS, 1995, p. 15).

E importante reter do enunciado, em primeiro lugar, seu carater
extremamente genérico, no qual a atividade mesma de apropriagao
e sujeicao das forgas naturais aos designios humanos aparece em um
grau de universalidade estratosférico, sem que seja determinado com
relacdo a alguma especificidade histdérica. Conectado a isso, ha, em
segundo lugar, certa substantivacdo da propria produgao humana,
onde o comportamento operativo, técnico, frente a natureza emerge
como sujeito. Assim como a razao ocidental comparece, no mais das ve-
zes no discurso de seus criticos, operando e gerando supostos obices re-
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ais, o desenvolvimento da técnica é abordado e explicitado, subsumido
a um talhe que lhe seria universal, como engendrando problemas. Nao
se trata da acdo historicamente determinada de um ente configurado,
e em configuragao, objetivamente pondo suas condi¢oes de existéncia
por meio da alteragdao da naturalidade, mas da alteragao como sujeito.
Mesmo quando se considera o agente operador da tendéncia, este é
delimitado em igual nivel de universalidade abstrata como o homem.
Nesse contexto, a historicidade mesmo aparece como puro desenrolar
de um sujeito mistico, a submissdo técnica da natureza, que atinge seu
apice de desdobramento, pondo-se numa inflexao inaudita, tanto pelo
teor das poténcias que mobiliza, quanto das consequéncias que implica:

Tudo nele [no desenvolvimento da técnica na modernidade] é
inédito, sem comparagao possivel com que o precede, tanto do
ponto de vista da modalidade quanto do ponto de vista da ordem
de grandeza: o que o homem pode fazer hoje e o que na sequén-
cia serd coagido a continuar a fazer, no exercicio irresistivel deste
poder, ndo tem seu equivalente na experiéncia passada. (Idem).

O evolver histoérico do comportamento produtivo humano ¢ in-
vestido da imagem de um movimento cuja determinagao é de ordem
interna, assim como, e principalmente, situa-se no momento propria-
mente técnico. A organizac¢ao da sociabilidade nao aparece sequer re-
ferida. O ponto nevralgico da questao reside exatamente na perda do
limite que antes se impunha, pela fragilidade das proprias mediagoes
técnicas ao assujeitamento da natureza. Trata-se antes da sustentagao
de uma suposta oposigao entre as utopias humanas e a resisténcia tipica
da physis (Cf. JONAS, 1995, em especial p. 347-349). Nao por acaso,
a panaceia € de cunho ético. A resolugdo poderia entdo encaminhar-
-se por meio de uma reflexao, bem como de um conjunto de atitudes,
em cujas bases se fixam alicerces axioldgicos a determinar uma série
de obrigagdes e compromissos, nos quais o respeito universalmente re-
metido a totalidade da existéncia é o vigamento mestre. A respeitabi-
lidade surge como apanagio determinante da correcao das escolhas
e a¢oes mediante um recurso denominado, alids pelo proprio Jonas,
de heuristica do medo (Heuristik der Furcht). Concebido pelo pensador
alemao como extensdao de uma componente do saber cientifico, a pre-
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digao do futuro mediante a extrapolagao da causalidade ou de uma
tendéncia causal, a propositura de resolugao por meio da imagem do
terror vindouro, ancora-se explicitamente numa antropologia negati-
va. Assim, a proposta mesma de tal metodologia de agao tem sua base
no temor porque:

(...) o reconhecimento do mallum nos é infinitamente mais facil que
aquele do bonum; é mais imediato, mais coator, bem menos expos-
to as diferencas de opiniao e sobretudo nao é procurado: a simples
presenga do mal nos impde entdo que o bem pode estar ai sem ser
observado e pode permanecer desconhecido na auséncia de refle-
xa0 (este exige razoes especiais). Com relagao ao mal nao estamos
na incerteza; a certeza com relagao ao bem obtemos apenas, como
regra geral, por meio daquele. E de se duvidar que alguém j4 te-
nha feito o elogio da satide sem ao menos o espetaculo da doenga,
aquele da probidade sem o da canalhice e o da paz sem ser adver-
tido da miséria da guerra. Nds sabemos muito mais cedo o que ndo
queremos que aquilo que queremos (idem, p. 66).

De certa forma, a propositura de Jonas pode ser considerada
como uma retomada, conquanto em outro registro problematico e
tedrico, da pressuposicdao antropoldgica hobbesiana do medo como
pathos fundamental da agdo humana. Os homens se moveriam pelo
pressentimento do desastre iminente e acabariam por ter de acertar-
-se em torno de uma plataforma nomotética, ou ao menos de alguns
principios, em vista da evasao da catastrofe. Hans Jonas tornando-se
o porta-voz de um novo contrato, ndo dos homens entre si, mas destes
com a Natureza (Cf. FERRY, 1994, em especial p. 22-24 e 33-49). Nesta
reedicao do contratualismo, em que o principio regente nao seria mais
a esperang¢a utopica (como em Bloch, por exemplo), mas a precaucio res-
peitosa, pressupoe-se inclusive o estabelecimento de uma nova Paideia,
nos quadros da qual o compromisso com a vida boa se legitimaria na
medida em que se levasse em consideragao o futuro e as geragdes vin-
douras. Deste modo, limite, futuro, causalidade, responsabilidade, tudo é
pensado em termos universalmente abstratos, sem que a universalida-
de objetivamente construida seja identificada em seu carater particular
e especifico, como dagao de forma da técnica devinda em substancia.
Porquanto, ndo obstante os problemas reais, urgentes e continuamente
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complexificados a que a reflexdao de Jonas remete, esta o faz de modo
especulativo, transformando determinado em determinante e, por con-
seguinte, tende a lidar com categorias ficcionais ou demasiadamente
abstratas. Nao se surpreende, por isso, que o filosofema de Hans Jonas
possa ser considerado o pai de todas as reflexdes “criticas” da relagao
tecnologia x natureza mais contemporaneas, bem como origem concei-
tual da designagao abstrata de sociedade tecnoldgica, que ele apde sem
mais a sociabilidade do capital em Prinzip der Verantwortung.

Um autor brasileiro contemporaneo, Newton Aquiles von Zu-
ben, de certo modo se nutre das formula¢des de Jonas, nao obstante
adensando-as com outros referenciais tedricos, como Hottois e Jani-
caud, entre outros, na revisitacao que faz ao Mito de Prometeu em Bio-
ética e Tecnociéncias: a saga de Prometeu e a esperanga paradoxal (Cf. 2006,
p- 31-59). Neste texto, a figura prometeica conforme consagrada miti-
camente pelo grego aparece como sintese imaggética da técnica, portan-
do esteticamente tanto as promessas de libertagdo do jugo das forcas
naturais e do carecimento imediato, quanto, a partir de dado ponto, o
perigo implicado pelo advento do controle humano das poténcias natu-
rais, pelo confronto com o nomos que regeria a physis. Neste contexto,

A técnica é o simbolo da transgressao de uma ordem que esta
na aurora da cultura humana, da criagao de um mundo huma-
no. Pelo dominio do conhecimento o homem se instaura como
humano ou ser criador de cultura, tendo ja na sua génese uma
ruptura. (von ZUBEN, 2006, p. 35).

A irrup¢ao humana no mundo toma a forma de um rompimento
com uma determinada submissao cdsmica a um ordenamento da natu-
reza. A natureza de cada coisa, o fogo, por exemplo, é assumida como
meio ou momento mediador da vida cultural, o que teria alterado a
posicao relativa de um vivente, o antropos (&kvOowmog), frente a série
causal que presidiria o andamento da mundaneidade. Reposiciona-
mento relativo, porquanto nao se trataria de abolir a dependéncia radi-
cal, como bios, para com a natureza, mas de reelaborar a forma de seus
nexos para com ela. Até o surgimento da técnica moderna, segundo von
Zuben, a natureza, nao obstante convertida em meio de vida mobiliza-
do e ndo apenas existente, ainda conserva sua “aura” transcendente. O
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elemento complicador, que caracterizaria o processo humano contem-
poraneo, poe-se exatamente no momento de transicao entre o que ele
denomina de logo-teoria para o registro tecnocientifico propriamente
dito, com o surgimento e a consolidacao da operosidade experimental.
Esta transi¢ao demarcaria, a partir das concepgdes renascentistas, uma
viragem fundamental do proprio Prometeu, transmutando-o de figura
cuidadora para aquela controladora das proprias mediagdes naturais.
Tal andlise, ainda segundo o autor, reforgaria o papel que deve ser re-
conhecido ao mito, porquanto este “se o considerarmos com atengao,
contém elementos pertinentes para aprofundar e tornar mais claras
nossas reflexdes éticas sobre a técnica e seus desafios” (idem, p. 52). Na
correlacao aflitiva entre beneficios e riscos emerge como necessidade
interna o “exercicio de novas responsabilidades, submetendo a agao a
constrangimentos limitativos, além dos quais ela pode tornar-se ilegi-
tima” (idem, p. 51).

Um daqueles elementos que o mito prometeico disponibilizaria
seria exatamente o do carater ambivalente da técnica em geral, mesmo
em sua face moderna. O advento da tecnicidade humana é o surgimen-
to de um ato cuja démarche implicaria a inexisténcia de uma univocida-
de axioldgica e prospectiva. A técnica, moderna em especial, conteria
ao mesmo tempo o signo da poténcia de grande ameaca a vida e o
pressuposto da salvagio, como pharmakon. Com respeito a este supos-
to aspecto ambivalente, € importante, para finalizar esta parte, tecer
algumas observagoes sobre a origem mais recente desta remissao: a
analitica fenomenoldgica desenvolvida por Heidegger acerca do que
denomina de sentido da técnica moderna (Cf. HEIDEGGER, 2007).

A formulacao heideggeriana da técnica se da por meio dos modos
peculiares de expressio e reflexdo, num pensar bastante particular, cujo
arrimo se situa mais que tudo no campo da analitica da linguagem, tida
como repositorio do sentido efetivo das coisas, que das formas mesmas
da concretude. O procedimento do filosofo alemao neste sentido pre-
tende descortinar as sendas do ser em sua origem mediante a escava-
¢ao etimoldgica e conceitual das categorias. Neste diapasao, relendo a
antiga distingao entre techné e prdxis como formas quase atemporais,
pretende indicar o elemento diferencial da técnica na modernidade: o
abandono da poiesis, do produzir em beneficio de um fazer. Fazer este
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que nao seria mais referenciado, e referendado, pela desocultacio do
que viria a tona por meio da técnica, mas por um desabrigar da esséncia
que teria como principio um desafio a physis (Cf. HEIDEGGER, 2007,
p. 379-380). E curioso a este respeito notar que para Heidegger, a poie-
sis como exteriorizagao de sentido ja seria atinente a propria nature-
za (idem). O centro desta consideracao se encontra, pois, no conceito
de irrupgio, do processo de vir-a-ser do ser como efetividade contida
em sua propria esséncia. Por analogia, os homens ao produzirem uma
taca, por exemplo, fazem com que o aspecto (a maneira como Heideg-
ger verte eidos, ao invés de forma) da taga possa emergir do material. O
que entdo produzir? Afirma-o, pois, Heidegger (2007, p. 380):

O ocasionar interessa a presenca do que a cada vez aparece no
produzir. O produzir leva do ocultamento para o descobrimento.
O trazer a frente somente se d4 na medida em que algo oculto
chega ao desocultamento. Este surgir repousa e vibra naquilo
que denominamos o desabrigar.

O que se passa na modernidade seria, para o filosofo alemao, de
outra natureza. Na antiguidade, o reino da fechné estd estreitamente
vinculado e determinado pelo desvelar (&A)Oercx, Alétheia) da esséncia
contida no material plasmado pela arte. Ao contrario disso,

O desabrigar que domina a técnica moderna, no entanto, nao se
desdobra num levar a frente no sentido da moinois. O desabrigar
imperante na técnica moderna é um desafiar <Herausfordern> que
estabelece, para a natureza, a exigéncia de fornecer energia sus-
cetivel de ser extraida e armazenada enquanto tal. Mas 0 mesmo
nao vale para os antigos moinhos de vento? Nao. Suas hélices gi-
ram, na verdade, pelo vento, permanecem imediatamente fami-
liarizadas ao seu soprar. O moinho de vento, entretanto, nao re-
tira a energia da corrente de ar para armazena-la. (idem, p. 382).

Em outros termos, ao invés de desocultar, trazendo a tona a efe-
tividade do ser, a técnica na modernidade faria antes um desabrigar,
cuja finalidade nao é a posi¢ao de um eidos, mas a acumulagao de forga,
o entesouramento da poténcia da natureza. O processo como reprodu-
¢ao. O maquinismo como realizacao do trabalho estranhado, a potén-
cia produtiva “fora” e autonoma com relagao ao produtor.

31



SABINA MAURA SiLva

Dito de um modo menos abstruso, a técnica moderna se vol-
ta ao acumulo, um ato de acumular que se dirige a reproducdo de
suas proprias condi¢des, de forma ampliada, que possibilita inclusive
a posicao de suas condi¢des a partir da propria producao. A técni-
ca moderna é uma media¢do produtiva do capital. Como ja ocorre
em Marx, o essencial do desenvolvimento de for¢a produtiva com a
forma particular da produgao de riqueza é “o0” capitalizar. Ressalte-se
que estes modos preponderantes de pOr a questdo da técnica, caracte-
rizada apesar dos esfor¢os semanticos (a aposicao moderna) pela sua
abstracao das formas histdricas concretas, nao alcanga a compreensao
propriamente particular da técnica mobilizada como forca produtiva do
capital. O que “estd encomendado” assim existe no contexto de uma
determinada interatividade social. Estar encomendado ¢ antes uma
relagdo propriamente econdmica que delimita os contornos da enco-
menda — demanda, oferta, etc.

Diante de tais proposituras reflexivas que, por sua pressuposi¢ao
basica e mandato social, nao parecem atinar para a determinagao pro-
priamente social, a presente proposta de investigacao reafirma como
sustentacdo e vigamento do trabalho a ser efetivado a compreensao
da forma social particular de existéncia da atividade humana. Ou seja, a
existéncia como... define escopo e sentido das atividades, de seus su-
jeitos e produtos. A forma contemporanea de existéncia do complexo
interativo social, o capital, desnuda-se como modo altamente contradi-
torio, tomado de tensdo interna entre forma e conteuido, entre virtua-
lidades e atualidades, das forgas produtivas. Algo que é tematizado,
quando muito, sob a forma da ambivaléncia da técnica. Como expressa,
em sua private language, Heidegger (2007, p. 394): “(...) a essencializa-
¢ao da técnica abriga em si 0 que menos poderiamos supor, o possivel
emergir da salvagao”.

O que se reivindica aqui é, diversamente, nao um carater ambi-
valente, mas propriamente contraditério da existéncia das tecnociéncias
no mundo capitalista. Forma de ser que encontrou no pensamento de
Marx sua primeira tematizacao tedrica mais consistente. Nao cabe in-
dicar um “lado bom” e um “lado mau” do complexo C&T, mas antes
flagrar a consisténcia tensa que este ganha ao ser capital. O fato de
a aplicacao do conhecimento na “maquinaria utilizada de modo ca-
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pitalista” (MARX, 2013, p. 445), apresenta, como ja se explicitou an-
teriormente, um grau de complexidade inaudito a mediacao técnica
da atividade humana. Esta articulacdo categorial complexa, de talhe
contraditorio, foi inicialmente tematizada por Marx nos seus Grun-
drisse, quando ele observa que a tendéncia ao desenvolvimento sem
peias das forgas produtivas, pressuposto e resultado das necessidades
do capital, pode a partir de dado ponto opor-se a sua forma social de
existéncia. Tal diagnose, produzida no contexto da analise da igual-
mente imperativa diretriz de diminuigao do tempo socialmente necessd-
rio de trabalho e também das formas da circulacdo, indica o fato de que
“ele [0 capital] traz a vida todas as forcas da ciéncia e da natureza,
bem como da combinacdo social e do intercambio social, para tornar
a criagao da riqueza (relativamente) independente do tempo de traba-
lho nela empregado” (MARX, 1983, p. 602). Rumo de incremento de
poténcia social de apropriacdo de mundo que virtualmente dispensa
como fundamento miserdvel a propria medida de valor - tempo socialmente
indiferenciado de trabalho - em razdo do deslocamento crescente do acento
determinativo em direcdo ao capital fixo, em detrimento da porc¢do varidvel,
dai igualmente do tempo imediato de producdo para o lado do desenvolvimento
e progresso dos meios de trabalho, como realizagoes da aplicacdo tecnoldgica
das ciéncias a produgdo. Ao lado disso, a analitica marxiana assinala tam-
bém para o surgimento potencial do que denomina de general intellect
(Cf., Idem), a criagdo progressiva de uma interdependéncia de carater
universal, que abarca os pressupostos cientificos e espirituais, a pro-
dugao do conhecimento e do saber, como uma rede social. Algo que ja
se faz patente hoje na pesquisa cientifica e tecnoldgica, cada vez mais
operada em conjunto por grupos ou individuos. Esta producao se ve,
por sua contrafagao formal - as patentes, por exemplo - constrangida e
coagida em seus movimentos.

Neste verdadeiro quiproquo entre conteudo e forma, aparecem,
pela primeira vez, como nortes técnicos, diretivas de ser que antes fi-
guravam, na melhor das hipdteses, como meras ideias reguladoras ou
disposicoes abstratas. Como o ressalta Chasin (2001, p. 72), num texto
publicado postumamente:

Esta posto em evidéncia, nao importa que contexto dolorosa-
mente contraditério, que a cooperacao € superior a competigao,
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nao apenas como valor moral, porém, material e produtivamen-

te. Assim, a humanidade principia ou pode comegar a aprender

de forma irreversivel — embora derramando ainda muito sangue,

e outra nao tem sido nunca, infelizmente, a via de seu aprendiza-

do no curso da histdria (ou, a rigor, até aqui de sua pré-histdria)

- que a forga produtiva da cooperagao, em todos os niveis da

vida, é mais digna e fundamental, mais produtiva e rentavel do

que a competigao.

E a prépria marcha objetiva da producio que, no amplo
desenvolvimento da contraditéria forma social capitalista de
produgao, faz emergir como valor a cooperagao humana de dentro da
operosidade mesma das ciéncias e da tecnologia. Surgimento axiolo-
gico que confronta a estreiteza do principio social, realizado pelo im-
perativo do lucro, também como um parametro geral de deliberacao
e acao, de escolha dos individuos. De certo modo, assiste-se hoje uma
espécie de vinganca de Bacon. Na medida em que o Lord Chanceler, com
sua utopia da Nova Atldntida e as analises do Novo Organon, foi sempre
combatido ou denunciado como um mero apologista do poder. Nada
mais falso. Um exame rigoroso do que se descortina na critica as idola
pode muito bem trazer a luz o fato de que é antes a mesquinharia e
o limite das rotinas societarias, simbolicamente traduzidas na figura
dos idolos comunitdrios, é que obstam o aprendizado do mundo e
uma vida nele baseado.

Assim, a proposta de se encontrar valores no ethos das ciéncias, de
por a questao ética de modo interno a cientificidade se delineia como
esforgo de explicitar o cardter societario mais amplo que conecta, ainda
que nao identifique, os registros do verdadeiro e do bom; neste sentido,
nao se pretende platonica. Um aspecto apontado pelo filosofo espa-
nhol contemporaneo Gustavo Bueno (2001, p. 12) acerca da pratica mé-
dica: uma prdtica imediatamente ética. A pratica tecnocientifica nao o é,
evidentemente, de modo imediato, mas como todo laborar social com-
porta em si mesma a remissao a determinados valores, mobilizados e
reconhecidos implicitamente no seu fazer. Um dos mais centrais, mas
provavelmente nao o tinico, € sem duvida, como o notou Fenati (2004),
o compromisso com o verdadeiro, nao obstante, segundo sua visao, possa
resultar a reflexao num impasse, pois a busca pela verdade pareceria
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como um valor autolegitimado. Ao que se poderia redarguir: seria a pru-
déncia, uma virtude pratica entdo ausente das ciéncias? Phronesis nao
encontra morada na casa de Academo? O reconhecimento de uma ten-
sao inerente e imanente a pratica, na sua relagao com os seus valores,
nao precisa significar necessariamente a afirmacao de uma atenuacao,
ou até sua completa inoperancia, destes frente aos ditames do poder,
as pressoes da competigao ou a frustracao do insucesso.

Portanto, o objeto que se afigura a ser enfrentado pela pesquisa é
exatamente o complexo constituido pela pratica cientifico-tecnoldgica,
em seus aspectos axiologicos, tendo por referéncia o reconhecimento
de seu carater social, sempre particular e histérico. Ou seja, a existéncia
mesma das ciéncias como produgao, como atividade humana de uma
modalidade especifica, no contexto da producao capitalista. Neste sen-
tido, a interrogagao fundamental pelos valores implicitos na pratica
cientifica como tal se desdobra numa dupla questdao. De uma parte,
¢é possivel encontrar um conjunto de valores, ainda que vigendo de
modo irrefletido, na determinidade da producao do conhecimento teo-
rico e da aplicagao tecnoldgica? De outra parte, como em sua existéncia
como momento da produgao do capital implica esta existéncia possivel,
adstringindo em que sentido as suas formas cotidianas de produgao e
difusdo - da propriedade tecnolodgica as patentes? O que remete, por
fim a uma questao mais abrangente, engendrada pelas duas anteriores:
que tipos de conflitos éticos emergem desta conformagao problematica
objetivamente posta aos cientistas e aos tecndlogos?

A determinagao rigorosa da eticidade das ciéncias possui uma
série de implica¢des, tanto se respondendo afirmativamente quanto
negativamente a esta interrogacao, para a formagio dos sujeitos que
produzem o conhecimento acerca do mundo e o traduzem em meios
praticos concretos de producao e reproducao da vida humana. Pensar
este processo como Paideia ou Bildung, ou seja, em termos que nao se
cinjam ao mero adestramento de competéncias e de treinamento espe-
cializado, requer a posicao de questdes que muito embora ndo sejam
visiveis na pratica imediata, se enraizam no fazer concreto do conhe-
cimento e da tecnologia. Complexo de varidveis que se fazem sentir
em varios niveis e ambitos da pratica cotidiana dos sujeitos que tém o
incremento da cientificidade como oficio.
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Normalmente, este tema aflora aos individuos que atuam nas
tecnociéncias sob o0 modo de um difuso e incompreendido mal-estar
pessoal e social com relagao as consequéncias concretas de seu traba-
lho; quando muito como a diagnose de certa impoténcia frente ao di-
vorcio virtual entre a poténcia que mobilizam e o poder efetivo que
tém para alterar ou ao menos defrontar o andamento das coisas.

Como perspectiva geral, advoga-se aqui uma concepgao de edu-
cagao para a qual a posigao aberta de questionamentos acerca do ser,
do fazer e do pensar o viver precisa ser posta a partir da existéncia efe-
tiva dos sujeitos envolvidos. Existéncia esta que nao se resume a uma
instancia existencial no sentido de uma interioridade, mas que esta ata-
da essencialmente a todas as dimensdes envolvidas no ato humano de
ser por meio do qual os homens se produzem em reciprocidade social.
Nao se propugna aqui entao a administracao de uma eticidade extrin-
seca a atividade, mas da extracdo categorial, tedrica, das determinagoes
axioldgicas organicamente entranhadas no chio de fibrica da ciéncia e
da tecnologia.

Assim estabelecida esta Paideia tecnoldgica, claro se faz o careci-
mento do esclarecimento destes valores havidos e movidos, conquanto
implicita ou inconscientemente, na producgao do conhecimento e da
tecnologia. Processo de formacao que inclui a reflexao sobre o préprio
oficio no que este tem de ético, como esfor¢o de tornar consciente,
apropriavel e apropriado pelos individuos que nele se engajam, os va-
lores que emanam necessariamente de um determinado ethos, de um
habitat particular das tecnociéncias, que acolhe como modo de ser inego-
ciavel o oficio mesmo de criar e operar o conhecimento. O que podera
se afirmar como um elemento importante, ainda que nao autonomo e
autossuficiente, na tarefa imprescindivel de se humanizar a pratica das
ciéncias. O que, por conseguinte, destaca em primeiro plano o cunho
eminentemente ético da propria atividade educativa, formal ou nao,
porquanto se tenha como telos a realizacao da humanidade do outro.
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Hegel & Tolstoi: uma reflexdao sobre
a dialética do reconhecimento

Christiano Tortato
Universidade Estadual do Oeste do Parand

1. INTRODUCAO

A dialética do reconhecimento aparece na segunda secao da Fe-
nomenologia do Espirito, secao que tem como finalidade apresentar o
desenvolvimento e a estrutura da “Consciéncia-de-si”. Essa segunda
se¢ao acaba sendo constituida por um unico capitulo, o quarto capitulo
da Fenomenologia do Espirito intitulado “A verdade da certeza de si mes-
mo”. No interior desse capitulo encontramos um escrito denominado
por Hegel como “A — Independéncia e dependéncia da consciéncia-
-de-si: dominacio e escravidao”. E justamente ai, que acompanhamos
o desdobramento da consciéncia-de-si em duas figuras distintas, a do
senhor e a do servo, e é através desse desdobramento que Hegel nos
apresenta 0 movimento do reconhecimento.

De acordo com nossa interpretagéo, esse texto esta estrutura-
do em dois momentos: o primeiro, aparece com um jogo conceitual
logico e abstrato e, ao que tudo indica, apresenta o Telos da dialética
do reconhecimento: o “Reconhecimento Reciproco” ou o “Verdadeiro
Reconhecimento”, momento apresentado entre os pardgrafos §178 e
§184; o segundo, também aparece com um jogo conceitual logico, po-
rém menos abstrato, de outro modo, podemos dizer que se desenvolve
com um maior grau de determinacado. Nele, a consciéncia-de-si apare-
ce dividida em dois pdlos antagonicos, eis o inicio do movimento do

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 38-49, 2015.
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reconhecimento que se desenvolve entre os paragrafos §185 e §196 a
partir de um “Reconhecimento Desigual”.

Apesar dessa ordem expositiva empregada nesse escrito, par-
timos do pressuposto de que Hegel inicia apresentando o resultado
final do processo de reconhecimento para em seguida, num segundo
momento, nos apresentar as premissas desse resultado. Frente a tal
pressuposto, nos perguntamos: seria esse o verdadeiro movimento ex-
positivo da dialética do reconhecimento na Fenomenologia do Espirito
de Hegel? Teria a dialética do senhor e do servo um “Reconhecimento
Reciproco” como resultado final?

E importante ressaltar que essas questdes surgiram apds reali-
zarmos uma leitura aproximativa entre esta parte da Fenomenologia do
Espirito (1807) de Hegel e o romance Senhor e Servo (1895) de Tolstoi,
no qual, acompanhamos a dramatica aventura experienciada por dois
personagens principais: Vassili Andréitch e Nikita; o primeiro, repre-
sentando a figura do senhor, aparece como grande proprietario de
terras e de bens, patrdao de alguns funciondrios e avido negociante, ja
o segundo, aparece como um “nao dono”, como um individuo sem
vontade propria, pois, enquanto servo, € aquele que direciona os seus
esforgos para a satisfacao de vontades alheias. O romance tem como
ponto de partida o desejo de Vassili Andréitch em adquirir uma nova
propriedade, um bosque situado numa aldeia vizinha. A busca pela
satisfacdo desse desejo encaminha-o a uma jornada de arduas experi-
éncias que emergem no percurso de casa até Goridtchkino.

Através de uma descri¢dao detalhada dessa aventura, Tolstdi nos
proporciona um cendrio riquissimo, ilustrando de forma magistral o
jogo de relagdes intersubjetivas estabelecidas entre o senhor e o ser-
vo permitindo-nos, assim, uma ponte reflexiva com os momentos que
compOem a dialética do reconhecimento presente na obra de Hegel: o
reconhecimento desigual, a verdade do senhor, a verdade do servo e
o emergir do espirito. Por sua forga, consequentemente, alguns frag-
mentos do romance de Tolstoi serdo retomados no desenvolvimento
do nosso artigo com o objetivo de ilustrar essas passagens'.

1 Ficamos, realmente, muito espantados ao terminar a leitura do romance Senhor e Servo de
Tolstoi, pois embora nao haja nesse romance nenhuma mencao direta a Hegel, percebemos
de imediato um suposto dialogo (in)direto da parte do romancista russo com o escrito do fi-
l6sofo alemao. Depois de lermos e re-lermos pacientemente esses dois textos, delimitando as
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2. O PrRIMEIRO MOMENTO

Hegel inicia esse escrito com a seguinte proposi¢ao: “A conscién-
cia-de-si € em si e para si quando e porque é em si e para si para uma
Outra; quer dizer, s6 é como algo reconhecido”?. Essa proposic¢ao estd
diretamente ligada ao conceito de Espirito apresentado por Hegel no
paragrafo §177, ou seja, no paragrafo que antecede a exposicao da dia-
lética do senhor e do servo na Fenomenologia do Espirito:

Para a consciéncia, o que vem-a-ser mais adiante, é a experiéncia
do que € o espirito: essa substancia absoluta que na perfeita li-
berdade e independéncia de sua oposi¢ao — a saber, das diversas
consciéncia-de-si para si essentes — é a unidade das mesmas: Eu,
que € Nds, Nos, que é Eu (HEGEL, 2012, p. 142).

Ou seja, o proprio Hegel ja antecipa que a experiéncia que acom-
panharemos com a dialética do senhor e do servo tem como resultado
o emergir de uma nova figura, a figura do Espirito. Vejamos se é exata-
mente este o resultado que alcangamos como desfecho da dialética do
senhor e do servo apresentada entre os paragrafos §178 e §196.

Como indicamos na Introdugao, o primeiro momento da dialé-
tica do senhor e do servo tem como principal caracteristica um desdo-
bramento conceitual lo6gico e profundamente abstrato, isto ¢, indeter-
minado, obscuro. Damos énfase ao alto nivel de abstracao conceitual
empregado nesse inicio, pois, apesar da consciéncia-de-si estabelecer
uma relacdo com outra consciéncia-de-si, nesse primeiro momento
essa outra consciéncia, ou segunda consciéncia, aparece apenas como
a outra-de-si-mesma, ou seja, como a outra-da-primeira. Como conse-

semelhangcas entre ambos, procuramos algumas referéncias bibliograficas vinculadas a apro-
ximagao do pensamento de Hegel com o de Tolst6i. Até agora, a iinica referéncia encontrada
foi a obra “Ledo Tolst6i” de Boris Schnaiderman, na qual escreve: ““O Patrdo e o Operario’
(1894-95) expressa as preocupagdes de Tolstoi com as relagdes entre as classes. No caso, ha
uma evidente réplica a famosa reflexao de Hegel sobre a dialética do senhor e do escravo. Ele
se voltara mais de uma vez contra o hegelianismo, tdo em voga na Russia [...] Nesta novela,
porém, segue na realidade a concepcao hegeliana da dependéncia do senhor em relagao ao
escravo” (SCHNEIDERMAN, 1983, p.28). E importante ressaltar que, de acordo com nossa
interpretacdo, em seu romance Senhor e Servo, Tolstéi apenas torna explicito o implicito do
texto hegeliano o que nos leva a corroborar com a perspectiva de Schneiderman.

2 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. 7.ed. Traducao de Paulo Meneses. Rio de Janeiro:
Vozes, 2012 (p. 142).
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quéncia desse alto nivel de abstracao utilizado pelo autor, ndo temos
condigOes de identificar nesse primeiro momento caracteristicas que
distingam essas duas consciéncias-de-si, isso ocorre, pois a outra, ou
seja, a segunda consciéncia, aparece de forma absolutamente idéntica
a primeira. Assim escreve Hegel: “O movimento € assim, pura e sim-
plesmente, o duplo movimento das duas consciéncias-de-si. Cada uma
Ve a outra fazer o que ela faz; cada uma faz o que da outra exige — por-
tanto, faz somente o que faz enquanto a outra faz o mesmo”>.

Por isso, nesse primeiro momento ficamos privados das figuras
do senhor e do servo, pois nele acompanhamos somente um desdobra-
mento logico e abstrato, por meio do qual, duas consciéncias-de-si se
reconhecem reciprocamente, se reconhecem uma na outra e cada qual
por meio da outra. Ou seja, nesse primeiro momento acompanhamos
o movimento do reconhecimento a partir de um principio légico, o
principio de identidade.

3. O SEGuNDO MOMENTO

A partir do paragrafo §185 as duas consciéncias-de-si passam
a se relacionar com um maior grau de determinacdo, nesse momen-
to, relata o autor, acompanharemos “0 extravasar do meio-termo nos
extremos”*, pois as consciéncias-de-si aparecem em oposicao mutua,
e como consequeéncia dessa oposi¢do, uma acaba sendo reconhecida
enquanto a outra somente reconhece. Ou seja, a partir daqui acompa-
nharemos o desenrolar de um “Reconhecimento Desigual”>.

3 (HEGEL, 2012, p. 144).

*  (HEGEL, 2012, p. 144).

> Tolstéi inaugura o romance Senhor e Servo apresentando ao leitor uma descri¢do bastante
ilustrativa sobre o “reconhecimento desigual” ao afirmar que Vassili Andréitch tivera alguns
transtornos com Nikita, no entanto, o acolhia de bracos abertos, pois sabia de sua honestidade,
seu amor pelos animais, mas o que mais lhe agradava era o fato de Nikita lhe servir com baixo
custo. Um empregado como ele valia oitenta rublos, mas o senhor, porém, lhe pagava apenas
quarenta, ndo em dinheiro, mas em mercadorias retiradas do seu préprio armazém sob custos
elevadissimos. O interessante ¢ que o senhor acreditava sinceramente que beneficiava o seu
servo e isso se manifestava nos seus discursos, muito embora, paradoxalmente, Nikita perce-
besse perfeitamente que o patrdo lhe enganava, ainda assim se submetia as vontades de Vassili
Andréitch, pois sabia que de nada lhe adiantaria tentar esclarecer as contas com o patrao, e
como precisava sobreviver aceitava o que lhe oferecia (TOLSTOI, 2014, p. 12-14).
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O desequilibrio entre as consciéncias-de-si se manifesta nesse
momento, pois cada uma delas aparece como um ser-para-si mediante
aexclusao de todo o ser-outro. E um momento em que um individuo se
confronta com outro individuo, no qual, cada um esta certo de si, mas
nao do outro. Por isso, essa certeza isolada nao contém verdade algu-
ma. E importante lembrar que, como nessa segunda secdo da Fenome-
nologia do Espirito o objetivo da consciéncia aparece como a busca pela
verdade da certeza de si mesma, essas consciéncias distintas devem
travar uma “luta de vida ou morte”, pois “precisam elevar a verdade,
no Outro e nelas mesmas, sua certeza de ser-para-si”®. Mas ai temos
um problema, pois, se cada um arrisca a propria vida tendo em vista
a morte alheia, teremos como resultado no final do combate a morte
de um dos individuos e assim, a consciéncia nao alcanga a verdade da
certeza de si e consequentemente a tao almejada “consciéncia-de-si”, a
qual, como ressalta o proprio autor, se efetiva somente através de um
“Reconhecimento Reciproco”.

Essa afirmagdo ¢ muito importante para o desenvolvimento da
reflexao proposta em nosso artigo. Perceba que no itinerario da Feno-
menologia do Espirito a efetividade do reconhecimento pressupde a exis-
téncia de duas consciéncias-de-si vivas, ou seja, a dialética do senhor e
do servo nao pode ter como resultado final a morte de uma das consci-
éncias, muito menos a morte de ambas. Compreende-se, portanto, que
ao final dessa experiéncia € necessario que ambas as consciéncias este-
jam vivas, pois sem 0 movimento do reconhecimento ndo hda de fato a
efetividade da “Consciéncia-de-si”. Esse enunciado nos leva a seguinte
reflexdao: haveria a possibilidade de se efetivar um “Reconhecimento
Reciproco, Verdadeiro, Absoluto” a partir da relagdo estabelecida entre
duas figuras tao distintas quanto a do senhor e a do servo, sem ao final
do processo vislumbrarmos a superagao de suas determina¢des? Sera
que é realmente possivel efetivar um “Reconhecimento Reciproco” a
partir da coexisténcia permanente de duas figuras tao distintas? Como
afirmamos na Introdugao, o escrito de Tolstdi re-apresenta de forma
espantosa os momentos que constituem a dialética intersubjetiva entre
as figuras do senhor e do servo na Fenomenologia do Espirito de Hegel,
no entanto, no romance de Tolstdi, a figura do senhor deixa de existir
no exato momento em que reconhece a figura do servo, ou seja, quan-

6 (HEGEL, 2012, p.145).
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do a figura do senhor reconhece a figura do servo, ja estd morta. Esse
fim dramatico apresentado por Tolstdi é extremamente sugestivo para
refletirmos sobre o desfecho da dialética do senhor e do servo no escri-
to hegeliano.

Assim, durante o desenvolvimento do “Reconhecimento Desi-
gual” temos: I. Uma pura consciéncia-de-si, independente, com a es-
séncia do “ser-para-si”, eis a figura do Senhor; e II. Uma consciéncia-
-de-si ndo pura, dependente, pois a sua esséncia é marcada enquanto
“ser-para-um-outro”, eis a figura do Servo.

3.1. A Verdade do Senhor

O senhor, diz Hegel, se relaciona mediatamente com o servo por
meio do ser independente, o objeto, é a poténcia da relagao e, ao mes-
mo tempo, se relaciona mediatamente com a coisa por meio do servo.
Dentro dessa relagdo, somente o senhor tem o poder de aniquilar a
coisa, consumi-la, e assim aquietar-se no gozo’. Somente o senhor tem
esse privilégio, pois o objeto aparece para o servo com a determinagao
do ser-independente e, por isso, somente o trabalha.

Sendo assim, o senhor aparece como ser-reconhecido em dois
momentos: no momento em que submete a outra consciéncia e no mo-
mento em que desfruta [goza] com os resultados do trabalho alheio. Do
lado do servo acompanhamos justamente o contrario, dois momentos
de ndo-reconhecimento, ou seja, dois momentos em que aparece com a
determinacao do ser-inessencial. Qual o resultado alcangado com esse
desdobramento? Analisando esta relagao com o devido rigor torna-se
evidente que a verdade da consciéncia independente estd amparada na
consciéncia dependente e, nessa perspectiva, a verdade do senhor é de
fato a consciéncia do servo, a consciéncia inessencial, e o que temos até
aqui é um reconhecimento unilateral.

Em seu romance, Tolstdi apresenta também, brilhantemente, a
figura do senhor enquanto ser “verdadeiramente” reconhecido, “in-
dependente”, a “verdadeira” poténcia da relacdo. Veja, por exemplo,
a seguinte passagem que reconstituimos: durante o percurso rumo a
Goriatchkino os viajantes acabaram se perdendo por mais de uma vez,
assim, com o avango do vento, da neve e da noite, decidem improvisar

7 (HEGEL, 2012, p. 147-8).
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um acampamento e, nesse contexto, relata o autor que, ao contrario do
servo, o senhor ndo conseguia relaxar, ficou deitado, pensando. Pen-
sava sempre sobre a mesma coisa, sobre aquilo que constituia a inica
meta, o sentido, a alegria e o orgulho da sua vida: o dinheiro. Andréi-
tch ndo conseguia parar de pensar na posse da futura propriedade, o
desejado bosque que, de acordo com seus calculos, lhe traria muitos
lucros. Perdas e ganhos consumiam ardilosamente as energias do se-
nhor, o qual conseguia se acalmar somente se recordando de como
conseguira aumentar de forma extraordindria os bens herdados de seu
pai. Fato que lhe causava extremo orgulho®.

3.2. A Verdade do Servo

Para a consciéncia do servo, o senhor € a esséncia, ou seja, a cons-
ciéncia independente para si € a verdade da consciéncia escrava, muito
embora nao assuma essa independéncia para si. Ao se defrontar com a
figura do senhor, a consciéncia do servo sente a angustia em toda a sua
esséncia, pois sente 0o medo da morte. Assim, se dissolve interiormente
e tudo que nela ha de fixo, vacila. O medo do servo perante a figura do
senhor, diz Hegel, é o inicio da sabedoria escrava, a consciéncia apare-
ce ai como para-si, mas nao como ser-para-si independente’. A consci-
éncia do servo somente encontra-se a si mesma por meio do trabalho e
a verdade agora é outra:

I) A satisfacao do senhor é passageira, desvanece;

I) O trabalho ao contrdrio é: “Desejo Refreado, Desvanecer
Contido, o Trabalho Forma”. Ou seja, por meio do trabalho o
puro-ser-para-si da consciéncia escrava se transfere para fora
de si no elemento do permanecer;

III) O formar ndo apresenta, porém, somente o significado positi-
vo. O permanente que leva a consciéncia escrava a se reconhe-
cer enquanto ser-para-si. Pois, apresenta a0 mesmo tempo o
significado negativo com rela¢do ao medo absoluto do senhor;

IV) Como resultado, o servo chega, assim, a intui¢ao do ser-inde-
pendente™.

8 (TOLSTOL, 2014, p. 24).
®  (HEGEL, 2012, p. 149).

10 (HEGEL, 2012, p. 150).
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O servo, portanto, alcanga a certeza de “ser em si e para si” in-
dependente no interior da propria servidao através de dois momen-
tos: o momento do medo e o momento do formar. Essa é a conclusao
final da dialética do senhor e do servo, apresentada por Hegel no
paragrafo §196'.

No entanto, para nos, leitores da Fenomenologia do Espirito, essa
conclusao aparece como um novo resultado alcancado, o qual exige de
nossa parte uma revisao da totalidade do desenvolvimento apresenta-
do pelo fildsofo até aqui. Vejamos.

Num primeiro momento a figura do senhor aparecia como a
verdadeira consciéncia-de-si independente, como a poténcia de toda
a relagao. O servo, ao contrario, aparecia como ser dependente e nesse
aspecto como ser-inessencial. No entanto, depois de acompanharmos
os desdobramentos logicos apresentados por Hegel chegamos a uma
nova conclusao: a verdade da consciéncia independente ¢ a conscién-
cia dependente. A verdade, portanto, é outra'.

Em seguida, acompanhamos os desdobramentos 1dgicos apre-
sentados por Hegel a partir da consciéncia do servo e percebemos que,

"t Tolstdi contribui com a ilustragdo dessa figura descrevendo a seguinte situagdo: um pouco
adiante o cavalo afundou num monte de neve e dali parecia que nao iria mais sair. Nesse
instante, Nikita gritou para Vassili Andréitch sair do trend, o qual, até entdo, encontrava-se
sentado e estanque sobre o mesmo. Nikita insistiu uma, duas, até que na terceira tentativa o
Baio conseguiu se livrar do monte com um salto. Assim, descreve Tolstoi, Nikita quis conti-
nuar em frente, mas Vassili Andréitch ficara tao esbaforido dentro das suas duas peligas que
ndo conseguia andar, e deixou-se cair no trend. Assim, Nikita passou a puxar o trend sozi-
nho. Andou um pouco, esperou passar uma forte rajada de vento que o agoitava e comegou
a desatrelar o trend. Vassili Andréitch estranhou a movimentacao, questionou-o sobre o que
estava fazendo, mas o mujique estava convencido de que avangar naquele estado era dar fim
ao cavalo (TOLSTOI, 2014, p. 49-51).

Em Senhor e Servo também acompanhamos essa inversao. Veja por exemplo, a seguinte pas-
sagem: Andréitch seguira os conselhos recebidos em Grichkino, observava atentamente os
pontos de referéncia descritos por seus interlocutores, mas a tao esperada imagem da flores-
tanao lhe aparecia de modo algum. Passado alguns minutos, exclama novamente: “Mas nao
¢é que nos perdemos outra vez!” Ao ouvir o desabafo do patrao, Nikita desce imediatamente
do treno e ap0s trés extensos movimentos sobre a neve retorna ao encontro de Andréitch afir-
mando com vigor e seguranga: “é para a direita que precisamos ir”. O patrao aceita a ordem
do servo entregando-lhe as rédeas (TOLSTOI, 2014, p. 46). Essa é apenas uma, das varias
passagens que percebemos essa inversdo nos papéis de mando e obediéncia, pois durante
toda a trajetoria percorrida por Vassili Andréitch e Nikita, é o tltimo que assume o posto di-
rigente nos varios momentos conturbados experienciados durante a viagem, demonstrando
de forma clara a imagem de um servo independente e de um senhor dependente.
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em verdade, o servo representa o ser-independente da relacao e essa
independéncia ¢ alcangada a partir do medo e do trabalho experien-
ciados no interior da prépria servidao. Esse resultado, no entanto, nos
faz levantar a seguinte questao: como fica a figura do senhor se, agora,
o pressuposto para uma verdadeira efetividade da “consciéncia-de-si”
€ o medo e o trabalho? Como o préprio Hegel descreve, a consciéncia-
-de-si independente do senhor era pura aparéncia, mera fantasia. Esse
resultado nos leva a estabelecer uma reflexao sobre o desfecho apre-
sentado por Tolstdi em seu romance. O que propomos € uma reflexao
sobre o sentido da morte da figura do senhor apresentada pelo escritor
russo. Afinal de contas, o que quer dizer Tolstéi com esse desfecho
dramatico? Estaria sugerindo que o emergir do “espirito”, ou, o tao
almejado “reconhecimento reciproco”, s6 ocorre necessariamente me-
diante a morte da figura do senhor?

Ao que tudo indica, de fato, esta seria a tinica solucdo para a
efetividade desse reconhecimento. No entanto, a morte do senhor nao
pode ser compreendida como a morte de uma figura singular, pois
como vimos anteriormente, a morte de uma das consciéncias traz
como consequéncia a inviabilidade desse processo de reconhecimen-
to. Partindo desses pressupostos, compreendemos que ao apresentar
a morte do senhor, Tolstdi, enquanto pensador anarquista e pacifista,
esteja sugerindo a morte do senhorio, ou seja, a morte de um especifico
modo de relacao estabelecido entre os homens no decorrer da historia,
a relacdao de dominagao de uns sobre outros. Esse desfecho apresenta-
do pelo romancista russo se torna ainda mais contundente com relagao
a proximidade do texto hegeliano, se levarmos em considera¢ao um
pequeno trecho apresentado por Hegel no segundo texto que compoe
o quarto capitulo de sua Fenomenologia, intitulado “B — Liberdade da
consciéncia-de-si: estoicismo, cepticismo e consciéncia infeliz” no qual,
afirma que: “A liberdade no pensamento tem somente o puro pensa-
mento por sua verdade; e verdade sem a implementagao da vida. Por
isso é ainda s6 o conceito da liberdade, ndo a propria liberdade viva”®.

De acordo com nossa interpretagao, compreender que a dialética
do senhor e do servo tem como finalidade um reconhecimento reci-
proco, sem, no entanto, apresentar uma mudanga qualitativa e radical

5 (HEGEL, 2012, p.154).
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na relacao estabelecida entre essas duas consciéncias-de-si envolvidas,
¢ um tremendo equivoco. Afirmar a possibilidade de um “reconheci-
mento reciproco”, a partir da coexisténcia permanente de duas figuras
tao distintas, quanto a do senhor e a do servo, significa a defesa da
“obstinag¢ao”, aquilo que Hegel define como “uma liberdade que ain-
da permanece no interior da servidao” ', concepgao criticada por ele
mesmo. Nessa perspectiva, concordamos com Marcuse ao afirmar que:

Entdao o homem ¢é livre porque ‘persistentemente se retira do
movimento da existéncia, tanto da agao como do sofrimento, na
pura essencialidade do pensamento’. Hegel dira, no entanto, que
estanao ¢ a liberdade real. E apenas complemento de ‘uma época
de medo e servidao universais’. Ele repudia, pois, esta falsa es-
pécie de liberdade, e corrige a afirmacdo acima transcrita (MAR-
CUSE, 2004, p. 111).

Destacamos esse trecho da obra Razido e Revolucido de Marcuse,
pois concordamos que o tema da liberdade transpassa toda essa pas-
sagem da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Dai a importancia de
nao perdermos de vista que essa reflexao se desenvolve a partir da
“Dominacao” e da “Escravidao”, ou seja, a partir do modo como duas
consciéncias-de-si distintas se relacionam entre si.

4 CONSIDERACOES FiNaIls

Acompanhando o movimento da “dialética do reconhecimento”
apresentada entre os paragrafos §178 e §196 na segunda segao da Fe-
nomenologia do Espirito percebemos que, apesar de Hegel anunciar no
paragrafo §177 que a exposigao dessa “dialética” tera como resultado o
advento de uma nova figura fenomenoldgica, a figura do Espirito, um
“Eu, que € No6s, Nos, que é Eu” °, curiosamente, nao é esse o verda-
deiro resultado alcangado no interior desses paragrafos'®. O processo

4 (HEGEL, 2012, p. 151).

5 (HEGEL, 2012, p. 142).

6 Diferente de Hegel, Tolstdi apresenta no fim do seu romance o processo de reconhecimento
entre a figura do senhor e a do servo. No entanto, como afirmamos anteriormente, o final
apresentado pelo escritor russo é extremamente dramatico e sugestivo para interpretarmos
o escrito do filésofo alemao. Acompanhemos o fim tao esperado: agora, Andréitch nao sentia
mais medo algum e sua preocupagao voltava-se para a respiracao de Nikita. Assim ficou Vas-
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de desenvolvimento expositivo da figura do Espirito que, ao que tudo
indica, perpassa toda a Fenomenologia do Espirito de Hegel, nos incita a
reflexdao sobre o método de exposicao adotado por Hegel, o método de
exposicao dialético.

Como j4 indicamos, o conceito de Espirito se apresenta definido
no final da introducgao do quarto capitulo, no entanto, é importante
lembrar que Hegel dedica posteriormente um capitulo especifico para
a exposigao dessa figura, o VI capitulo da Fenomenologia do Espirito.
Nessa perspectiva, podemos arriscar a dizer que, embora a Fenomeno-
logia do Espirito de Hegel esteja estruturada e apresentada em oito ca-
pitulos imediatamente distintos, a exposi¢ao conceitual adotada pelo
autor busca superar a imediatidade dessa estrutura através de um fio
condutor que liga os diversos niveis de experiéncias realizadas pela
consciéncia, ou seja, liga a Certeza Sensivel (primeiro capitulo) ao Saber
Absoluto (altimo capitulo), pois: “O verdadeiro € o vir-a-ser de si mes-
mo, o circulo que pressupoe seu fim como sua meta, que o tem como
principio, e que s6 € efetivo mediante sua atualizagao e seu fim”". Essa
passagem, presente no paragrafo §18 do Preficio da Fenomenologia, ins-
pira nossa interpretacao®.

sili Andréitch durante uma, duas, trés horas, até que por fim conseguiu descansar. Em sonho,
Vassili Andréitch encontrava-se imdvel deitado sobre sua cama a espera de um policial que o
acompanbharia até o tao desejado bosque. Nao conseguia, porém, mexer nem os bracos, nem as
pernas. A espera lhe deixava cada vez mais angustiado e amedrontado. De stibito o esperado!
Chega-lhe a visita, no entanto, se tratava de outra figura: “Aquele mesmo, o Esperado”. Era
“Aquele mesmo” que o chamara a deitar sobre Nikita. Em seguida acordou. Queria levantar,
mas nao conseguia. Queria mover as maos, mas nao conseguia. Ficou espantado, mas nao
aborrecido, pois de alguma maneira sabia que estava morto. Mas estava satisfeito, pois sabia
que logo a baixo estava Nikita, e mais, 0o mujique estava vivo “e lhe pareceu que ele era Nikita
e Nikita era ele, e que sua propria vida ndo estava mais dentro de si, mas dentro de Nikita”.
Assim, Andréitch sentiu-se livre, completamente livre (TOLSTOI, 2014, p. 73-75).

7 (HEGEL, 2012, p.35).

8 Nessa perspectiva ver La Fenomenologia Del Espiritu de Hegel de Pierre-Jean Labarriére na
qual descreve: “Dos indicios de este cambio: primero, como ya he sefialado, la figura central
no es la del amo, sino la del esclavo, pues la primera, encerrada em su fracaso, no aparece
mas que em segundo plano como uma espécie de contrapunto para juzgar el grado de ver-
dad alcanzado por la ‘consciencia servil’; segundo, los términos ‘reconocimiento’, ‘recono-
cer’ van a desaparecer por completo; parece como si el problema se pasara provisionalmente
por alto, uma vez puesto em claro que no puede solucionarse de modo satisfactorio sobre las
bases utilizadas. Y de hecho, habra que esperar hasta el final de la ‘Razén’ [quinto capitulo
da Fenomenologia do Espirito] y, de modo mas decisivo, el final del ‘Espirito’ [sexto capitulo]
, para volver a ocuparse de la cueston del ‘reconocimiento” dentro de perspectivas mds soli-
das” (LABARRIERE, 1983, p. 149-51).
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1. INTRODUCAO

Independente de haver inimeras pesquisas e registros historicos
da construgao do pensamento dialético, sua releitura e reflexao servem
como elementos para um olhar desvelado as concepgdes idealistas ou
materialistas e as relacdes entre consciéncia e matéria, respectivamen-
te, para compreender como concebemos 0 mundo a nossa volta. Na
concepgao filosofica idealista, utiliza-se das ideias, conceitos ou do Es-
pirito como elementos para explicar e determinar o mundo e a exis-
téncia do ser. Dessa forma, a realidade sé existe mediante as ideias e
conceitos que fazemos dela. Aliado nesta concepgao, religiao, politica,
cultura, classes sociais, dentre outras, sao utilizadas por seus gestores
para a manutengao e reprodugao do status quo. Na concep¢ao materia-
lista, a dialética Marxista, trata o ser e a materialidade do mundo como
elementos que determinam nossas ideias, e a forma como externamos
nossa existéncia e nos relacionamos com o que estd a nossa volta é
determinada por nossa construcao histdrica, surgindo, pois, da luta
contra o desvirtuamento da verdade e do entendimento que somos
seres historicamente construidos.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 50-62, 2015.
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A dialética teve sua origem na Grécia Antiga. Era utilizada como
instrumento para definir e distinguir, por meio do didlogo, argumen-
tacao e, no movimento das ideias, uma tese. Heraclito (540 a 480 a.C)
escreveu que nenhum homem banha-se duas vezes no mesmo rio, isso
porque ambos mudam de forma permanente, para ele a dialética esta
na estrutura contraditoria do real. Parménides (530 a 515 a.C) defendia
que a esséncia era imutavel, mas somente a superficie mudava, essa con-
cepgao de dialética foi suprimida e a metafisica tornou-se hegemonica
(KONDER, 2004, p. 7-10). Um século depois, Aristdteles (384-322 a.C),
aborda que a dialética trata de “agarrar nos argumentos dos oponentes,
e igualmente, quando nos couber defender alguma tese, podermos fazé-
-lo também através do recurso a premissas o mais possivel verosimeis”
(Topicos, §19, p. 49-50), servindo como elementos investigativo, que
contribui para trilhar os caminhos da investigacao cientifica.

No periodo Feudal, a dialética ficou submergida. Porém, a partir
do século XIV com o desenvolvimento do comércio, comegou a alterar
habitos resultando no Renascimento, assim, Pascal (1623-1654) contri-
buiu para a leitura da condi¢do humana em seu “carater instavel, dina-
mico e contraditdrio”. Da mesma forma que no século XVI, Montaigne
(1533-1592) afirmou que todas as coisas nada tinham de permanente, ou
seja, que as coisas ou estavam comecando a ser ou estavam morrendo
antes de ter sido. No século XVII, elementos da dialética eram encontra-
dos nas construgoes teoricas de autores como Leibniz (1646-1716), Spi-
noza (1632-1677), Hobbes (1588-1679), Pierre Bayle (1647-1706) e Vico
(1680-1744) que argumentavam sobre a incapacidade do homem conhe-
cer a natureza construida por Deus. Contudo, podia conhecer sua pré-
pria historia, como obra humana construida por ele. Estes pensadores,
até certo modo, tinham da historia uma visao otimista, melancoélica, con-
servadora, negativa, por permanecerem numa situagao de isolamento
social e dos movimentos politicos (KONDER, 2004, p. 11-15).

No século XVIII, a Revolugao Francesa contribuiu para a com-
preensao da dinamica das transformagoes sociais. Por esse movimento
de ideias chamado de Iluminismo, Rousseau (1712-1778) argumentava
que os homens nasciam livres, mas que a sociedade tolhia tal exercicio
e as pessoas escravizaram-se em seu egoismo. Neste sentido o filosofo
buscou construir um contrato social para compensar a liberdade per-
dida. Diderot (1713-1784), por outro lado, entendia que o individuo
era influenciado pelas mudangas da sociedade em que vivia, e dizia:
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“o todo estd sempre mudando” e “desconfiem de quem quer impor a
ordem”. No final do século XVIII e inicio do século XIX, muitas lutas
antecederam a Revolugao Francesa, contribuindo para que Kant (1724-
1804) refletisse a influéncia da consciéncia sobre a realidade e sobre o
conhecimento humano. Defendia que antes de interpretar a realidade
era preciso resolver “o que é o conhecimento”, chamando-a de “razao
pura” (KONDER, 2004, p. 15-22).

A importante reflexdao para a constru¢ao do pensamento dia-
lético, realizado pelos pensadores supracitados, permitiu que Hegel
(1770-1831) e Marx (1818-1883) construissem novos padroes reflexivos
sobre a dialética e, desta forma, ressignificassem o método de andli-
se. Indubitavelmente, ha distin¢ao entre o trabalho de Hegel e Marx.
Enquanto Hegel é idealista, descrevendo que a realidade é o ponto de
partida e chegada, Marx, ao contrario, € materialista. Para este o pro-
cesso de conhecimento da realidade deve ser encarado por planos que
ndo a reduzam. Assim, pela compreensao do método de exposicao Ide-
alista ou Materialista e as concepgoes de dialética de Hegel e Marx que
se considera distintas, como “céu e terra” poderao contribuir para que,
diante da teoria, possa utiliza-las como elemento de analise e reflexao
sobre o que nos é apresentado, e assim, de forma consciente, optar a
servico de quem estaremos.

2— Concerro pE DiaLETtica EM HEGEL

Hegel utilizou-se para sua construgao logica da fusao entre Pla-
tao (427 a 347 a.C) em que o Espirito encontrando a si proprio pode
conquistar a verdade, e em Aristoteles, com sua ciéncia primeira, que
concebe a dialética como um movimento da poténcia no que as coisas
podem vir a ser. Desta fusao, Benoit salienta que a para Hegel a dia-
lética se torna mitificada, pois “a multiplicidade dos entes sensiveis' é

! Hegel (1992, p. 80-81) ressalta que “a dialética da certeza sensivel ndo é outra coisa que a sim-
ples histéria de seu movimento ou de sua experiéncia; e a certeza sensivel mesma nao é outra
coisa que essa histdria apenas. A consciéncia natural por esse motivo atinge sempre esse resul-
tado, que nela é o verdadeiro, e disso faz experiéncia; mas torna sempre a esquecé-lo também,
e comega de novo o movimento desde o inicio” e complementa que para a consciéncia tem
de ser uma experiéncia universal, que antes de sé-la é particular “consciéncia suprassume de
novo uma verdade do tipo: 0 aqui € uma arvore ou: o agora é meio-dia, e enuncia o contrario:
0 aqui ndo é uma arvore, mas uma casa. A consciéncia também suprassume logo o que ¢ afir-
magao de um isto sensivel, nessa afirmacao que suprassume a primeira”.
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deduzida do Ser-Um, entidade teoldgica, transcendente, inefavel, pura
indeterminagdo que se desdobra em Nada e deste em vir-a-ser, movi-
mento, Devir” (2003, p. 2).

Esse movimento Devir, de que Benoit aborda, corresponde a
relacdo entre real e racional. Neste sentido, a dialética é submetida a
realidade, a natureza, ao mundo objetivo, que é fonte do processo de
transformagao permanente da realidade e assume seu papel negativo,
isto é, este ser negado no pensamento, torna-se “nada” para, entao,
tornar-se nao-ser e Devir. Benoit (2003, p. 5) escreve que € necessario

“reconhecer”, sem duvida, que em Hegel ocorre, em certo senti-
do, a unidade entre o 16gico e o histérico [...]. Em Hegel, a énfase
dessa unificagao entre o légico e o histdrico, situa-se no ambito
do légico, pois o histérico, em Hegel, nada mais é do que a ex-
teriorizacao do logos, a exposi¢ao do espirito absoluto, o desdo-
bramento do Ser-Um, Deus. Ser, puro Ser que € igual a Nada e
dai Nao-ser e Devir.

Dessa forma, em Hegel, o pensamento e sua construcao dialé-
tica convergem para o Espirito Absoluto, responsavel por conduzir o
conhecimento e a razdo a descobrir, transformar e apreender conhe-
cimentos, por meio de uma agao permanente sobre o mundo e sobre
si, que é exteriorizado na cultura e na natureza. A cada novo ciclo, ha
superacgao das etapas anteriores, e que pressupdem um movimento de
contradicdo que nado é negativo, mas de superacao, pois estes ciclos
possuem uma finalidade justificada sob o jugo de uma ideia.

Neste sentido, o Espirito Absoluto refere-se a existéncia do todo
e nao de partes — num movimento de interdependéncia, construido
pela interveng¢ao no negativo (nada) e, a partir deste momento, motiva-
-0, gerando energia e poténcia. Este movimento é continuo, pois se
autorrenova numa superacao permanente. Hegel (1988, p.17), assim,
defende que “[...] o verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a essén-
cia que atinge a completude por meio do seu desenvolvimento. Deve-
-se dizer do absoluto que ele é essencialmente resultado e que é o que
na verdade ¢, apenas no fim de vir-de-si mesmo”.

Esse processo de voltar a si mesmo refere-se ao processo de con-
tradicao, necessario e raiz do movimento dialético, isto €, a consciéncia
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ao fazer referéncia a determinado objeto, utiliza-se de uma ideia, que,
pela agao da razao, transforma a natureza deste objeto e, por sua vez,
adquire novo status (mais elevado), incidindo sobre a consciéncia e de-
terminando um novo entendimento sobre ele.

Esta nova consciéncia/entendimento/pensamento sobre o objeto é
o inicio de novos ciclos em que simultaneamente ocorre negagao, con-
servagao do essencial e eleva¢ao a um nivel superior, voltando ao pensa-
mento. Assim, Hegel discorre sobre o sistema exemplificando que

o botao desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se
que a flor o refuta; do mesmo modo que o fruto faz a flor pare-
cer um falso ser-ai da planta, pondo-se como uma verdade em
lugar da flor, essas formas nao so se distinguem, mas também se
repelem como incompativeis entre si. Porém, ao mesmo tempo,
sua natureza fluida faz delas momentos da unidade organica, na
qual, longe de se contradizerem, todos sao igualmente necessa-
rios. E essa igual necessidade que constitui unicamente a vida do
todo. (HEGEL, 1992, p. 22)

Desta forma, Hegel considerava a dialética como um sistema de
tese-antitese-sintese, sendo a tese 0 momento da afirmacao, a antitese é
o momento da negacao da afirmacao gerando sintese, ou seja, a nega-
¢ao da negagao que supera a etapa anterior; esse movimento continuo,
permeado de contradi¢des, possui uma finalidade, “um termo final”:

E a histéria do Espirito, das contradicdes do pensamento que
ela repassa ao ir da afirmagao a negacdao. Em Alemao aufheben
significa “supressao” e, a0 mesmo tempo “manuten¢ao” da coi-
sa suprimida. De forma que aquilo que é negado permanece no
interior da totalidade. Esta contradi¢do nao é apenas do pensa-
mento, mas da realidade, ja& que em pensamento sao idénticos.
(CONCEICAO; ANTUNES, 2008, p.173-174)

O pensamento continua de forma infinita, até chegar a uma ideia
absoluta. Esse processo circular para o fildsofo ¢ a base da historia, do
pensamento e é inerente a realidade, chegando até estagios mais eleva-
dos - ao Absoluto -, que para Hegel, seria o mundo moderno, e, como
expressao deste, seria completo, perfeito, puro, que existe em si, por
si, para si, aquilo que nao é relativo, o préprio, nao comportaria mais
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as caracteristicas do Estado Grego, Romano e Feudal, seria, portanto
o Estado Moderno o préprio moderno encarnado, sendo um 6rgao da
vontade geral, a servi¢o do geral e nunca do particular. Este Estado
moderno, portanto, torna-se independente da histdria, dos individuos
e éregido pela lei (feita pelos cidaddos) e governado e executado pelos
cidadaos (mediado pela representacao parlamentar).

Assim, em Hegel pela agao do Espirito que ocorre o movimen-
to e a transformagao da matéria. Essa movimentagao faz com que a
diferenca apareca na identidade, mas permanecendo sua esséncia ge-
radora dos objetos, é o outro do outro, e como pensamento dialético
determinante e estrutural, nega em si de forma permanente.

3. ConcEerto DE DiALETICA EM MARX

Marx, em suas construgdes tedricas, nao herda a légica de Hegel,
“[...]nem sequer tem uma inspiracao propriamente hegeliana”, apenas
dialoga com ela (ANTUNES; BENOIT, 2009, p.28). N'o Capital, Marx
(1996, p. 135) ressalta que “[...] a mistificacdo que a dialética sofre nas
maos de Hegel nao impede, de modo algum, que ele tenha sido o pri-
meiro a expor as suas formas gerais do movimento, de maneira ampla
e consciente. E necessério inverté-la, para descobrir o cerne racional
dentro do involucro mistico”, nesta obra, é possivel observar que a ex-
posicao realizada por Marx estd em modo dialético. Por sua exposi¢ao
dialética, observa-se que € possivel seguir um

caminho que deve partir da totalidade como concreto indetermi-
nado (enquanto pressuposto); deste momento deve se caminhar
pelo abstrato, expondo detalhadamente as diversas formas parti-
culares da totalidade; no terceiro momento, pouco a pouco, ocorre
a superacao destas formas abstratas que devem retornar ao con-
creto reconstruido, entdo, como determinado (totalidade concreta
ou universal concreto) (ANTUNES; BENOIT, 2009, p. 28).

Essa totalidade de que falam, refere-se a “[...] qualquer objeto
que o homem possa perceber ou criar é parte do todo” (ANTUNES;
BENOIT, 2009, p.28), isso deixa elementos para compreender que
para encontrar solugdes € preciso ter visao do conjunto, mesmo que
a realidade seja mais rica do que podemos se apropriar dela. Por isso,
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vale utilizar-se da sintese, que contribui para que a partir da visao do
conjunto, possa “descobrir a estrutura significativa da realidade com
que se defronta numa situagao dada”, também chamada de totalidade
(KONDER, 2004, p. 37).

Para isso o, conhecimento inicial é decomposto e recomposto.
Indo do mais complexo/abstrato ao mais simples e, quando ocorre o
inverso, esse abstrato torna-se concreto. Esse avangar do concreto para
0 abstrato é um retroceder em direcdo a esséncia, ao fundamental, a
origem e ao principio histdrico efetivo. Neste trabalho, o movimento
do pensamento dialético, identifica nas contradi¢gdes, no movimento
mais simples as formas mais complexas e concretas do capital, que
Marx apresenta no livro O Capital, quando realiza a exposi¢ao em
modo dialético (Cf. ANTUNES; BENOIT, 2009, p. 32-22):

- 1° das contradi¢des mais gerais e potenciais presentes no
primeiro livro, procurando construir abstratamente o modo
de produgao capitalista a comegar da forma mais simples, a
mercadoria, até a sua destrui¢ao, que corresponde a nega-
¢ao da negagao;

- 22 de todo processo contraditério, que esta contido na cir-
culacao desta mercadoria e que lhe é incorporado um ‘plus’
(mais-valia - M’), com a abstracao da concorréncia;

- 3% quando as exposi¢des sao unificadas, materializando as
abstragoes contidas nas contradigdes expostas, analisando-
-as, e agora sujeitas a uma diversidade de capitais e da con-
corréncia.

Por esta forma de exposicao, € possivel identificar que a dialé-
tica auxilia ao ser um “método que reconstruiria o concreto histdri-
co na teoria a partir de suas determinagdes mais simples e abstratas,
conduzindo-o ao movimento contraditério que transformaria a teoria
em vida e em praxis revolucionaria” (ANTUNES; BENOIT, 2009, p.28)
esse caminho evidencia o interior do mundo aparente, analisa (dissol-
ve) em suas minimas partes, até os elementos mais simples numa bus-
ca incessante pela verdade nos elementos aparentemente estaveis, de
forma que ao ver
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um produto acabado e exposto para a venda como mercadoria,
nele esta incorporado sua esséncia enquanto matéria e natureza,
a sua incorporacao de valores e padroes sociais enquanto mer-
cadoria e o trabalho de tantos que o produziram em suas horas
de trabalho. Neste esta em contradi¢ao tanto o trabalho com a
natureza do produto construido pelo homem para um fim e o
trabalho com a natureza humana como instrumento de opressao
e aprisionamento ao invés de emancipacao e liberdade (CON-
CEICAO; ANTUNES, 2008, p. 168).

Contribuindo com nossa compreensao e buscando nela elemen-
tos que a tornem acessivel, n’O Capital, Marx da ao trabalho duas no-
¢Oes fundamentais: o “trabalho concreto” e a outra o “trabalho abstra-
to”. No “trabalho concreto, que responde pelas qualidades fisicas do
objeto, e trabalho abstrato, enquanto gasto indiferenciado de energia
humana. O trabalho abstrato, pelo fato de estabelecer uma relagao de
equivaléncia entre os variadissimos trabalhos concretos, vem a ser a
substancia do valor” (MARX, 1996, p. 30). No trabalho concreto, nao
ha contradigao, mas a transformagao, extraindo dele qualidades tteis
ao homem (como na utilizacdo do couro do boi para sapato e de sua
for¢a como tragao). A contradi¢ao ocorreria, quando a ordem natural é
modificada pela vontade humana, quando se utiliza do homem como
animal de tragao, sendo propriedade de outrem, neste caso o trabalha-
dor transforma-se em objeto e instrumento vivo.

Neste sentido, ao expor dialeticamente as contradigdes de classe,
ao mesmo tempo e na mesma relacao, o movimento dialético conduz
a uma “representagao logica e historica da totalidade”, assim como é

um instrumento metodoldgico que permite a Marx tentar supe-
rar a forma analitica da sua pesquisa, ou seja, a dialética é o mé-
todo através do qual Marx procura reconstruir a totalidade viva
do real. Isto é, a dialética seria o logos que procura reconstruir
a totalidade viva do real como esta se apresenta antes e aquém
da ruptura analitica de um sujeito que, por abstracdes percep-
tivas, aproximou-se de partes desta totalidade, dividindo-as e
recortando-as. Aqui estaria a necessidade da dialética em Marx:
como e enquanto modo de exposigao. A dialética seria o retor-
no sintético do analitico ou a reconstru¢do concreta do universal
(BENOIT, 2003, p. 5).
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No que tange a contradicdo, para que ela exista, “[...] € necessario
mais de uma oposigao entre dois termos” (CONCEICAO; ANTUNES,
2008, p.171-172), isto é, quando o produto do trabalho ndao tem mais
sua finalidade na satisfagao do trabalhador que a produziu ou, como
Marx (1996, p. 289) aborda, refere-se ao “produtor direto” que estd
para satisfazer as vontades do nao trabalhador, pertencente a classe
dominante, estes seres sdao contrarios a ordem natural, eles violam den-
tro da ordem humana/social, pois aquele que efetivamente trabalha é
0 que empobrece e o ndo trabalhador que vé a natureza, transformada
em mercadoria e somente visa o acaimulo de capitais, diferente das
comunidades em que os individuos sentiam-se proprietarios da terra
ou de sua realidade, as comunidades naturais.

Para Marx (2010, p. 80), no modo capitalista de produgao, “[...]
o trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz,
quanto mais a sua produgao aumenta em poder e extensao. O traba-
lhador se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais merca-
doria cria”. Evidencia-se o mundo das coisas e se perde o homem pelo
processo de alienacdo”. Da mesma forma que a liberdade que o tra-
balhador possui, tem duplo sentido, nao pertence mais aos meios de
produgao como o escravo ou servos de gleba, e ele também nao os per-
tencem, agora pela sua vontade-liberdade pode vender como merca-
doria sua forga de trabalho e, mediante contrato, deve cumprir dentro
da fabrica as ordens irrestritas do capitalista, mesmo recebendo saldrio
que conforme Marx (1996, p. 98) aborda pelo “[...] sistema do salariado,
¢ o mesmo que pedir liberdade na base do sistema de escravatura”.

Deste processo de contradi¢do abordado, que gera alienagao,
compreende a forma natural de trabalho: aquele que gera valor de uso,
e a forma social do trabalho: aquele que gera valor de troca e trans-
forma em mercadoria e, portanto, o trabalho torna-se abstrato, pois a
finalidade nado é mais a forma natural, ao contrdrio, agora esta como
instrumento de enriquecimento e atendimento do padrao capitalista.
Tudo o que poderd ser transformado em dinheiro sera produzido, caso
contrario nao havera produgao.

A alienagao abordada refere-se a alienagao do produto de seu trabalho, de sua propria ati-
vidade, do ser genérico do homem e na relagdo com outros homens.
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O movimento dialético e sua teoria s6 podem ser compreendidos
por meio “[...]da andlise do desenvolvimento das possibilidades mais
abstratas e formais da crise até sua efetividade mais concreta” (ANTU-
NES; BENOIT, 2009, p. 28). Este pensamento dialético que da vida as
categorias logicas, permite pensar no interior do género, o tempo 16gi-
co e histdrico, buscando reencontrar sua origem historica, por meio de
movimentos permanentes que possibilitam transformar-se, negar-se,
conservar-se e encontrar valor de verdade para que na multiplicidade
de suas diferencas seja possivel pensar a identidade.

A pratica dialética que apresenta, nega o mundo na forma como
ele é apresentado. Pressupde uma pratica desveladora e negativa, que
apresenta a falsidade aparente nos niveis parciais de verdade, apresen-
tada como sendo verdadeira. Marx (1996, p. 10) aborda que essa ideolo-
gia construida pela classe dominante € fruto de uma consciéncia equivo-
cada e falsa da realidade e que externaliza “[...] interesses radicados nas
relagdes materiais, de carater econdmico, que os homens, agrupados em
classes sociais, estabelecem entre si”. Assim por ser concreta, é viva, €
movimento e “logos perpassado pelo histdrico e que retorna a este como
movimento do negativo, como negacao da negagao, como prixis” (BE-
NOIT, 2003, p. 5). Praxis que une a teoria enquanto abstragao do que se
pretende realizar e pela pratica enquanto acao que se efetiva na realida-
de, fruto do pensamento, da teoria e do planejamento claro.

Na construgao tedrica de Marx, é possivel identificar, no movi-
mento e na construgao histdrica, como a burguesia foi se consolidando,
por meio de sua ideologia. O Marxismo, por seu modo de exposigao
dialético da realidade, busca reconstrui-la, encontrando nela suas con-
tradi¢des, que se desconstréi em padrdes logicos, histdricos e nas re-
presentagoes do real. Nao serd um reposicionamento dos elementos do
real, pois seria contraditdria, empirista e positivista, mas um modo de
exposicao revolucionario que, n’O Capital, mostra a luta de classe em sua
totalidade, apresenta a génese historica e as contradi¢oes “[...] da forma
mercadoria, valor de uso e valor [de troca], trabalho concreto e trabalho
abstrato, mercadoria e dinheiro, trabalho e capital” (BENOIT, 2003, p. 6).

Marx, utilizando-se da exposi¢ao dialética, n’O Capital, identifica
o dominio da produgao no interior das fabricas e expdem como ocorre a
acumulagao, valorizagdo e incremento do capital, ou como Marx (1996,
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p- 40) aborda e descreve a “mais-valia”:, a mais-valia absoluta que ocorre
pelo “prolongamento da jornada de trabalho ou intensificagao das tare-
fas, de tal maneira que o tempo de sobretrabalho (criador de mais-valia)
aumentasse”, e a mais-valia relativa que “resulta do acamulo de inova-
¢Oes técnicas, que elevam a produtividade social do trabalho e acabam
por diminuir o valor dos bens de consumo nos quais se traduz o valor da
forga de trabalho, exigindo menor tempo de trabalho para a reprodugao
desta ultima” (MARX, 1996, p. 41). As classes sociais aparecem, como
resultado do capitalismo, da divisao social do trabalho e do grupo que
detém e aquele que nao detém os meios de produgao, antes eram vistas
como categorias meramente logicas, pela dialética, € possivel ver sua
logicidade. Dessa forma, ao identificar o percurso da mais valia, Marx
desvela as leis de produgao e apropriacao de todo o modo de produgao
capitalista, desvelar o segredo da acumulagao origindria pela violéncia
da luta de classes (Cf. BENOIT, 2003, p. 7).

A luta de classes’® aparece agora como base e motor propulsor
das contradigdes. E indicado como caminho, uma praxis revoluciona-
ria, em que o sujeito negado, nao sé negard o que o nega, mas o que o
impede de ser sujeito de sua vida, de suas produgoes e de seu devir.
Pelo movimento dialético, a historia € vista nos processos intrinsecos
de negacao do homem, da incorporagao do trabalho alienado, das lu-
tas pela producao capitalista, da acumulacao e das lutas classe proleta-
ria. Pensar a dialética em Marx é té-la numa perspectiva de movimento
e permanente transformacao. Poderemos compreender que as coisas
apresentadas nao foram sempre o que estao a nossa frente, que sofren-
do acdo permanente do homem transformar-se-ao noutras, segundo
seus principios e que é uma permanente transi¢ao entre passado e fu-
turo, estando, portanto, em permanente “devir”.

Por isso, é possivel afirmar que o pensamento de Marx € dialético
e nasce da analise do movimento mais abstrato e formal da oposicao,
contradigoes e crises até a realidade universal e concreta (Cf. ANTUNES,
2014, p.79). Pelo método dialético o homem pode utilizar da realidade,
posta e imposta, e transforma-la em uma realidade mais humanizada,
isto €, sua esséncia permanece (enquanto natureza), mas por meio do
trabalho introduzido pelo homem pode assumir novas formas.

® A luta de classe, pelos direitos negados, como exemplo: quando pela luta conseguiu-se a
reducdo da jornada de trabalho para oito horas aos trabalhadores (MARX, 1996, p. 375).
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Dentro da propria dialética estdao as contradicdes nela presen-
tes. Forgas contrarias que lutam, afirmando-se e negando-se e deste
movimento contraditorio sobrevém a mudanga. Sao processos perma-
nentes, autodinamicos e operados internamente. Sao forcas que lutam
contra si, mas que coexistem (como a burguesia e proletariado). Para
isso, € necessario langar-nos na identificacdo do que as coisas foram an-
tes, observando as particularidades do movimento transformador, es-
tudando de onde vém, sua construgao histdrica, os processos formati-
vos, transformadores, as relagdes existentes e a direcao tomada. Neste
sentido, Marx nos da elementos para que, pesquisando o movimento,
encontremos nas afirmagoes, as contradigdes, as negagdes e as possibi-
lidades de transformacdes. Nao julgando, assim, pela aparéncia, mas
interpretando-as histdrica, material e cientificamente.

4. CONSIDERACOES

Como vimos, a dialética em Hegel incorpora: afirmagao, contra-
riedade e consenso (tese, antitese e sintese). Por meio de movimentos
contraditorios e permanentes, vinculados por uma dialética interna, em
que, a cada nova etapa nega, se supera e se renova, para hovamente
reiniciar a etapa da negagao. Esse movimento contraditorio é dominado
por um Espirito Absoluto, que carrega em si a luta dos opostos, que tudo
abrange e que representam o caminho do abstrato ao concreto. Ja em
Marx a dialética € uma permanéncia transitdria, € uma agao negativa,
um saber que desvela. E uma agao de percorrer a verdade, em busca da
verdade e pela propria verdade. Seu ponto de partida € a contradicao.
A dialética faz critica a este ndo dizer contraditorio. Para Marx, as mu-
dangas sociais ocorrem por meio da intervengao humana, e sao essen-
ciais, pois as relagdes estdo em permanente movimento entre homem e
historia. Este movimento permite ao homem identificar as contradigoes,
descrevé-las e envolver-se comprometidamente na sua superacao.
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Entre Hegel e Marx: A Abstrac¢ao Real como
Médium Especular da Mercadoria e do Espirito*

Thiago Ferreira Lion

Apesar do proprio Marx se considerar discipulo de Hegel, nao
foram poucos os pensadores a quererem negar esta filiagdo. Famosos
marxistas como Louis Althusser chegaram mesmo a denunciar o que
julgavam se tratar de “resquicios hegelianos” - com isso querendo afir-
mar a existéncia de fragmentos “ndo cientificos” - convivendo com a
parte madura e “cientifica” do pensamento de Marx. Estas criticas se
direcionaram, sobretudo, a analise da mercadoria e seu fetichismo,
principalmente em seu desenvolvimento no primeiro capitulo d’O Ca-
pital’. Esta visao que critica Marx pela relagao de sua teoria com a de

Artigo apresentado no XVI Encontro Nacional da ANPOF — Associagdo Nacional de Pds-
-Graduacao em Filosofia, no ambito do GT “Marx e a Tradicao Dialética”, que apresenta de
maneira resumida alguns aspectos trabalhados em uma pesquisa mais ampla sobre a relacao
de Hegel com Marx, partindo especialmente da nogao de Abstragao Real.

! Anovatradugdo d’O Capital pela Boitempo mostra a forca que ainda tem esta visdo que quer
expurgar Hegel de Marx. Nesta é colocado como introdugao um escrito de Louis Althusser
com o nome “Adverténcia aos leitores do Livro I d’O capital”, onde pode-se ler que existe
uma ordem de dificuldades que dizem respeito “aos resquicios, na linguagem e mesmo no
pensamento de Marx, da influéncia do pensamento de Hegel”, e que assim, diversos textos
de Marx sdo de tipo “hegeliano-evolucionista”, como o Livro I d’O capital que “apresenta
vestigios da influéncia hegeliana” e, pior, “dessa vez flagrante e extremamente prejudicial
(ja que todos os tedricos da “reificacdo”e da “alienagao” encontraram nele com o que fundar
suas interpretagdes idealistas do pensamento de Marx): a teoria do fetichismo ( “O carater
fetichista da mercadoria e seu segredo”). ALTHUSSER, Louis. In MARX, Karl O capital. Vol
1. Sao Paulo: Boitempo, 2013.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 63-73, 2015.
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Hegel tem sido contraposta, especialmente nas ultimas décadas, por
diversos pensadores independentes que, contrariamente ao marxismo
tradicional, consideram a analise da mercadoria, que s6 pode ser en-
tendida a partir da dialética hegeliana® a parte mais importante da
obra de Marx. Sua dificuldade de compreensao’, segundo eles, deriva
da complexidade do proprio fendmeno analisado, pois, como afirma
Slavoj Zizek, a forma mercadoria:

oferece uma espécie de matriz que nos faculta gerar todas as
outras formas de “inversao fetichista”: ¢ como se a dialética da
forma-mercadoria nos apresentasse uma versao pura — destila-
da, por assim dizer — de um mecanismo que nos oferece uma
chave para a compreensao tedrica de fendmenos que, a primeira
vista, nada tém a ver com o campo da economia politica (direito,
religido, etc). Definitivamente, ha mais em jogo na forma merca-
doria do que a forma-mercadoria em si*.

Essa “chave tedrica” que a forma mercadoria representa é que
tem feito um crescente nimero de tedricos partirem de sua analise
para explicar os mais diversos fendmenos sociais. E principalmente
em torno da mercadoria que se desenvolve sua relacdo com a teoria de
Hegel. Diversos tedricos que recentemente pesquisaram esta relagao
acabaram por concluir que a andlise da mercadoria revela, antes de

2 Como diz Hans Jurgen Krahl “El concepto fundamental de la critica de Marx a la economia
politica es la forma-mercancia del producto em su validez universal para la formacién capi-
talista de la sociedad. Esse concepto no puede explicarse sin la dialética hegeliana de esencia
y fenémeno (...) el concepto de mercancia, en cuanto constituye el concepto mas abstracto
de 14 critica marxista del sistema, es su punto de partida. Y também, la formacién del pro-
ducto encierra, por asi decir, todos los elementos de la logica hegeliana de la esencia” e, na
mesma pagina “El estudio de la 16gica hegeliana es un presupuesto 16gico y no cronolégico
de la critica marxiana de la economia politica. KRAHL, Hans Jurgen. Seminarios enero in
Introduccion General a La Critica de La Economia Politica: Y otros escritos sobre problemas
metodologicos. Buenos Aires: Pasado y Presente, 1968, p. 23.

Como afirma o préprio Marx: “A primeira vista, a mercadoria parece uma coisa muito tri-
vial, evidente. Analisando-a, vé-se que ela é uma coisa muito complicada, cheia de sutileza
metafisica e manhas teologicas”. MARX, Karl. O capital. Livro I, Vol. I. Sdo Paulo: Abril Cul-
tural, 1983, p. 70.

ZIZEK, Slavoj. Como Marx inventou o sintoma? In: ZIZEK, Slavoj (org.). Um mapa da Ideo-
logia. Rio de Janeiro: Contraponto, 1998, p. 301.
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qualquer coisa, a existéncia de uma abstracdo real®, ou, por outras pala-

vras, da estrutura conceitual da prépria realidade criada pela forma fetichista
da relagdo social mercadoria®. Este é o principal e mais abrangente ponto
convergente entre as teorias de Hegel e Marx - onde o racional corres-
ponde ao real e o real ao racional.

Alfred Sohn-Rethel” foi o primeiro a se utilizar do termo abstra-
cdo real para definir a realidade abstrata da mercadoria, uma realidade
conceitual, ndo sujeita a tradicional divisao entre subjetivo e objetivo.
Com este termo reafirmava que para Marx a mercadoria nao é mera-
mente uma coisa fisica, mas uma relagio social abstrata que se projeta
em uma forma fisica. Como diz o autor de O Capital: “em direta opo-
sicao a palpavel e rude objetividade dos corpos das mercadorias, nao
se encerra nenhum atomo de matéria natural na objetividade de seu
valor” ¥, ou mesmo, sobre um objeto simples como uma mesa, “logo
que ela aparece como mercadoria, ela se transforma numa coisa fisi-
camente metafisica” °. A forma mercadoria representada no valor nao
€ uma mera coisa empirica que exista como realidade externa ao ho-
mem e, por outro lado, nao € coisa puramente ideal, que exista apenas
subjetivamente no pensamento humano, mas uma abstragdo real, isto
¢, uma objetividade que depende de uma determinada forma social-
mente condicionada de consciéncia'. Moishe Postone nos d4 uma cla-

5

Sohn-Rethel afirma que por detras da analise econdmica no inicio do Capital estaria “a res-

posta para uma questao implicita, mas nao formulada” , assim, segundo Sohn-Rethel, “o

tema nado proclamado de O Capital e da analise da mercadoria é de fato a abstragao real 1a

descoberta. Seu escopo alcanca mais longe que a economia — de fato ela diz respeito mais
diretamente a tradicdo filosofica do que a economia politica” SOHN-RETHEL, Alfred. Intel-

lectual and Manual Labour: a critique of epistemology. London, Macmillan, 1978. p. 20-21.

®  Assim, como diz Isaak Rubin, o tedrico soviético que primeiro analisou em profundidade a
lei do valor em Marx “O fetichismo néo é apenas um fenomeno da consciéncia social, mas da
existéncia social”, ele existe na propria realidade, da qual é constituinte. RUBIN, Issak Illich.
A Teoria Marxista do Valor. Sao Paulo: Brasiliense, 1980, P. 73.

7 Sobreisso vide artigo de minha autoria Alfred Sohn-Rethel e o Profundo Significado Filosdfico dos
Primeiros Capitulos d’O Capital. Disponivel em http://www.ifch.unicamp.br/formulario_ce-
marx/selecao/2012/trabalhos/7133_Lion_Thiago.pdf

8 MARKX, Karl. O capital. Op. Cit., p. 54.

’ Ibid. p. 70.

10 Como explica Sohn-Rethel: “L’origine de l'abstraction-marchandise se trouve, selon la dé-

termination de Marx, dans une sphere qui échappe completement au langage conceptuel de

la pensée métaphysique. Celle-ci nous renvoie des choses a la conscience et de la conscience
aux choses: il n’existe pas une troisieme option. A I'inverse, la relation sociale dont est issue
l'abstraction-valeur ne rentre pas dans la dichotomie des choses et de la conscience. Dans
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ra explicagao sobre como Marx supera a dicotomia subjetivo/objetivo,
tornando inclusive possivel explicar socialmente como esta oposi¢ao
surge, nao simplesmente a negando:

The identification of the identical subject-object with determi-
nate structures of social relations has important implications for
a theory of subjectivity. It indicates that Marx has moved away
from the subject-object paradigm and epistemology to a social
theory of consciousness. That is, inasmuch as he does not simply
identify the concept of the identical subject-object with a social
agent, Marx changes the terms of the epistemological problem.
He shifts the focus of the problem of knowledge from the kno-
wing individual (or supraindividual) subject and its relation
to an external (or externalized) world to the forms of social re-
lations, seen as determinations of social subjectivity as well as
objectivity. The problem of knowledge now becomes a question
of the relation between forms of social mediations and forms of
thought. Indeed, as I shall touch upon below, the Marxian analy-
sis of the capitalist social formation implies the possibility of
analyzing socially and historically the classical epistemological
question itself, predicated as it is on the notion of an autonomous
subject in sharp contradiction to an objective universe. This sort
of critique of the classical subject-object dichotomy is characte-
ristic of the approach Marx implicitly develops in his mature cri-
tical theory. It differs from other sorts of critiques—for example,
those rooted in the phenomenological tradition—that refute the
classical notion of the disembodied and decontextualized sub-
ject by arguing that “in reality” people are always embedded in
determinate contexts. Rather than simply dismissing positions
such as the classical subject-object dualism as results of mistaken
thinking (which leaves unanswered the source of the “superior”
insight of the refuting position), the Marxian approach seeks to
explain them historically, by rendering them plausible with refe-
rence to the nature of their context—that is, by analyzing them as
forms of thought related to the structured and structuring social
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le cadre des concepts traditionnels, le phénomene de I'abstraction-marchandise est une ab-
surdité, quelque chose qui, tout bonnement, ne peut pas exister. Il s’agit comme Marx le
détermine, d'un processus spatio-temporel et de nature causale. Toutefois, son résult est
une abstraction, c’est-a-dire un effet de nature conceptuelle. Entre le monde spatio-temporel
des choses et le monde idéel des concepts, la pensée métaphysique ne tolere aucun élément
commun — ce sont des spheres séparées de maniere antinomique”. SOHN-RETHEL, Alfred.
La Pensée Marchandise. Broissieux: Editions du Croquant, 2010. p. 52.
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forms that are constitutive of capitalist society."
O estudo da abstragao real da mercadoria permite assim a com-

preensdo da histdéria das formas de pensamento, e com especial clare-
za da filosofia, ao revelar suas profundas raizes na pratica social. Nao
julga as formas de pensamento como “certas” ou “erradas”, mas as
mostra como relacionadas ao campo historico, correspondendo ao que
faz Hegel, que no inicio da Fenomenologia do Espirito, critica expressa-
mente tal tipo de julgamento’?. Pela analise da mercadoria entende-se
que no capitalismo, uma relagao de carater abstrato domina a forma
de ser do concreto'® — o abstrato aqui sendo entendido como existéncia
independente da mente humana singular e formando a base mesma
para que o pensamento individual adquira sua forma abstrata, como
explica Kurz:

A revolugao capitalista consistiu essencialmente em desvincular
a chamada economia de todo contexto cultural, de toda neces-
sidade humana. Ao transformar a “abstracao real” do dinheiro,
antes um meio marginal, num fim em si mesmo de carater tau-
tologico, a economia autonomizada inverteu também a relagao
entre o abstrato e o concreto: a abstragao deixa de ser a expressao
de um mundo concreto e sensivel, e todos os contextos concre-
tos e objetos sensiveis contam apenas como expressao de uma
abstragao social que domina a sociedade sob a figura reificada
do dinheiro. A sujei¢ao das atividades até entdo concretas e cul-
turalmente interligadas a abstracao do dinheiro foi o que possi-
bilitou converter a produgao em “trabalho” geral e abstrato, cuja

POSTONE, Moishe. Time, labor, and social domination: A reinterpretation of Marx’s critical
theory. Cambridge University Press, Nova Iorque e Cambridge, 1993, P. 77-78.

“Com a mesma rigidez que a opinido comum se prende a oposicao entre verdadeiro e fal-
so, costuma também cobrar, ante um sistema filosofico dado, uma atitude de aprovagao ou
rejeicdo. Acha que qualquer esclarecimento a respeito do sistema s6 pode ser uma ou outra.
Nao concebe a diversidade dos sistemas filosoficos como desenvolvimento progressivo da
verdade, mas s6 vé na diversidade a contradi¢ao”. HEGEL, G.W. F. Fenomenologia do Espi-
rito, 6. ed. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 26.

“Um dos tracos distintivos da sociedade capitalista reside no facto de ela ter uma natureza
“conceitual”: a abstrac¢do incarnada no dinheiro, ndo deriva do concreto, antes o domina. A
forma torna-se independente do contetido e tenta desembaragar-se dele completamente. A
analise “conceptual” que Marx leva a cabo nao foi minimamente compreendida e constitui o
objecto de muitos ataques; ela é, porém, a descrigdo mais adequada que alguma vez foi dada
dessa dominacdo da forma sobre o conteildo”. JAPPE, Anselm. As Aventuras da Mercadoria:
Para uma nova critica do valor. Lisboa: Antigona, 2006, P. 173.
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medida é o tempo. Porém esse tempo nao ¢ mais o tempo con-
creto, qualitativamente diverso conforme suas relagdes, mas sim
o fluxo temporal abstrato, linear e uniforme, contrapartida exata
do fim em si mesmo abstrato da acumulacao capitalista, como
Kant ja pressupusera cegamente. *

Esta conclusao da inversao entre concreto e abstrato é um dos
pontos centrais na alteracao de enfoque que Marx d4 a Hegel em sua
maturidade, uma relagdo para muito além de uma mera inversio do
segundo pelo primeiro. Isto fica claro quando comparamos a Fenome-
nologia do Espirito com O Capital, e averiguamos que ambos os objetos
principais de analise destas duas obras sao uma espécie de sujeito abs-
trato que tudo subsume, recolocando a si mesmo e assim criando o
processo histdrico. Neste sentido, diz Hegel:

A substancia viva € o ser, que na verdade ¢ o sujeifo, ou — o que
significa 0 mesmo — que é na verdade-efetivo, mas s6 na medida
em que é movimento do por-se-a-si-mesmo, ou a mediacao con-
sigo mesmo do tornar-se outro. (...) SO essa igualdade reinstau-
rando-se, ou s6 a reflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, é que
sao o verdadeiro; e ndo uma unidade originaria enquanto tal, ou
uma unidade imediata enquanto tal. O verdadeiro é o vir-a-ser
de si mesmo, o circulo que pressupde seu fim como sua meta,
que o tem como principio, e que so é efetivo mediante sua atua-
lizagdo e seu fim"

Marx, que parte da mercadoria, logo demonstra sua transforma-
¢ao em capital, estabelecendo que o valor torna-se “valor em processo,
dinheiro em processo e, como tal, capital”, estabelecendo assim que a
utilizagao do dinheiro para fazer mais dinheiro, D-M-D, “é a formula
geral do capital”’®. Adentrando mais profundamente neste processo
Marx se utiliza de uma forma de expressao hegeliana para explicar
um tema de aparéncia igualmente hegeliana: a existéncia de um “su-
jeito automatico” que domina a produgao no capitalismo, constituindo
também um “circulo que pressupde seu fim como sua meta” e que
domina a toda realidade concreta em seu automovimento :

4 KURZ, Robert. A expropriagado do tempo. Disponivel em http://obeco.planetaclix.pt/rkurz29.
htm em01/04/2012.

5 HEGEL, G.W. F. Fenomenologia. Op. Cit., p. 35.

1t MARX, Karl. O capital. Op. Cit., p. 231.
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Na circulagago D-M-D (...) mercadoria e dinheiro funcionam
apenas como modos diversos de existéncia do prdprio valor: o
dinheiro como seu modo de existéncia universal, a mercadoria
como seu modo de existéncia particular, por assim dizer, disfar-
¢ado. O valor passa constantemente de uma forma a outra, sem
se perder nesse movimento, e com isso, transforma-se no sujeito
automatico do processo. (...) o valor se torna, aqui, o sujeito de
um processo em que ele, por debaixo de sua constante variagao
de forma, aparecendo ora como dinheiro, ora como mercadoria,
altera sua propria grandeza e, como mais-valor, repele a si mes-
mo como valor origindrio valoriza a si mesmo. Pois o movimento
em que ele adiciona mais-valor é seu préprio movimento; sua
valorizagao €, portanto, autovalorizagio.” (grifo meu, TFL)

E a partir da compreensio desta relagao de Sujeitos que dird Zizek:

o que Marx demonstra em O Capital é que a autorreproducao
do capital obedece a légica do processo dialético hegeliano de
um sujeito-substancia que poe retroativamente seus préprios
pressupostos. Marx caracteriza capital como um “carater auto-
maticamente ativo” — tradugao inadequada das palavras alemas
usadas por Marx para caracteriza o capital como “automatischen
Subjekt”, “sujeito automatico”, um oximoro que une subjetivida-
de viva e automatismo morto. Isto é capital: um sujeito, mas um
sujeito automatico, e ndo um sujeito vivo.'

Podemos notar esta identidade estrutural entre o Espirito e o Ca-

pital em diversas passagens', e é assim que a exposi¢ao hegeliana do
desenvolvimento do Espirito, onde um conceito puro gera a matéria

Ibid., p. 229-330.

ZIZEK, Slavoj. Menos que Nada: Hegel e a Sombra do Materialismo Dialético. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 310.

Como mais um exemplo, quando diz Hegel “Segundo minha concepg¢do — que sé deve ser
justificada pela apresentagao do proprio sistema — tudo decorre de entender e exprimir o
verdadeiro ndo como substincia, mas também, como sujeito. Ao mesmo tempo, deve-se ob-
servar que a substancialidade inclui em si ndo s6 o universal ou a imediatez do saber mesmo,
mas também aquela imediatez que é o ser, ou a imediatez para o saber”. HEGEL, G.W. F.
Fenomenologia. Op. Cit., p. 35. Com o que diz Marx “Se na circulagao simples o valor das
mercadorias atinge no maximo uma forma independente em relagio aos seus valores de uso,
aqui ele se apresenta, de repente, como uma substancia em processo, que move a si mesma
e para qual mercadorias e dinheiro ndo sao mais do meras formas. E mais ainda. Em vez de
representar relagdes de mercadorias, ele agora entra, por assim dizer, numa relacdo privada
consigo mesmo” MARX, Karl. O capital. Op. Cit., p. 230 capital..
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por si so, tem sido recentemente reinterpretada por diversos autores
marxistas — ao invés de ser negada como simples idealismo. O capital,
como a mercadoria da qual ele deriva, é uma abstragao imaterial, mas
que possui existéncia real, dominando e produzindo a consciéncia dos
individuos. A partir desta compreensao é que Reichert diz ser o idealis-
mo de Hegel, que “afirmava obedecerem os homens a um conceito que
detém o poder, essencialmente mais adequado a este mundo invertido
do que toda a teoria nominalista que sé aceita o universal como algo de
puramente conceptual e subjectivo”®. A teoria madura de Marx visa,
assim, uma espécie de “justificagao materialista” da teoria de Hegel, e
nado uma mera inversdo, como afirma Moishe Postone:

Marx’s historical explanation of the Subject as capital, and not as
a class, attempts to ground Hegel's dialectic socially and thereby
to provide its critique. The structure of the dialectical unfolding
of Marx’s argument in Capital should be read as a metacommen-
tary on Hegel. Marx did not “apply” Hegel to classical political
economy but contextualized Hegel’s concepts in terms of the so-
cial forms of capitalist society. That is, Marx’s mature critique of
Hegel is immanent to the unfolding of the categories in Capital
— which, by paralleling the way Hegel unfolds these concepts,
implicitly suggests the determinate sociohistorical context of
which they are expressions. (...) Marx’s mature critique, therefo-
re, no longer entails a “materialist”, anthropological inversion of
Hegel’s idealistic dialectic but, in a sense, is its materialist “jus-
tification”. Marx implicitly attempts to show that the “rational
core” of Hegel’s dialectic is precisely its idealist character. *

Da mesma forma, como diz Hans Jurgen Krahl, sobre esta mes-
ma relagdo na qual a concretude dos corpos das mercadorias sdao o
fendmeno enquanto o valor transladado em capital, sua identidade, € a
esséncia por detras do desenvolvimento da consciéncia:

“En Hegel, los hombres son marionetas de una consciencia so-
brepuesta a ellos. Para Marx, en cambio, la consciencia es un
predicado y una propriedad de hombres finitos, mortales. Aqui

20 Reichert, APUD JAPPE, Anselm. As Aventuras da Mercadoria: Para uma nova critica do
valor. Lisboa: Antigona, 2006. .

POSTONE, Moishe. Time, labor, and social domination: A reinterpretation of Marx’s critical
theory. Cambridge University Press, Nova Iorque e Cambridge, 1993, p. 80-81.
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radica el cambio fundamental que Marx realiza en los escritos
juveniles, una critica sistematica de las premisas de Hegel. Y, a
partir de ello, Marx puede acoger de nuevo 14 logica hegeliana
de la esencia. La existencia de una consciencia metafisica, sobre-
puesta a los hombres, es una aparencia, pero una aparencia real:
el capital. El capital es una aparencia, por que no tiene una real
estructura de cosa: y sin embargo, domina a los hombres.”*

Se, como diz Postone, O Capital deve ser lido como um metaco-
mentdrio incidindo sobre Hegel, isto se refere ndao somente a Fenome-
nologia do Espirito, mas também — e talvez principalmente, a pesquisar
— & Ciéncia da Logica. E de 14 que deriva as mais profundas implicagdes
no modo de exposigao utilizado por Marx no principio de O Capital,
como este proprio afirmou em carta a Engels. A isto se liga a dificul-
dade de apreender o l6cus de formacao do valor e, principalmente, do
mais-valor, que, segundo Marx deve derivar da circulagao e a0 mesmo
tempo ndo pode derivar desta, ja que é troca de produtos equivalentes.
Infelizmente ndo podemos neste curto espago desenvolver as media-
¢Oes, mas a isso se liga a questdo: Se Marx analisava relagdes sociais,
por que ele comegou sua andlise pela mercadoria como coisa externa
ao homem? Temos uma hipotese de explicacao para esta questao a par-
tir da leitura de Hegel. Quando na introducao de sua Ciéncia da Ldgica,
este estd discorrendo sobre a divisao entre Idgica do ser”, l6gica da es-
séncia**e l6gica do conceito®, ele diz sobre a unidade do conceito consigo
mesmo, na légica da esséncia, e seu modo de exposigao:

(...) uma esfera da mediagao, o conceito como sistema de determi-
nagoes de reflexdo, isto €, do ser que passou para o ser em si do con-
ceito, o qual desse modo ainda nao € posto como tal por si mesmo,
mas ao mesmo tempo esta preso ao ser imediato como a algo
a ele mesmo também exterior. Essa é a doutrina da esséncia, que
esta no centro entre a doutrina do ser e do conceito. — Na divisao
geral dessa obra logica ela ainda foi situada sob a logica objetiva,
pois embora a esséncia ja seja o interior, o carater de sujeito tem
de ser reservado expressamente ao conceito.*

2 KRAHL. Op. Cit., p. 25-26.

% Da objetividade do ser, ou seja, de sua exterioridade logicamente apreensivel como nas ciéncias.
#  Daunidade essencial que toma sujeito e objeto como unidade.

»  Da subjetividade, da consciéncia tomada como polarizagdo no sujeito.

% HEGEL, G.W. F. Ciéncia da Logica: (Excertos) Sao Paulo: Barcarolla, 2011, p. 42.
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Com a mercadoria Marx fez o mesmo, tinha de colocar a explica-
¢ao naquela forma que é a sintese entre o mundo objetivo e o subjetivo,
mas, ao fazé-lo, s6 podia caracteriza-la sob uma forma de l6gica objetiva.
Isto nao significa que esta objetividade com a qual ela foi exposta nao
seja ela mesma a descri¢ao desta “ponte” entre a forma de subjetivida-
de e objetividade. A mercadoria seria entao a esséncia, a unidade que
congrega a oposicao subjetivo/objetivo e a desenvolve historicamente
a partir desta repetigao de si.

Por essas e outras razdes que neste curto espago nao puderam
ser exploradas, cremos que uma compreensao mais profunda da re-
lagdo com Hegel podera vir a ampliar em muito a qualidade e abran-
géncia da analise marxista, pois, como ja disse”” Zizek “na analise do
universo do Capital, ndo deveriamos apenas empurrar Hegel na di-
re¢ao de Marx, o proprio Marx deveria ser radicalizado: em termos
hegelianos, é somente hoje que, em relacdo ao capitalismo global em
sua forma “pos-industrial”, o capitalismo realmente existente esté che-
gando ao nivel de seu conceito®”
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A essencialidade negativa da Politica em Marx"

Bruno Gongalves da Paixao
Universidade Estadual do Oeste do Parand

O processo de critica operado por Marx nas primeiras obras pro-
priamente marxianas, permite visualizar uma elevacao do ser social
perante a ossatura da dimensao politica. O Estado, que até entdao em
sua grande medida, apareceu enquanto aparato mais elevado de socia-
bilidade, seja quando encarado como fruto de um pacto ou enquanto a
efetividade racional do espirito absoluto, a partir da critica do filésofo
alemado, é visto agora enquanto um elemento fantastico que “faz abs-
tracao do homem efetivo ou satisfaz 0 homem total de uma maneira
puramente imagindria.” (MARX, 2010, p. 54). O que Marx quer chamar
atengao aqui é que, as formas politicas, como qualquer manifestacao
do Estado na historia, sdo as formas nao sagradas de alienagao, o novo
ser fantastico onde o homem deposita toda sua fé e se V&, se reconhece,
iguala sua esséncia a esséncia da comunidade politica. A critica mar-
xiana tenta tirar o véu desse misticismo secular ao contrapor esséncia
humana a esséncia politica, rompendo com a ideia de que o homem
seja par excellence um animal politico.

Essa critica ontoldgica, que vai a raiz do ser social, possibilita ao
fildsofo alemao identificar e distinguir praxis tranformadoras limita-
das e praxis transformadoras radicais. As primeiras estariam no plano
da politica enquanto que a segunda no plano das forgas sociais. As

*  Texto elaborado sob orienta¢do do Prof. Dr. Jadir Antunes.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 74-85, 2015.
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revolugdes burguesas sao exemplos do primeiro caso. Fizeram a re-
volugao politica, ergueram o Estado moderno, o aparato dsseo mais
bem acabado da dimensao politica, elevaram uma nova classe ao po-
der, criaram e garantiram toda uma estrutura econémico-politico que
possibilitasse uma perpetuagao do dominio dessa classe. Essa possi-
bilidade de dominio ad eternum de uma classe é proprio de qualquer
revolugado politica, ao contrario da revolucao social. A emancipagao
politica, ou revolugao parcial, destrona uma classe e garante uma outra
no poder, enquanto que a revolugao radical, ou emancipa¢ao humana
derruba a classe do poder nao para criar um novo dominio da classe
vitoriosa, mas para garantir que revolugao siga até a raiz dos proble-
mas, que ela avance até a supressao das classes sociais. Nesse sentido,
nao fica dificil perceber que a essencialidade da emancipagao politica
ou revolugao parcial esta nos interticios da sociabilidade pautada na
dominagao do homem pelo homem, enquanto que a emancipagao hu-
mana ou revolugado radical, estd a servigo da quebra de todas as alie-
nagdes que possibilitam o dominio de uma classe pela outra. Existe ai
uma clara diferenciagao essencial entre “a revolugao radical, a emanci-
pagdo humana universal” e “a revolugao parcial, meramente politica,
a revolugao que deixa de pé os pilares do edificio” mantendo assim, “a
exploracao politica de todas as esferas da sociedade no interesse de sua
propria esfera. (MARX, 2010, p.59).

A partir dessa distingao do préprio Marx, clarificando essa re-
lagdo entre praxis revoluciondrias qualitativamente distintas, ndo fica
muito dificil compreender o rebaixamento da politica - que ao longo
da historia nos foi apresentado essencialmente enquanto 16cus da bus-
ca pelo bem comum, ou um desenvolvimento de uma racionalidade
organizacional humana onde os conflitos particulares seriam resolvi-
dos — em detrimento de uma elevacao do humano. Se as revolucgdes
politicas encerram na dominac¢do de uma classe sobre a outra, logo
mantém, sempre, um carater limitador das potencialidades humanas,
contribuindo na verdade para uma negacao dessas potencialidades,
pois permite e garante a escravidao do homem, seja ela transfigurada
no escravo da antiguidade, no servo do medievo ou no proletariado na
modernidade. O que vale dizer, que a esséncia da politica ao longo de
sua existéncia, seja ela plasmada fenomenicamente nas mais variadas
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formas de gorverno (mondrquica, aristocratica, democratica), possui
uma caracteristica que lhe acompanha independentemente de qual
classe social esteja no poder.

Uma emancipagao humana radical, que traz em sua essenciali-
dade a elevagao do humano possibilitado pela supressao das suas for-
cas ilusdrias usurpadas e alienadas nas formas politicas, sé pode ser
perpetrado por uma classe também radical, que ndo mais vislumbre
uma revolugdo a partir apenas de suas necessidades particulares, que
nao vise elevar-se ao dominio politico e a partir dai se consolidar en-
quanto uma nova classe dominante. A emancipagao humana universal
sO poderd se efetivar a partir de um sujeito revoluciondrio que nao
mais persiga um “titulo historico” (politico), mas o “titulo humano”.
Uma classe

[...] com grilhdes radicais, [...]Jde uma esfera que possua um ca-
rater universal mediante seus sofrimentos universais e que nao
reivindique nenhum direito particular porque contra ela nao se
comete nenhuma injustiga particular, mas a injustiga por exce-
léncia, que ja ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas o
titulo humano [...] uma esfera, por fim, que nao pode se eman-
cipar sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade
e, com isso, sem emancipar todas essas esferas — uma esfera que
¢, numa palavra, a perda total da humanidade e que, portanto,
s6 pode ganhar a si mesma por um reganho total do homem.
Tal dissolugao da sociedade, como um estamento particular, é o
proletariado.” (MARX, 2010, p. 62).

O homem que persegue o titulo histérico, assim como precisa
de uma mediagao fantastica religiosa e eleva preces a esse ser celestial
que paira sob a sua cabega para conquistar as gragas divinas, precisa
também de uma mediacdo mundana como o Estado. Essa relacao do
homem com o Estado ¢ tao fantasiosa quanto a religiosa, tao cheia de
ilusdes quanto esta tltima.

[...] ohomem se liberta de uma limitacao, valendo-se do meio cha-
mado Estado, ou seja, ele se liberta politicamente, colocando-se em
contradi¢do consigo mesmo, alteando-se acima dessa limitacao
de maneira abstrata e limitada, ou seja, de maneira parcial. [...] o
homem, ao se libertar politicamente, liberta-se através de um des-
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vio, isto é, de um meio. O Estado é o mediador entre o homem e a
liberdade do homem. Cristo é o mediador sobre o qual o homem
descarrega toda a sua divindade, todo o seu envolvimento religio-
s0, assim como o Estado é o mediador para o qual ele transfere
toda a sua impiedade, toda a sua desenvoltura humana. (MARX,
2010, p. 39).

Para o fildsofo alemdo, o problema ndo estd em romper politica-
mente com esse ou aquele empecilho (ex. religiao) que aparentemente
faz com que a humanidade se sinta, mesmo que de forma imagina-
ria, desvencilhada. Para Marx, “A elevagao politica do homem acima
da religidao compartilha de todos os defeitos e de todas as vantagens
de qualquer elevagao politica.” (2010, p. 39). Mas o Estado moderno
pleno, possibilitado pela politica perpetrada pela burguesia, ao se des-
vencilhar do débil Estado do antigo regime, aparecendo agora mais
do que nunca como a comunidade de todos, s6 pode atender as rei-
vindicagOes sociais na medida em que essas nao coloquem em xeque a
propria existéncia do Estado. Segundo Marx “O Estado como Estado
anula, p. ex., a propriedade privada; o homem declara, em termos poli-
ticos, a propriedade privada como abolida [...] No entanto, a anulagao
politica da propriedade privada nao s6 nao leva a anulacdo da pro-
priedade privada, mas até mesmo a pressupde.” (2010, p. 40). Nesse
sentido, toda a sua acdo tem que ficar circunscrita ao ambito do limite
imposto pela sua propria esséncia. As tentativas por meio desse desvio
da comunidade politica em resolver definitivamente os problemas das
desigualdades sociais, por exemplo, sdo indcuas, pois, para isso, o Es-
tado teria que avanga até a raiz do problema, ou seja, ao fundamento
ultimo das desigualdades, e se isso fosse possivel, ao identificar esse
elemento fundante - seu pressuposto, ou seja, a propriedade privada
- ndo poderia destruir essa relagao, pois o Estado so existe devido a
esse complexo. A politica, a dimensao estruturadora do Estado, surge
para garantir exatamente a apropriacao privada do trabalho alheio. A
classe que se beneficia dessa relacao - classe dominante - precisa de um
aparato mediador para garanti-la. Nesse sentido, seria uma impossi-
bilidade ontoldgica um estado popular, por exemplo, perpetrar uma
emancipac¢ao humana, tendo em vista que o ato desse Estado se move
no campo limitado e parcial da emancipagao politica.
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Dentro desse campo de uma limitagao fundado na esséncia da
dimensao politica, vale ressaltar que a democracia também aparece
enquanto modelo impotente frente as reais necessidades da huma-
nidade. Desse modo, mesmo um Estado democratico, politicamente
mais avangado, ndo se constitui enquanto livre das amarras de poderes
estranhos, mas ao contrario, por se mover, devido a sua esséncia (ine-
rente a politicidade) dentro do campo politico, a forma democratica
do Estado moderno nao pode ir além dos limites ou da parcialidade
da emancipacao politica, ou para sermos mais exatos, nao adianta lu-
tarmos por mais democracia, pois qualquer que seja sua manifestacao
historica, representativa, participativa, direta ou indireta, ela estara
presa a um desenvolvimento da humanidade circunscrita ao campo
da sociedade de classes, participe da exploracao da classe dominante.

Assim como o Estado moderno é um ente secular que aparece
aos olhos humanos religiosamente como o seu redentor, a democracia
se apresenta dentro desse meio redentor, como sua expressao crista, ou
seja, a realizagdo laica do cristianismo. Segundo Marx,

A democracia politica é crista pelo fato de que nela o homem —
nado apenas um homem, mas cada homem — € considerado um
ente soberano, o ente supremo, ainda que seja 0 homem em sua
manifestacao inculta, nao social [...Jcorrompido pela organiza-
¢ao de toda a nossa sociedade, perdido para si mesmo, alienado,
sujeito a dominagdo por relacdes e elementos desumanos, em
suma: o homem que nao chegou a ser um ente genérico real. Na
democracia, a quimera, o sonho, o postulado do cristianismo, ou
seja, a soberania do homem, s6 que como ente estranho e distinto
do homem real, tornou-se realidade, presenca palpavel, maxima
secular. (MARX, 2010, p. 43 e 45).

A argumentacdo marxiana em torno das formas politicas tem o
esfor¢o de mostrar que por mais aperfeicoadas que possam parecer, as
relagdes sociais perpassadas por essa dimensao sao em sua essenciali-
dade limitadas, e no fundo inumanas, pois s6 se realizam no homem
abstrato, irreal; sdo poderes alienados da humanidade enquanto comu-
nidade social real e utilizados por uma classe de rapina que anula as po-
tencialidades humanas. Essa castragao omnilateral, fundamentalmente
€ 0 que caracteriza o sentido negativo da politica. Mas nao basta dizer
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que ela é apenas negativa, ela é essencialmente negativa, pois surge exa-
tamente para garantir essa desefetivacdo do homem. Ela é meio e por
ela se efetiva, de uma forma ou de outra, a anulacdo da constituicao do
ser genérico real. Nesse sentido, o alerta de Marx nao deixa davidas: “Se
vOs [...] quereis vos emancipar politicamente sem vos emancipar em ter-
mos humanos, entao a parcialidade e a contradi¢ao nao se acham apenas
em vos, mas também na esséncia e na categoria da emancipacao politica.”
(2010, p. 46, grifo do autor). Essa parcialidade e contraditoriedade ine-
rentes a emancipagao politica tem seu antipoda na emancipacao regida
pelas necessidades realmente humanas, no entanto,

[...] emancipagdo humana s6 estara plenamente realizada quan-
do o homem individual real tiver recuperado para si o cidadao
abstrato e se tornado ente genérico na qualidade de homem indi-
vidual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas suas
relac¢des individuais, quando o homem tiver reconhecido e orga-
nizado suas “forces propres” [forcas proprias] como forgas sociais
e, em consequéncia, ndo mais separar de si mesmo a forca social
na forma da forca politica. (MARX, 2010, p. 54, grifo nosso).

Na passagem supracitada, encontramos um elemento muito im-
portante para fundamentar a necessidade de uma superacao da politica
enao de um aperfeicoamento da mesma. Marx deixa claro que a possibi-
lidade de uma emancipagao humana (comunista) so se efetivard a partir
do momento em que a humanidade recuperar para si sua verdadeira
forca social que outrora lhe foi alienada e materializada em forca politi-
ca. Nesse sentido nao se deve reabsorver poder politico, socializando-a,
mas ao contrario, deve-se superar o poder politico. Na emancipagao hu-
mana, o pensador alemao nao fala de uma reabsor¢ao do poder politico,
ele fala de uma reabsorgao do poder social usurpado sob a forma de
politica, pois, se a politica tem sua origem na sociedade de classes e fun-
ciona enquanto garantidora desta, e o pressuposto para uma sociedade
comunista € a superagao das classes sociais, como poderia existir essa
forga estranha (politica) numa sociedade sem classes (comunista)?

Nas Glosas Criticas Marginais (1844), o fildsofo alemao vai exem-
plificar varias decisdes politicas com vista a erradicar, por exemplo, o
problema da fome e apontar que nenhuma delas foi eficaz, pois como
as decisdes politicas orbitam no campo da vontade, e os males sociais
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existem pelas relagoes fundadas na materialidade da vida, ou seja, pos-
sui uma logica que independe da nossa vontade, nao basta querer e
tomar atitudes enérgicas contra a fome tem que entender como ela se
origina, como ela se reproduz, ha que se ir a raiz do problema. Opera-
¢ao oposta, no entanto, é feita pelas tentativas de saida politicistas, sem
sucesso, pois, segundo Marx, “o principio da politica é a vontade. [...]
quanto mais perfeito é o intelecto politico, tanto mais ele cré na onipo-
téncia da vontade e tanto mais € cego frente aos limites [...] da vontade
e, consequentemente, |[...] é incapaz de descobrir a fonte dos males so-
ciais”. (1995, p. 14). Vejamos o exemplo dos revolucionarios franceses

A Convengao teve, por um momento, a coragem de determinar
a eliminag¢ao do pauperismo [...] Qual foi a conseqiiéncia da de-
terminacdao da Convengao? Que houvesse uma determinagao a
mais no mundo e que um ano depois mulheres esfomeadas cer-
cassem a Convencao. [...] E, no entanto, a Convengao era o maxi-
mo da energia politica, da forca politica, e do intelecto politico.
(MARX, 1995, p. 10).

Nesse campo de manobra movedigo as impossibilidades de re-
solver problemas sérios viram joguetes que beiram a infantilidade de
culpabilizar partido A ou B. Assim, segundo Marx, “Na medida em
que a burguesia [...] admite que o pauperismo € uma responsabilidade
da politica, o whig considera o tory e o tory o whig' a causa do pau-
perismo. Nenhum dos partidos encontra a causa na politica em geral
[...] a encontra na politica do partido adversario” (1995, p. 05). A busca
para as solucdes da pobreza nao ultrapassam a superficialidade, a par-
cialidade das resolugdes politicas, como ja apontara Marx nos textos
anteriores. A burguesia, neste caso, nao pode ir além da epiderme para
sanar as contradi¢des de sua sociabilidade, pois essas contradigoes sao
inerentes a sua estrutura sistémica. E mesmo se, por acaso, ela chegas-
se a essa conclusao, como admitir que os problemas humanos tivessem
origem numa estrutura que € base da sua constituicao societal, e mais,
como admitir que a solugao real para resolver os problemas que asso-
lam a humanidade pressupoe a superacao da sociedade de mercado?

! Whig e Tory eram partidos ingleses que se sucediam no poder. O primeiro defendia ideias

liberais, enquanto o segundo mantinha posi¢des conservadoras. Dos seios dos dois, surgi-
ram o Partido Liberal e o Partido Conservador, respectivamente.
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E essa mesma estrutura social que permite a reprodugio massiva da
fome, que também permite e funda a forma politica. Nao ¢ o Estado
moderno (forma politica) que funda a sociedade burguesa, e as suas
contradi¢des, mas o inverso, o modo capitalista de producao é quem
funda a nova forma politica (Estado moderno). Em outras palavras, o
Estado, por mais politicamente perfeito que possa ser, assenta-se sobre
as contradig¢oes da sociabilidade burguesa, por isso,

O Estado jamais encontrard no “Estado e na organizagao da so-
ciedade” o fundamento dos males sociais, [...]. Onde ha parti-
dos politicos, cada um encontra o fundamento de qualquer mal
no fato de que nao ele, mas o seu partido adversario, acha-se
ao leme do Estado. Até os politicos radicais e revolucionarios
ja nao procuram o fundamento do mal na esséncia do Estado,
mas numa determinada forma de Estado, no lugar da qual eles
querem colocar uma outra forma de Estado. (MARX, 1995, p. 11,
grifo do autor).

Para Marx, o Estado longe de ser o mediador que ira dirimir os
problemas sociais, ¢ mantenedor desses conflitos, ndo necessariamente
porque as pessoas que estao controlando esse Leviatd sejam mas por na-
tureza, nao possuem boa vontade, ou se regozijam com a pobreza alheia,
mas porque a natureza do Estado possui os caracteres gerais de um apa-
rato garantidor das relagdes de exploracao e consequentemente da mi-
séria material e espiritual que perpassam a histéria da humanidade de
classes. Para o pensador alemao, “A existéncia do Estado e a existéncia
da escravidao sao inseparaveis”. (MARX, 1995, p. 12, grifo nosso).

Estado e escravidao andam juntos! Essa tese marxiana reafirma
a ontonegatividade® da dimensao politica, materializada em sua estru-
tura dssea. Para a superagao real dos problemas da humanidade, ha
que se buscar na esséncia do Estado os fundamentos da manutencao
desses males, e nao na administragao de qualquer governo, por mais
boa vontade e ligacdo com as camadas subalternas que esses possam
ter. A questao que deve ser posta, ndo € como aperfeicoar a maquina
publica, otimizar a administra¢do, acabar com a corrupg¢ao, ou no caso
dos revoluciondrios, criar um Estado operario, socializando e aperfei-

2 Conceito cunhado pelo filésofo marxista José Chasin, ao qual devemos a chave analitica para

discutir o tema da Politica em Marx.
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¢oando a politica, mas sim, como aglutinar forcas sociais por fora desse
aparato politico institucional e superar as bases que sustentam essas
forcas estranhadas. Qualquer tentativa que busque avancar a partir da
boa vontade politica, mesmo que em nome da coletividade, pelos me-
canismos estatais, de novo so se tera a nomenclatura para uma outra
forma politica, uma outra classe nova no poder (mesmo que seja a pro-
letaria), mas a velha relagao real, de escravidao da classe subalterniza-
da, continuara. Isso porque,

Quanto mais poderoso ¢ o Estado e, portanto, quanto mais po-
litico é um pais, tanto menos esta disposto a procurar no prin-
cipio do Estado, portanto no atual ordenamento da sociedade,
do qual o Estado é a expressao ativa, autoconsciente e oficial, o
fundamento dos males sociais e a compreender-lhes o principio
geral. O intelecto politico € politico exatamente na medida em
que pensa dentro dos limites da politica. Quanto mais agudo ele
¢é, quanto mais vivo, tanto menos é capaz de compreender os ma-
les sociais. (MARX, 1995, p. 13, grifo nosso).

Esses limites das vias politicistas apontados por Marx, ganha
corpo mais ainda quando este vai apontar para o fato de que a luta
proletaria deve ser pautada nao para se inserir na comunidade politi-
ca, e sim, na comunidade humana. O operariado ndo deve se langar a
uma revolugao para construir uma comunidade politica a sua imagem
e semelhancga, mas deve ao contrario, destruir os elementos matrizado-
res dessa comunidade ilusoria, e avancar na construcao da verdadeira
comunidade social. Na primeira, uma classe particular eleva-se a clas-
se universal e imp0e a sua vontade frente as outras fragoes de classe,
na segunda, a classe operdria nao se eleva a classe dominante, ela se
desfaz ao longo do processo enquanto classe, ao mesmo tempo em que
suprime a antiga classe dominante. Isso se da, pois,

[...] a comunidade da qual o trabalhador esta isolado é uma co-
munidade inteiramente diferente e de uma outra extensao que
a comunidade politica. [...] A esséncia humana é a verdadeira
comunidade humana. E assim como o desesperado isolamento
dela é incomparavelmente mais universal, insuportavel, pavoro-
so e contraditorio, do que o isolamento da comunidade politica,
assim também a supressao desse isolamento e até uma reagao
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parcial, uma revolta contra ele, é tanto mais infinita quanto in-
finito é o homem em relacdo ao cidaddo e a vida humana em
relacdo a vida politica. Deste modo, por mais parcial que seja
uma revolta industrial, ela encerra em si uma alma universal; e
por mais universal que seja a revolta politica, ela esconde, sob
as formas mais colossais, um espirito estreito. (MARX, 1995, p.
20, grifo nosso).

A contraposicao entre relagdes sociais reais e politicas é clara em
Marx. A segunda esta ligada a um periodo histdrico determinado, nao
surge com 0 homem, nao contribui para o seu desenvolvimento, mas
o limita, é meio para a manutencao da explora¢ao de uma classe sobre
a outra, e se manifesta historicamente exatamente para garantir essa
relagao. Por isso toda e qualquer saida por essa via € parcial e limita-
da, vale dizer, castradora das potencialidades humanas. A segunda,
identificada as reais relagdes humanas, portadora de uma essenciali-
dade que faz o homem ser o que é, ou seja, um ser social, € o campo
do desenvolvimento omnilateral, é a energia relacional de uma verda-
deira comunidade humana, que propicia o desenvolvimento da hu-
manidade a partir do elemento fundante, o trabalho, agora nao mais
sob uma forma alienada (trabalho escravo, servil ou assalariado), mas,
sob a forma associada®, de cooperagao social. A esséncia politica possui
um carater estranhado a essencialidade humana, ela nunca, pela sua
propria fungao social, vai estar voltada para os reais interesses do ser
social. Por isso, até numa revolucao operaria, o social tem que esta em
primeiro plano, enquanto que o ato politico por mais importante que
seja, diante do poder social, é apenas um apéndice.

Uma revolucao social se situa do ponto de vista da totalidade
porque - mesmo que aconteca apenas em um distrito industrial
- ela é um protesto do homem contra a vida desumanizada, por-
que parte do ponto de vista do individuo singular real, porque a
comunidade, contra cuja separacao o individuo reage, é a ver-
dadeira comunidade do homem, é a esséncia humana. Ao con-
trario, a alma politica de uma revolucao consiste na tendéncia
das classes politicamente privadas de influéncia a superar o seu

Sobre a relacao entre as categorias trabalho, trabalho associado e Politica, indicamos a leitura
dos textos de I. Tonet. Nesse sitio acha-se disponivel ao ptblico boa parte de suas publica-
¢des: http://ivotonet.xpg.uol.com.br.
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isolamento do Estado e do poder. O seu ponto de vista é aquele
do Estado, de uma totalidade abstrata, que subsiste apenas atra-
vés da separagao da vida real [...] Por isso, uma revolugdo com
alma politica organiza também, de acordo com a natureza limi-
tada, um circulo dirigente na sociedade as custas da sociedade.
(MARX, 1995, p. 21, grifo nosso).

No excerto acima a revolugado social aparece enquanto categoria
ligada as reais necessidades do ser social, enquanto que a revolugao de
alma politica aparece como a que serve aos interesses abstratos do ho-
mem irreal, entificado em cidadao. A revolucao politica como tentamos
argumentar ao longo do texto, ndo destroi os fundamentos dos males
sociais, ela apenas muda a classe dirigente e possibilita essa oprimir a
camada alijada do poder real, pois essa ¢ sua esséncia, permitir a domi-
nacao de uma classe sobre a outra. No entanto, num possivel momento
revolucionario com vistas a construcao de uma sociedade comunista,
um falso paradoxo entra em cena: nenhuma revolugao pode se efetu-
ar sem o ato politico. Poderiamos bradar: como fazer uma revolugao
politica se essa categoria € limitada, parcial e negativa, pois trava o de-
senvolvimento da humanidade, como, alias, foi argumentado do ini-
cio do texto até aqui. A assertiva do falso paradoxo é verdadeira, nao
existe revolugao sem a dimensao politica, mas isso s é possivel exa-
tamente porque os caracteres da dimensao politica sao essencialmente
negativos. Trocando em miutdos, toda revolugao pressupde uma luta
sangrenta entre parcelas da humanidade, e esse conflito implica em
mortes, que por sua vez, nega e anula radicalmente a existéncia do ho-
mem, ndo importa se ele seja burgués ou operario, a sua humanidade
é negada pelo ato politico ao destruir sua vida. Passemos a palavra ao
proprio Marx:

Toda revolugao dissolve a velha sociedade; neste sentido é social.
Toda revolugao derruba o velho poder; neste sentido € politica.
[...]. € [...] absurdo uma revolugao social com uma alma politica,
é racional, ao contrario, uma revolugao politica com uma alma
social. A revolucdo em geral - a derrocada do poder existente e
a dissolugao das velhas relacdes - € um ato politico. Por isso, o
socialismo nao pode efetivar-se sem revolucao. Ele tem necessi-
dade desse ato politico na medida em que tem necessidade da
destruicdo e da dissolucdo. No entanto, logo que tenha inicio a
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sua atividade organizativa, logo que aparega o seu proprio ob-
jetivo, a sua alma, entdo o socialismo se desembaraca do seu
revestimento politico. (1995, p. 21, grifo nosso).

Na citagdo imediatamente acima, a argumenta¢ao de Marx em
torno da necessidade parcial da politica, mesmo num momento im-
portante, nao deixa duavidas, ela se constitui enquanto um elemento
negativo, apenas porque a revolugao nao se efetiva sem “destruicao
e dissolugao”. Sintomatico é o desfecho de uma revolugao de alma
social para a dimensao da politicidade. Sobre isso, Marx é categdrico:
no momento em que o objetivo imediato da revolugao social comeca a
aparecer, o socialismo se livra dessa forca alienada e a real organiza-
¢ao social pautada nas verdadeiras necessidades humanas devera dar
a tonica do desenvolvimento omnilateral, agora nao mais atrelado as
revolugdes, mas apenas as evolugdes sociais. Como ¢ lembrado pelo
fildsofo alemao na Miséria da Filosofia (1847), numa sociedade pautada
na emancipag¢ao humana, “[...] ndo havera mais poder politico propria-
mente dito, ja que o poder politico é o resumo oficial do antagonismo
na sociedade civil.” (MARX, 1946, p. 98).
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Em meados do século XIX, a Franca carregava peculiaridades
historicas que a colocava numa posigao privilegiada, pois desde o final
do século XVIII, com o advento da revolugao francesa, se situava num
lugar de destaque no cenario Europeu. Por suas caracteristicas histo-
ricas, Marx considera que a Franga era o pais mais avangado do velho
continente no desenvolvimento das contradi¢des sociais e econdmicas.
! Diante da revolucao de fevereiro de 1848, quando a burguesia com
a ajuda do proletariado, derrubou a monarquia de julho e fundou a
segunda republica francesa, Marx nao teve duividas de que se iniciava
um novo periodo revolucionario na historia europeia.

Em O 18 Brumdrio de Louis Bonaparte, Marx analisa atentamen-
te o curso da histdria durante a segunda republica francesa, desde a
queda de Louis Philippe, até o golpe de Estado de Louis Bonaparte.
Para McLellan (1990, p. 261) essa obra de Marx, ¢ “o seu mais brilhante

O presente texto é uma versao atualizada do artigo “Economia e politica no debate sobre o
fendmeno do bonapartistmo” publicado originalmente na Revista Idéias (2013 p. 175 — 200).
No prefacio para a terceira edicado Alema de O Dezoito Brumdrio, Engels afirma: “A Franga é o
pais em que, mais do que em qualquer outro lugar, as lutas de classe foram sempre levadas
ao seu termo decisivo e onde, por conseguinte, as formas politicas mutdveis nas quais se
processam essas lutas e nas quais se condensam seus resultados adquirem contornos nitidos.
(...) Esta é a razdo pela qual Marx ndo sé estudava a histoéria anterior da Franca com especial
predilecdo, como também seguia sua histéria contemporanea em todos os detalhes. (apud
MARX, 2000, p. 12).
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ANPOF, p. 86-103, 2015.



MARX E A ASCENSAO DO BONAPARTISMO:
A HISTORIA COMO LUTA DE CLASSES

panfleto politico”. Sem duvida, o principal diferencial desse texto é
que nele se desenvolve uma analise de conjuntura. Trata-se de uma
analise histdrico-politica, no qual o objetivo nao é a formulagao de leis
gerais e analises abstratas, mas a compreensao de um evento em espe-
cifico, de um periodo determinado.

O objetivo do presente artigo € discutir como a bibliografia per-
tinente ao tema tem buscado explicar o surgimento do Estado bona-
partista a partir da leitura d’O 18 Brumirio. Para tanto, faremos uma
revisao bibliografica, comentando as principais obras sobre essa tema-
tica, expondo as diferentes concepgoes e discutindo suas polémicas.
Nossa leitura buscara enfatizar que para Marx, o bonapartismo nao é
resultado de condic¢des puramente economicas pré-determinadas, mas
da histdria enquanto luta de classes.

A TEORIA ECONOMICISTA DE SADER

O Fildsofo e Cientista Politico Emir Sader foi um dos primeiros
estudiosos brasileiros a se dedicar a andlise d’O 18 Brumudrio. Sua obra
intitulada O Estado e a Politica em Marx, publicada na década de 1990 foi
escrita no final da década de 1960, durante o curso de pds-graduagao em
Filosofia. No segundo capitulo desse texto, intitulado O bonapartismo: o
Estado na politica de Marx, Sader discorre longamente sobre a queda da
segunda reptiblica francesa e a ascensao de Louis Bonaparte ao poder.

Ao analisar o texto de Sader (1998), o que mais chama a aten-
¢ao é a visao economicista, determinista e evolucionista. Ele explica
alguns dos principais eventos histéricos como resultado direto das
condigdes economicas. E assim que ele aborda a ascensdo da monar-
quia de julho em 1830, a revolugao de 1848 e o triunfo do bonapartis-
mo em 1851. Sua andlise d& pouca énfase ao papel que a politica de-
sempenhou, ou seja, ao papel da luta de classes diante dos conflitos
sociais que abalavam a Franga.

O papel que a classe operdria desempenhou em fevereiro e junho
de 1848 é menosprezado pelo autor ao enfatizar que esta ainda nao
estava consciente de seus interesses. Sader aponta que: “A classe ope-
raria estava ainda insuficientemente organizada, e os outros setores
sociais se definem pela heteronomia em relagao a essas classes, de tal
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forma que o campo ficou livre para o acesso da burguesia industrial ao
Estado.” (1998, p. 65). Nesse texto, Sader pouco discute sobre a alian-
¢a entre a burguesia e a classe operaria no processo de luta contra a
monarquia de julho e também nao se preocupa em analisar o levante
operario de junho e as razdes da derrota dessas jornadas.

Sader interpreta O 18 Brumirio a partir de uma leitura evolucio-
nista da historia. Dessa forma, a medida que progride as relagdes de
produgao e as forgas produtivas, o Estado se adequa e apresenta for-
mas superiores de organizacao. Para Sader, a revolucao de 1848 sig-
nificou o triunfo da burguesia industrial na Franga, rompendo com o
monopolio da burguesia aristocratica, abrindo caminho para o capital
industrial. “O Estado bonapartista corresponde a fase de hegemonia
em que, ao reproduzir de forma multiplicada suas relagdes de produ-
¢ao, o capital superou o Estado liberal” (SADER, 1998, p. 97).

E acrescenta que o golpe de Bonaparte “nao é um episoédio con-
tingente na historia politica francesa. (...) O 18 brumario ¢ o fim do
desenvolvimento da centralizagdo do poder estatal que teve inicio ao
tempo da monarquia absoluta e do declinio do sistema feudal” (1998,
p- 80). O golpe de Estado de Napoleao III ¢ explicado como resultado
de um processo progressivo da histéria, como a continuidade de um
movimento de centralizacao do Estado, em curso desde a ascensao da
burguesia em luta contra o antigo regime.

O bonapartismo e a centralizagao do Estado sao interpretados
como a forma politica correspondente ao capitalismo em seu pleno de-
senvolvimento. O golpe de Louis Bonaparte nao significa um retroces-
so ou resultado da contrarrevolugdo, nem estd inserido num processo
de repeticao histdrica, pelo contrario, Sader encara essa forma de Esta-
do como resultado do progresso econdmico, como um avango, ou seja,
como a forma mais avang¢ada do Estado capitalista.

Essa interpretagao pode ser questionada nao apenas em termos
conceituais, abstratos, como também pela prépria histéria do século
XIX e XX. Pois se para Sader, o bonapartismo “revela-se como a ver-
dade do Estado burgués” (1998, p. 105), entao, ele nao é uma excecao
historica, mas uma forma estatal que deve se desenvolver em todos os
Estado que alcancam o desenvolvimento do capitalismo industrial, e
isso nao corresponde a realidade historica. A leitura de Sader conce-
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be o Estado como epifendmeno da economia, ou seja, como resultado
necessario e pré-determinado do avango das relagdes econdmicas. Tal
interpretagdo menospreza qualquer tentativa de sistematizagao da luta
de classes e do poder politico.

Em contrapartida, recusar as andlises economicistas e determinis-
tas, ndo significa buscar respostas num quadro tedrico que menospreze
totalmente a relacao entre economia e politica. Nao se trata de negar o
economicismo e advogar a favor de uma analise que menospreze total-
mente os efeitos que a infraestrutura provoca na organizacao politica.
Nao se trata de promover uma separagao absoluta dos niveis politico e
econdmico. E um equivoco conceber a politica como o terreno da liber-
dade absoluta, pois a mesma também sofre limitagdes que constrangem
e condicionam a agao dos homens. Essas limitagdes impostas a luta po-
litica sdo colocadas pela propria esfera econdmica, nao como um deter-
minismo, mas como um cerceamento das possibilidades.

E certo que os homens atuam sobre uma estrutura social dada,
mas isso nao transforma a histéria em um caminho pré-determinado.
A estrutura econdmica fornece as condi¢oes em que se desenvolvem os
conflitos, mas nao o seu resultado concreto. As condi¢des econOmicas
ndo criam uma necessidade instransponivel, pois a luta de classes é
aberta a agio humana. E nesse momento que o politico entra em cena,
ou seja, o homem como agente historico capaz de transformar o curso
dos acontecimentos. As estratégias politicas, as agOes e as incertezas
constituem uma realidade dinamica e aberta.

Sobre essa questao em debate, Codato apresenta uma proposta
muito interessante:

O “econdmico” tem, portanto, de ser tomado, nesse contexto,
como o principio base de organizacao da vida social que nao deve
ser contornado nem pode ser negado. Assim, “0 econdmico” nao
se confunde com “a economia” (no sentido de atividade economi-
ca vulgar, como pratica econdmica ou como acontecimentos econd-
micos) e a “primazia do econdmico” refere-se ao papel dominante
das estruturas econdmicas, e nao a uma relagao de causagao simples
entre razdes econdmicas estritas (“motivacdes”) e condutas politi-
cas empiricamente verificaveis (“agdes”). (2004, p. 102).

O econdmico € o principio de organizacao social construido his-
toricamente. E sobre essa base econdmica que a sociedade se organiza

89



Carros BaTtista PrapO

e estabelece relagoes de trabalho. Por conseguinte, essa organizagao so-
cial aparece como o alicerce determinando as condi¢goes materiais dos
agentes historicos e a luta entre as classes. Esse econdmico impde limi-
tagOes ao politico, a medida que determina os interesses gerais postos
em confronto. Portanto, ao fornecer o principio geral de organizagao
da sociedade, o econdmico apresenta as condi¢oes historicas em que a
luta de classes ¢ travada, mas ndo condiciona o seu resultado.

BARSOTTIE A CONTRARREVOLU(;AO BURGUESA

Outro texto muito interessante para a andlise dessa problematica
em Marx é a tese de Barsotti, intitulada; Marx, defensor do estado? O estado,
a politica e o bonapartismo no pensamento marxiano. O autor também com-
preende a ascensao do Estado Bonapartista a partir da passagem em que
Marx afirma que as revolug¢des burguesas tem desenvolvido o Estado,
aprimorando a sua centraliza¢ao. O raciocinio desenvolvido por Barsotti
expressa similaridades com a interpretagao apresentada por Sader:

(...) todas as revolugdes que a burguesia opera, na realidade se-
rdo consideradas como revolugdes politicas, isto é, de aprimo-
ramento e aperfeicoamento de seu Estado e de sua dominacao.
Cada passo desse processo determinava uma forma especifica de
Estado correspondente aos interesses materiais das fragdes bur-
guesas. (2002, p. 281).

Essa passagem deixa evidente que para o autor, o bonapartis-
mo aparece como resultado do desenvolvimento da forma centrali-
zada de Estado que seria determinado pelas condi¢des materiais do
capitalismo. Barsotti se apoia na tese economicista de que cada fase
do desenvolvimento econdmico capitalista apresenta uma forma es-
pecifica de Estado, que sempre corresponde as necessidades da base
econOmica. Essa interpretacao aponta para uma historia progressista e
evolucionista que se manifesta na evolugao constante da forma estatal
mediante revolugoes politicas lideradas pela burguesia em favor dos
seus interesses econOmicos. Barsotti acrescenta que:

A luz dessa experiéncia histdrica é que Marx extrai as leis de
tendéncia do desenvolvimento do Estado moderno, isto é, de
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seu aperfeicoamento burocratico e de seu carater repressivo e
opressivo, o que coloca o bonapartismo como uma forma superior
enao, como querem alguns, um acidente histérico ou um momen-
to de descuido e destempero do estado capitalista. (2002, p. 316).

Essa passagem € ainda mais clara ao enfatizar o carater neces-
sario e evolucionista do Estado bonapartista. Assim como Sader, ele
aponta o bonapartismo como forma superior, como um ultimo esta-
gio do desenvolvimento do Estado capitalista, como a manifestacao
de uma tendéncia histérica. Barsotti desenvolve essa mesma leitura no
artigo intitulado, O bonapartismo em Marx, no qual busca comparar o
primeiro e o segundo Bonaparte, enfatizando o desenvolvimento pro-
gressivo da forma estatal que se tornou cada vez mais centralizada, bu-
rocratica e repressiva. Eis mais uma importante passagem: “(...) a farsa
nao parece ser um acidente histérico, mas sim o ponto maximo da li-
nha de aperfeicoamento e ampliacdo da maquina estatal, centralizagao
do poder no executivo, de autonomia do estado burgués desenhada
desde a sua génese” (BARSOTTI, 2011, p. 12).

Essas citagOes sao suficientes para percebermos as similaridades
entre ambas as interpreta¢des apresentadas. Nas quais o bonapartismo
aparece como uma forma superior de Estado, correspondente aos in-
teresses materiais da burguesia. Essa interpretagdo compreende a for-
macao de um Estado centralizador como um desenvolvimento neces-
sario, como resultado de uma tendéncia histérica. Nao se trata de uma
contingéncia, mas do resultado final de uma evolugao progressista da
forma burguesa de Estado que é determinada pelo desenvolvimento
das forgas produtivas.

Nao obstante, as similaridades entre os textos de Sader e Barsotti
param por ai. Pois para o segundo, a centralizagdo que caracteriza o
bonapartismo nao é resultado da hegemonia do capital na Franga, pelo
contrario, € resultado do esgotamento da via revoluciondria burguesa.
Se por um lado, Sader encontra o nexo causal do bonapartismo no
avango hegemonico do capital na Franga, por outro lado, Barsotti pa-
rece identificar uma crise e um declinio do dominio burgués em terri-
torio francés.

Barsotti desenvolve sua argumentagao se apoiando na passagem
em que Marx (2000, p. 47-48) afirma que se em 1789 “A revolucao move-
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-se, ao longo de uma linha ascencional. Com a revolugao de 1848 acon-
tece o contrario. (...) a revolugao move-se em linha descendente”. Marx
aponta que se a revolugao francesa cumpriu suas tarefas historicas, a
revolugao de 1848 iniciou um “movimento regressivo”. Partindo dessa
analise, o autor afirma que o processo revoluciondrio burgués se en-
cerra em 1830, data na qual, se instala do dominio efetivo do capital na
Franga, juntamente com a monarquia de julho. Nessa perspectiva, a re-
volugao de 1848 e o golpe de Louis Bonaparte sao simbolos nao do apo-
geu do desenvolvimento capitalista, mas do inicio da sua decadéncia.

Barsotti ressalta que durante as jornadas de fevereiro e de junho,
aburguesia assistiu a ascensao do movimento operario e a luta por uma
republica social e foi esse ascender da luta do proletariado que deter-
minou o fim das pretensdes revolucionarias da burguesia, demarcan-
do o seu recuo. Para o autor o nexo causal do bonapartismo nao € o
desenvolvimento economico capitalista, mas uma crise de dominagao
burguesa. Crise essa que aponta para o inicio de um periodo contrarre-
voluciondrio. Barsotti afirma que “(...) a burguesia na luta contra a revo-
lucao, quanto mais degrada o seu poder parlamentar, mais fortalece o
executivo e sua maquina estatal burocratica e repressiva” (2011, p. 13).

Durante as revolugoes de 1848, ficou evidente que o proletariado
aparecia no cendrio politico como uma nova classe social. Em fevereiro
se estabeleceu uma alianga entre os operarios e a burguesia, mas que
foi quebrada logo em seguida diante do antagonismo dos interesses.
Asjornadas de junho evidenciaram justamente a separacao entre essas
duas classes, quebrando com o espirito fraternal existente e colocando
em pauta uma nova luta. As jornadas de junho marcaram a ascensao
do espectro do comunismo. A ameaga do perigo vermelho comecava a
rondar a Europa.

E dentro desse cenario que Barsotti aponta o bonapartismo no
quadro da contrarrevolucao. Ele escreve que a burguesia “Vai aperfei-
¢oando, ampliando e centralizando a maquina estatal até encontrar, no
golpe de dezembro de 1851, a forma mais eficaz e capaz de garantir a
ordem e tranquilidade necessarias”. (2002, p. 282). A intranquilidade,
que tirava o sono da burguesia era justamente a ameacga da revolugao
social. Dessa forma, o autor afirma que o golpe de Louis Bonaparte re-
presenta o triunfo da contrarrevolugao burguesa, pois 1848 determina
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o fim do projeto revolucionario da burguesia que diante da ameaga
proletaria, sé pdde manter o seu poder se apoiando em um governo
autoritario, centralizado e despdtico.

Nessa leitura, o bonapartismo ndo é apenas resultado do
desenvolvimento econdmico, mas ¢ resultado também da luta de
classes. A ditadura bonapartista, centralizada e autoritdria aparece
para a burguesia como o melhor modelo de Estado por que é capaz de
apaziguar as massas pela forca, impedir o debate politico, livrando-a
dos constantes conflitos politicos postos pela republica parlamentar.
Assim, a burguesia deixava de ser refém das eleicoes e do debate infru-
tifero do parlamento. Para manter o seu dominio, a burguesia rompeu
com a republica e se apoiou no autoritarismo, capaz de proporcionar
pela forga e repressao a tranquilidade necessaria para os seus negdcios.

Leitura muito similar a de Sader e Barsotti encontramos na tese
de Assuncao, intitulada Pandemonio de infamias: classes sociais, Estado e
politica nos estudos de Marx sobre o bonapartismo. A autora também apoia
sua argumentacao na ideia de um desenvolvimento progressista da
forma estatal em diregao a centralizacao e burocratizagao. Ao se ques-
tionar sobre a origem desse Estado centralizador, ela afirma que ele
“Surgiu do — e apressou o - declinio do sistema feudal, ainda na era da
monarquia absoluta” (2005, p. 188). Assungao aponta que essa forma
estatal teve suas origens no periodo anterior as revolugao burguesas,
mas que a tarefa foi concluida passo a passo pelas transformagoes po-
liticas que se sucederam a queda do antigo regime.

A autora acrescenta que “a Revolugao Francesa de 1789 daria
andamento a tarefa que a monarquia iniciara: a centralizagao (...) Na-
poledo aperfeigoou este aparelho e as monarquias francesas do sécu-
lo XIX apenas dividiram melhor as tarefas.” Assungao também com-
preende que a ascensao do bonapartismo ndo € resultado do acaso
ou da contingéncia historica, mas representa o desenvolvimento de
um Estado burocratico e repressivo, processo que tem inicio antes
mesmo da revolugdo francesa e que esta ancorado na ascensao eco-
nomica da burguesia.

E de forma muito similar a Barsotti, a tese de Assuncao caracteri-
za o bonapartismo com o trago da contrarrevolugao, expressao politica
da burguesia em sua luta contra a classe operaria. Ela afirma que:
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O bonapartismo é a forma cldssica de supremacia da burguesia em
seu periodo contrarrevolucionario; (...) simbolo da decadéncia e
da mesquinharia em que vivia a burguesia agora contrarrevolu-
ciondria, a tinica forma de governo possivel numa sociedade na
qual a burguesia ja estava em decadéncia, tinha perdido a inicia-
tiva politica, e o proletariado ainda nao alcancara a maturidade
suficiente para impor sua propria pauta. (2005, p. 197).

O bonapartismo aparece para Assungao como resultado de uma
crise politica, num periodo em que a burguesia e o proletariado se mos-
tram incapazes de assumir as rédeas do Estado de forma direta e dirigi-lo
segundo os seus interesses. Essa interpretacao se baseia em uma famosa
passagem de A guerra civil na Fran¢a, quando Marx (2011, p. 56) observa
que o Estado bonapartista “era a tinica forma de governo possivel em
um momento em que a burguesia ja havia perdido e a classe operaria
ainda nao havia adquirido a capacidade para governar a nagao”.

ANTUNES E A CRISE DA DIRECAO PROLETARIA

No artigo intitulado Marx diante da ditadura bonapartista, Antunes
também compreende o golpe de Louis Bonaparte como resultado de
um processo contrarrevolucionario encabecado pela burguesia. Antu-
nes, assim como Barsotti e Assuncao, aponta que 1848 e a crise que se
sucede a partir da instauracao da republica, revelam o esgotamento
das forcas revoluciondrias da burguesia, abrindo o caminho da deca-
déncia e da contrarrevolugao diante do perigo da ascensao proletaria.
Ele observa que: “O bonapartismo seria para Marx a consequéncia 16-
gica e necessaria do fim da modernidade capitalista, do esgotamento
de suas energias revoluciondrias e da necessidade de salva-la a qual-
quer preco de suas contradi¢des” (2009, p. 56).

E interessante notar que Antunes encontra a origem do bona-
partismo na incapacidade demonstrada pela burguesia e pelo proleta-
riado para governarem e organizarem o Estado. O autor afirma que o
golpe de Bonaparte que colocou fim a segunda republica francesa foi
“resultado da incapacidade demonstrada tanto pela burguesia quanto
pelo proletariado para controlar o poder do Estado. (...) Em meio ao
vazio e a instabilidade de poder que se criaram durante o periodo de
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crise politica” (2009, p. 57). Antunes encontra as raizes do golpe de
Louis Bonaparte na luta politica, na incapacidade das classes se colo-
carem a frente do poder do Estado.

Tornar-se necessario entao investigar a origem dessa crise po-
litica e as razdes para o fracasso da burguesia e do proletariado e é
justamente nesse ponto que encontramos a diferenca entre a analise
de Antunes e dos outros autores ja citados. Segundo sua argumenta-
¢ao: “A burguesia republicana teria sido deposta do parlamento por
Bonaparte por conta de seu proprio cretinismo parlamentar (...) sua
incapacidade para tomar verdadeiramente a diregao do pais e organi-
za-lo como uma nagao burguesa” (2009, p. 59). O autor nao encontra
as razoes da crise burguesa nas condi¢des econdmicas, mas na pro-
pria incapacidade politica, posta pela luta de classes, mais precisa-
mente na luta que se desenvolve entre o poder legislativo e executivo
no periodo que se sucede as jornadas de junho e a vitdria eleitoral de
Louis Bonaparte.

Antunes também caracteriza a crise do proletariado: “O bonapar-
tismo se funda, em ultima instancia, (...) na crise da direcdo do prole-
tariado e na sua incapacidade para se constituir como classe verdadei-
ramente revoluciondria”. (2009, p. 63). Essas passagens determinam a
ascensao bonapartista a partir de uma crise politica conjuntural, o que
enfatiza o papel da luta politica, da organizacao das classes em luta na
transformacao historica. Ao enfatizar a crise de direcao, Antunes enfa-
tiza uma crise posta por fatores subjetivos, postos pela propria organi-
zagao da luta politica pela auséncia de um programa revolucionario.

Essa leitura se torna ainda mais interessante quando a confronta-
mos com as leituras apresentadas por Assuncao e Barsotti, pois ambos
também buscam caracterizar essa crise politica do proletariado. Afinal,
por que o proletariado nao tomou o poder politico? Por que ele saiu
derrotado das jornadas de junho de 1848?

Sobre a incapacidade politica apresentada pelo proletariado As-
sungao (2005, p. 62) afirma que: “No que pertine ao desenvolvimento
do proletariado industrial, afirmava Marx, € sempre condicionado pelo
da burguesia industrial” e acrescenta que “Ainda que a indtstria fran-
cesa fosse avangada em relacdo ao restante do continente, a burguesia
industrial ndo era a dirigente do processo” (2005, p. 117). Essa leitura
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aponta que as razoes da incapacidade politica do proletariado estao
vinculadas apenas ao baixo desenvolvimento da industria francesa,
assim, o desenvolvimento da consciéncia politica aparece como que
atrelado ao desenvolvimento das condi¢bes materiais e, dentro dessa
loégica, uma industria imatura desemboca num proletariado imaturo
para desempenhar sua fungao revoluciondria. Assungao (2005, p. 118)
conclui de forma clara: “Trata-se, portanto, nao de uma debilidade in-
génita, mas da imaturidade historica da classe operdria, determinada
pela propria situagao da industria que a engendrava”.

Nao é dificil perceber as diferengas entre as concepgdes de Antu-
nes e Assungao. Enquanto o primeiro autor aponta que a crise se deu
por condigdes politicas, o segundo cai num determinismo econdmico,
afirmando que a revolugao proletaria s6 é possivel a partir de um am-
plo desenvolvimento industrial. Essa mesma interpretacao economi-
cista da derrota do proletariado encontramos na leitura de Barsotti.
Ele afirma que: “Com uma industria parcial, (...) o capitalismo francés
dependente do comércio mundial, ndo oferecia um palco que colocas-
se com toda plenitude o proletariado frente a burguesia industrial e
fornecesse o “contetido nacional da revolugao”” (2002, p. 292). Essa
citagdo deixa claro que o autor também compreende a imaturidade ou
incapacidade politica do proletariado como reflexo direto de um baixo
desenvolvimento industrial.

WEBB E A CRITICA AO SOCIALISMO UTOPICO

Para avangarmos nessa discussao se torna necessario apresen-
tarmos a interpretacdao de Webb. No artigo intitulado The eighteenth
brumarie as the key to understanding Marx’s critique to utopian socialism,
ele evidencia que uma das razdes da imaturidade politica do prole-
tariado estaria na persisténcia de ideias utopistas em suas fileiras.
Weeb afirma que:

Para Marx, os sistemas utdpicos nao tinham mais lugar no cena-
rio politico de meados do século XIX. O sistema de construgao
utopica tinha perdido toda a importancia, todo valor pratico e
toda a justificativa tedrica. Por esta razdo, esse tltimo recurso do
proletariado as experiéncias doutrinarias é tomado como um in-
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dicador chave de sua propria derrota terrivel apds a insurreigao
de junho de 1848. (2002, p. 248-249 - Tradugao nossa).?

Segundo Webb, O 18 brumdrio é uma obra fundamental para
compreendermos a critica de Marx ao socialismo utdpico, pois o pro-
cesso revoluciondrio de 1848 colocard em cheque todas as concepgdes
fantasiosas oriundas dos tedricos utopistas. Essa corrente fantasiosa se
esgotara nesse periodo diante do amadurecimento da luta de classes,
evidenciando todos os limites desse socialismo doutrinario.

Webb observa que: “Marx lamenta o fato de que o partido do
proletariado revolucionario ainda estava envolvido por frases utdpi-
cas. E isso ndo foi uma questao menor, de taticas partiddrias mesqui-
nhas. Pelo contrario, foi uma questao de profunda importancia tedri-
ca e politica” (2002, p. 251 - Tradugao nossa).> A posigao fraternal do
proletariado durante a revolucao de fevereiro e a derrota em junho se
deve em grande parte ao posicionamento equivocado da luta operaria
diante da conjuntura que se desenvolvia.

Para o autor a diferenga entre Marx e os utopistas é que o filésofo
alemao descobriu as condi¢des materiais para a emancipacao do pro-
letariado e que essa revolugao é baseada nas condig¢des reais de vida, e
¢é nesse contexto que o pensamento utopico se torna reaciondrio, pois
nao se baseia na compreensdo do presente, mas na fantasia, em ideias
abstratas e distantes das condi¢des materiais. Segundo Webb: “(...) eles
estavam enganando as massas (e, muitas vezes eles proprios), ao mes-
mo tempo em que estavam anunciando-se como profetas” (2002, p.
250 - Tradugao nossa).*

O texto de Webb ¢ importante para compreendermos as razoes
da derrota proletdria em junho de 1848, pois evidencia como a pre-
senca do utopismo nas fileiras do partido operario corroborou para

2 “For Marx, utopian systems had no place in the political landscape of the mid-nineteenth cen-
tury. Utopian system-building had lost all importance, all practical worth and all theoretical
justification. For this reason the proletariat’s ultimate recourse to ‘doctrinaire experiments’ is
taken as a key indicator of its own terrible defeat following the June insurrection of 1848”.

*  “Marx bemoans the fact that the party of the revolutionary proletariat is still engaging in

utopian phrasemongery. Nor was this a minor issue of petty party tactics. Rather it was an

issue of profound theoretical and political importance”.

“(...) they were deceiving the masses (and often themselves) at the same time as they were

heralding themselves as prophets”.
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o seu fracasso. Assim, a ascensao do proletariado como classe domi-
nante nao dependia apenas de um amadurecimento econdmico, das
condi¢des materiais ou do desenvolvimento da industria francesa, mas
sim, da superacao de ideias que impunham limitagdes a luta do parti-
do operdrio. Aqui, a persisténcia do socialismo utdpico no interior da
organizagao da luta operaria desempenha um papel determinante.

A INCAPACIDADE POLITICA DAS CLASSES
E A AUTONOMIA RELATIVA DO ESTADO

Em As lutas de classes na Franga, Marx observa logo na abertura
do texto que “todos os paragrafos mais importantes dos anais da revo-
lucao de 1848 a 1849 levam a epigrafe: Derrota da Revolugdo!” (1986, p.
49). Essa passagem, assim como todo o texto deixa evidente o sentido
contrarrevoluciondrio da politica burguesa que se consagrou vitoriosa
derrotando a revolug¢ao social. Marx ainda acrescentou um comentario
oportuno sobre a tragédia proletaria ao afirmar: “Mas o que sucumbia
nessas derrotas ndo era a revolugao, eram os tradicionais apéndices
pré-revolucionarios” (1986, p.49). Os acontecimentos de fevereiro a ju-
nho de 1848 serviram para evidenciar que o socialismo doutrinario e
utopico sé poderia conduzir o proletariado a fracassos. A partir dessas
jornadas ficou claro que ndo haveria emancipagao no interior da or-
dem capitalista burguesa e que se a classe operdria almejava libertar-
-se, seria preciso trilhar um caminho marchando separada da classe
burguesa e para além da ordem capitalista.

Em O 18 Brumdrio Marx também faz uma importante critica a
essa atuacao equivocada da diregao operdria na conducao da luta po-
litica. Ele observa que a classe operaria: “Langa-se em parte para ex-
periéncias doutrindrias, bancos de troca e associa¢Oes operdrias, isto
¢, para um movimento no qual renuncia a revolucionar o velho mun-
do (...). (2000, p. 26). O proletariado preso a concepgdes doutrindrias
pensava ser possivel emancipar-se junto a burguesia, sem revolucionar
a sociedade, ou seja, pensava ser possivel conquistar a emancipagao
dentro da ordem burguesa capitalista.

Questionando as a¢Oes estratégicas da luta operdria, Marx obser-
va que: “o proletariado de Paris ainda nao era capaz de sair dos limites
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da repuiblica burguesa, a nao ser nas suas ilusoes, na sua imaginagaio;
como agia sempre e por toda parte a servigo da republica burguesa”
(1986, p.71). Assim, o que a Comissao de Luxemburgo buscava era uma
organizagao para o trabalho, mas o trabalho ja havia sido organizado,
sua organizagao era o trabalho livre e assalariado.

Depois do fracasso da Comissio de Luxemburgo e da derrota nas
jornadas de junho a classe operaria s6 aparecera na luta politica como
um apéndice da social democracia. Marx comenta: “Ao deixar-se guiar
pelos democratas diante de tal acontecimento e ao trocar o interesse
revoluciondrio de sua classe por um bem-estar momentaneo, os opera-
rios renunciaram a honra de se tornarem uma poténcia conquistadora”
(2000, p.78-79).

Nessa passagem fica mais uma vez demonstrada a critica de
Marx a direcao revoluciondria operdria, que nao possuia um programa
autonomo e independente e, nessas circunstancias, se arrastrou atras
da Montagne, abandonando a luta por transformacoes verdadeiras.
Essa auséncia de um programa proprio da classe operdria manifestada
numa profunda crise de organizagao politica foi um dos fatores decisi-
vos para a ascensao do bonapartismo.

A burguesia reunida no partido da ordem também cumpriu
um importante papel para a ascensao do bonapartismo, ao conduzir
a politica de forma equivocada. Marx em diversas passagens de O 18
Brumdrio demonstra que o partido burgués fez escolhas erradas, se
acovardou e tomou uma série de medidas que acabaram por fortale-
cer cada vez mais o poder executivo de Louis Bonaparte. Uma leitura
atenta da obra de Marx evidencia nao apenas os elementos objetivos,
mas também abre espaco para o elemento subjetivo, para um terreno
propriamente politico.

Marx mostra momentos de bifurcacao histérica, critica a todo o
momento a atuagao da burguesia parlamentar, deixando claro que o
aumento do poder executivo era resultado também da prépria crise
politica da burguesia que se demonstrava incompetente politicamente.
Segundo Marx: “(...) o partido da ordem demonstrou que ndo sabia
nem governar, nem servir; nem viver, nem morrer; nem apoiar a repu-
blica, nem derruba-la” (2000, p.112).

Desde a derrota da classe operaria, a luta politica se esbogou pela
oposicao entre o partido da ordem que compunha a Assembleia Na-
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cional e Louis Bonaparte, eleito presidente em dezembro de 1848. O
triunfo do poder executivo em 1851 foi resultado direto dos inimeros
erros e falhas estratégicas da burguesia parlamentar. Vejamos alguns
desses exemplos decisivos em que a incapacidade politica burguesa
prepara o terreno para o golpe de Bonaparte.

Um dos mais importantes momentos destacados por Marx ocor-
re em janeiro de 1849 quando a propria burguesia questiona o poder
legislativo e, por meio do partido da ordem, dissolve a Assembleia Na-
cional. A constituicao ja estava elaborada, mas ainda se discutiam Leis
Orginicas. Mas a burguesia cansada de discussoes insossas concluiu
que para a consolida¢do do novo governo essas leis poderiam esperar.
Segundo observa Marx (2000, p.42): “a dissolugao era necessaria para a
restauragao do crédito, para a consolidagao da ordem, para por fim aos
indefinidos arranjos provisdrios e estabelecer uma situagao definitiva”.

A queda da Assembleia foi orquestrada pela propria burguesia
em busca de estabilidade. O partido da ordem apelou ao povo contra a
Assembleia, apelou contra as indefini¢des e debates sem fim. Segundo
Marx (2000, 43): “Levaram, assim, as massas desorganizadas do povo
a luta contra a Assembleia Nacional, expressdao constitucionalmente
organizada do povo.” Além de fragilizar o poder legislativo, os bur-
gueses, acrescenta Marx (2000, p. 43): “Ensinaram Bonaparte a apelar
para o povo contra as assembleias parlamentares.” Foram os prdprios
republicanos representantes da legalidade burguesa que impulsiona-
ram Bonaparte para a trilha da tirania. Marx conclui: “Foi assim que
o proprio partido da ordem, quando nao constituia ainda a Assembleia
Nacional, quando apenas era ministério, estigmatizou o regime parla-
mentar” (2000, p. 45).

A histdria da segunda republica francesa tem na incapacidade
politica burguesa uma de suas principais caracteristicas. Temendo a
ascensao de uma oposigao a esquerda, essa burguesia nao tolerara a
presenca de representantes do proletariado, nem de socialdemocratas
no parlamento. Nao compreendendo a légica da reptblica e do jogo
democratico, essa burguesia se revelara herdeira do antigo regime e
amante do poder centralizado e despotico. Em D un Napoléon [autre,
Barot analisa essa desastrosa atuagdo politica e afirma: “Expulsando
progressivamente do parlamento suas fragdes populares, entregan-

100



MARX E A ASCENSAO DO BONAPARTISMO:
A HISTORIA COMO LUTA DE CLASSES

do alguns deputados da esquerda, magistrados, etc. a burguesia e ela
mesma, progressivamente colocou em descrédito, enfraqueceu o po-
der parlamentar” (p. 53-54 — Tradugao nossa).” A queda da segunda
republica é obra da prépria burguesia. Trata-se de um processo de au-
todestruigao. Nesse sentido, Barot conclui que: “A burguesia, em trés
anos, foi coveira de sua prépria politica” (p. 51 — Tradugao nossa).®

Outro momento decisivo em que Marx destaca a incapacida-
de politica burguesa, colocando seus erros estratégicos como deter-
minantes para o curso dos acontecimentos se deu a partir das elei-
¢Oes parciais de 10 de margo de 1850. O resultado das urnas apontou
uma vitdria massacrante dos candidatos socialdemocratas. Diante da
derrota, Bonaparte ficou sem saida e surgia o momento certo para
a burguesia orquestrar a sua queda. Marx comenta que depois das
elei¢des, Bonaparte:

(...) desapareceu atras do partido da ordem. Rendeu-lhe tributo,
pediu pusilanimemente perdao, prontificou-se a nomear qual-
quer ministério que a maioria parlamentar ordenasse, chegou
ao ponto de implorar aos dirigentes dos partidos orleanistas e
legitimistas, aos Thiers, Berryers, Brogliés, Molés, numa palavra,
aos chamados brugraves, que em pessoa assumissem a dire¢ao
do Estado. (2000, p. 76).

Essa citagao expressa claramente que o bonapartismo nao era a
Unica saida para a burguesia francesa, mas se tornou a melhor opgao
justamente pela incompeténcia dos seus parlamentares, pela sua co-
vardia, pela auséncia de um projeto ou um programa capaz de garantir
a ordem e a tranquilidade no interior de uma republica. Marx conclui
afirmando que diante da maravilhosa oportunidade de tomar as réde-
as do governo e dirigir o Estado de acordo seus interesses, “O partido
da ordem nao soube aproveitar este momento tinico. Em vez de tomar
corajosamente o poder que lhe era oferecido, nao obrigou sequer Bona-
parte a reintegrar o ministério dissolvido” (2000, p. 76).

Ao enfatizar os aspectos objetivos e subjetivos da luta de clas-

> “Expulsant progressivement du Parlament ses fractions populaires, livrant certains deputes
trop a gauche aux magistrats, etc., la bourgeoisie a d'elle-méme progressivement abaissé et
décrédibilisé, affaibli le pouvoir parlementaire”.

6 “La burgeoisie, em trois ans, fut son propre fossoyeur politique”.
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ses, Marx compreende que o golpe ndo era um resultado necessario
das condigdes econdmicas. Ele destaca os fatores politicos, salienta os
erros e equivocos das estratégias politicas adotadas pelo partido da or-
dem. Diante desse fracasso, Marx conclui que: “A burguesia industrial
aplaude assim, com aplausos abjetos, o golpe de Estado de 2 de dezem-
bro, a aniquilagao do parlamento, a queda de sua prépria dominacgao,
a ditadura de Bonaparte” (2000, p. 126).

Mesmo sem a diregao da burguesia, o Estado bonapartista conti-
nua reproduzindo a logica capitalista. Na medida em que os represen-
tantes da burguesia nao detém em suas maos o controle da maquina
estatal, esse aparece desprovido do seu carater de classe, numa espécie
de “benfeitor patriarcal de todas as classes”. Com um discurso que
busca a “defesa da ordem”, esse Estado parece se constituir como um
poder independente. Em uma carta de 13 de abril de 1866, Engels es-
creve sobre a ascensao do bonapartismo na Alemanha:

(...) o bonapartismo é a verdadeira religiao da burguesia contem-
poranea. Cada vez mais fica claro para mim que a burgquesia é
incapaz de governar diretamente, e por isso ali onde nao existe oli-
garquia que em troca de uma boa remuneragao (como se faz aqui
na Inglaterra) pode-se encarregar de dirigir o estado e a socieda-
de no interesse da burguesia, a forma normal é a semi-ditadura
bonapartista. Esta defende os interesses materiais essenciais da bur-
guesia até contra sua propria vontade, mas ao mesmo tempo, nio lhe
concede acesso ao poder (politico). (ENGELS, 1976 — grifos nossos).

Essa passagem sintetiza de forma clara o conceito de bonapar-
tismo, pois aponta o cardter burgués dessa forma estatal e revela sua
relativa autonomia. A revolugao de 1848 evidenciou a ascensao do mo-
vimento operdrio e introduziu a burguesia em seu periodo contrarre-
volucionario. Foi nesse momento que a classe dominante se mostrou
incapaz de consolidar a sua republica democratica e gerir diretamente
os negocios do Estado. A classe burguesa se mostrava incapaz de go-
vernar. Foi nesse momento que ela abriu mao do seu poder politico
para nao perder o seu poder social.
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MATERIALISMO E ESSENCIA HUMANA NO JOVEM MARX

O objetivo deste texto é procurar localizar, ainda que de forma
muito rapida, alguns aspectos do materialismo de Marx no momento
em que € elaborado pelo filosofo em A Ideologia Alema e nas Teses so-
bre Feuerbach. A questdo a ser enfrentada é a seguinte: mesmo queren-
do que a sua nova concepgao de mundo, isto €, o seu materialismo, nao
tenha como base nada além do que “pressupostos reais” que podem
ser “constataveis por via puramente empirica” (MARX & ENGELS,
2007, p. 86-7), sendo, portanto, um materialismo que se quer antime-
tafisico, Marx ndo deixa de langar mao, no momento da elaboragao
desse seu ponto de vista, de um importante conceito sempre vinculado
a tradicao metafisica, a saber, o conceito de esséncia humana.

E comum atribuir a Marx e a sua filosofia a alcunha de materia-
lista. O materialismo representa um importante ponto de vista filoso-
fico, e surge logo com o nascimento da prépria filosofia.! Uma filosofia
materialista, em geral, é aquela que privilegia o primado da matéria
ou da realidade material como aquilo que vem antes, como aquilo que
¢ anterior a qualquer ideia ou pensamento. Em outras palavras, um
materialista tende a reconhecer a existéncia do mundo exterior como

! Os filésofos pré-socraticos Democrito e Epicuro, objeto da tese de doutoramento de Marx,

foram, reconhecidamente, defensores do ponto de vista materialista.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, J. Marx e Marxismo. Cole¢ao XVI Encontro
ANPOF: ANPOF, p. 104-111, 2015.
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independentemente do sujeito. Mais ainda, é possivel dizer que uma
filosofia materialista se constitui como um contraponto a tudo que seja
uma filosofia idealista, metafisica, afeita, com efeito, a conceitos de ori-
gem puramente especulativa.

Por diversas vezes, Lénin definiu o materialismo da seguinte ma-
neira: “O materialismo considera a natureza o fator primeiro e o espi-
rito o fator secundario; coloca o ser no primeiro plano e o pensamento
no segundo” (L]:ZNIN, 1975, p. 86). Essa maneira de definir o mate-
rialismo, curiosamente, esta distante daquilo que é o materialismo de
Marx e muito préximo da defini¢do daquilo que Marx chama de ma-
terialismo anterior ou antigo, o qual ele procura criticar nas suas Teses
sobre Feuerbach, ao mostrar qual seria a falha capital desse ponto de
vista filosofico.

O estatuto do materialismo de Marx parece ser um pouco melhor
enunciado por Denis Collin ao afirmar que “A problematica em que o
trabalho [de Marx] se insere nao é a do primado da matéria sobre o es-
pirito, mas a do primado do individuo vivo sobre as representacdes de
seu proprio espirito [...]” (COLLIN, 2006, p. 109). Porém, é preciso des-
tacar aqui que um importante aspecto do materialismo de Marx nao é
levado em conta por Collin, esse aspecto é a énfase que é conferida a
pratica na sua nova concepgao de mundo. Tratarei disso mais adiante.

Por enquanto, o importante ¢ deixar claro o seguinte: os comenta-
dores parecem estar de acordo com o fato de que Marx é um pensador
materialista. Diante disso, é legitimo questionar entao: se se aceita que
Marx é um pensador ligado a tradi¢do materialista, que chega a elabo-
rar, inclusive, uma teoria materialista da histdria, por que ele nao aban-
dona completamente um conceito de matriz metafisica, como é o caso
do conceito de esséncia humana que ele elabora nos Manuscritos de
1844 e o mantém em A Ideologia Alema e nas Teses sobre Feuerbach?

Sei que isso nao é o que pensa Althusser, pois ele defende a ideia
de que a partir destas ultimas obras Marx abandona a problematica
da esséncia humana, ja que é o ponto onde ele torna-se materialista
acabado, ao afirmar que “a partir de 1845, Marx rompe radicalmente
com toda teoria que funda a histdria e a politica em uma esséncia do
homem” (ALTHUSSER, 1979, p. 200). Mas, na contramao dessa ideia,
José Crisostomo de Souza afirma que “é diante disso”, ou seja, diante
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da alegacao de que Marx em A Ideologia Alema abandonaria a no-
¢ao de esséncia humana, “que alguns acham, erroneamente, que aqui
Marx, como materialista mais acabado, faz uma defesa da realidade
do individuo empirico, abandonando toda nogao de ‘esséncia’ — ge-
nérica e filosofica — do homem” (SOUZA, 1997, p. 7). Assim, diante
dessa observacao, outra questao se impode: se se aceita o argumento
de que Marx mesmo enquanto materialista acabado nao renuncia a
uma nogao de esséncia humana, cabe saber qual seria a natureza desse
materialismo que acaba por abrigar um conceito de matriz metafisica.

Nao se compreende o materialismo de Marx sem um estudo
atento de dois textos do autor, ja citados antes, qual seja, A Ideologia
Alema e as suas famosas Teses sobre Feuerbach. Pois € a partir desses
textos que o filésofo passa a elaborar de forma mais consistente e ori-
ginal o seu materialismo. Porém, € preciso reconhecer que nao se trata
de uma elaboragao sistematica nem muito clara.

Antes de prosseguir em qualquer exposic¢ao a respeito do mate-
rialismo marxiano, é preciso tomar conhecimento de dois fatos impor-
tantes. Primeiro, Marx nunca fez uma exposicao precisa do seu mate-
rialismo ou de sua teoria materialista da histéria. Etienne Balibar, por
exemplo, afirma que “A teoria de Marx” tem “por constante objeto a
propria histdria da qual ele inaugura o conhecimento cientifico, e nao
oferece em parte alguma o conceito adequado dessa historia, refletido
por ele mesmo” (BALIBAR, 1980, p. 154). Segundo, a nova concepcao
que Marx funda, ainda que de forma difusa, a partir de A Ideologia
Alema, o seu materialismo propriamente dito, ele nunca denominou
de “materialismo histoérico” e menos ainda de “materialismo dialéti-
co”. Alids, segundo Collin, “O materialismo dialético é uma contradi-
¢ao nos termos, pelo menos se a dialética for entendida no sentido de
Hegel, visto que ela nao é outra coisa sendo o processo de aniquilacao
da matéria que o idealismo absoluto supde” (COLLIN, 2006, p. 109).
Além disso, as expressoes “materialismo historico” e “materialismo
dialético” inexistem na obra de Marx, ela é usada por muitos comen-
tadores como forma de expressar o método que o autor desenvolveu
e passa a fazer uso desde A Ideologia Alema, e que de forma muito
esquematica, que induz a uma falsa ideia de simplicidade, ele resume
no prefdcio da Contribuicgao a Critica da Economia Politica (1859).
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Marx d4 a entender, na 1? Tese sobre Feuerbach (e em parte das
outras), que o seu materialismo se distingue do materialismo simples-
mente mecanicista (desenvolvido por uma parte da filosofia moderna,
especialmente a francesa) e do contemplativo (referéncia ao materia-
lismo desenvolvido por Feuerbach), de forma que o materialismo que
Marx parece propor tem a pretensao de ser bem diferente do materia-
lismo classico e do materialismo do autor de A Esséncia do Cristianis-
mo, que ele critica mais diretamente por se tratar de um materialismo
que nao leva em consideracao a prdtica. Assim, o materialismo de Marx
tem que ver com uma certa ideia de pratica, com aquilo que ele deno-
mina de “atividade sensivel” do homem, com a produgao e reprodu-
¢ao das suas condigdes de existéncia.

O principal defeito de todo materialismo existente até agora (o
de Feuerbach incluido) é que o objeto [Gegenstand], a realidade, o
sensivel, so é apreendido sob a forma de objefo [Objekt] ou da con-
templagdo, mas nao como atividade humana sensivel, como pritica;
nao subjetivamente (MARX, 2007, p. 533).

E justamente esse o ponto. Marx anuncia aqui que ele nio é
apenas um simples materialista, ele quer ser um materialista pratico,
e isso quer dizer que, entre outras coisas, ele quer que as suas propo-
si¢Oes sejam testadas na pratica’ para que a sua teoria nao seja apenas
mais uma teoria a respeito do mundo, mas uma teoria que possa ofe-
recer elementos que eventualmente possam transformar este mundo.
Assim nao haveria, a principio, espago nessa teoria para conceitos
que se distanciem muito da realidade empirica dos proprios homens.
Pois Marx parece desconfiar muito bem que pode existir um materia-
lismo que tenha por base um arcabouco de conceitos especulativos-
-metafisicos, como seria o caso do materialismo classico que parte do
primado da anterioridade da matéria sobre o pensamento e que as-
sim acaba por entrar no jogo da metafisica ao passar a se debater com
os conceitos de sujeito e objeto, na tentativa de elevar um desses a

2 “A questdo de saber se ao pensamento cabe alguma verdade objetiva [gegenstindliche
Wahrheit] ndo é uma questdo da teoria, mas uma questio pritica. E na pratica que o homem
tem de provar a verdade, isto ¢, a realidade e o poder, a natureza citerior [Diesseitigkeit] de
seu pensamento. A disputa acerca da realidade ou nao realidade do pensamento — que é
isolado da pratica — é uma questao puramente escoldstica” (MARX, 2007, p. 533).
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condigao de pressuposto fundamental a partir do qual se construiria
todo um sistema filosoéfico, com o intuito de ser uma descrigdo mais
fiel do real. Com a sua concep¢ao de mundo como atividade sensi-
vel, Marx parece querer se distanciar e ao mesmo tempo ultrapassar
justamente a separagao estanque entre sujeito e objeto, que acabaram
se tornando as principais categorias da metafisica moderna. Segundo
José Crisostomo de Souza,

Essas sao nog¢des [como as de atividade sensivel, de pratica, etc.]
que ademais aproximam-se de uma concepg¢ao materialista de cul-
tura, de uma idéia de “espirito objetivo” e de “substancia social”,
que apontam para a superacao do dualismo rigido sujeito-objeto
(no plano da realidade como do conhecimento), na sua forma mais
classicamente moderna, cartesiana (SOUZA, 2012, p 122).

Afirmar que o materialismo de Marx é ativo é o mesmo que dizer
que se trata de um materialismo pratico, e esse ¢ um contraponto ao
materialismo contemplativo de Feuerbach que concebe o sensivel, a
realidade como intuigdo e nao como pratica, como atividade pratico-
-sensivel do homem, em suma, como produto do seu trabalho. Numa
expressao nao muito clara, mas com certeza mais precisa, Feuerbach
nao concebe a realidade como exteriorizagao da subjetividade huma-
na. Por isso mesmo, para Marx, a realidade nao é dada para o todo e
sempre, pois como produto do trabalho humano ela ¢ histdrica e se
transforma continuamente. “Ele [Feuerbach]”, diz Marx, “nao vé como
o mundo sensivel que o rodeia nao é uma coisa dada imediatamente
por toda a eternidade e sempre igual a si mesma, mas o produto da
industria [...]” (MARX & ENGELS, 2007, p. 30).

E preciso deixar claro também que em nenhum momento Marx
parece duvidar que a existéncia da realidade material ¢ muito anterior
a aparigao dos seres vivos e em especial a existéncia dos seres huma-
nos. Neste ponto ele estaria de acordo com os demais materialistas. O
que Marx, entre outros pontos, traz de novo com o seu materialismo
¢ a constatagao de que a realidade material posta pela pratica dos ho-
mens em sucessivas geragoes, isto é, a realidade histdrica, econdmica
e social, acaba por determinar em boa medida a forma como o homem
pensa e teoriza a realidade. Nao se trata “de explicar”, diz Marx, “a
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praxis partindo da ideia, mas de explicar as formagdes ideais a partir
da praxis material”® (MARX & ENGELS, 2007, p. 43).

Em mais uma formulagao que nos convida a pensar o estatuto do
materialismo marxiano, outra vez a pratica se sobressai diante da “cri-
tica pura”, pois Marx parece acreditar profundamente que ha uma li-
gacao estrita entre as condi¢des materiais de uma determinada época e
as ideias que sao gestadas tendo como base essas condigoes, basta para
isso lembrar a féormula cldssica marxiana repetida em muitas partes
de sua obra que diz que nao é a consciéncia que determina o ser, mas
o contrario. Por isso, a mera critica, por si s6, ndo é capaz de produzir
mudangas no atual estado de coisas, isto ¢, nas condi¢bes materiais,
ja que esse tipo de mudanca demanda uma agao que seja nao apenas
intelectual, mas sobretudo pratica.

Podemos ver até aqui que o materialismo de Marx se apresenta
como uma concepgao de mundo que tem como nogao basica a ideia de
que a realidade é atividade sensivel, é o resultado da atividade pratica
do homem, ou seja, a realidade é posta como produto do trabalho hu-
mano. O que entra em jogo aqui é que, para Marx, a disposicao para
o trabalho, como uma atividade direcionada a um fim previamente
estabelecido, se configura como a propria esséncia do homem*. Uma

3 Segue a citagdo completa do trecho: “Nao se trata de explicar a praxis partindo da ideia, mas
de explicar as formacdes ideais a partir da praxis material e chegar, com isso, ao resultado
de que todas as formas e [todos os] produtos da consciéncia ndo podem ser dissolvidos por
obra da critica espiritual, por sua dissolugdo na “autoconsciéncia” ou sua transformagao em
“fantasma”, “espectro”, “visdes” etc., mas apenas pela demoligao pratica das relagdes sociais
reais [realen] de onde provém essas enganacoes idealistas; nao é a critica, mas a revolucao a
forga motriz da historia e também da religido, da filosofia e de toda forma de teoria” (MARX
& ENGELS, 2007, p. 43).

¢ Emum trecho de A Ideologia Alema, Marx vai assinalar que “Pode-se distinguir os homens
dos animais pela consciéncia, pela religidao ou pelo que se queira. Mas eles mesmos come-
¢am a se distinguir dos animais tao logo comecam a produzir seus meios de vida, passo
que ¢ condicionado por sua organizagao corporal. Ao produzir os seus meios de vida, os
homens produzem, indiretamente, sua propria vida material” (MARX & ENGELS, 2007, p.
87). Numa nota — que foi suprimida do manuscrito — nesse mesma pagina, Marx parece ra-
dicalizar a assergao anterior, ao afirmar que os homens se distinguem dos animais nao pelo
“fato de pensar, mas sim o de comegar a produzir seus meios de vida” (Idem). Embora Marx
aqui se esquive do emprego da expressao “esséncia humana”, o que ele quer dizer com a
ideia de que o homem passa a se distinguir dos animais a medida que passa a produzir os
seus meios de vida, ndo esta muito distante de uma certa nocao de esséncia do homem, ja
que o homem passa a ser nao s6 aquilo que faz, mas a forma como faz. Ou seja, é capaz de
produzir de maneira adequada a um fim previamente estabelecido. E isso seria, portanto, o
trago que distingue os homens dos animais, o trago essencial que pde em evidéncia aquilo que
se pode denominar de humano.
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esséncia que vai sendo engendrada e atualizada historicamente, dirao
alguns, mas que mesmo assim nao deixa de ser um fundamento muito
forte para cimentar a no¢ao marxiana de sociabilidade humana, isto é,
um fundamento que permite dizer que o homem é antes de tudo um
ser social. Se for levada as ultimas consequéncias a proposicao segun-
do a qual o homem é um ser social, e que, portanto, partilha de uma
esséncia gregaria, pode se dizer, nesse sentido, que se trata de uma
proposigao a-historica ou, na melhor das hipdteses, € a condi¢ao basi-
ca que permite a fundagao da propria histdria. Assim, a sociabilidade
humana seria um trago elementar passivel de ser observado na histdria
passada e impossivel de ser desfazer na histdria futura. Alids, o futuro
seria 0 momento no qual o homem como ser social se reconheceria en-
quanto tal, na medida em que a apropriagao do produto do trabalho, e
nao so a sua produgao, se daria de forma coletiva. Em outras palavras,
como resultado da revolugao, a alienagao enquanto aquilo que encobre
as verdadeiras relagdes humanas seria superada. O homem, enfim, se
reapropriaria de sua esséncia a maneira do percurso que conduz da
poténcia ao ato.

Dessa forma, o materialismo de Marx, embora pretenda ser um
materialismo pratico, que quer se colocar a frente e superar os materia-
lismos anteriores, que quer ser a antitese de toda concepgao de mundo
que nao esteja encorada em fundamentos terrenos, empiricos, acaba
por abrigar o problematico conceito de esséncia humana.

Parece que a ideia de fundar uma teoria, mais ainda, uma teoria
que pretende ser materialista e que tem como pano de fundo a pratica,
num conceito tao especulativo como € o conceito de esséncia humana,
nao parece uma boa ideia, ainda que esse conceito evoque o trabalho
humano ou o conjunto das relagdes sociais como aspectos da atividade
humana que tém um carater mais “concreto”.
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Marx e as formas de governo republicanas
N’o 18 de Brumario de Luis Bonaparte
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Entre os anos de 1848 e 1849 grande parte da Europa foi abalada
por levantes que contestavam a situagao social e os regimes politicos
mondrquicos, exigindo novas condig¢des de existéncia e regimes poli-
ticos mais livres e abertos a participagao politica. Tais movimentos fi-
caram conhecidos mais tarde como a Primavera dos Povos da Europa.
Muitos autores fizeram andlises sobre o periodo, para, além de expo-
-los, apresentar sua compreensao sobre o tema. Um desses autores ¢
Karl Marx que no texto O 18 de Brumadrio de Luis Bonaparte disserta so-
bre os acontecimentos de um pais em particular, a Franga, mostrando
como o conflito entre as classes sociais proporcionou a queda da mo-
narquia e a instauragdo de um regime politico republicano em 1848, e
como tal conflito também criou as condi¢des para a efetivagdo de um
golpe de Estado sobre a Segunda Republica Francesa em 1851.

Além de apresentar as condi¢des da ascensao, corrupgao e queda
da Segunda Republica Francesa, Marx expde uma tipificacdo de nomen-
claturas de reptiblicas que se relaciona a grupos sociais e a coligacoes
entre grupos politico, a saber: a Republica Social; a Republica burguesa
(também denominada por Republica Parlamentar ou Constitucional); e
a Reptblica Social-Democratica. Neste sentindo, o objetivo do presente
texto é lancgar luz sobre essa tipificacdo de nomenclaturas de republicas
realizada por Marx em O 18 de Brumdrio de Luis Bonaparte tentando com-
preender, através de uma leitura atenta do texto do autor e seguindo

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, J. Marx e Marxismo. Cole¢ao XVI Encontro
ANPOF: ANPOF, p. 112-122, 2015.
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sua ordem argumentativa, como ele ordena essa tipificagao e quais ca-
racteristicas utilizadas para tal classificagao e quais as condigdes para o
exercicio do regime politico de cada forma republica enunciada.

Segundo Marx, a Revolucao de 1848 que deu origem a Segunda
Republica francesa foi uma sucessao de acontecimentos desordenados,
na qual segmentos diversos e antagonicos da sociedade (os republi-
canos burgueses, os pequeno-burgueses democratas e o proletariado)
firmaram uma unido que se respaldava na crenga de que a luta de clas-
ses ocorria por um “mal entendido” provocado pelo regime politico
monarquico, e que este fato seria resolvido pela instauracao de uma
republica (um regime politico mais livre e mais democratico), embora
cada grupo compreendesse a republica a sua maneira. Segundo Marx,
os republicanos burgueses (que possuiam cadeiras no governo monar-
quico) ja estavam aceitando a substitui¢ao de poder dentro da propria
casa Orléans' quando o povo? foi as ruas e, sem encontrar resisténcia
da Guarda Nacional, nem ser contido pelo exército, exigiu a queda da
monarquia e a instauragao da republica.

Por ter conquistado a reptiblica sob barricadas e posto a monar-
quia em fuga com armas nas maos, o proletariado “imprimiu seu selo
e a proclamou como Repiiblica Social”®. Marx nao desenvolve como se-
ria a forma de governo dessa republica instaurada pelo proletariado,
nem como poderia ser seu funcionamento. O que aparentemente nos
permite entender que essa forma de governo reafirma seu laco com a
sociedade duas vezes: uma vez como republica (de todos os cidadaos)
e outra como social (de toda a sociedade). Além disso, segundo Marx,
a proclamacao da reptblica social pelo proletariado indicou

o contetido geral da revolugao moderna, que se encontrava na
mais curiosa contradigao com tudo o que, nas circunstancias da-
das, podia ser posto diretamente em pratica num primeiro mo-
mento com base no material disponivel e no nivel de formagao
atingida pela massa.*

! A regéncia de Luis Filipe seria substituida pela da Duquesa de Orléans.

2 Por povo Marx parece entender proletariado.
3 Marx, Karl. O 18 de Brumirio de Luis Bonaparte, p.33.
4 Idem, p.33.
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Esse tipo de reptublica, de acordo com Marx, é o modelo que con-
quista para a sociedade um “novo contetdo”, isso €, uma nova ordem
das rela¢des de trabalho e de produgao, e que nao se limita a mudanga
da forma politica. No entanto, no caso da Franca, ao invés de adquirir
esse “novo conteudo” o Estado retornou a sua forma mais antiga, “ao
dominio da batina e da espada”, ou seja, a condicao politica do “Anti-
go Regime”. A sociedade, segundo Marx, pareceu ter retornado a um
momento anterior ao seu ponto de partida revoluciondrio. Na verda-
de, para o fildsofo, ela ainda precisava criar para si o ponto de partida
revolucionario: a situagao, as relagdes e as condigoes singulares.

Ao invés da Republica Social, o que se instalou foi uma Reptbli-
ca Burguesa, isso € um governo da burguesia para a classe burguesa.
Em sua interpretacao, Marx considera que a Assembleia Constituinte,
que se formara para lancgar as bases da nova reptblica, se posicionou
como uma forma de protesto frente as reivindicagdes’ proletarias das
jornadas de fevereiro, que teriam também a incumbéncia de reduzir
os resultados da revolugdo ao parametro burgueés, isso é perpetuando
a légica de exploragao do trabalho. A Republica Burguesa, que come-
cava a se formar com a Assembleia Nacional, vem justamente cum-
prir esse anseio da classe burguesa: implantar um regime conforme
0s seus propositos.

Ao perceber o carater que havia tomado a Assembleia Constituin-
te, o proletariado tentou dissolvé-la e formar um novo Governo Proviso-
rio, mas sua agao falhou e seus lideres foram presos, com leis proibindo
reunides populares e determinando fechamento de clubes democratas.

A nova republica, ao invés de se apresentar como o regime da
livre associagao, comegou a se apresentar como o regime da proibigao
e da censura, com a finalidade de eliminar a participacdo da maioria
do povo da esfera publica. Além disso, a Assembleia passou a tratar as
reivindicagdes do proletariado como “baboseiras a serem contidas”,
o que deixou o proletariado furioso. A declaragio da Assembleia o
proletariado respondeu com uma insurrei¢cao® onde, isolado de seus
aliados (os camponeses e os pequeno-burgueses) e sem possuir uma li-

®  Uma dessas reivindicacdes era o “direito ao trabalho”, por um tempo conquistado através
dos Ateliés Nacionais, mas pouco depois foi dissolvido (o que também aumentou a revolta
do proletariado na Insurrei¢ao).

¢  Mais tarde denominada Insurrei¢ao de Junho.
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deranca global, sofreu uma derrota sangrenta. Tal acontecimento cons-
tituiu uma reviravolta politica por toda a Europa, fazendo com que a
contrarrevolucao ganhasse forma e fosse para o ataque.

De acordo com Mary, a insurrei¢ao de junho foi o primeiro gran-
de enfrentamento direto entre a burguesia e o proletariado na condi-
¢ao de classes antagonicas, mostrando que a questao da Revolucao
do século XIX nao era apenas sobre a forma de governo republica ou
monarquia, mas um questionamento sobre a ordem social que vinha
se estabelecendo e garantia certos privilégios para uma determinada
classe. Apds a derrota da Insurreigao e a elimina¢ao’ do proletaria-
do enquanto grupo politico organizado, a Republica Burguesa pode
surgir mais tranquilamente, sendo apoiada por todas as classes com
posses da sociedade francesa (a “aristocracia financeira”, a “burguesia
industrial”, a “classe média”, os “pequeno-burgueses”, o “exército”, o
“lumpemproletariado organizado como Guarda Moével”, as “capaci-
dades intelectuais”, os “padrecos” e a “populagao do campo”).

A derrota dos insurgentes de junho, entretanto, havia prepara-
do, aplainado o terreno sobre o qual podia ser fundada e eri-
gida a republica burguesa; ao mesmo tempo, porém, ela havia
evidenciado que, na Europa, as questdes em pauta iam além da
alternativa ‘republica ou monarquia’. Ela havia revelado que,
nesse caso, a republica burguesa representava o despotismo ir-
restrito de uma classe sobre outras classes. Ela provou que, em
paises de civilizacdo antiga com estrutura de classe evoluida,
com modernas condigdes de producdo e com um consciente in-
telectual em que todas as ideias tradicionais foram dissolvidas
por séculos de elaboragao, a Republica s6 pode representar a
forma da revolucao politica da sociedade burguesa e nao sé a
sua forma de vida conservadora. ®

A Republica Burguesa apenas pode ser anunciada, segundo
Marx, com a total derrota dos proletarios pela via da forca e da vio-
léncia, isso é, esta republica ficou contraposta a proposta da republica
social. Dessa forma, a primeira caracteristica que Marx apresenta da
Republica Burguesa ¢ o “despotismo irrestrito de uma classe sobre as

7 Além de ter sido derrotado nas ruas, os representantes do proletariado perderam seus pos-
tos no Governo Provisorio, na Assembleia Nacional Constituinte e na Imprensa.
8 Marx, Karl. O 18 de Brumdrio de Luis Bonaparte, p.35.
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outras classes”, ou seja, o uso irrestrito da violéncia (do aparato esta-
tal) sobre a populagao (sociedade civil). Uma segunda caracteristica da
republica burguesa francesa pode ser identificada a certo apelo mo-
ral da sociedade burguesa, evidenciado na formacao de um Partido
da Ordem pelas diversos grupos da burguesia (sob o lema de familia,
propriedade e religido) em contraposi¢ao ao proletariado identificado
como “Partido da Anarquia”®, o mal a ser temido. Tais grupos faziam
suas reivindicagdes sociais sob um titulo moral e nao politico.

A monarquia burguesa de Luis Filipe s6 poderia seguir a repiiblica
burguesa, isto é, ao passo que, em nome do rei, o governo foi exer-
cito por uma parcela restrita da burguesia, em nome do povo, a
totalidade da burguesia passaria a governar. '

No entanto, anulando por um momento as caracteristicas exter-
nas da republica burguesa, como ela se configurava na sua esséncia,
isso é, como era a disposicao de tal governo expresso na Constitui-
¢ao? Primeiramente, deve-se deixar claro que foi um grupo especifi-
co que redigiu esta Constitui¢ao: a faccao republicana da burguesia.
Na verdade, para Marx, a “nova” Constitui¢ao era mais uma reedigao
da Carta Constitucional de 1830, mantendo a antiga organiza¢ao da
administra¢do, do sistema comunitario, do judiciario, do exército etc.
Segundo ele, se algo foi mudado foi apenas o nome, mas nao o conte-
udo. O novo elemento de fato que surgia era o sufrdgio universal. A
revolucao o havia proclamado imediatamente, e como nao puderam
reverter isso, e sendo o voto censitario incompativel com a republi-
ca, os republicanos burgueses apenas acrescentaram um minimo de
seis meses de residéncia no local de votagao. No entanto, no tocante
a divisao dos poderes, “a constituicao da nova republica ndo apenas
santificava a divisdo dos poderes, como a carta de 1830, mas o am-
pliava até a sua contradicdo maxima”'". De um lado ela estabelecia
uma Assembleia Legislativa Nacional (Poder Legislativo) autonoma,
indissolavel e indivisivel; com poder legislativo e decisério absoluto
sobre questdes de guerra, paz e contratos comerciais, e com o direito
exclusivo de conceder anistia, composta por 750 representantes eleitos

B Da desordem social, do caos.
10 Marx, Karl. O 18 de Brumirio de Luis Bonaparte, p.34.
T Idem, p.43.
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pelo povo via sufrdgio universal e com possibilidade de serem reelei-
tos. De outro lado, o presidente (Poder Executivo) aparece com todos
os atributos do poder real, podendo nomear e destituir ministros sem
o consentimento da Assembleia; concentrando em suas maos todos os
meios do Poder Executivo para distribuir os postos do Estado; a pro-
tecdo das Forcas Armadas; o poder de conceder indultos individuais a
criminosos, suspender a atividade da Guarda Nacional, destituir com
o consentimento do Conselho de Estado os conselhos gerais, cantonais
e comunitarios eleitos pelos cidadaos. Além da iniciativa e a condugao
de todos os contratos com o exterior. Mas, seu mandado possuia dura-
¢ao de quatro anos sem possibilidade de reeleicao.

Ao invés espectro da liberdade, a Constituicao da Republica Bur-
guesa surgiu sob o espectro da violéncia, sob o dominio do estado de sitio:

O estado de sitio de Paris foi a parteira que ajudou a Constituinte
no trabalho de parto de sua criagao republicana. Mesmo que a
Constitui¢ao mais tarde tenha sido eliminada pela baioneta, nao
se pode esquecer que foi igualmente pela baioneta, mais precisa-
mente, pela baioneta voltada contra o povo, que ela teve de ser
protegida ja no ventre materno e foi pela baioneta que ela teve de
ser trazida ao mundo'.

Todavia, essa Republica Burguesa adquiriria nova configuracao
politica. Apds a insurreigao de junho, o general republicano burgués
Cavaignac havia tomado o lugar da Comissao Executiva do Governo
Provisoério, fato que os republicanos burgueses também usaram para
eliminar os republicanos pequeno-burgueses (democratas) do espago
de decisao. Enquanto Cavaignac comandava a Franga com poderes
quase ditatoriais, na presidéncia da Assembleia Nacional Constituin-
te se perpetuava Marrast, outro membro dos republicanos burgueses.
Entretanto, conforme a redacdo da Constitui¢ao chegava ao fim, maior
era o desprezo de todos os grupos politicos pelos republicanos bur-
gueses. Em 10 de dezembro de 1848 tal desprezo foi evidenciado com
a recusa de Cavaignac como candidato a presidéncia, e a republica foi
consumada com a elei¢ao de Luis Napoledo Bonaparte. Para Marx, isso
também demonstrou que os republicanos burgueses foram abandona-
dos por seus representados.

12 Idem, p.46.
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Mas a elei¢ao de Bonaparte também significou outras coisas di-
versas, segundo Marx: significou um levante do campo contra a cida-
de; a vinganga das forcas armadas por nao terem recebido pagamento
adicional; e, a alta burguesia (Orléans e Bourbon) visualizou uma pon-
te para a restauragao, o que fez com que o Partido da Ordem se livras-
se da coligacao com republicanos burgueses, confiscando a reptblica
fundada por eles “como a sua propriedade”".

Segundo Marx, os republicanos burgueses apds terem anulado
politicamente o proletariado e emudecido a pequena-burguesia demo-
crata foram abandonados pela massa da burguesia que eles acredita-
vam representar. Entretanto, de acordo com Marx, essa massa burgue-
sa era monarquista, uma parte composta por grandes proprietarios de
terra que haviam governado sob a Restauragao (e, assim, eram legitimis-
tas), e a outra parte era composta por aristocratas financeiros e grandes
industriais que haviam participado do governo sob a Monarquia de
Julho (portanto, orleanista). Os altos dignitarios das Forcas Armadas,
da universidade, da igreja, do tribunal e da advocacia, da academia e
da imprensa se dividiam pelos dois lados em propor¢des desiguais.

Na republica burguesa, que ndo era chamada pelo nome de Bour-
bon nem pelo nome de Orléans, mas pelo nome de Capital, eles
haviam descoberto a forma de Estado em que poderiam gover-
nar conjuntamente."

Ao assumir a presidéncia, Bonaparte imediatamente nomeou um
ministério do Partido da Ordem; a primeira divisao militar e a Guar-
da Nacional também fora posto sob o poder do Partido da Ordem,
e as elei¢des gerais e sua coligagdo com os representantes populares
bonapartistas garantiram a maioria parlamentar ao Partido da Ordem
na Assembleia Legislativa. O dominio do Partido da Ordem aparecia
como a vontade da nacao.

Dessa forma, para Marx, a republica burguesa nada mais era
que “a infamia conjugada de duas monarquias, a da monarquia da
restauracao e a da monarquia de julho, com uma etiqueta imperia-
lista (...)”", governada de forma parlamentarista por grupos que a

13 Idem, p.48.
14 Idem, p.48.
15 Idem, p.56.
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todo momento atacavam conjuntamente o regime republicano, se
voltando contra a liberdade de imprensa (expressao) e de associagao.
A nova republica se figurava como o reino da censura, utilizando-se
de “brutais intervengoes policialescas da burocracia, da gendarmaria
e dos parketts [tribunais]”*c.

Na republica, os grupos monarquicos coligados sob as mesmas
pretensdes (eleger o representante da sua casa dindstica) sob um titulo
social e ndo politico (Ordem), apresentando-se como representantes da
ordem mundial burguesa, enquanto classe burguesa contra as outras
classes da sociedade, e ndao como monarquistas frente a republicanos.
Segundo Mar, coligados sob o nome de Partido da Ordem, os grupos
monarquistas puderam exercer um dominio mais duro e mais irrestri-
to sobre as outras classes, mais duro que na época da Restauragao ou
da Monarquia Orléans, “possibilitado unicamente pela forma da repu-
blica parlamentarista, pois somente assim os dois grandes segmentos
da burguesia francesa puderam se unir, ou seja, colocar o dominio da
sua classe na ordem do dia em lugar do regime de uma facgao privile-
giada dela”". Segundo Marx, essa republica, ao mesmo tempo em que
consumou o dominio politico da classe burguesa, minou a sua base
social, passando a se confrontar e lutar diretamente com as classes sub-
jugadas da sociedade, ndo possuindo nenhuma mediagao, sem poder
se refugiar na coroa ou derivar o interesse nacional de seus desejos
entre si e o governo.

No entanto, antes da consumacao final do contetdo burgués sob
a forma da reptiblica, uma terceira nomenclatura de republica é apre-
sentada por Marx, denominada por Republica Democratica. Segundo
o autor, o grande partido oposicionista ao Partido da Ordem se formou
através da coligacao dos pequeno-burgueses democratas e do prole-
tariado denominado Partido Social-Democrata'®. Além de possuirem
mais de 200 cadeiras na Assembleia, possuiam apoiadores entre a po-
pulagcdo do campo, as forgas armadas e a maioria dos deputados de
Paris, se apresentavam como os defensores da republica e da Consti-
tuicdo contra os ataques do Partido da Ordem. Entao, apds a coligacao
dos dois grupos politicos, as exigéncias sociais do proletariado foram

1o Idem, p.59.
7 Idem, p.62.

18 Que se autodenominou por Montanha.
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quebradas, ganhando uma tendéncia democratica; enquanto as reivin-
dicagdes democraticas da pequena-burguesia foram subtraidas de sua
forma meramente politica apresentando uma ponta socialista: “Assim
surgiu a social-democracia”."

Assim, para Marx, a peculiaridade do carater da social-democra-
cia é exigir institui¢des republicanas democraticas como meio de ate-
nuar a contradi¢ao entre capital e trabalho harmonizando-a, ao invés
de meios para suprimir a contradi¢ao entre os dois extremos. E, além
disso, a via para tal transformacao é sempre democratica e dentro dos
limites da pequena-burguesia, ou seja, dentro dos limites de seu inte-
resse de classe, dos seus interesses materiais e de sua situacao social.

A social-democracia acredita, antes, que as condigdes especificas
da sua libertagdo constituem as condic¢Oes gerais, as tinicas nas
quais a sociedade moderna poder ser salva e a luta de classes
evitada.

Apos a tentativa de defesa da republica pela Montanha, o Par-
tido da Ordem quis eliminar os pequeno-burgueses definitivamente
do espacgo de decisao. Para isso, ela usou como “isca” o bombardeio
de Roma. Ao realizar tal ato, o presidente violou a Constitui¢ao, o que
fez com que a Montanha pedisse o impeachment de Bonaparte e seus
ministros. A Assembleia negou o pedido, e entao a Montanha foi as
ruas para uma demonstragao pacifica pela republica. No entanto, ela
foi recebida, e depois dispersada, pelas tropas do Partido da Ordem. O
resultado do embate entre o Partido da Ordem com a Montanha foi a
perca do mandato do Partido Social Democrata na Assembleia e de sua
influéncia na Guarda Nacional, que pouco a pouco foi dissolvida por
Bonaparte. Além de destruir a Montanha, o Partido da Ordem aprovou
a subordinagao da Constitui¢ao as decisdes majoritarias da Assembleia
Nacional, revelando, segundo Marx, que a burguesia entendeu a rept-
blica como uma forma de governo onde sua classe deve governar de
forma parlamentarista sem ser limitada por vetos do Poder Executivo
(como na Monarquia) ou pela dissolubilidade do Parlamento.

9 Marx, Karl. O 18 de Brumario de Luis Bonaparte, p.63.
20 Idem, p.63.
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Apos a derrota da Montanha, a eliminacao de sua influéncia po-
litica e a censura de sua imprensa, a republica burguesa — agora sob a
forma parlamentar — pode se expandir completamente. No entanto, a
contradi¢do de seus poderes e dos grupos que detinham poder politico
tomou tamanha proporg¢ao que Bonaparte, apds subornar todo e exér-
cito e criar inimeras situagdoes em que a figura do presidente era exal-
tada sobre a figura da Assembleia Legislativa, pode executar silencioso
golpe de Estado em 02 de dezembro de 185, dissolvendo a Assembleia
e usurpando o poder da republica da burguesia. Dessa forma, de acor-
do com Marx, a republica burguesa se apresentou como um espago
politico onde a burguesia exercia seu dominio (politico/economico) de
forma parlamentar e sem mediagdes, e que depois de um periodo, por
conta do intenso embate entre as diferentes classes e diferentes grupos
politicos, e também entre seus proprios poderes constitutivos (Legis-
lativo e Executivo), teve que se autodestruir, pois se encontravam em
certo momento e em determinadas circunstancias em que o povo po-
deria tomar o poder.
Assim, pelo exposto podemos perceber que n’O 18 de Brumario
a questao da republica se apresenta sob dois aspectos: primeiramente,
sobre a questao da forma de governo que pode se adaptar a diferentes
interpretacdes e interesses que imprimem seu carater (politico, econo-
mico e social) sobre a forma politica, o que é evidenciado através das
denominagdes de republicas relacionadas as classes: A Republica So-
cial aparece relacionada as exigéncias do proletariado, como uma via
de modificagao da situagdo social existente; ja a Republica Burguesa
aparece como uma negacao da Republica Social, com a incumbéncia
de manter a situacdo social existente intocada, perpetuando a logica
de exploragao do trabalho através do uso do mecanismo da forca e da
violéncia para manter o dominio politico do aparato estatal. Por fim,
a Republica Social-Democratica aparece como uma espécie de forma
de mediacdo de interesses entre as duas formas politicas dos grupos
antagoOnicos (entre os “extremos”) proletariado e burguesia através de
institui¢des politicas democraticas.
Em segundo lugar, a questao da reptiblica em Marx também apa-
rece sob o aspecto da forma de Estado, isso é o desenho que o aparato
estatal toma. Para o autor, o Estado Moderno é o resultado da revolu-
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¢ao politica da burguesia, e na moderna e livre sociedade burguesa a
forma politica Republica, que o Estado adquire, permite o governo de
toda a classe burguesa, diferentemente da Monarquia que a dividia
por suas preferéncias de facgoes (dentro da propria burguesia). No en-
tanto, para Marx, a Republica se configura como um espago de temor
da classe burguesa, pois ela se confronta diretamente com as classes
que julga inferior em uma disputa direta, que ela apenas consegue ga-
nhar nos momentos de maior conflito através da violéncia irrestrita de
sua classe sobre as outras classes.
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A utilizacdo da nogao de “intermediario”
por Marx

Fernando Frota Dillenburg
Universidade Federal do Rio Grande do Sul

INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho ¢ estabelecer algumas relagdes entre a
dialética contida nos Didlogos de Platao e a dialética contida no Livro I
d’O Capital de Karl Marx. *

Uma das relagdes possiveis que pode ser encontrada entre as
duas obras ¢ a busca de elos intermediarios capazes de possibilitar a
passagem do nivel mais elementar, superficial e ilusério da conscién-
cia, preso a instancia aparente dos fendomenos, ao nivel mais profundo,
mais fundamental, no qual se alcanga os conceitos. Como, afinal, sera
possivel realizar essa passagem? Como superar a consciéncia domina-
da pela multiplicidade cadtica das imagens que cobrem como um véu
a esséncia dos fenomenos?

O SABER QUE NAO SE SABE
Benoit (2006) comenta que o jovem Sdcrates, com cerca de 20

anos de idade, entrou num siléncio de cerca de 15 a 16 anos ao se sentir
incapaz de responder as questdes do velho sabio Parménides. O encon-

! A base interpretativa para as duas obras é aquela desenvolvida em BENOIT, Hector. S6-
crates: 0 nascimento da razao negativa. Sao Paulo: Moderna, 2006; e “Sobre a critica
(dialética) de O capital”. In: Revista Critica Marxista, n® 3, Sao Paulo: Brasiliense, 1996.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 123-135, 2015.
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tro com Parmeénides teria ocorrido supostamente por volta de 450 a.C.
Que questdes teriam deixado o jovem ateniense em tamanha aporia (a
= auséncia; poros = passagem)? Qual teria sido a critica feita pelo filo-
sofo de Eléia a Teoria das Ideias recém formulada por Sdcrates a ponto
de cala-lo por mais de 15 anos? Seriam essas questdes levantadas por
Parménides realmente insoltveis?

Parménides perguntou se Socrates concordava que a instancia
superior dos conceitos, o reino das ideias, seria puro, nao-contradi-
torio, ao contrario do reino sensivel. Socrates concordou com o velho
sabio eleata. Parménides continuou questionando como seria possivel,
entdo, realizar a participagao entre a regiao suprema da dialética e a re-
giao dominada pela contraditéria multiplicidade sensivel, sem que as
contradi¢des desta contaminassem aquela regido pura, nao-contradito-
ria e suprema das Ideias. Conforme comentamos, durante os 16 anos
seguintes ao fatidico encontro com Parménides, Socrates nao conse-
guiu encontrar uma resposta a essa questao, permanecendo, por isso,
em siléncio, pois considerou que se nao sabia isso, nada sabia.

Como Socrates teria conseguido romper seu siléncio aporéti-
co? Benoit comenta que em torno de 440 a.C. Querofonte, um amigo
de infancia de Socrates, foi ao templo de Delfos e perguntou ao deus
se havia alguém mais sabio do que Socrates. Pythia, a sacerdotisa que
falava em nome do oraculo respondeu que nao. Socrates seria 0 mais
sabio. Ao ouvir isso de seu amigo, Socrates nao entendeu. Como po-
deria ser ele o mais sabio se nada sabia? Isso fez com que Sdcrates
fosse verificar a verdade do oraculo com todos os homens que pare-
ciam sabios. Como, afinal, poderia ele ser mais sabio do que estes cé-
lebres atenienses? Ao questionar os supostos sabios a respeito de va-
rios temas, Socrates percebeu, no entanto, que estes nada sabiam.
Apesar de nada saberem, estes falsos sabios pensavam possuir um saber.
Socrates era, portanto, mais sabio que todos porque pelo menos sabia
que nada sabia. Ou seja, 0 saber que nao se sabe ja representa um saber.

Socrates percebeu entdao que antes da revelacao de Delfos ele nem
mesmo conhecia a si mesmo. Antes da revelacao de Delfos, Socrates
considerava-se totalmente ignorante, o que era falso. Por admitir nada
saber, ja havia deixado de ser totalmente ignorante. Acompanhando o
reinicio do percurso socratico pode-se concluir que o primeiro passo no
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processo do conhecimento € admitir que nao sabe. Somente essa postura
pode impulsionar a busca pelo saber. Afinal, quem ja sabe ndo precisa
mais aprender. Além disso, para percorrer o processo de conhecimento
é preciso conhecer a si mesmo a fim de saber procurar qual dentre a mul-
tiplicidade de saberes lhe sera realmente util. Somente aquele que co-
nhece profundamente a si proprio sera capaz de tragar propositos mais
claros na busca pelo saber, podendo, talvez, abreviar, até certo ponto,
desse modo, as desventuras de um inevitavel vagar erratico, desorde-
nado e eclético através da multiplicidade intermindvel de experiéncias
sensiveis, um vagar que todos nés somos obrigados a percorrer.

No entanto, esse ndo-saber absoluto, essa total negatividade, to-
mada isoladamente, nao é capaz de conduzir a lugar algum, sendo
capaz apenas de gerar ceticismo, paralisia, completa auséncia de qual-
quer movimento de ascenso a regiao inteligivel. Como superar a nega-
tividade absoluta do saber que nao se sabe?

O SABER EROTICO DE DIOTIMA

Foi entdo que Sdcrates encontrou a sacerdotisa Diotima de Man-
tinéia, que visitava Atenas. Ela ensinou ao jovem ateniense as coisas
do amor, isto €, ensinou que nao € possivel conhecer a si proprio re-
lacionando-se exclusivamente consigo mesmo. Para se autoconhecer
em profundidade é preciso relacionar-se com outro, é preciso estabe-
lecer uma relagio com seu amante. E nos olhos da pessoa amada que
o amante vé refletida sua prépria imagem, como se os olhos do amado
fossem um espelho. Mas nao basta ver seu corpo refletido nos olhos do
amado. Isso corresponde apenas a um conhecimento externo e super-
ficial. Para conhecer-se profundamente, para conhecer a sua alma,* o
amado preciso relacionar-se com a alma de seu amante. Somente assim
amante e amado conhecerao verdadeiramente sua propria esséncia.

Nesse momento da exposicao ja é possivel estabelecer a primeira
relagdo com a obra de Marx. Em O Capital o problema do reconheci-
mento de si é colocado para a classe trabalhadora. Seria possivel, afi-

2 Aalma aqui ndo possui a mesma conotagédo conferida pelo cristianismo. A alma seria 0 meio
através do qual o Iogos fala. O logos seria a racionalidade ainda nao apropriada por ninguém,
nao apropriada privadamente, uma racionalidade universal, ndo submetida a interesses par-
ticulares de classe.
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nal, a classe trabalhadora conhecer a si mesma profundamente, conhe-
cer sua esséncia, e se transformar num representante do logos, falar e,
sobretudo, agir em nome do logos?

O PROCESSO DE AUTOCONHECIMENTO EM O CAPITAL

Marx inicia o Livro I de O capital pela andlise da mercadoria. No
capitulo I as mercadorias parecem dotadas de vida propria, submeten-
do, assim, todos 0s homens aos seus préoprios designios. Os homens
aparecem aqui totalmente enfeiticados pelas mercadorias. As relagoes
sociais entre os produtores, diz Marx, aparecem para eles como o que
sao, como relacdes sociais entre coisas e relagdes coisificadas entre eles
proprios. * Numa sociedade que generalizou a producao de mercado-
rias, os homens somente conseguem se relacionar socialmente, isto €,
somente conseguem reconhecer a si proprios enquanto produtores, se
possuirem mercadorias ou dinheiro. Se depois de um dia de trabalho
vou até a padaria para comprar pao, a relagao social entre eu e o pa-
deiro ndo aparece para nés como uma relagao entre produtores, mas
aparece como ela é numa sociedade capitalista, ou seja, como uma re-
lagao entre o dinheiro e o pao, pois se eu nao possuir dinheiro nao me
relacionarei socialmente com o padeiro e se ele nao houver produzido
pao, da mesma forma nao se relacionara socialmente comigo enquan-
to produtor. O feitico que as mercadorias e o dinheiro provocam nas
pessoas €, portanto, produzido objetivamente pelas proprias relagoes
sociais que produzem e comercializam mercadorias.

Trata-se do mesmo problema do reconhecimento exposto nos Did-
logos de Platao. Como os trabalhadores se reconhecerao entre si enquan-
to produtores se suas relagdes sao intermediadas pelas mercadorias e
pelo dinheiro? Como, afinal, os trabalhadores poderao superar esse fei-
tico que os domina? Poderiam eles, um dia, superar o feitico que ofusca
a consciéncia cotidiana comum, iluséria e cadtica e alcangar uma consci-
éncia revoluciondria, uma consciéncia capaz de compreender a esséncia
do capitalismo? Seria possivel os trabalhadores realizarem esse percurso
indispensavel para a sua emancipacao em relagao ao capital?

*  MARX, Karl. O capital. Critica da economia politica. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, vol. 1, p. 71.
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Marx, seguindo a dialética platonica, considera que somente é
possivel realizar essa passagem de um mundo para outro, do mundo
sensivel ao mundo inteligivel, por meio da utilizagao de elos inter-
mediarios.

O PRIMEIRO ELO INTERMEDIARIO — A PASSAGEM DA INSTANCIA
DA CIRCULACAO PARA A INSTANCIA DA PRODUCAO

No Livro I d’O capital, a primeira mediagao necessaria para supe-
rar o feitico das mercadorias seria a passagem da instancia da circula-
¢ao para a instancia da produgao. Se na compra de pao para o consumo
o dinheiro de um capitalista possui a mesma func¢ao que o dinheiro
de um trabalhador, servindo apenas como mediador da troca, no mo-
mento da compra da forga de trabalho pelo capitalista essa igualdade
se desfaz completamente. O dinheiro do capitalista, agora na funcao
de capital, compra mercadorias especificas (for¢a de trabalho e meios
de produgao) que servirdo como elementos de um processo produtivo,
enquanto o dinheiro do trabalhador, que assume a forma de salario,
continua comprando pao e outros meios de subsisténcia, cumprindo a
mera func¢ao de meio de circulacao.

Essa mudanga na fun¢do do dinheiro, num caso como mero meio
de troca, no outro como capital, é a expressao monetdria de uma mu-
danga nos papéis desempenhados pelos agentes da troca. Na fila do
caixa de uma padaria ambos, capitalista e trabalhador, aparecem como
iguais compradores de mercadorias utilizadas para o consumo pro-
prio. Na compra e venda da forca de trabalho ambos aparecem como o
que sao, essencialmente, numa sociedade capitalista, personagens que
representam classes sociais com papéis antagonicos entre si. Essa mu-
danga de papéis dos representantes das classes sociais no capitalismo
durante a passagem da instancia da circulacao para a instancia da pro-
dugao é exposta da seguinte maneira por Marx:

Ao sair dessa esfera da circulagao simples ou da troca de merca-
dorias, (...) ja se transforma, assim parece, em algo a fisionomia
de nossa dramatis personae. O antigo possuidor de dinheiro mar-
cha adiante como capitalista, segue-o o possuidor de forca de tra-
balho como seu trabalhador; um, cheio de importancia, sorriso
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satisfeito e dvido por negocios; o outro, timido, contrafeito, como
alguém que levou a sua propria pele para o mercado e agora nao
tem mais nada a esperar, exceto o — curtume. *

Na compra e venda da forca de trabalho, capitalista e trabalhador
reconhecem-se mutuamente enquanto personagens que representam
classes sociais distintas. Ocorre aqui 0 mesmo processo de espelha-
mento que ja aparecia nos Didlogos de Platao, um processo de reco-
nhecimento mutuo entre o capitalista e o trabalhador assalariado em
relagao aos distintos papéis desempenhados por cada um enquanto
“personagens do drama” capitalista. Nesse mesmo sentido ja afirmava
Hegel na Fenomenologia do Espirito, ainda que numa roupagem idealis-
ta, como um processo da consciéncia, quando tratou da dialética entre
o senhor e 0 escravo: o senhor s é senhor porque o escravo o reconhe-
ce como senhor. ® Hegel observa que essa relagao de reconhecimento
ou de espelhamento é fruto de uma luta de vida ou morte. ©

Nesse sentido, em O Capital, ao passar da instancia da circulagao
para a instancia da producao, o trabalhador passa a se auto-reconhecer
enquanto trabalhador assalariado e, por isso, reconhecer-se enquanto
alguém explorado pelo capital, alguém, como diz Marx, que tera sua
pele curtida durante o processo de trabalho.

O pilar que sustenta a sociedade capitalista é o reconhecimento
mutuo dos papéis pelo capitalista e pelo trabalhador. Sem esse espe-
lhamento a relacao entre capital e trabalho se dissolveria, fazendo ruir
o sistema como um todo. Em outras palavras, a aceitagdao por parte dos

4 Idem, p. 145.

®  Assim afirma Hegel: “De acordo com o conceito de reconhecimento, isso (a pura certeza de
si mesmo) nao é possivel a ndo ser que cada um leve a cabo essa pura abstracao do ser-para-
-si: ele para o outro, o outro para ele; cada um em si mesmo, mediante seu préprio agir, e
de novo, mediante o agir do outro (...) Os dois momentos sao como duas figuras opostas da
consciéncia: uma, a consciéncia independente para a qual o ser-para-si € a esséncia; outra,
a consciéncia dependente para a qual a esséncia € a vida, ou o ser para um Outro. Uma é o
senhor, outra é o escravo. (...) Um ser-para-si que s6 é para si mediante um Outro. HEGEL,
G.W.F. Fenomenologia do espirito. Petropolis: Vozes, 1997, parte I, pp. 128 e 130.

6  Nas palavras de Hegel: “Esta apresentacao ¢ o agir duplicado: o agir do Outro e o agir por
meio de si mesmo. Enquanto agir do Outro, cada um tende, pois, a morte do Outro. Mas
ai estd também presente o segundo agir, o agir por meio de si mesmo, pois aquele agir do
Outro inclui o arriscar a propria vida. Portanto, a relagao das duas consciéncias-de-si é de-
terminada de tal modo que elas se provam a si mesmas e uma a outra através de uma luta de
vida ou morte”. Idem, p. 128.
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trabalhadores da existéncia do capitalista enquanto capitalista e dele
proprio enquanto trabalhador assalariado € o que garante a continui-
dade do capitalismo.

Trata-se, portanto, dos trabalhadores reconhecerem-se enquan-
to trabalhadores assalariados para depois superarem essa condigao.
No entanto, nesse momento da exposicao d’O capital, esse reconheci-
mento ainda nao foi superado. E mais, h4 ainda aqui apenas o reco-
nhecimento entre individuos, entre o capitalista individual e o traba-
lhador individual.

Assim como em A Repiiblica o didlogo inicia pela discussao do
que seria um homem justo, isto é, inicia numa abordagem do conceito
de justiga em particular, para depois, no decorrer do didlogo, superar
o carater particular e buscar o conceito geral de justica numa cidade,
nesse mesmo sentido, em O capital, quando Marx conduz o leitor ao
interior da instancia da producao, a relagao particular entre o capitalis-
ta e o trabalhador é superada dialeticamente, transformando-se, nessa
esfera produtiva, numa relagao entre o capitalista coletivo e o traba-
lhador coletivo. Tanto em A Repiiblica quanto em O Capital trata-se de
demonstrar a insuficiéncia das analises particulares e a necessidade de
supera-las por analises totalizantes.

Apesar de mais proxima da totalidade concreta, a andlise da Se¢ao
III mantém-se ainda relativamente abstrata. Assim como Socrates em A
Repuiblica nao consegue alcangar a instancia suprema da dialética, o Bem,
chegando apenas ao filho do Bem, o Sol, nesse mesmo sentido, no capi-
tulo VIII da Segao III a classe trabalhadora ainda ndo se mostra capaz
de compreender o conceito de capital, lutando apenas para estabelecer
limites legais a extensao da jornada de trabalho, conseguindo, assim, so-
mente conservar-se enquanto classe trabalhadora explorada, conservan-
do, contraditoriamente, a classe capitalista enquanto classe exploradora
da forca de trabalho alheia. Por essa razao Marx encerra esse capitulo
com uma citagdo de uma passagem do poema Eneida, de Virgilio, que
aqui ganha uma conotagao irdnica. Ao comentar a conquista por parte
da classe trabalhadora inglesa de um limite legal para a extensao da jor-
nada de trabalho, conclui Marx: “Que grande mudanca!” ”

7 MARX, Karl. Op. cit.,vol. 1, p. 238.
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Apesar de ja terem superado o carater particular da relacdo com
o capitalista individual, apesar de ja se reconhecerem como classe, os
trabalhadores precisam ainda percorrer um longo e penoso caminho
de luta até revelarem para si proprios toda a fantasmagoria ocultas
atras das formas aparentes da sociedade capitalista. A classe trabalha-
dora precisa ainda percorrer um longo caminho para libertar o logos
da irracionalidade capitalista. Durante esse arduo caminho a classe
trabalhadora enfrentard, além da extensao desmesurada da jornada de
trabalho, o aumento da intensidade do trabalho, a redugao do valor
da forca de trabalho, assim como o pagamento da forca de trabalho
abaixo de seu valor. Nessa luta os membros da classe trabalhadora vao
percebendo o que a classe capitalista realmente representa: uma criatu-
ra sem coragao, uma espécie de vampiro,® que retorna a cada dia para
sugar o sangue de sua vitima, sangue que se transforma em determina-
da quantidade diaria de trabalho alheio nao-pago, trabalho excedente
que produz mais-valia, o alimento daquela fera insaciavel.

Como se vé, trata-se aqui de um reconhecimento mutuo mais
profundo do que aquele ocorrido no final do capitulo IV, momento da
passagem da instancia da circulacao para a instancia da producao. O
capital ja se revela aqui de forma mais clara. Mas o aprofundamento
do processo de reconhecimento nao cessa. Com a utilizagao da ma-
quinaria em larga escala pela grande industria, ndo é apenas o traba-
lhador masculino adulto o tnico explorado da familia proletaria. A
tecnologia aplicada a industria ndo serve para melhorar as condigoes
de trabalho do trabalhador. Ao contrario, serve para o capital expandir
suas garras e vitimar mulher e filhos do trabalhador. A consequéncia
disso é que, se no periodo manufatureiro o valor da forga do trabalho
masculina correspondia ao valor dos meios de subsisténcia necessa-
rios a reprodugao de toda a sua familia, com o ingresso de todos os
seus membros na producao, o valor da forca de trabalho daquele que
cumpria o papel de cabega da familia foi reduzido apenas ao valor dos
meios de sua prépria subsisténcia. Reduz-se, assim, o valor da forga de
trabalho masculina. Além dessa facanha, a maquinaria serve também
como meio de intensificar o trabalho, uma vez que o trabalhador passa
a ficar submetido ao ritmo das maquinas, diminuido, com isso, o que

8 Idem, p. 189.
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Marx denomina de poros mortos da jornada de trabalho, momentos nos
quais o trabalhador nao trabalhava e, portanto, nao produzia valor nem
mais-valia. Esses poros vedam-se com a introdugdo das maquinas. °

Vimos que, segundo Socrates, para alguém conhecer a sua pro-
pria alma era necessario se espelhar na alma de outra pessoa. Marx
parece indicar, nessa mesma direcao, que a classe trabalhadora somen-
te conhecerd sua propria alma por meio da relagao antagonica que es-
tabelece com a classe capitalista. Nessa relacao de espelhamento ela é
obrigada a entregar gratuitamente grande parte de sua propria vida,
¢ obrigada, portanto, a entregar, em certo sentido, sua prdépria alma a
classe que cumpre o papel de seu algoz, podendo nesse relacionamen-
to conhecer a alma do outro, a alma do capital, isto é, compreender o
capital como o que ele fundamentalmente é por tras de suas formas
fenoménicas de manifestacao, a mercadoria e o dinheiro.

Para comegar a conhecer a alma do capital é preciso conhecer o
que esta oculto atras do dinheiro que o trabalhador recebe como sala-
rio. “A forma saldrio” diz Marx na Se¢ao VI do Livro I, “extingue (...)
todo vestigio da divisao dajornada de trabalho em trabalho necessario
e mais-trabalho, em trabalho pago e trabalho nao pago. Todo trabalho
aparece como trabalho pago”. ' O salario faz com que o trabalhador
imagine que recebe todo o valor por ele produzido durante a jornada
de trabalho, impede que ele saiba quanto tempo de sua vida é dedi-
cada gratuitamente ao capitalista. O salario esconde aquilo que ha de
mais precioso para o trabalhador: como, afinal, é dividido o tempo de
sua vida entre trabalho para si mesmo e trabalho para outro. Nesse
sentido, conclui Marx: “no trabalho assalariado (...) mesmo o mais-tra-
balho ou trabalho ndo pago aparece como trabalho pago (...) a relagao
de dinheiro oculta o trabalho gratuito do assalariado”. "'

O salario, a forma que o dinheiro assume na troca entre o pro-
prietario da forca de trabalho e o proprietario dos meios de producao é
uma forma que oculta todas as contradi¢oes de classe que envolvem a
extensao da jornada, a intensidade e a produtividade do trabalho, em
uma palavra, a existéncia e a magnitude da mais-valia. Nesse sentido,
a inica mercadoria que restou para o trabalhador vender, sua propria

9 Idem, p. 270.
10 MARX, Karl. Op. cit., vol. 1, tomo II, p. 130.
1 Idem.
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forca de trabalho, é a mercadoria que mais lhe enfeitica, que mais o
impede de conhecer-se a si proprio enquanto trabalhador explorado e
superexplorado pelo capital. Desvendar o significado do saldrio é, por-
tanto, para Marx, uma questao chave no processo de autoconhecimen-
to da classe trabalhadora no caminho de sua autoemancipagao. Nao
por acaso Marx dedicou uma segao inteira para tratar sobre o saldrio.

No primeiro elo intermedidrio, caracterizado pela compra e ven-
da da forga de trabalho, a classe trabalhadora ainda nado teve oportu-
nidade de desvelar a esséncia do capital. Como vimos, nesse momento
ela somente garante a manutengao do sistema capitalista e de si pro-
pria enquanto classe explorada. Serd somente em um segundo elo in-
termedidrio que a classe trabalhadora tera condi¢des de conhecer sua
propria alma e, consequentemente, conhecer a alma do capital. Esse
segundo elo intermedidrio corresponde a passagem de retorno da ins-
tancia da producao a instancia da circulagao, a passagem da Sec¢ao VI
para a Secao VII, o ingresso a ultima segao do Livro .

O SEGUNDO ELO INTERMEDIARIO — O RETORNO DA INSTANCIA
DA PRODUCAO PARA A ISNTANCIA DA CIRCULACAO

Nessa secao serao desvelados os segredos em torno da proprie-
dade privada capitalista. J4 no primeiro capitulo da segao, o capitu-
lo XXI, Marx mostra que no decorrer de varios ciclos produtivos o
capital ndo passa de mais-valia capitalizada, a propriedade privada
capitalista nada mais é sendo trabalho alheio ndo-pago apropriado e
acumulado pelo capitalista. O direito a propriedade privada capita-
lista ndo passa de mera imagem, ilusdao superada quando se retorna
para a instancia da circulagdo e compreende-se o processo de repro-
dugao continuada do capital.

No capitulo seguinte, o capitulo XXII, a relacao de troca entre
capitalista e trabalhador se mostra como mera aparéncia, mera forma
que oculta o fato de que o préprio trabalhador, ao produzir mais-valia,
produz o valor com o qual o capitalista pagara seu saldrio no ciclo
posterior. O capitalista ndo precisa despender nada para pagar o sala-
rio do trabalhador. E o préprio trabalhador quem produz seu salario.
Revela-se, assim, que a troca de equivalentes entre capital e trabalho é
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uma farsa, é mais uma imagem propria da instancia da circulacao de
mercadorias.

E no capitulo XXIII que a classe trabalhadora enfrenta um dos
fantasmas que mais a aflige, o fantasma do desemprego. Ao conhecer
o processo de reprodugao do capital percebe-se a tendéncia deste em
concentrar a mais-valia produzida em meios de produgao. Com isso,
mesmo que o volume de capital variavel, a parte do capital investida
em forga de trabalho, cresga, este volume tende a crescer em proporg¢ao
sempre menor em relagao ao aumento do capital constante, o capital
investido em meios de produgao, o que produz inevitavelmente uma
superpopulagao relativa em relagao ao capital existente. O desempre-
go se manifesta aqui ndo como um acidente, mas como regra da socie-
dade capitalista, como um fendmeno imanente a essa formagao social.
Supera-se, assim, todas as ilusdes em rela¢ao a suposta possibilidade
de alcangar uma situagao de pleno emprego.

Se no capitulo XXI ja foi possivel desvelar algumas ilusoes re-
lacionadas a propriedade privada capitalista, é no capitulo XXIV que
a origem da propriedade sera revelada. Marx descrevera o processo
historico que deu origem ao modo de produgao capitalista, um proces-
so que consiste na violenta separacao dos trabalhadores e dos meios
de producao necessarios a sua sobrevivéncia. Nesse momento da ex-
posicao, os trabalhadores sao capazes de perceber que somente sao
obrigados a vender sua forga de trabalho ao capitalista porque seus
antepassados foram violentamente expropriados.

A classe trabalhadora retira sua propria historia do esquecimen-
to (alethéia; a = negacao; létheia = esquecimento). A classe trabalhado-
ra recorda a sua tragica historia. Trata-se de um processo similar ao
que ocorreu com o escravo de Ménon, no Didlogo platonico de mesmo
nome. L& Socrates ajudou, por meio de perguntas e respostas, o escra-
vo a demonstrar um teorema de geometria sem nunca ter estudado
matemética. E a teoria mitica da reminiscéncia, segundo a qual a ver-
dade, para ser revelada, precisa ser relembrada, retirada do esqueci-
mento. > Em O Capital, para a classe trabalhadora compreender em
profundidade sua propria esséncia, ela precisa relembrar sua propria

2. BENOIT, H. Sdcrates... Op. cit., p. 54.
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histdria, a histdria da luta de classes, a histéria de sua violenta separa-
¢ao das condigdes objetivas de trabalho. Somente desse modo a classe
trabalhadora deixara de reconhecer a classe capitalista como legitima
proprietaria dos meios de produgao. A propriedade privada se revelara
para a classe trabalhadora como mais uma imagem, a imagem que mais
a ofusca, a imagem que tem impedido, hd séculos, a classe trabalhadora
se autoemancipar e reconquistar a sua unidade originaria com a phy-
sis. Nesse momento, quando a classe trabalhadora deixar de reconhecer
a classe capitalista como legitima proprietdria dos meios de produgao,
ela deixara de reconhecer a si propria como classe assalariada, abalando
profundamente os alicerces do modo de produgao capitalista.

Nos Didlogos de Platao coube a um estrangeiro que chegava a
Atenas, as vésperas da morte de Socrates, vindo de Eléia, realizar aqui-
lo que Sécrates nao havia conseguido durante toda a vida. O estran-
geiro oriundo da mesma terra de Parmeénides conseguiu mostrar a in-
consisténcia da tese do sabio eleata baseada na suposta inexisténcia do
nao-ser, baseada na impossibilidade absoluta da existéncia da contra-
di¢do. Coube, assim, a um estrangeiro anonimo inaugurar, finalmente,
a via do nao-ser, coube a ele fundar definitivamente a dialética, assu-
mindo, com isso, o papel de representante do logos, a razao universal
nao submetida a ninguém.

Nesse mesmo sentido, em O Capital cabe a classe trabalhadora o
papel, pelo menos provisorio," de representante do logos. Afinal, para
que a razao deixe de ser apropriada por uma classe, para que a razao
deixe de ser, portanto, parcial, falsa, aparente e ilusdria, para que a
racionalidade se liberte do privado, é necessario que se realize a reuni-
ficacao objetiva dos trabalhadores com a physis. Segundo Marx (e En-
gels), a inica classe capaz de realizar essa reunificagao € o proletariado,
pois esse “nao tem mais nada a perder, a nao ser os seus grilhoes”. '

Como se V&, tanto nos Didlogos quanto em O capital o ascenso do
mundo sensivel ao mundo inteligivel nao se realiza sem mediagdes.
Para Platao e para Marx, nao ha como passar de uma s6 vez, por um
salto, de um mundo ao outro. Se nos Didlogos, para Socrates superar o
siléncio aporético de mais de 15 anos ap6s o encontro com Parmeénides

3 E um papel provisorio porque a classe trabalhadora, ao assumir o poder, tendera a autodis-

solver-se.
4 MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. Manifesto comunista. Sao Paulo: Boitempo, 1998, p. 69.
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foram necessarios os elos intermedidrios do saber que nao se sabe e
do saber erdtico de Diotima, em O capital o primeiro elo mediador foi
a passagem da instancia da circula¢do para a instancia da producao,
quando ocorre a compra e venda da forca de trabalho, e o segundo elo
foi o retorno da segunda para a primeira, quando se d4 o desvelamen-
to dos segredos da propriedade privada capitalista. *°

> Do ponto de vista organizativo estes dois elos intermediarios podem significar a necessidade
indispensavel da classe operdria se auto-organizar no interior dos locais de trabalho (que
corresponderia ao primeiro elo, a passagem da circulagdo para a producao) e, posteriormen-
te, a necessidade de ampliar essa organizagao por meio de organismos externos alicercados
nas organizagdes internas (que corresponderia ao segundo elo, o retorno, num nivel supe-
rior, da instancia da producdo a instancia da circulagdo). A esse respeito, ver: TROTSKY,
Leon. O programa de transicdo: a agonia do capitalismo e as tarefas da 1V Internacional. Sao Paulo:
Tykhe, 2009; BENOIT, Hector. “Sobre o desenvolvimento (dialético) do programa”. In: Re-
vista Critica Marxista, n® 4, Sao Paulo: Xama, 1997, _ “Teoria (dialética) do partido ou a
negacao da negacao leninista”. In: Revista Outubro, n. 2, Sao Paulo: IES, 1998.
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Marx e a metafisica da mercadoria dinheiro

Jadir Antunes
Universidade Estadual oo Oeste do Parand

Nossa comunicagao pretende mostrar que o tema do fetichismo
da mercadoria em Marx seria mais adequadamente compreendido se o
compreendéssemos como o tema da metafisica da mercadoria. O feti-
che da mercadoria, como poderemos perceber pela exposi¢ao de Marx,
estd muito distante de uma interpretacdao antropoldgica fundada na
imaginacao e nos desejos humanos como geralmente ¢ interpretado
este tema em Marx.

Como diz Marx em O Capital, “a primeira vista, a mercadoria
parece uma coisa trivial, evidente [Eine Ware scheint auf den ersten
Blick ein selbstverstandliches, triviales Ding]”!. Contudo, “analisan-
do-a, vé-se que ela é uma coisa muito complicada, cheia de sutileza
metafisica e manhas teoldgicas [voll metaphysischer Spitzfindigkeit
und theologischer Mucken]”2. Por isso, logo que uma coisa aparece
como mercadoria, ela se transforma numa “coisa sensivel suprassensi-
vel [sinnlich tibersinnliches Ding]”,* diz Marx, pois o ente mercadoria
aparece como a abstragao de todas as qualidades sensiveis dos entes
utilizaveis pelo homem. Através das tramoias da metafisica, diz Marx,

! O Capital - Volume 1, p. 70. MEW 23, p. 85.
2 O Capital - Volume 1, p. 70. MEW 23, p. 85.
3 O Capital - Volume 1, p. 70. MEW 23, p. 85.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Colecdo XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 136-147, 2015.
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“os produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas sensiveis su-
prassensiveis ou sociais [sinnlich iibersinnliche oder gesellschaftliche
Dinge]”*. Os produtos sensiveis da mao humana, como nos produtos
suprassensiveis da mente religiosa, aparecem sob uma “forma fantas-
magorica” [die phantasmagorische Form].”. A esta tramoia metafisica
Marx da, entdo, o nome de “fetichismo” [Fetischismus]°.

O proéprio termo mercadoria ja é uma abstragao que nos remete
diretamente aos dominios da metafisica. Ao contradrio de entes como
casaco e linho que sao um isto e um ente sensivel, a mercadoria nao é
um isto. A mercadoria € a abstragao, a negacao e a despersonalizagao
de todas as qualidades sensiveis e naturais da riqueza. A mercadoria,
por isso, é um ente suprassensivel por exceléncia. O ente dinheiro, por
ser a abstragao, a negacao e a despersonaliza¢ao do proprio ente mer-
cadoria, se apresentara como o suprassensivel do suprassensivel, como
a abstragao da abstragao, como a negacao da negacao e a despersona-
lizagao da despersonalizagao, como um ente sensivel-suprassensivel,
como diz Marx.

Nao ¢ dificil percebermos que a metafisica da mercadoria pode
ser reduzida a metafisica hegeliana: 1) valor-de-uso: ente sensivel fisico
e natural dado imediatamente na sensibilidade dos agentes da troca; 2)
mercadoria: ente suprassensivel, abstrato e geral, é o valor de uso nega-
do e abstraido de toda sensibilidade e naturalidade, a mercadoria nao é
um isto, é um ente negativo e abstrato; 3) dinheiro: ente-sensivel-supras-
sensivel, é a abstragao da abstra¢do, a negagao da negacao e a desperso-
naliza¢do da despersonalizagao ja operadas pelo ente mercadoria.

Nos termos da metafisica hegeliana o dinheiro seria 0 momen-
to do retorno ao sensivel mediado pelo suprassensivel da mercadoria,
pois o dinheiro é ouro, e como tal é um ente sensivel-suprassensivel, é
a riqueza na sua forma plenamente geral, absoluta e autonomizada da
realidade. Nada em Marx parece, por isso, dizer que o fetiche da mer-
cadoria tenha alguma relagdo com o encantamento e a sedugdo que a
mercadoria provoca sobre a mente, a imaginacao e o desejo dos consu-
midores, como normalmente se entende o fetiche da mercadoria entre
a maioria dos marxistas contemporaneos.

4 O Capital - Volume 1, p. 71. MEW 23, p. 86.
° O Capital - Volume 1, p. 71. MEW 23, p. 86.
6 O Capital - Volume 1, p. 71. MEW 23, p. 86/87.
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Como sabemos, o dinheiro surge, inicialmente, na troca direta
de mercadorias sob a forma equivalente individual. Em seguida, ele
se transforma em forma equivalente particular e, nesta determinacao,
perde a propriedade de servir diretamente como meio de uso huma-
no para servir como equivalente geral para varias mercadorias parti-
culares. Em sua terceira determinacao, a de servir como dinheiro na
forma de metais preciosos, a mercadoria que serve como dinheiro ja
nao mantém nenhuma relagdo com suas propriedades sensiveis tteis
e naturais. Quem troca mercadoria por dinheiro, por ouro ou prata,
ja ndo tem nenhum interesse nas propriedades sensiveis e naturais
da mercadoria-dinheiro, pois ela serve agora tinica e exclusivamente
como meio geral de troca e nada mais. O dinheiro circula, inicialmente,
dentro de determinados limites territoriais como moeda nacional para,
em seguida, circular livremente por todos os pontos do mercado mun-
dial como dinheiro mundial, como o verdadeiro suprassensivel da rea-
lidade. O dinheiro mundial, por isso, surge como o resultado ultimo e
final de todo o processo de troca, surge como a mais pura negagao e a
mais pura abstracao do mercado e da sociedade.

Como podemos observar, o movimento do ente dinheiro é in-
teiramente determinado pela metafisica e pode ser expresso pela for-
mula singular-geral-singular ou, ainda, singular-singular; singular-
-particular; singular-universal. Na analise das formas do valor, a forma
simples de valor corresponde ao momento da singularidade, pois ali,
uma determinada forma singular, o ente casaco, serve de forma equi-
valente para uma forma singular de mercadoria, o ente linho. Ali, es-
tamos no momento da singularidade-singularidade. Com a forma ge-
ral, passamos da singularidade para o momento da pluralidade e da
multiplicidade. Ali, muitos e infinddveis entes mercadorias servem de
forma equivalente para um ente mercadoria singular. Ali, estamos no
momento da singularidade-pluralidade. Com o surgimento do ente
dinheiro, avancamos para além da multiplicidade e retornamos, meta-
fisicamente, para o berco originario da unidade. Ali, metafisicamente,
o ente dinheiro reencontra-se consigo mesmo e adequa-se ao seu con-
ceito de dinheiro. Ali, retornamos para a singularidade-singularidade,
porém, para uma singularidade que é, na verdade, uma singularidade
universal e absoluta. Ali chegamos, como na metafisica, ao Absoluto.

138



MARX E A METAF{SICA DA MERCADORIA DINHEIRO

O ente dinheiro que surge deste processo surge como o ente ab-
soluto das trocas, como aquele ente singular que, pelas suas extraor-
dindrias propriedades sensiveis e naturais, serve de forma equivalente
geral e absoluta para todos os entes tteis que circulam no mercado.
Com o terceiro momento desta triade metafisica, chegamos, portanto,
ao templo da metafisica e da religido. Ali, pela primeira vez na histo-
ria ocidental, o Absoluto se apresenta encarnado numa coisa sensivel,
metdlica e dourada chamada dinheiro. Ali, o Absoluto, que ja havia
tornado-se Cristo, torna-se agora Dinheiro, o deus entre os deuses, o
deus do mundo da mercadoria. O Absoluto, que ja havia tornado-se
carne, torna-se agora metal. Ali, portanto, completa-se o ciclo geral da
Metafisica e sua longa historia. Ali, com o ente dinheiro, a Metafisica
encerra sua longa historia comegada com os gregos antigos e mostra-
-se abertamente como a historia da entificacdo absoluta do ser, como
a historia da entificagao absoluta daquilo que nao € coisa, que nao é
ente e que nao é visivel. Com o dinheiro, o Absoluto mostra-se inteira-
mente aos homens como coisa visivel, tocavel, pegavel, amontoavel e
guardavel. Com ele, o cristianismo torna-se, entao, capitalismo. Com
o dinheiro continuamos, portanto, apesar do fim do cristianismo e da
crise da metafisica como disciplina filosofica, no reino da metafisica e
suas fantasmagorias filosoficas.

De perda em perda, de negacao em negacao, de superacao em
superagao, portanto, o dinheiro surge como a mercadoria enquanto
tal [die Ware als solche], como a mercadoria universal [die universelle
Ware], como o representante material da riqueza universal [der mate-
rielle Reprasentant des allgemeinen Reichtums], como moeda mundial
[Weltmiinze] indiferente a todas as suas determinagdes locais, sensi-
veis, Uteis e naturais, e como a mercadoria acessivel em todos os luga-
res [die allerorten zugéngliche Ware]”.

Nestas determinagOes inteiramente gerais e abstratas, o dinhei-
ro se converte num ente inteiramente metafisico e sobrenatural, ele se
torna a pura abstra¢do [die reine Abstraktion], a mera ilusao [blof3e
Einbildung], a mercadoria omnipresente [allgegenwartige Ware], a
mercadoria que ndo estd determinada pelo espaco e pelo tempo, a ri-
queza geral em sua forma pura [den allgemeinen Reichtum in seiner
gediegnen Form], a forma universal da riqueza [die allgemeine Form

7 Grundrisse I, p. 162. MEW 42, pp. 153-154.
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des Reichtums], a riqueza universal [dem allgemeinen Reichtum], a
riqueza enquanto tal [den Reichtum als solchen], o deus e o rei das
mercadorias [der Gott und Konig der Waren]. Por este carater univer-
sal, abstrato, suprassensivel e sobrenatural da mercadoria monetaria,
Marx, com sua habitual e divertida ironia, chama o dinheiro de o San-
tissimo, o Santo dos Santos [dies Allerheiligste]®.

Nesta dialética, o movimento total do dinheiro aparece como o
movimento hegeliano e metafisico do ser ao nada. O valor-de-uso sur-
ge inicialmente na realidade do mercado como o isto sensivel da rique-
za e amercadoria como a negacao e a abstra¢ao de todo isto sensivel. O
dinheiro, que aparece como resultado do processo, aparece no mundo
do mercado como a negacao da negacao e a abstracdo da abstragao,
como o nada indeterminado da riqueza, como o isto sensivel-supras-
sensivel da riqueza, como aquele isto sem serventia alguma para o ente
humano, mas que, paradoxalmente, permite o acesso a todos os entes
prestaveis as necessidades e gozos humanos.

O misterioso deste movimento consiste na circunstancia de que o
ente dinheiro é a mercadoria em sua forma duplamente duplicada. Em
primeiro lugar, o ente dinheiro ¢ a duplicacao fisica de um ente fisico
no interior da propria fisica, pois, nesta duplicagao temos, de um lado
e em primeiro lugar, o ente que se duplicou, o ente fisico e sensivel
chamado valor-de-uso e, de outro lado e em segundo lugar, temos o
ente duplo, o ente fisico e sensivel chamado ouro. Em segundo lugar,
o ente dinheiro ¢ a duplicagao metafisica de um ente fisico que trans-
borda o dominio da fisica, pois, nesta duplicagao temos, de um lado e
em primeiro lugar, o ente fisico e sensivel chamado valor-de-uso e, de
outro lado e em segundo lugar, temos o ente duplo chamado dinheiro.

O mistério da duplicacdo do ente mercadoria, como podemos
perceber, consiste, em primeiro lugar, no fato de que esta duplicagao
viola absolutamente todas as leis da fisica e do mundo sensivel, pois,
como sabemos, é absolutamente impossivel um corpo fisico duplicar-
-se fisicamente no interior da prépria physis. Em segundo lugar, esta
duplicacao viola absolutamente todas as leis da fisica e do mundo sen-
sivel porque € absolutamente impossivel que um ente fisico e sensivel

8 Grundrisse, I, pp. 161-169. MEW 42, pp. 153-160.
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possa se duplicar e existir como um segundo ente metafisico e supras-
sensivel, como um segundo ente que existe para além de todo o mun-
do fisico e sensivel.

A mercadoria monetdria, seja ouro ou prata, adquire este cara-
ter metafisico e extraordinario devido, em parte, pelo proprio carater
abstrato da forma dinheiro e, em parte, devido as préprias proprieda-
des naturais dos metais preciosos. O ouro e a prata sdo, como temos
visto, a forma adequada do valor de troca porque nao guardam mais
nenhuma relacdo com o carater sensivel, atil e natural da mercadoria,
como guardavam mercadorias como gado e sal por exemplo. Por nao
terem suas qualidades alteradas pela a¢ao do tempo e da natureza,
por manterem-se sempre iguais a si mesmos em todo tempo e lugar,
por serem duraveis, impereciveis e imutaveis, por serem riqueza em
todos os tempos e lugares, por serem a mercadoria omnipresente, por
serem o tesouro eterno da humanidade, os metais precioso consagram,
assim, o fetiche da mercadoria como o fetiche do dinheiro.

Enquanto todas as mercadorias do mundo deterioram-se pela
acao da natureza e do tempo, enquanto todas as mercadorias sofrem
as dores da génese e da morte, propria a todo ente sensivel e natural, o
dinheiro ja sai das entranhas da terra, como nota Marx, como dinhei-
ro. Pairando acima de todos os entes fabricados pela mao humana, o
dinheiro, como o Santissimo, desce a Terra, misturando-se aos homens
e as mercadorias, e retorna ao reino dos céus sem jamais deixar de ser
dinheiro e igual a si mesmo. O dinheiro, por isso, ao contrdrio da mer-
cadoria comum, jamais se perde e se modifica em seus movimentos
pelo mundo. Ele é sempre ouro ou sempre prata em todas as partes e
tempos do mundo. Com esta metafisica econdmica o mundo moderno
consagra, assim, o protestantismo, o puritanismo, o nihilismo e o he-
donismo como a religido dos materialistas metafisicos. Nesta nova re-
ligiao, adora-se um Deus chamado ora de infinito e ora de coisa, ora de
nada e ora de absoluto. Ora, ainda, chama-se este Deus pelo seu nome
proprio: money, argent, Geld, nomisma, ou dinheiro mesmo. Nesta
nova religido adoram-se, portanto, todas as desmedidas do mundo.

Assim como na metafisica o suprassensivel estd separado do
sensivel, também no mercado o dinheiro esta separado da mercado-
ria. Assim como na metafisica existe um ente primeiro que ordena e
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unifica todos os entes segundos, também no mercado existe um ente
primeiro que ordena e unifica absolutamente todos os entes segundos.
Assim como na metafisica o sempre eterno do mundo suprainteligivel
ordena e determina o sempre variavel e irregular do mundo sensivel,
também no mercado o sempre eterno do mundo celestial do dinheiro
ordena e determina o sempre varidvel e irregular do mundo impuro
da mercadoria.

Assim como na metafisica 0 sumamente universal da realidade
¢ a0 mesmo tempo o sumamente inteligivel do pensamento, também
o ens universalis, 0 ens commune, o ente dinheiro podera ser visto,
analogicamente, como o maxime intellectualis do saber. Assim, como
podemos perceber, todas as relagdes metafisicas entre o sensivel e o su-
prassensivel encontradas no saber filoséfico podem facilmente trans-
por-se analogicamente para o estudo das relagdes entre a mercadoria
e o dinheiro.

Deste modo, tanto no saber do filésofo quanto no do economis-
ta, o suprassensivel dominard e determinara absolutamente o sensivel,
sendo jamais determinado reciprocamente por ele. Em ambos os sabe-
res, a compreensao do ente sensivel serd sempre remetida a compreen-
sao de um ente suprassensivel primeiro e anterior, o ser subsistente, o
esse ipsum subsistens, considerado mais verdadeiro e luminoso que o
sensivel. Este ente luminoso, como na religido e na metafisica, langara,
entdo, sobre a escuridao do sensivel, a magia das suas luzes e do seu
brilho revelador.

Enquanto a mercadoria aparece como o ens creatum e o secun-
dum ens do mercado, o dinheiro aparece como o summum ens, como
o ens increatum, como o primum ens do mercado. O dinheiro, por isso,
é 0 absoluto transubstanciado no corpo de uma peca metalica. E o esse
divinum do mercado. E 0 esse commune entre as mercadorias. E o actus
essendi do mercado. E aquele ente que pela sua perfeigio fora excluido
do mundo imperfeito da mercadoria e que agora habita a morada do
ser. E aquele ente primeiro e fundador da realidade que agora ordena
e determina os entes fundamentados por ele. O dinheiro é a perfei¢ao
excluida do mundo. E aquele ente atual supremo e perfeito que nao re-
cebe nem pode receber qualquer adigao a sua atualidade e perfeicao. O
dinheiro € o telos supremo e o ato final das mercadorias, € a atualidade
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de todos os atos e a perfeicao de todas as coisas perfeitas. Os entes da
riqueza natural, os entes deste mundo carente de perfeigao, os entes
que habitam o mundo da poténcia, desejam ardentemente ultrapassar
seu proprio mundo imperfeito habitando o mundo perfeito da riqueza
transubstanciando-se em dinheiro. Nesta transubstanciacdo, os entes
da riqueza utilizavel e manipuldvel sao convertidos naqueles entes sa-
crossantos sem serventia ao uso humano que se amontoam uns sobre
os outros no deposito dos bancos.

Por isso, para o avarento capitalista, 0 apego apaixonado pela
riqueza sensivel e particular, pela mercadoria em geral, equivale a
apaixonar-se pelas coisas passageiras e pereciveis do mundo. Para
ele, como na metafisica e na crenga crista, o apego verdadeiro deve
ser aquele apego as coisas impereciveis e duraveis, as coisas que nao
estao submetidas ao eterno devir da natureza, as coisas que se mantém
sempre idénticas e iguais a si mesmas em qualquer tempo e espaco, a
coisa permanente que chamamos dinheiro.

Ao apegar-se ao dinheiro como uma coisa permanente, impereci-
vel, duravel e eterna, o avarento apega-se, em sua crenga, assim, a uma
coisa equivalente a Deus. Ao dirigir sua paixao exclusivamente para o
dinheiro, ao amar exclusivamente um tnico e mesmo deus, o avarento
capitalista acredita salvar sua alma, assim, do dilaceramento proprio
as paixoes passageiras do mundo humano. Sua devogao ao dinheiro se
equivale, assim, em sua imaginagao, a devogao ao suprassensivel e a
Deus. Nesta devogao, o monoteismo de sua crenga se conserva sempre
igual, seja amando o Dinheiro, seja amando a Deus.

Por seu carater de ser excluido e perfeito, por seu carater de ser
univoco em meio a equivocidade dos entes, o dinheiro € o ser anald-
gico do mercado, é aquele ser intermedidrio, é aquele ser ao mesmo
tempo univoco e equivoco, é aquele ser supremo que ao traficar li-
vremente pelo mundo retine e supera em sua univocidade a equivo-
cidade da mercadoria. Por ser a mercadoria excluida, por ser o ente
analogico do mercado, a sacroessencialidade do dinheiro esta contida,
por isso, também, em proporgoes diversas, na mundanoessencialidade
da mercadoria comum. O dinheiro é aquele ente supremo que em sua
unidade encarna toda a multiplicidade e diversidade do mundo da
mercadoria, pois o dinheiro mesmo € a mercadoria perfeita excluida.
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O dinheiro é aquela mercadoria ao mesmo tempo excluida e desejada
pelo mundo da mercadoria comum.

No dinheiro a essencialidade suprassensivel e divina da riqueza
é plena e perfeita. Na mercadoria ela é precaria e imperfeita. O dinhei-
ro é o modo de ser pleno e perfeito da mercadoria. Por isso o ente mer-
cadoria ama e deseja o ente dinheiro da mesma maneira que o crente
ama e deseja o Imolado de Deus. O dinheiro € o ser imolado do mer-
cado. E aquele corpo que por seu carater moral sagrado e perfeito fora
excluido da comunidade dos homens e entregue para viver como um
deus junto ao Deus, mas, que, contraditoriamente e a0 mesmo tempo,
¢ desejado e venerado por esta mesma comunidade que o expulsou.

Nesta fuga e exclusao do mundo, o dinheiro torna-se, entao, a
pura indiferenca e o nada suprassensivel da riqueza diante do ente
sensivel mercadoria. Nesta fuga, o dinheiro aparece verdadeiramente
como a encarnacao individual do trabalho social (individuelle Inkar-
nation der gesellschaftlichen Arbeit), como existéncia autonoma do
valor de troca (selbstandiges Dasein des Tauschwerts), como a merca-
doria absoluta [absolute Ware]’, como a existéncia absoluta do valor-
-de-troca [als absolutes Dasein des Tauschwerts] como a mercadoria
geral [oder allgemeine Ware]”!’, como a mercadoria absolutamente
alienavel [ist Geld die absolut veraufserliche Ware]''.

No dinheiro, na mercadoria monetdria ouro, a supraessenciali-
dade do ente pleno e perfeito da riqueza é imediatamente idéntica e
adequada a sua existéncia. No ente ouro, o sensivel e o suprassensi-
vel se encontram e se reconciliam entre si. Na mercadoria comum, ao
contrario, persiste a inadequagao e diferenca entre ser e existéncia. A
mercadoria é poténcia para ser dinheiro. O dinheiro, porém, é atuali-
dade do ato. O ente dinheiro é a infinita abundancia da riqueza. O ente
mercadoria, ao contrario, é a abundancia finita da riqueza e s6 parcial-
mente é dinheiro, pois € dinheiro somente em poténcia. Uma vez con-
sumida pelo uso humano ela desaparece do mundo. Para ser dinheiro
e ser eternamente ela precisa, por isso, ser trocada e transubstanciada.

? O Capital - Volume 1, p. 115. MEW 23, p. 152.
10 O Capital - Volume 1, p. 114. MEW 23, p. 150.
O Capital - Volume 1, p. 96/97. MEW 23, p. 124.
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O ente dinheiro, por ser o ente transcendente do mercado, por
ser o ente excluido do mundo da mercadoria, por ser ato pleno que
transborda o mundo imperfeito da poténcia, jamais desaparece do
mundo, jamais se acaba e se consome neste mundo. Ele é dinheiro
e, por isso, riqueza plenamente abundante e infinitamente eterna.
Os entes da riqueza finita desejam, por isso, participar desta infinita
abundancia de ser propria ao ente dinheiro, traficando com ele, me-
tamorfoseando-se nele e, assim, com ele se adequando e se identifi-
cando. Nesta exclusao do universo do ente sensivel mercadoria, nesta
fuga e transcendéncia do mundo, neste transbordamento imanente
a supraessencialidade do dinheiro, o ente dinheiro torna-se o ente
pleno e perfeito do mercado mundial.

No mundo além do mercado mundial o ente dinheiro encon-
tra, entdo, seu proprio mundo e nele € aceito como cidaddao completo,
pleno e perfeito. Neste mundo nada mais lhe faltara e nada mais lhe
sera adicionado. Ele atinge a perfeicao da perfeicao e torna-se, deste
modo, metafisicamente, ato pleno, ato sem poténcia, atualidade per-
feita e completa. A moeda nacional, o signo nacional e estatal do valor,
representa 0 movimento imperfeito e o ato incompleto do dinheiro.
No dinheiro mundial, porém, o ente ouro representa a agao completa e
perfeita do ente dinheiro. O dinheiro mundial, por isso, é a atualidade
plenamente consumada do ente monetéario. Com ele, a historia do di-
nheiro atinge seu termo final. O dinheiro mundial, por isso, representa
o fim ultimo e verdadeiro do ente mercadoria.

Para o mundo capitalista riqueza é dinheiro e dinheiro propria-
mente dito é a pega metdlica ouro. As outras coisas sao dinheiro de ma-
neira imprdpria, inadequada e imperfeita. De todas estas coisas a mais
inadequada e imperfeita € o ente mercadoria, é aquele ente sensivel que
possui valor de uso imediato para o ente humano. A peca metalica ouro
¢ dinheiro e riqueza propriamente ditos porque ¢ o tinico ente que circu-
la e é aceito como tal em todas as partes do mundo. A moeda de cunho
forcado é dinheiro de maneira imperfeita porque s6 circula e sé é aceita
dentro dos marcos nacionais. A mercadoria comum, ainda que circule
livremente pelo mundo como o ente ouro, é riqueza de maneira impro-
pria e inadequada porque nao pode ser guardada e acumulada, porque
se destina ao uso e satisfacdo de uma necessidade humana.
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Deste modo, assim como nos dominios da metafisica a entidade
de um ente se define a partir de sua relagdo com o abstrato e o supras-
sensivel, sendo mais ente e mais substancia o ente proporcionalmente
mais proximo do suprassensivel e mais distante do sensivel, também
nos dominios da riqueza as coisas serdo mais ou menos riqueza na mes-
ma medida em que serao mais ou menos dinheiro. A supraessenciali-
dade do dinheiro, por isso, definira e servira de medida modelar para
definir e medir a essencialidade de todos os outros entes da realidade.

Como a negagao de tudo o que é determinado e de tudo o que
existe numa forma util e natural, o dinheiro transforma, assim, seu
possuidor, em homem universal e abstrato, em cidaddao do mundo, na-
quele que estd em “possessao do que esta privado de individualidade”
[Besitz des Individualitdtslosen]'. A posse e o vinculo com esta “coi-
sa que nao estd conectada de modo algum com sua individualidade”
[diese Beziehung zu einer gar nicht mit seiner Individualitat zusam-
menhédngenden Sache], confere, a0 mesmo tempo, ao individuo, “o
dominio absoluto sobre a sociedade” [die allgemeine Herrschaft iiber
die Gesellschaft]®.

O poder do dinheiro oferece, ainda, ao individuo, um poder geral
sobre todo o mundo dos gozos e prazeres [Welt der Geniisse]™. O po-
der universal do dinheiro permite, deste modo, ao individuo, viver uma
vida inteiramente desregrada e desmedida, experimentando todos os
prazeres e gozos possiveis, permite a ele viver uma vida sem finalidade
e dedicada exclusivamente ao écio e ao hedonismo sem limites.

Deste modo, assim como deus na religido crista é fonte ilimitada
de virtudes e abundancia infinita de amor, assim também o dinheiro
na religido do mercado é fonte ilimitada de pecados e abundancia infi-
nita de prazer. O dinheiro, por isso, € o deus da religiao do prazer. Ele
também é o deus da religido da avareza. Enquanto o hedonista deseja
se apoderar das forcas infinitas do dinheiro para gasta-las o avarento
deseja apoderar-se destas forgas para guarda-las, empilha-las e admira-
-las. Ambos vivem, em comum, uma vida dedicada a arte do dinheiro.

12 Grundrisse I, p. 157. MEW 42, p. 148.
13 Grundrisse I, p. 156. MEW 42, p. 149.
14 Grundrisse I, p. 156. MEW 42, p. 149.
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Com o surgimento da riqueza em sua forma universal, surgem,
assim, a avareza, [Geiz], a sede abstrata por riqueza [abstrakte Genuf3-
sucht], a ambicdao por dinheiro [Geldgier], a ganancia [Habsucht], a
cobica por riqueza [Bereicherungssucht] e a sede de prazeres em sua
forma geral [Genuf$sucht in ihrer allgemeinen Form]. O hedonismo e o
nihilismo da filosofia e da literatura modernas tém, por isso, segundo
Marx, nao apenas seu objeto [Gegenstand], mas, sobretudo, sua fonte
[Quelle] numa coisa humana chamada dinheiro e, de modo algum, na
natureza e nas paixoes humanas.

Como diz Marx, “o dinheiro é ndo apenas o objeto, mas, ao
mesmo tempo, a fonte da sede de enriquecimento” [Das Geld ist
also nicht nur der Gegenstand, sondern zugleich die Quelle der
Bereicherungssucht]™. Esta vontade de nada do mundo moderno se
resume, no fundo, a uma vontade por dinheiro, a uma vontade por
todas as coisas indeterminadamente, pois o dinheiro é o ser-nada do
mundo, é o nada indeterminado da riqueza humana, o nada da rique-
za que nao é um algo, da riqueza que nao ¢ nada determinado, da
riqueza que € riqueza simplesmente.

O tema do fetiche em Marx, por isso, como pretendiamos mos-
trar, deve ser compreendido a partir da otica da critica da Metafisica
como disciplina filoséfica e da religido crista como forma final e acaba-
da desta disciplina.

15 Grundrisse I, p. 157. MEW 42, p. 149.
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O Conceito Dialético de Estado em O Capital
de Karl Marx*

Joanir Fernando Ribeiro

INTRODUCAO

A maior parte da humanidade continua sem ter acesso as mini-
mas condigdes que garantem sua subsisténcia. O capitalismo, desde seu
advento até sua consolidagao na sociedade moderna, dia apds dia tem
reproduzido relagdes sociais de dominagao entre as classes sociais. Essas
relagdes de dominacao, legitimadas por uma aparente ordem natural,
jogam a margem da sociedade uma quantidade cada vez maior de seres
humanos que passam a viver na miséria e sob condigdes sub-humanas.

Diante das crises econdmicas mundiais esse processo constante
de destruicao das condi¢oes da vida humana torna-se ainda mais evi-
dente. A crise econOmica provoca demissdes em massa e rebaixamento
dos salarios da classe trabalhadora, tirando-lhe as minimas condi¢des
de sobrevivencia. Essas simples afirmagoes encerram em si uma infini-
dade de contradigOes. Por tras de uma aparéncia simples desses pro-
cessos do desemprego e do rebaixamento de saldrios ha um processo
histdrico fundamental violento de luta de classes.

*  Este artigo corresponde a uma versao adaptada de minha dissertagdo de mestrado em fi-

losofia, defendida em dezembro de 2014, no Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da
UNICAMP.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 148-166, 2015.



O Concerro DiaLiTico pE Estapo EMm O CaritaL pE KARL MARX

O capitalismo estd em colapso, e o processo de destruigao das
forgas produtivas é o meio que o capital utiliza na tentativa de se sal-
var. Como um vampiro o capital suga o sangue dos trabalhadores e
deixa atras de si um rastro de destruicao'. Esse processo historico de-
monstra que a teoria desenvolvida por Marx em sua obra O Capital
continua valida para se compreender e transformar a histéria.

Certas teorias de inspiragao marxista, elaboradas por inimeros
tedricos contemporaneos como Louis Althusser, Antonio Gramsci, Ni-
cos Poulantzas, e tantos outros, insistiram em afirmar que Marx estaria
ultrapassado, pois o capitalismo havia tomado novas configuragoes,
diferentes das previstas por ele. Esses marxistas revisionistas discor-
dam da tendéncia histdrica indicada por Marx segundo a qual o capi-
talismo se tornaria cada vez mais monopolista, acirrando a contradi¢ao
entre capital e trabalho devido a queda gradual da taxa de lucro, en-
quanto por outro lado a classe operdria se organizaria em um processo
de crescente revolugao. Segundo esses revisionistas, o capitalismo teria
tomado outro rumo na medida em que houve um grande desenvolvi-
mento da técnica e da ciéncia e da consolidagao do Estado enquanto
administrador do capital. Assim, o fator econdmico, caracterizado pela
dimensao mundial da produgao capitalista, nao seria mais o determi-
nante na reproducao do sistema. Novos fatores teriam se sobreposto a
ele, devendo ser levados em consideragao como reprodutores ideolo-
gicos das relagdes sociais de dominagao.

Nessa concepcao revisionista, apos a morte de Marx e ja no sécu-
lo XX, com um espetacular desenvolvimento da técnica e da ciéncia e
do formidavel crescimento do Estado e seus poderes, o capitalismo te-
ria se colocado sobre novos e multiplos fundamentos. Seria necessario
entdo atualizar a teoria de Marx para dar conta dessa multiplicidade.
Desenvolveu-se, assim, entre outras, a teoria do capitalismo administra-
do pelo Estado e abandonou-se o diagnostico proposto por Marx sobre
os pilares da contradi¢do entre capital e trabalho e, por consequéncia,
a luta de classes como fundamento da sociedade capitalista.

Esses teoricos abandonaram ainda qualquer possibilidade de su-

1 Marx afirma em O capital: “o capital é trabalho morto, que apenas se reanima, a
maneira dos vampiros, chupando trabalho vivo e que vive tanto mais quanto mais trabalho vivo
chupa”. MARX, K. O capital. Critica da economia politica. Vol. I, tomo 2, Sao Paulo: Abril Cultural,
1983, p. 189.
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peracao desse sistema de dominacao para defender ideais reformistas.
A revolugao proletdria como forma de superagao do capitalismo nao
seria mais adequada a um sistema onde a luta de classes havia dado lu-
gar a multiplas contradi¢des, que teriam retirado da luta de classes seu
valor universal. Esses marxistas afirmam que a teoria de Marx negli-
genciou as particularidades das categorias histdricas, e por esse motivo
sua teoria ndo corresponderia mais a realidade, devendo, portanto, ser
revista ou superada. Dentre essas particularidades que Marx teria ne-
gligenciado estaria a questao do Estado como administrador do capital.

A questao esta posta: Teria Marx realmente cometido um erro
em seu diagnodstico da luta de classes como fundamento da sociedade
capitalista e, portanto, sobre o fundamento das condigoes de reprodu-
¢ao das relagdes de produgao capitalista? Teria Marx negligenciado as
particularidades das categorias histdricas da sociedade capitalista?

O fato é que a questao sobre o Estado em torno das obras de
Marx se revelou como uma das problematicas mais complexas para
os marxistas deste século. No entanto, o ponto mais crucial e que
muito pouco foi explorado pelos marxistas € pensar o Estado a partir
do desenvolvimento dialético das demais categorias historicas, ex-
postas na obra da maturidade de Marx, O Capital.

MARX, A QUESTAO DO ESTADO E O METODO
DE EXPOSICAO DE O CAPITAL.

Estariam corretas as teses desses tedricos marxistas, que afirmam
que Marx deixou em sua obra uma lacuna sobre a questao do Estado?
Para buscar respostas, partiremos de uma visao geral sobre o desen-
volvimento da obra de Marx, desde seus escritos de juventude até sua
obra de maturidade.

Logo de inicio observamos que a preocupagao de Marx com a ana-
lise da questao do Estado esteve presente desde os tempos de seus es-
critos de juventude. Na obra Critica da filosofia do direito de Hegel, de 1843,
Marx escreve que € a sociedade civil que da corpo ao Estado e nao o con-
trario. Essa afirmag¢ao Marx retoma no prefacio de outra obra posterior
Contribuigdo a critica da economia politica, de 1859, onde escreveu:
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Minha investigacdo desembocou no seguinte resultado: rela-
¢Oes juridicas, tais como formas de Estado, ndo podem ser com-
preendidas nem a partir de si mesmas, nem a partir do assim
chamado desenvolvimento geral do espirito humano, mas, pelo
contrario, elas se enraizam nas rela¢gdes materiais de vida, cuja
totalidade foi resumida por Hegel sob o nome de sociedade ci-
vil, seguindo os ingleses e franceses do século XVIII; mas a ana-
tomia da sociedade burguesa deve ser procurada na Economia
Politica (MARX, 1982, p. 25).

A questao sobre o Estado esteve nos projetos iniciais da Econo-
mia Politica de Marx desde a época de seus Manuscritos Econdmico-
-filosdficos (1844), quando ainda pensava em publicé-lo sob a forma de
varios livros independentes: sobre o direito, sobre a moral, sobre a po-
litica, e sobre a relacao entre a economia nacional e o Estado:

Anunciei, nos ‘Anais franco-alemaes’, a critica do Direito e da
Ciéncia do Estado sob a forma de uma critica da filosofia he-
geliana do direito. Na preparagao para impressao, evidenciou-
-se que a critica dirigida apenas contra a especula¢ao, combinada
com a critica das diferentes matérias particulares, seria completa-
mente inoportuna, refreando o desenvolvimento e dificultando a
compreensao. Além disso, a condensacao da riqueza e a diversi-
dade dos objetos tratados so seriam possiveis, numa tnica obra,
de modo totalmente aforistico, e, por sua vez, tal apresentagao
o aforistica produziria a aparéncia de um sistematizar arbitrario.
Farei, por conseguinte e sucessivamente, em diversas brochuras
independentes, a critica ao direito, da moral, da politica etc., e
por ultimo, num trabalho especifico, a conexao do todo, a relagdo
entre as distintas partes, demarcando a critica da elaboragao es-
peculativa deste mesmo material. Assim sera encontrado o funda-
mento, no presente escrito, da conexao entre a economia nacional
e o Estado, o direito, a moral, a vida civil etc., na medida em
que a economia nacional mesma, ex professo, trata destes obje-
tos. (MARX, 2010, p. 19)

No entanto, ainda que a questao do Estado tenha uma importan-
cia evidente no pensamento do jovem Marx, o que encontramos nessa
primeira fase de seu trabalho é apenas um esbogo ainda marcado por
sua concep¢ao humanista. Sobre isso firma Roman Rosdolsky:
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A primeira etapa foi o trabalho de Marx em um texto de grande
alcance — Kritik der Politik und Nationalokonomie, 1844 — 1846 -, do
qual lamentavelmente s se conservam fragmentos, publicados
sob o titulo Manuscritos econdmico-filosdficos no terceiro tomo das
Obras completas. Neles, ainda encontramos um Marx principal-
mente filésofo, que procura aplicar a economia, dominio que ja
considerava decisivo, sua recém-esbocada concepcao “humanis-
ta” — ou seja, materialista — da histdria. Ele usa frequentemente
as categorias economicas tradicionais para demonstrar o carater
“reificado”, alienado em relacdo ao homem, tanto da ordem so-
cial vigente como da ciéncia econdmica que reflete o desenvol-
vimento desta ordem. Apesar da genialidade da tentativa, ela
ainda representa — do ponto de vista econdmico propriamente
dito — um mero esbogo, um marco geral que s se completaria
gragas a um trabalho infatigavel de investigacdo, desenvolvido
nas décadas seguintes. (ROSDOLSKY, 2001, p. 21)

O projeto do Marx era mais ambicioso e carecia ndo s6 de um
contetido, mas também de um método de exposicao dos resultados
de seus estudos, que so foi alcangado apds um longo trajeto de muitos
avangos e recuos. Neste trajeto Marx elaborou dois planos, um em 1857
e outro em 1865, que serviriam de base para sua principal obra econo-
mica. Sobre isso Rosdolsky escreve:

Entre ambos ha um periodo de nove anos de experimentacao e
de permanente busca da forma expositiva adequada. Verificam-
-se uma progressiva contragao do plano inicial e, a0 mesmo tem-
po, uma ampliacao da parte remanescente. No plano de 1857, o
conjunto da obra estava dividido em seis “livros” (ou “se¢des” ou
“capitulos”). O primeiro deveria versar sobre o capital; o segundo,
sobre a propriedade da terra; o terceiro, sobre o trabalho assalaria-
do; o quarto, sobre o Estado; o quinto, sobre o comércio exterior; o
sexto, sobre o mercado mundial e as crises. Além disso, Marx pre-
tendia redigir uma introducao que explicitaria as determinagdes
gerais e abstratas que estao presentes, em grau maior ou menor,
em todas as sociedades. Mas, ja em fins de 1858 ele desistiu de
fazer essa introducao, pois considerava ruim antecipar resultados
que deveriam ser demonstrados. (ROSDOLSKY, 2010, p. 27).

Segundo Rosdolsky (2010, p.27), de acordo com o plano inicial,
os trés ultimos dos seis livros da obra — sobre o Estado, o comércio ex-
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terior e o mercado mundial — seriam apenas esbogados, limitando-se a
meros tragos fundamentais.

No terceiro manuscrito elaborado por Marx em 1864 — 1865, po-
demos encontrar uma restri¢ao do plano inicial, pois, Marx ja nao se
refere mais a esses trés tltimos livros dos quais trataria o plano de 1857.
Também uma segunda restri¢ao encontrada diz respeito ao segundo e
ao terceiro livros - que tratariam da propriedade da terra e do trabalho
assalariado — que Marx renunciou a escrevé-los, incorporando-os aos
manuscritos do primeiro e do terceiro tomos da obra definitiva, escri-
tos entre 1864 e 1866. Assim, os seis livros planejados reduziram-se a
um: aquele sobre o capital.

Esse manuscrito escrito por Marx entre 1864 e 1866 culminou em
sua obra O Capital, organizada sob a forma de trés livros: livro I, que
trata sobre o processo de producao capitalista; livro II, que trata do
processo de circulagao capitalista; livro III, que trata sobre o processo
global de producao.

Surge a questao sobre qual teria sido o motivo que levou Marx
a renunciar aquele plano inicial de 1857, no qual estava previsto a re-
dacao de um livro sobre o Estado. Segundo Rosdolsky (2001. p. 27 e
28) mesmo nas anotagdes escritas por Marx sobre esses manuscritos
nao é possivel encontrar uma resposta concludente a essa questao. No
entanto, na redagado final da Contribuigdo para a critica da economia
politica, podemos encontrar, talvez, uma possivel evidéncia que indica
uma resposta. No prefacio dessa obra Marx exclui do seu esbo¢o uma
analise mais detalhada do seu método e adverte:

Suprimo uma introdugao geral que havia esbogado, pois gracas
a uma reflexao mais atenta, parece-me que toda antecipagao
perturbaria os resultados ainda por provar, e o leitor que se dis-
puser a seguir-me terd que se decidir a ascender do particular
para o geral. Por outro lado, poderao aparecer aqui algumas
indicagoes sobre o curso dos meus proprios estudos politico-eco-
nomicos. (MARX, 1982, p. 24).

Neste sentido é possivel confirmarmos que Marx renuncia boa

parte de seu plano inicial para nao reduzir toda sua analise a um modo
de exposigao analitica e dogmatica. Sua busca é por um modo de ex-
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posicao mais adequado a propria histdéria da sociedade capitalista, o
modo de exposicao dialético.

Nessa busca pela forma definitiva de organizacao de seu projeto,
que comporta um método dialético de exposi¢ao dos resultados de sua
longa pesquisa, Marx suprimiu a exposi¢ao analitica e sistematica de
algumas questdes, tais como sobre as crises?, sobre comércio interna-
cional e também sobre o Estado.

Para Rosdolsky, Marx nunca teria abandonado por completo o
contetido dos livros nao publicados do seu plano inicial de 1857. Marx
nunca teria se disposto a escrever esses livros e o projeto da redacao
teria sido deixado para um futuro que nunca aconteceu e, o contetido
desses livros suprimidos seria encontrado apenas ocasionalmente no
interior de O Capital. Na direcao essa hipotese o conjunto da obra de
Marx comportaria lacunas fundamentais sobre tais assuntos e, por-
tanto, Marx nao teria chegado a desenvolver uma teoria sistematica
sobre a propriedade da terra, sobre o trabalho assalariado, sobre o Es-
tado, sobre o comércio exterior e sobre o mercado mundial e as crises.

No entanto, em sentido contrario a Rosdolsky, para Jadir An-
tunes (2005, p. 23 e 24) é possivel desenvolver sistematicamente uma
teoria sobre eles, a partir do proprio percurso expositivo de O Capital,
o método dialético.

Conforme Antunes, Marx nao teria negligenciado essas proble-
maticas, como afirma Althusser e outros marxistas. O conceito de Es-
tado capitalista estaria desenvolvido dialeticamente na obra O Capital,
ao mesmo tempo em que se desenvolve a exposicao das categorias
mais abstratas da sociedade capitalista, como a mercadoria e o dinhei-
ro, elevando-se até as mais concretas, como a acumulagdo e a reprodu-
cao social do capital.

Antunes, na obra A dialética do conceito de crise em O Capital, pro-
curou encontrar o conceito de crise na obra maxima de Marx, em sua
relacdo intrinseca com o conceito de capital:

Marx percebe que suas descobertas cientificas nao poderiam ser
expostas de qualquer modo, mas deveriam, sim, ser expostas por
um método dialético que pudesse abarcar num tnico processo
expositivo todas as complexas interacdes categoriais e historicas

Na obra A dialética do conceito de crise em O Capital de Karl Marx, Jardir Antunes e Hector Be-
noit escrevem sobre essa problematica a partir de uma leitura dialética de O Capital.
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do capital. Marx descobriu nestes nove anos que o tinico méto-
do expositivo capaz de dar conta da complexa estrutura social e
categorial do capital era o método que se elevava do abstrato ao
concreto, isto é, 0 método que reconstréi o concreto no pensa-
mento a partir de suas determinagdes mais simples e abstratas,
para Marx, o inico método cientifico capaz de apropriar-se do
concreto como concreto espiritualmente pensado. (ANTUNES,
2005, p. 24 e 25).

A partir desse mesmo modo de leitura, capaz de apreender o
conceito dialético de crise em O Capital, é que a compreensao sobre o
conceito Estado em suas manifestagdes concretas e suas formas de atu-
ac¢ao no interior do capitalismo deve ser buscada. Ou seja, o conceito
de Estado deve ser pensado a partir de seus aspectos mais abstratos
em sua relagao com desenvolvimento dialético do conceito de capital.
Essa problematica sobre a questao do Estado estaria entdo interioriza-
da pelo método dialético de exposi¢ao de O Capital, ao longo dos trés
livros que compde o conjunto da obra de Marx.

Nesse sentido a tentativa de se ler O Capital de forma analitica,
ou seja, com a intensdao de encontrar na obra uma passagem espe-
cial que contenha uma teoria definitiva e acabada sobre o Estado se
configura como um erro. Isso recoloca uma questao fundamental: Nao
teria Althusser cometido esse erro primdrio e fundamental, ao afirmar
em sua obra Aparelhos ideoldgicos de Estado, que a teoria de Marx con-
tém uma lacuna ou um ponto cego sobre o Estado?

Apesar de Marx ter renunciado uma exposicao especial e ana-
litica sobre o Estado ap0ds 1857 ele nao negligenciou a importancia do
Estado no modo de produgao capitalista, pois, no periodo da elabo-
ragao de O capital (1857) até a sua morte em 1883, Marx participou da
Associagao Internacional dos Trabalhadores onde se ocupou do debate
sobre as tendéncias anarquistas da época e pode ter uma visao sobre
a Comuna de Paris (em 1871). Nesse periodo Marx escreve inimeras
cartas a Engels, demonstrando sua preocupacao sobre a questao do
Estado capitalista.

No entanto, essa importancia que Marx atribui ao Estado se da
somente enquanto este é tomado como uma das categorias que apare-
ce e se determina ao mesmo tempo em que se avanca na determinagao
dialética do proprio capital. Portanto, o Estado, isolado desse movi-
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mento dialético fica reduzido a uma forma abstrata, que nao possui
qualquer importancia tedrica e revoluciondria para Marx:

Em sua forma mistificada, a dialética foi moda alema porque ela
parecia tornar sublime o existente. Em sua configuragao racio-
nal, € um incdmodo e um horror para a burguesia e para os seus
porta-vozes doutrindrios, porque, no entendimento positivo do
existente, ela inclui ao mesmo tempo o entendimento da sua ne-
gacdo, da sua desaparigao inevitavel; porque apreende cada for-
ma existente no fluxo do movimento, portanto também com seu
lado transitdrio; porque nao se deixa impressionar por nada e ¢,
em sua esséncia, critica e revoluciondria. (MARX, 1983, p. 21 -
posfacio da 22 edi¢ao alema de O Capital).

A dialética em Marx é ao mesmo tempo critica e revolucionaria,
pois nao se limita a racionalidade analitica do entendimento. Somente a
partir da dialética é possivel desvelar o fundamento da realidade exis-
tente e iniciar a sua superacao, sendo assim, esse momento é o prenun-
ciar do novo, do novo que surge gragas ao fundamento antigo que foi
abalado. Esse momento é propriamente o revolucionario na dialética de
Marx e somente é apreendido quando se segue rigorosamente o desen-
volvimento preciso da disposi¢ao de suas partes: somente assim ocorre
o devir preciso construido por Marx e a exposicao que transforma as di-
versas pressuposicoes finalmente em postas. Sobre isso Benoit escreve:

Podemos dizer que a dialética, em Marx, é um modo de exposicao
revolucionario, o modo de exposi¢ao de O Capital: como pressu-
posto de toda a exposigdo esta posta a totalidade histérica como
luta de classes, e esta ¢ a verdadeira impulsao das categorias. Pos-
ta esta totalidade como pressuposto, Marx parte, no entanto, de
fato, na sua exposicao como algo posto, da analise da mercadoria
como valor de uso e valor de troca (e ndao valor de uso e valor,
que serio o “correto”); esta mercadoria contraditéria, por sua vez,
aparece mergulhada na abstrac¢ao da circulacao simples, onde nao
existem ainda classes, mas, sim, pessoas, individuos (sdo as re-
presentacdes abstratas da Economia Politica que serdo negadas).
Pouco a pouco, estas representagdes mostram-se contraditdrias
e, através do seu desdobramento, Marx avanca na sua exposicao;
chegando ao dominio da produgao, entra no interior da fabrica,
desvela o segredo da mais-valia, descreve a mais-valia absoluta e
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a relativa, aparecem as classes sociais como postas, e as categorias
meramente logicas vao-se transformando e sendo negadas como
formas exclusivamente logicas. Marx chega ao processo de acu-
mulagao de capital: estuda primeiramente a reprodugao simples,
depois a conversao da mais-valia em capital, as leis de producao
mostram-se como leis de apropriagao capitalista, as categorias vao
ganhando cada vez mais historicidade, até que, sobretudo no capi-
tulo XXIV, desvela-se a violéncia da luta de classes como o segredo
da acumulagao originaria e de todo o modo de produgao capita-
lista. A luta de classes, que era, desde o comego, o motor pres-
suposto em todas as contradigdes categoriais, finalmente, aparece
agora posta como fundamento, e ainda, a acumulagdo originaria,
por sua vez, mostra-se como tendendo para a negagao da negacao,
a expropriacao dos expropriadores. (BENOIT, 2003, p. 7)

Em O Capital, no Livro Primeiro especialmente, o Estado capita-
lista e sua acao direta e violenta sobre a sociedade estao abstraidos. A
sociedade capitalista aparece ai como uma associagao livre de pro-
dutores independentes que trocam seus proprios produtos mediados
unicamente pelas leis do valor trabalho. O Estado ai esta apenas
pressuposto, precisando, portanto, ser ainda posto, fato que acon-
tecerd somente no capitulo XXIV (intitulado A assim chamada acumu-
lacdo primitiva de capital), quando o capital e Estado capitalista apare-
cem com toda sua nudez.

Mas antes de se chegar ao pressuposto sobre o Estado, enquanto
poder de violéncia extra -econdmica mais explicita contra o proletaria-
do, deve-se partir da generalidade do sistema (da riqueza em geral,
da mercadoria, do valor, do dinheiro, do capital etc.,) para logo depois
avancar em direcdo as suas particularidades, nas quais as determina-
¢Oes mais genéricas e abstratas vao ganhando realidade.

Dessa forma, os pressupostos da luta de classes como génese
histdrica e da violéncia extra-economica do Estado aparecem desde
o inicio do percurso expositivo da obra de Marx, mas ainda como
abstragdes encobertas por todas as categorias logicas contidas na esfe-
ra da circulagao simples de mercadorias.

Para que esses pressupostos sejam determinados como postos,
devemos avancar com o método dialético, desvelando os segredos e as
contradigoes do capital e do Estado capitalista. Conforme escreve Benoit:
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[...] no método dialético, avancar é um retroceder [...] O comeco
pressupde assim o fim, fim que, na verdade, é principio, arché,
fundamento originario. Por isso mesmo, em O capital, em cer-
to sentido (‘para nds’, para quem ja conhece o percurso), desde
0 comego ja se pode pressupor o fim, principio pressuposto que
produz o comego. (BENOIT, 1996, p. 21-22).

O desafio é demonstrar, através do rigor sistematico de uma
leitura dialética da Sec¢do I do Livro Primeiro de O Capital, que mes-
mo nesse momento inicial da obra de Marx, em que ele apresenta o que
ha de mais comum e simples na sociedade capitalista, a forma merca-
doria, ja existe a possibilidade de se pensar uma teoria de Estado, nao
do ponto de vista logico positivista e sim uma teoria dialética negativa
do Estado.

A dialética do conceito de Estado no capitulo XXIV do Livro Pri-
meiro de O Capital: O Estado e sua relagdo com o processo de acumu-
lacao originaria

No final do livro I de O Capital, no capitulo XXIV, intitulado A
assim chamada acumulagdo primitiva de capital, as categorias de capital e
Estado sao expostas sem suas mascaras, em suas atuagoes mais explici-
tas e violentas sobre a sociedade que agora aparece fundamentada em
uma luta de classes.

O modo de producao capitalista tem como base material a luta
de classes. A acumulagado de capital, por sua vez, tem origem em uma
acumulacao origindria que a precede como seu ponto de partida. Como
escreve Marx:

A acumulagao do capital, porém, pressupde a mais-valia, a mais-
-valia a producao capitalista, e esta, por sua vez, a existéncia de
massas relativamente grandes de capital e de forca de trabalho
nas maos de produtores de mercadorias. Todo esse movimento
parece, portanto, girar num circulo vicioso, do qual s6 podemos
sair supondo uma acumulacdo primitiva, precedente a acumu-
lacdo capitalista, uma acumulagao que nao é resultado do modo
de produgcao capitalista, mas sim seu ponto de partida. (MARX,
1983, p. 261).
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Desse modo, a acumulagdo origindria é o fundamento do modo
de produgao capitalista.’ Essa acumulagao originaria é explicada pela
economia politica burguesa através de uma anedota ocorrida no passa-
do. Marx comenta essa anedota dizendo que “havia, por um lado, uma
elite laboriosa, inteligente e, sobretudo parcimoniosa, e, por outro, va-
gabundos dissipando tudo o que tinham e mais ainda (...) assim se ex-
plica que os primeiros acumularam riquezas e os ultimos, finalmente,
nada tinham para vender senao sua propria pele”. (MARX, 1983 vol. 1,
tomo 1, p. 161). Essa anedota da economia politica burguesa encobre a
realidade de um processo historico de luta de classes onde uma classe
domina a outra por meios violentos, langando os dominados na pobre-
za, em tal situagao que precisam vender sua pele para sobreviver.

E no capitulo XXIV do livro Primeiro de O Capital, que Marx
analisa essa acumulagao origindria e seus segredos, desvelando nela
o processo histdrico que separou o trabalhador direto de seus meios
de produgao (instrumentos de trabalho, objetos de trabalho e forca de
trabalho) necessarios a sua sobrevivéncia.

Ainda antes, nas Formagdes Econdmicas Pré-capitalistas, um capitu-
lo dos Grundrisse, Marx escreve:

O que exige explicagdo ndo € a unidade de seres humanos vivos
e ativos com as condig¢Oes naturais e inorganicas de seu metabo-
lismo com a natureza e, portanto sua apropriacao da natureza;
nem isto é o resultado de um processo histdrico. O que tem de
ser explicado € a separacdo entre essas condigdes inorganicas da
existéncia humana e a existéncia ativa, uma separacao somente
completada, plenamente, na relacdo entre o trabalho assalariado
e o capital. (MARX, 1981, p. 82)

Para Marx, ndo ha leis naturais, mas sim esse processo objetivo
de separacao violenta que faz com que a maior parte da humanidade
precise ir até o mercado vender sua forca de trabalho para sobreviver.
A economia politica burguesa nao foi além da analise superficial do
modo de produgao capitalista, uma ciéncia positiva que ao longo da
historia mascarou o violento processo de luta de classes que separou
o homem de seus meios de produgao, dando ao capitalismo uma apa-

3 Cfe. BENOIT, H. “Sobre a critica (dialética) de O capital”. In: Revista Critica Marxista, n® 8. Sao
Paulo: Xama, 1996.

159



JoAaNIR FERNANDO RIBEIRO

rente ordem natural, como se existisse sozinho e ndao dependesse do
trabalho do trabalhador. Para Marx, o modo de produgdo capitalista
ndo é uma ordem natural, mas ao contrario, foi produzido a partir de
um processo histdrico objetivo de expropriacao, dominacao e explora-
¢ao da vida de uma classe social por outra.

A acumulagao origindria do capital €, portanto, o processo de se-
paracao dos trabalhadores diretos das suas condigoes de subsisténcia.
Como escreve Marx no capitulo XXIV de O Capital: “Assim, o povo do
campo, tendo sua base fundidria expropriada a forca e dela sendo ex-
pulso e transformado em vagabundos, foi enquadrado por leis grotes-
cas e terroristas numa disciplina necessaria ao sistema de trabalho as-
salariado, por meio do agoite, do ferro em brasa e da tortura”. (MARX,
1983, vol. 1, tomo 2, p. 277).

Marx escreve ainda, nas Formagoes Econdmicas Pré-capitalistas:

Grande massa de forga de trabalho viva duplamente livre foi
lancada no mercado de trabalho: livre das velhas relagdes de
dependéncia, servidao ou prestagao de servigo e livre, também,
de todos os bens e propriedades pessoais, de toda forma real e
objetiva de existéncia, livre de toda propriedade. Uma tal massa
ficou reduzida ou a vender sua forga de trabalho ou a mendigar,
a vagabundear ou a assaltar. (MARX, 1981, p. 104).

A dissolugao desse velho modo de produgao langa diariamente
grande massa de for¢a de trabalho livre no mercado de trabalho, o
que permite ao proprietario dos meios de producdo comprar essa mer-
cadoria forga de trabalho, da qual ird retirar mais-valia e acrescentar
valor ao seu capital.

A constante progressao desse processo de expropriacao que trans-
forma o homem em trabalhador assalariado produz uma grande quan-
tidade de forca de trabalho livre disponivel ao mercado. Isso mantém
a lei da oferta e da procura de trabalho e consequentemente mantém o
saldrio em niveis adequados as necessidades de valorizagao do capital.

Esse processo de separagao dos trabalhadores dos meios de pro-
dugao nao se esgotou. Ao contrdrio, ele se aprofunda a cada dia. Marx
afirma que “tao logo a producao capitalista se apoia sobre seus pro-
prios pés, nao apenas conserva aquela separagao, mas a reproduz em
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escala sempre crescente”. (MARX, 1983, vol. 1, tomo 2, p. 262). Nesse
sentido, as demissdes em massa, assim como a redugdo da jornada de
trabalho com redugao dos salarios, situagdes que se repetem em todo
o mundo, sobretudo diante das crises econdmicas, nao sao nada mais
do que o aprofundamento desse processo de separagao dos trabalha-
dores dos meios de producdo. Enquanto as demissdes representam a
separacao absoluta, o rebaixamento dos saldrios é uma separagao ain-
da relativa. Mas o que realmente importa é que em ambos 0s casos 0s
trabalhadores tém suas condic¢oes de vida degradadas.

Esse processo garante que os trabalhadores retornem sempre e
cada dia em maior nimero ao mercado para vender sua forga de traba-
lho. Assim, a muda coagao das condi¢des economicas sela o dominio
do capitalista sobre o trabalhador, garantindo com isso a continuidade
do atual sistema de produgao. Em outras palavras, o que garante a
continuidade do capitalismo é a dependéncia econémica do trabalha-
dor ao capital, por ele ser obrigado permanentemente a vender sua
forca de trabalho para sobreviver.

Quando ocorre o perigo desta forma capitalista de produgao ser
superada ou destruida, a classe dominante exerce aquela violéncia ori-
gindria, corporificada na entidade do Estado. Para manter o trabalha-
dor num grau de dependéncia do capital, a burguesia recorre a forga
do Estado, nao somente a sua forga policial, mas também ao seu poder
legislativo, este usado principalmente para regular o salario. O Esta-
do é, portanto, um instrumento da burguesia utilizado para garantir o
bom andamento da acumulagao de capital. Como Marx e Engels afir-
mam no Manifesto comunista: “O executivo no Estado moderno nao é
senao um comité para gerir os negocios comuns de toda a classe bur-
guesa”. (MARX & ENGELS, 1998, p. 42).

Mas em O capital, Marx mostra que essa fun¢ao do Estado vai
muito além do papel de mero administrador. Marx atribui ao Estado
um importante papel nos processos de expropriacao do trabalhador
direto da propriedade dos meios de producao. O Estado, desde as ori-
gens da sociedade capitalista, esteve sempre vinculado diretamente a
acumulagao de capital. No capitulo XXIV do Livro Primeiro de O Capi-
tal, Marx mostra como o Estado exerceu e legitimou a violéncia sobre a
classe dos pequenos proprietarios fundidrios. Escreve Marx:
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Os ancestrais da atual classe trabalhadora foram imediatamente
punidos pela transformacao, que lhes foi imposta, em vagabun-
dos ou paupers. A legislagado os tratava como criminosos “volun-
tarios” e supunha que dependia de sua boa vontade seguir traba-
lhando nas antigas condicdes, que ja ndo existiam. (MARX, 1983,
vol. 1 tomo 2, p. 275).

Apesar do importante papel desempenhado pelo Estado no pro-
cesso de expropriagao permanente da classe trabalhadora, ele ndo tem,
segundo Marx, autonomia frente ao grande capital. Nesse sentido,
Marx demonstra que a sucessao de paises imperialistas ocorrida no
decorrer da histéria ndo é nada mais do que a expressao do fluxo do
grande capital. Ele diz que “os diferentes momentos da acumulagao
origindria repartem-se entao, mais ou menos em ordem cronoldgica, a
saber, pela Espanha, Portugal, Holanda, Franga e Inglaterra”. (MARX,
1983, vol. 1 tomo 2, p. 285). Observando o fluxo de capital da Inglaterra
para os Estados Unidos, Marx chega a prever, em meados do século
XIX, que este seria o proximo pais imperialista. Ele afirma que “mui-
to capital que aparece hoje nos Estados Unidos, sem certiddo de nas-
cimento, é sangue infantil ainda ontem capitalizado na Inglaterra” *.
(MARX, 1983, vol. 1 tomo 2, p. 289).

Como se v&, o proprio fenomeno denominado “imperialismo”
nao passa de uma manifestacdao superestrutural dos fluxos de capital,
que migra de um pais para outro na sua avida busca por mais-traba-
lho, na sua ansia por explorar mais profundamente a classe trabalha-
dora. Marx nos indica assim que a reproducdao do modo de producao
capitalista estd baseada fundamentalmente na luta econdmica entre as
classes. A correlagdo de forgas das duas principais classes da sociedade
capitalista — a burguesia e o proletariado —na luta pela apropriagao das
forgas produtivas é determinante no que diz respeito a manutengao ou
a superagao do atual modo de produgao. Essa luta entre as classes é en-
coberta pela ideologia burguesa e pelos setores “marxistas” por ela in-
fluenciados, que fetichizaram as categorias logicas fundamentais desse
processo, dando-lhes uma aparéncia de leis naturais. Marx escreve:

*  No Livro III Marx faz outra mencao a este problema, ao comparar a Holanda com a Ingla-
terra. Ele diz: “A histoéria da decadéncia da Holanda, como nagao comercial dominante, é a
histéria da subordinagao do capital comercial ao capital industrial”. (MARX, 1983, vol. 3,
tomo 1, p. 250).
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Nao basta que as condi¢des de trabalho aparecam num polo
como capital e no outro polo, pessoas que nada tém para ven-
der a ndo ser sua forga de trabalho. Nao basta também forgarem-
-nas a se venderem voluntariamente. Na evolu¢ao da produgao
capitalista, desenvolve-se uma classe de trabalhadores que, por
educacao, tradicdo, reconhece as exigéncias daquele modo de
producdo como leis naturais evidentes (...) Para o curso usual
das coisas, o trabalhador pode ser confiado as “leis naturais da
produgao”, isto €, a sua dependéncia do capital que se origina das
proprias condicoes de producdo, e por elas é garantida e perpetuada.
(MARX, 1983, vol. 1 tomo 2, p. 277).

As condig¢des fundamentais para a continuidade ou para a supe-
ragao do capitalismo estao, conforme Marx nos indica, na esfera econo-
mica, da qual o trabalhador torna-se dependente. Os revisionistas pro-
pOem o oposto, ou seja, que meio fundamental de dominagao da classe
trabalhadora estaria na esfera politica, na atuacao do Estado burgués,
por ter esse assumido um importante papel como aparelho ideologico
sobre os trabalhadores, garantindo que estes permanegam alienados.

Para Marx, nao ha uma nitida e absoluta separacao entre a esfera
politica e a econdmica. O Estado nao paira acima do econémico como
uma superestrutura autobnoma e independente, como muitas vezes as
teses revisionistas pretendem sugerir. Antes ao contrario: os poderes
do Estado estao inteiramente submetidos aos poderes das forgas do
grande capital, mas este também depende, em certa medida, daquele
para se perpetuar. A existéncia do Estado é garantida pela luta de clas-
ses a partir da dominagao econémica de uma classe pela outra, e esta
tem, por sua vez, o suporte do Estado. Em Marx, as duas esferas, a eco-
nomica e a politica, ou a infraestrutura e a superestrutura, nao formam
duas esferas autobnomas e separadas entre si, jA que ambas tém como
pressuposto as classes sociais e a luta entre elas. Elas formam antes
uma unidade contraditdria nem sempre compreendida pelo positivis-
mo dos revisionistas.

Segundo Marx (1981, p. 71), o capitalismo se mantém porque o
proletariado aparece como membro do Estado, apesar de nao ter nada
além da propriedade de sua propria forca de trabalho, apesar de ser
colocado em condigdes tais que seu objetivo nao é outro senao a aqui-
sicado do minimo necessdrio a sua subsisténcia e, portanto, sua pro-

163



JoAaNIR FERNANDO RIBEIRO

pria reprodugao como membro do Estado. Ao passo que a burguesia,
proprietaria dos meios de producao, domina economicamente o tra-
balhador e se eleva assim como autoridade politica e domina também
proprio Estado.

Para Marx, o Estado consiste em uma entidade politica, uma uni-
dade que proporciona a uma determinada classe dominante a sua exis-
téncia econOdmica enquanto tal. Essa concepcao de Estado se corpora-
liza em seus funcionarios investidos em autoridade e na concentrac¢ao
em cidades, ja nos tempos da antiguidade. O Estado é, na concepgao de
Marx, determinado por uma especifica forma de propriedade privada
que, por sua vez é consequéncia de uma determinada relagao social de
violenta expropriagao e dominagao, existente no processo historico de
separagao dos trabalhadores de seus meios de produgao.

Conforme Marx escreve em A Ideologia Alemd, a conquista do
poder politico por uma classe significa a conquista do poder de apre-
sentar o seu interesse particular como sendo o interesse universal.
Por isso a classe que aspira ao dominio deve conquistar o poder po-
litico, o Estado, que € a ilusdo dos interesses universais que serao
aceitos como validos pela classe dominada. A contradigao real provo-
cada pelo choque de interesses individuais com interesses coletivos é
refreada pelo Estado como ilusoéria unidade de interesses em interes-
ses universais. Mas na verdade o Estado nada mais é que o interesse
coletivo da classe dominante.

CoNCLUSAO

Nos atuais tempos de crise econdmica mundial a teoria de Marx
sobre o papel do Estado, presente em toda a sua obra da maturidade,
desde a Ideologia alemd até O Capital, tem se mostrado coerente e con-
firmada sua validade como tal. O Estado enquanto forma iluséria de
interesses universais tem uma dupla responsabilidade: a de reprimir a
classe trabalhadora que se levanta contra a destruicao das forgas pro-
dutivas provocadas pelo colapso do capital, através do uso da forga
policial e juridica e, também, a tarefa de socializar ou dividir o 6nus da
crise entre a classe trabalhadora. Do ponto de vista do Estado, a classe
trabalhadora é parte integrante e corresponsavel pelo bom desempe-
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nho dessa “comunidade ilusoria”. Deste ponto de vista, a responsabi-
lidade pela crise seria de todos, e todos deveriam sacrificar-se para a
superacao desse quadro. A verdade é que, apesar da classe trabalha-
dora nao ter gerado a crise, ela sera a principal prejudicada através do
desemprego e do rebaixamento do salario.

Encontramos na andlise de Marx o desvelamento do processo
real de destruigao provocado pelo movimento irracional do capital, o
movimento de valorizagdo do valor, processo esse que se expressa na
superficie por meio dos interesses particulares da burguesia.

O Estado cumpre o papel de mascarar a luta de classes, tornan-
do-se uma espécie de involucro que representa, de maneira suposta-
mente neutra, supostos interesses universais.

Muitas das revisoes da teoria de Marx propostas pelo marxismo
contemporaneo, sao fruto da incompreensao do papel do Estado e de
sua relacao dialética com a estrutura economica da sociedade e, sobre-
tudo, da incompreensao da historia compreendida como histdria da
luta de classes.

As tltimas crises econdomicas demonstram a superficialidade e
a faléncia das tentativas revisionistas da teoria de Marx e colocam no-
vamente em questao a necessidade urgente de uma leitura dialética de
O Capital.
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A desmaterializacao do capital

Jefferson Martins Viel
Universidade de Sdo Paulo

Pretendo apresentar, aqui, parte da minha pesquisa de mestrado
que estd sendo realizada na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Sao Paulo (FFLCH-USP) sob a orienta-
¢ao do Prof. Homero Silveira Santiago com o titulo A desmaterializacio
do capital e com o subtitulo Produgdo e poder no Capitalismo Mundial Inte-
grado e no Império. Antes, porém, de adentrar especificamente o ponto
que trataremos nesta comunicacao, gostaria de expor em linhas gerais
o projeto de pesquisa.’

Resumidamente, o objetivo da pesquisa é examinar as questoes
da produgao e do poder nos contextos do Capitalismo Mundial Inte-
grado (CMI) e do Império tais como formulados por Félix Guattari e
Antonio Negri (em colaboragao com Michael Hardt), respectivamente,
e a partir deste exame, avaliar as linhas de influéncia e continuidade,
bem como as de cisdo e ruptura, entre os trabalhos de Guattari e Negri
no que concerne ao objeto desta pesquisa. A fim de alcangar tal obje-
tivo, pretende-se investigar a questao da produgao a partir dos temas
da producado desejante em Guattari e do trabalho imaterial em Negri
e a questao do poder a partir dos temas da axiomatica capitalista e
da biopolitica também nos dois autores. Pretendemos avaliar, por um
lado, a dimensdo que a inovagao tedrica da producao desejante, ao am-

! Registra-se aqui o agradecimento a CAPES pelo apoio financeiro.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, J. Marx e Marxismo. Cole¢ao XVI Encontro
ANPOF: ANPOF, p. 167-179, 2015.
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pliar a nogao tradicional de produgcao, tera na andlise desenvolvida por
Negri a respeito das novas formas de trabalho reunidas sob a alcunha
de trabalho imaterial; por outro, o papel do conceito de CMI — que
acreditamos possibilitar a Negri pensar uma série de questoes ainda
incipientes em sua trajetdria intelectual até entao — na construgao do
conceito de Império.

Para esta comunicagao buscarei somente discorrer sobre os pri-
meiros passos da pesquisa desenvolvidos sob a questao da produgao.
Primeiro, o conceito de trabalho imaterial sera exposto segundo o con-
texto historico e politico em que ele foi gestado e, em seguida, articu-
laremos a questao do trabalho imaterial em Negri com a questao da
producao desejante em Guattari.

O registro de produgao desempenhara um papel primordial na
analise que Hardt e Negri? realizam da constituigao politica do presen-
te em Império. Para os autores, o registro da produgao preenche — da
sustentagao material — a constitui¢do formal do Império, examinada
principalmente sob o registro da soberania.’> Que ¢, entao, este novo
regime de produgao caracteristico da sociedade “imperial” contem-
poranea? Buscando responder esta questdao, empreenderemos um re-
cuo histdrico ao fim dos anos 1960, onde se pode marcar o periodo de
nascimento do Império e, também, onde Negri apontard uma série de
transformacdes no terreno da producao.*

Para Negri, os anos sessenta podem ser descritos como uma dé-
cada de intensa recusa a “ordem disciplinar global” (Hardt; Negri,
2000, p. 261). Segundo o autor, ocorreu nesta década um “acumulo
de lutas” (ibid., p. 263) no terreno social responsavel pelo expressivo
aumento do valor da forca de trabalho e do welfare e pela consequente
diminuigao da taxa de lucros, mas também, e mais importante, pela

2 Omitiremos doravante o nome de Michael Hardt, pois o objeto da presente discussao serd,

principalmente, o desenvolvimento do conceito de trabalho imaterial ocorrido anteriormen-
te a parceria entre os dois autores.

Cf., Hardt; Negri, op. cit., p. 255 e ss. Para uma apresentacao introdutéria de Império, cf.,, Mur-
phy, 2012, pp. 177-95.

Tais apontamento nao surgirao, contudo, apenas em Império, mas serdo investigados pari
passu e (muitas vezes) in loco por Negri. Estas investigacdes tiveram como fruto uma série de
ensaios publicados durante os anos setenta e oitenta na Italia e na Franga. Muitos dos diag-
nosticos feitos nestes artigos sao mantidos ou mesmo aperfeicoados na redagao de Império.
Nesta comunicagao buscarei referir-me principalmente a passagens de Império, fornecendo
secundariamente referéncias a diversos textos negrianos daquela época.
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produgao de uma nova subjetividade proletiria que “recusa[va] valorizar
um tipo de programa fixo de producao material tipico do regime dis-
ciplinar”? (ibid., p. 274), isto é, o trabalho fabril. Este acamulo de lutas,
ocorrido nao somente no terreno da produgao mas também naquele da
reprodugao social, foi capaz de por, no fim dos anos sessenta, o sistema
capitalista em crise.®

Embora a crise tenha como consequéncia uma baixa na taxa geral
de lucros, ela nao é encarada sempre de maneira completamente ne-
gativa pelo capital, pois lhe oferece a possibilidade de reestruturacao:

Marx argumenta que o capital tem mesmo um interesse fun-
damental na crise econdmica por seu poder transformador. A
respeito do sistema geral, capitalistas individuais sdo conserva-
dores. Eles focam primariamente em maximizar seus lucros in-
dividuais em curto prazo mesmo quando isso leva a um funesto
caminho para o capital coletivo a longo prazo. A crise econdmica
pode vencer essas resisténcias, destruir setores nao lucrativos,
reestruturar a organizagao da producao e renovar suas tecnolo-
gias (ibid., pp. 266-7).

Segundo o autor, no entanto, nao se deve atribuir ao capital o po-
der de definir a reestruturagao de seu préprio paradigma produtivo.
Embora a crise ofereca a oportunidade de renovacao e o capital se sirva
dela para transforma-se, ela esta longe de ser desejada, sendo sempre
uma imposi¢ao que vem de fora do capital, isto é, do antagonismo rea-
lizado pelas lutas proletarias. Nesse sentido, Negri diz que

Hardt e Negri referem-se a Foucault. Para o conceito de disciplina no autor francés, cf., Fou-
cault, 2010, cap. 3. Para o uso do conceito em Império, cf., cap. 3.2.

Segundo o autor, “a crise capitalista ndo é simplesmente uma fung¢do da dindmica interna
do capital, mas é causada diretamente por conflito proletario”. Assim, “a queda da taxa
de lucros e a ruptura das relagdes de comando nesse periodo [anos sessenta] sdo melhor
compreendidas quando vistas como um resultado da confluéncia e acumulacao de ataques
proletarios e anticapitalistas contra o sistema capitalista internacional” (Hardt; Negri, op. cit.,
p- 261). Para uma analise detalhada do carater politico da crise para além de uma dinamica
econOmica interna do capital, ¢f., Negri, Marx on cycle and crisis In: Id, 1988, pp. 43-90.

A relacdo entre a crise e a reestruturacao capitalista pode ser encontrada em diversos textos
de Negri dentre os quais podemos destacar, por exemplo: Hardt; Negri, op. cit., cap. 3.3;
Guattari; Negri, 2010, caps., 2 e 3; Negri, The crisis of de Planner-State In: Id. 2005, caps. 4 e 5.
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a historia das formas capitalistas é sempre, necessariamente,

uma historia reativa: deixado a seus proprios expedientes o capi-

tal nunca abandonaria um regime de lucro. Em outras palavras,

o capitalismo se submete a uma transformagao sistémica somen-

te quando ele é forcado a isso e quando seu regime atual nao é

mais sustentavel (ibid., p. 268).

Trata-se aqui de uma chave de leitura chamada por Timothy S.
Murphy de “hipotese operarista”, que percorrerd toda a trajetoria in-
telectual de Negri a partir dos anos sessenta.® Tal hipdtese € sintetiza-
da por Mario Tronti em Lenin in Inghilterra,’ onde é promovida uma
“revolugao copernicana” que pde como principio de andlise as lutas
da classe operdria, sendo o desenvolvimento capitalista subordinado
a elas.! Isso significa que o desenvolvimento capitalista nao sera mais
lido através de uma dinamica econdmica interna (como os ciclos eco-
ndmicos em Schumpeter, por exemplo), mas antes, através do antago-
nismo, da luta politica. A validade desta chave de leitura que, segundo
Tronti, nao é apenas uma “proposigao retdrica” e tampouco um mote
para “restaurar nossa [da classe operdria] confianca” (op. cit., p. 87)
deve ser confirmada na historia do desenvolvimento capitalista (loc.
cit.). Para Negri, por seu turno, o acimulo de lutas contra o regime
disciplinar global dos anos sessenta confirma a hipotese:

se a guerra do Vietna nado ocorresse, se ndo houvessem revol-

tas trabalhistas e estudantis nos anos sessenta, se nao houvesse

1968 e a segunda onda de movimentos de mulheres, se nao hou-

vesse toda uma série de lutas anti-imperialistas, o capital ficaria

contente em manter seu préprio arranjo de poder, feliz de ter

escapado do problema de mudar seu paradigma de produgao!
(Hardt; Negri, op. cit., p. 275)"

8 Sobre a “hipdtese operarista” cf., Murphy, op. cit., p. 70.

9 In: Tronti, 2006, pp. 87-93.

“Temos visto também primeiro o desenvolvimento capitalista, depois as lutas operérias. E
um erro. Devemos reverter o problema, mudar o sinal, partir do principio: o principio € a
luta da classe operaria. Ao nivel do capital socialmente desenvolvido, o desenvolvimento
capitalista é subordinado a luta operaria, vem depois dela, e a elas deve fazer corresponder o
mecanismo politico da prépria producao” (Tronti, op. cit., p. 87). Para a analise da revolucao
copernicana operada por Tronti, ¢f. Toscano, Chronicles of insurrection: Tronti, Negri and the
subject of antagonism, p. 114 e ss In: Chiesa; Toscano (eds.), 2009, pp. 109-30.

Prosseguem os autores: “ficaria contente por varias boas razdes: porque os limites naturais
de seu desenvolvimento lhe serviam bem; porque ele era ameagado pelo desenvolvimento
do trabalho imaterial; porque sabia que a mobilidade transversal e a hibridizagao da forca
de trabalho mundial abririam o potenciam de novas crises e conflitos de classe em um grau
jamais experimentado antes” (ibid., p. 275-6).
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Se o desenvolvimento capitalista da-se nao por si mesmo, mas a
partir da imposicao das lutas proletarias que lhe fazem frente, isto ¢,
a partir de seu antagonismo, devemos nos perguntar como poderia a
recusa proletaria a organizagao capitalista do trabalho (ou, como apre-
sentado em Império, a ordem disciplinar global) ditar os caminhos do
desenvolvimento capitalista. Em Império, Negri recorre a nogao nietzs-
chiana de transvaloragao de valores'? para explicar o movimento rea-
lizado pelo proletariado no contexto das lutas dos anos sessenta. Para
o filosofo italiano, “a recusa massiva do regime disciplinar, que tomou
varias formas, nao foi somente uma expressao negativa, mas também
um momento de criagao” (ibid., p. 274), pois, ao passo que a classe pro-
letaria recusava o regime disciplinar, ela também criava novas formas
produtivas capazes de causar transformacdes materiais que afetam a
producao capitalista e por isso a ameagam.” Nesta “transvaloragao
de valores”, elementos como mobilidade, flexibilidade, cooperagao,
afetividade, intelectualidade, comunicacdo, em suma, uma série de
aspectos que “poderiam ser considerados formas mais imateriais de
producao” (ibid.) tomaram uma posicao cada vez mais preponderante
na reproducao social. **

Assim, diante da crise e sendo incapaz de ditar os proprios cami-
nhos de sua transformacdo, o capital buscard apropriar-se das novas
formas produtiva e social criadas pelo proletariado, o que permitira a

2 Para o conceito de transvaloragao de valores em Nietzsche, cf., por exemplo, Nietzsche, 2009,
primeira dissertagao.

3 “Osjovens que recusavam a mortifera repeti¢do da sociedade-fébrica inventaram novas for-
mas de mobilidade e flexibilidade, novos estilos de vida. Movimentos estudantis forgaram
a atribui¢ao de um alto valor do conhecimento e do trabalho intelectual. Movimentos femi-
nistas que tornaram claro o contetido politico das relagdes ‘pessoais’ e recusaram a discipli-
na patriarcal elevaram o lavor social do que era tradicionalmente considerado trabalho de
mulher, que envolve um alto contetido de trabalho afetivo ou diligente [caring labor] e se
centra em servigos necessarios a reprodugéo social. Toda pandplia de movimentos e toda a
contracultura emergente destacaram o valor social da cooperagao e comunicagao. Esta mas-
siva transvaloragao dos valores da produgao social e da produgao de novas subjetividades
abrira uma via para uma poderosa transformacao da forca de trabalho” (Hardt; Negri, op.
cit., p. 274-5),

" “O regime disciplinar claramente ja ndo conseguia conter as necessidades e desejos dos jo-
vens. A perspectiva de conseguir um emprego que garantia um trabalho estavel e regular
por oito horas didrias, cinquenta semanas anuais, por toda a vida economicamente ativa [en-
tire working life], a perspectiva de entrar no regime normalizado da fabrica social, que havia
sido um sonho para muitos de seus pais, agora parecia uma espécie de morte” (ibid.).
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Negri, em continuidade ao postulado trontiano," afirmar que “o poder
do proletariado impde limites ao capital e ndo s6 determina a crise mas
também dita os termos e a natureza da transformacao. O proletariado
efetivamente inventa as formas produtiva e social que o capital serd forcado
a adotar no futuro” (ibid., p. 268).'° 77 Tal apropriagao, ocorrida a partir
dos anos setenta, serd o objeto central da reestruturacao capitalista e o
inicio da constru¢ao do Império.

Negri denomina a reagdo capitalista no terreno produtivo de in-
formatizacao da producgao. Grosso modo, a informatiza¢ao da producao
¢ definida como a passagem da hegemonia do setor industrial para a
hegemonia do setor de servigos na economia capitalista global. Nessa
area, os empregos sao “altamente modveis e envolvem flexibilidade de
aptidoes” (ibid., p. 285). O trabalho (tendencialmente) hegemo6nico na
informatiza¢do da producao é o trabalho imaterial que, segundo uma
breve defini¢ao de Michael Hardt e Paolo Virno, “deve (...) ser conce-
bido como o trabalho que produz o elemento informacional, cultural
ou afetivo da mercadoria” (2006, p. 261). Em Império, Negri destaca trés
categorias do trabalho imaterial, atuantes em nossa sociedade:

a primeira é envolvida numa produgao industrial que tem sido
informacionalizada e tem incorporado tecnologias da informa-
¢ao de maneira a transformar o proprio processo de produgao. A
atividade fabril é encarada como um servigo, e o trabalho mate-
rial de producdo de bens duraveis mistura-se com e tende para

“O ponto de partida do novo discurso nos diz que, a nivel nacional e internacional, a atual e
particular situagdo politica da classe operaria guia e imp&e um certo tipo de desenvolvimen-
to do capital” (Tronti, op. cit., p. 88)

16 “Lutas proletarias constituem — em termos reais, ontolégicos — o motor do desenvolvimento
capitalista. Elas obrigam o capital a adotar niveis de tecnologia cada vez mais altos, e dessa
maneira transformam os processos de trabalho. As lutas forcam o capital continuamente a
reformar as relacdes de produgao e transformar as relagdes de dominagao. Da manufatura a
industria em larga escala, do capital financeiro a reestruturagdo transnacional e a globaliza-
¢ao do mercado, sao sempre as iniciativas do poder organizado do trabalho que determinam
a figura do desenvolvimento capitalista” (Hardt; Negri, op. cit., p. 208). Afirmagao semelhan-
te pode ser encontrada também em Marx, quando ele diz que “seria possivel escrever toda
uma histdria das invencdes feitas desde 1830 unicamente como propostas de municiar o
capital com armas contra a revolta de classes” (apud, Hardt; Negri, op. cit., p. 446, n. 3).

7 E preciso atentar-se para o sentido especifico que tem aqui o termo “proletariado”. Trata-se

do “operario social”, conceito forjado por Negri para caracterizar este operario de novo tipo,

criador e operador destas “formas mais imateriais de producao”. Para o tema do operario

social, cf., Negri, 2007 e 1992.
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o trabalho imaterial. O segundo é o trabalho imaterial de tarefas
analiticas e simbdlicas, que se divide na manipulacao inteligente
e criativa de um lado e nas tarefas simbolicas de rotina de outro.
Finalmente, um terceiro tipo de trabalho imaterial envolve a pro-
ducao e manipulagdo de afeto e requer (atual ou virtualmente)
contato humano bem como trabalho do tipo fisico (Hardt; Negri,
op. cit. p. 293).

Esta nova forma hegemonica de trabalho, como vimos, foi de-
terminada pelo antagonismo operdrio dos anos sessenta — pois res-
ponde a seus desejos de mobilidade, flexibilidade, comunicabilidade,
criatividade, etc. —, sendo seu resultado concreto. Isto nao significa,
porém, que a reestruturagao capitalista atendeu, sem mais, as deman-
das do proletariado. Ao apropriar-se destas demandas, o regime ca-
pitalista em sua formacao imperial perverte as demandas proletarias,
por exemplo, homogeneizando (potencialmente) todas as formas de
trabalho sob o modelo computacional, tornando o computador uma
espécie de ferramenta universal de trabalho (chocando-se contra as de
diversidade, pluralidade); usando sua capacidade adquirida de loco-
mog¢ao como arma nas negociagoes — trabalhistas principalmente, mas
também ambientais, sociais, etc. — com uma determinada populagao
local (pervertendo as demandas de mobilidade); ou ainda, estimulan-
do uma série de formas precdrias de trabalho como o free-lance, o ho-
meworking, o piecework, dentre outras.

Se encontramos no acumulo de lutas dos anos 60 as bases histori-
cas e politicas do trabalho imaterial e na reestruturagdo capitalista dos
anos 70 a forma concreta que lhe foi dada, cremos poder dizer que no
trabalho de Félix Guattari'® é encontrada parte significativa de sua base
filosofica. Obviamente, ndo se pretende negar o lugar fundamental que
tem o aparato tedrico de Marx e do marxismo italiano contemporaneo
a qual Negri se filia para o desenvolvimento deste tema. Com efeito,
conceitos marxianos como “subsungao real” da sociedade ao capital
ou “intelecto geral”, para ficar apenas com dois exemplos, marcam fre-
quente presenca na andlise da nova forma de produgao capitalista, seja

8 Assim como o fizemos com Hardt, omitimos aqui a referéncia a Gilles Deleuze. Justificamos
esta omissao pois, apesar de comentarmos aqui o trabalho conjunto de Deleuze e Guattari,
nossa pesquisa centra-se primordialmente na relacao entre Guattari e Negri, onde Deleuze
aparece de forma lateral.
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nos escritos de Negri mais préximos ao operarismo, seja naqueles de
maturidade, desenvolvidos junto a Michael Hardt. Entretanto, Negri
aponta para a insuficiéncia tedrica e a necessidade de avangar em re-
lagdo a este aparato conceitual (ir além de Marx)."” Da mesma forma, é
necessario ainda investigar o papel que tem o trabalho de Michel Fou-
cault em Império e nos livros que o seguem, tarefa que, contudo, trans-
borda os objetivos de nosso trabalho.*® Assim, tomando a precaugao de
nao subestimar a importancia destas duas linhas teéricas para o exame
negriano do trabalho imaterial, destacamos a importancia do trabalho
de Guattari, tanto em seus escritos com Gilles Deleuze (mas também
com outros autores, como Eric Alliez e o proprio Negri) quanto em
suas investiga¢Oes individuais para este mesmo exame.

Esta decisao nos é justificada a partir de uma série de conexdes
tedricas, politicas e mesmo biograficas entre Negri e Guattari. Nesta
comunicagao, todavia, destacamos um trecho de Império onde diz Ne-
gri sobre Deleuze e Guattari:

eles concentram nossa atengao claramente na substdncia ontoldgica
da producdo social. Madquinas produzem. O funcionamento constan-
te das mdaquinas sociais em seus varios aparatos e agenciamentos
produzem o mundo e os sujeitos e objetos que o constituem [...].
Deleuze e Guattari descobrem a produtividade da reprodugao so-
cial (produgao criativa, producao de valores, relagdes sociais, afe-
tos, devires) (Hardt; Negri, op.cit., p. 28, grifos meus).

A referéncia € clara. Trata-se do tema da producado desejante, de-
senvolvido por Guattari e Deleuze em O anti-Edipo. Passemos doravante
a um breve exame desta obra a fim de compreender a razao de Negri en-
xergar 14 a “substancia ontoldgica da producao social” assim como indi-
car aimportancia dessa descoberta para a ideia de um trabalho imaterial.

9 O tema do “além de Marx” aparece na trajetdria intelectual de Negri nos anos setenta, tor-
nando-se titulo de seu curso sobre os Grundrisse ministrado Ecole Normale Supérieure (Rue
d’Ulm) em 1978 a convite de Louis Althusser. Cf., Negri, 1991.

A este respeito, diz Negri que “em muitos sentidos o trabalho de Michel Foucault preparou
o terreno para esta investigacao do funcionamento material do comando imperial” (Hardt;

20

Negri, op. cit., p. 22). Com efeito, conceitos foucauldianos como disciplina, controle e biopo-
litica sdo fundamentais para a argumentacao de Negri em Império. Para um exame do uso
feito em Império destes conceitos de Foucault, ¢f,, Laval. De la “limite” du capital au “seuil” du
communisme? In: Dardot; Laval; Mouhoud, 2007, pp. 159 e ss.
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O anti—Edipo, de Deleuze e Guattari ¢, muitas vezes, lido apenas
como uma critica a psicanalise, seja de matriz freudiana ou estrutu-
ralista-lacaniana. Com efeito, um dos grandes méritos dos autores é
fazer convergir o marxismo e a psiquiatria® em um renovado exame
do social que transborda a mera critica a psicandlise e tematiza im-
portantes questdes nas areas da filosofia, antropologia, politica, dentre
outras. “Para atingir este objetivo”, nos diz lan Buchanan,

ele [o livro] teve que realizar duas coisas: 1) introduzir o desejo
no mecanismo conceitual usado para compreender a producao
e reproducao social, tornando-o parte da infraestrutura da vida
cotidiana; 2) introduzir a produgao no conceito de desejo, remo-
vendo entdo a amarra artificial que separa as maquinagdes do
desejo das realidades da histéria (2008, p. 39).%

Trata-se, assim, da articulacdo entre duas instancias até entao
distintas uma da outra nos quadros tedricos da psicanalise e também
do marxismo tradicional, a do desejo e a da producao. Tais operagdes
serdo realizadas ja nas primeiras paginas de O anti-Edipo, servindo
como ponto de partida para todo o desenvolvimento do livro. Para
tanto, os autores tomam a esquizofrenia como modelo produtivo.

“O passeio do esquizofrénico: eis um modelo melhor do que o
neurotico deitado no diva” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 12). Uma ad-
verténcia deve ser feita aqui sobre o uso que os autores fazem do con-
ceito de esquizofrenia. Apesar da experiéncia profissional de Guatta-
ri na Clinica de La Borde (e talvez justamente por isso),” o conceito
de esquizofrenia mobilizado pelos autores nao é o do doente mental,
asilado, hospitalizado, um esquizofrénico “artificial” reduzido a um
“farrapo autistico” pela psiquiatria (ibid., pp. 15, 34), mas antes, “a es-
quizofrenia é o universo das maquinas desejantes produtoras e repro-

2 Psiquiatria aqui deve ser compreendida em sentido lato, como uma ciéncia da psique, en-

globando assim toda as areas que sao englobadas pelo prefixo “psi”, como a psicologia, a
psicopedagogia, psicossociologia, a propria psicanalise, etc.

Esta tarefa é atribuida por Deleuze e Guattari a uma “psiquiatria verdadeiramente materia-
lista”, cf., 2010, pp. 38-9.

O trabalho e convivéncia com os esquizofrénicos tem um lugar fundamental na teoria e pratica
guattarianas: “[eu] tinha uma espécie de lugar ou de discurso esquizo, sempre fui apaixonado,
atraido pelos esquizos. E preciso conviver com eles para compreender” (Guattari In: Deleuze,
1992, p. 25). Sobre a atuagao de Guattari em La Borde, cf., Dosse, 2010, caps. 2, 3.
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dutoras, a universal produgaio primdria como ‘realidade essencial do homem
e da natureza” (ibid., p. 16, grifos meus). Encontra-se no delirio esqui-
zofrénico uma experiéncia livre de determinagdes (isto é, repressoes)
sociais, colocada como limite de qualquer produgao social. E através
do delirio esquizofrénico que temos acesso ao desejo em um de seus es-
tados mais criticos, mais agudos (Guattari In: Deleuze, 2010, p. 335) ou,
podemos mesmo dizer, mais puros: “experiéncia dilacerante, demasia-
do emocionante, pela qual o esquizo é aquele que mais se aproxima da
matéria, de um centro intenso e vivo da matéria” (Deleuze; Guattari,
op. cit., p. 34).**

A esquizofrenia €, entao, o modelo produtivo utilizado por Guat-
tari. Mais especificamente, € o0 modelo de producdao do inconsciente.
Aqui encontramos uma das maiores criticas dos autores a psicanélise,
assim como uma das principais teses de O anti-Edipo. O aspecto produ-
tivo do inconsciente teria sido descoberto pelo proprio Freud. Entre-
tanto, com o desenvolvimento da teoria psicanalitica, especificamente
com o estabelecimento tedrico do complexo de Edipo, o inconsciente
produtivo foi substituido por outro, representativo (ibid., p. 40). Tam-
bém o desejo de forma mais geral teria sido compreendido erronea-
mente pela psicandlise. Se pensarmos no esquema platonico formulado
em O Sofista que distingue as artes [tekné] de produgao e de aquisicao,
podemos dizer que o desejo, como formulado tradicionalmente pela
psicandlise — mas também pelo pensamento ocidental de maneira mais
geral —, diz respeito a aquisicao: o desejo deseja algo que lhe falta, sen-
do guiado por um vazio fundamental.® Deleuze e Guattari buscarao
reestabelecer o carater criativo, construtivo, do inconsciente e do dese-
jo, referindo-os, portanto, ao primeiro termo do esquema platonico: a
produgao. A fim de cumprir esta tarefa, os autores recorrerao a nogao
de processo.

Para uma distingao mais detalhada entre a esquizofrenia como modelo produtivo e a esqui-
zofrenia enquanto patologia psiquiatrica, cf.,, Buchanan, op. cit., pp. 39-45.

A nocao de desejo como falta, atacada pelos autores, pode ser remetida principalmente a La-
can, 1988. Para Deleuze e Guattari, entretanto, “nao € o desejo que se apoia nas necessidades;
ao contrario, sdo as necessidades que derivam do desejo: elas sdo contraproduzidas no real
que o desejo produz (2010, p. 44). Para um comentario sobre a questao do desejo, ¢f. também
L’Abécédaire de Gilles Deleuze, D comme Désir. Para os desdobramentos da formulagao guat-
tariana do inconsciente, cf. Guattari, 1988.
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O processo, segundo uma breve definicao dada por Guattari, é
uma “série continua de fatos ou de operagdes que podem conduzir a
outras séries de fatos e de operagdes” (2009, p. 296). Em O anti-Edipo,
o processo de producao € a maneira que o proprio esquizofrénico vive
o mundo e, por conseguinte, o modo de atuagao do desejo. Deleuze e
Guattari destacam trés sentidos de processo. O mais fundamental é de
que 0 processo permanega um processo, isto €, que ele nao seja tomado
como um fim e que tampouco se confunda com sua prdpria continua-
¢ao ao infinito: “o processo deve tender para sua efetuagao [accomplis-
sement]” (Lawrence apud Deleuze e Guattari, op. cit., p. 15).

Um segundo sentido de processo é o da indistingao entre homem
e natureza. Tal indistincao é encontrada no passeio de Lenz, em que “a
natureza ja nao € vivida como natureza” (Deleuze e Guattari, op. cit., p.
12). Ela nao devera mais ser considerada como exterior ao homem, um
objeto cujo homem domina ou mesmo tortura, mas antes como uma
“mesma realidade essencial do produtor e do produto” (ibid., p. 15):

ja ndo ha nem homem nem natureza, mas unicamente um pro-
cesso que os produz um no outro e acopla as maquinas. Ha em
toda parte maquinas produtoras ou desejantes, as maquinas es-
quizofrénicas, toda a vida genérica: eu e ndo-eu, exterior e inte-
rior, nada mais querem dizer (ibid., p. 12).

Por fim, a nogao de processo diz respeito também a indistin¢ao
entre as esferas econdomicas da producao, distribui¢ao e consumo. Para
Deleuze e Guattari, essa distingao pressupde ou é condicionada pela se-
paragao entre homem e natureza, além do capital e da divisao do tra-
balho, assim como da “falsa consciéncia que o ser capitalista tem ne-
cessariamente de si e dos elementos cristalizados do conjunto de um
processo” (ibid., p. 14), como mostrara Marx. Em contraposicao a estas
distingOes, os autores afirmam que, segundo o modelo da esquizofrenia,

nao ha esferas nem circuitos relativamente independentes: a pro-
dugao é imediatamente consumo e registro, o registro e o con-
sumo determinam diretamente a produgao, mas a determinam
no seio da prépria produgao. De modo que tudo é producao:
produgdo de produgdes, de agOes e de paixoes; producdo de registros,
de distribui¢des e marcagdes; producio de consumos, de volupias,
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de angustias e de dores. Tudo é de tal modo producdo que os
registros sao imediatamente consumidos, consumados, e os con-
sumos sao diretamente reproduzidos” (ibid.).

Neste momento podemos perceber o ponto para o qual Negri cha-
ma atengao em Império. Com sua nogao de processo, Deleuze e Guattari
podem inserir a produgdo no desejo e o desejo na produgao, avangando
em relacdo a psicandlise — onde o desejo era uma categoria de aquisi¢ao
— e a tradigao marxista — onde o desejo compunha a chamada superes-
trutura — na constru¢ao de uma psiquiatria materialista (contra cruza-
mento vulgar entre Marx e Freud). Como vimos, o trabalho imaterial ul-
trapassa os muros da fabrica, sendo um trabalho imediatamente social.
Isso nao significa, todavia, que esta nova forma de trabalho seja incapaz
de produzir valor. Pelo contrario, nos diz Negri, a originalidade do novo
capitalismo reestruturado “consiste em captar, em uma atividade social
generalizada, elementos inovadores que produzem valor” (2003, p. 94).
% Para a compreensao desta nova forma de organizagao capitalista do
trabalho, Negri afirma a necessidade de “desenvolver uma ontologia do
trabalho imaterial, ou melhor, uma ontologia do ser imaterial que dentro de
si vé a hegemonia do trabalho imaterial” (ibid., p. 92). Dai a importan-
cia da “descoberta” de Deleuze e Guattari que, como vimos, oferece, na
leitura de Negri, uma base ontoldgica da produgao social. Um exame
mais profundo da ontologia da producao capitalista imperial devera ser,
assim, a proxima tarefa a ser realizada em nossa pesquisa.
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A génese do dever-ser e do valor a partir da
esséncia teleologica do trabalho

Fatima Maria Nobre Lopes
Universidade Federal do Ceara

INTRODUCAO

A tematica acerca das categorias do valor e do dever-ser a partir
da esséncia teleologica do trabalho é uma das questdes centrais que
Gyorgy Luckdcs trata na sua Ontologia do Ser Social, obra essa que seria
a introducao de um tratado sobre ética que nao chegou a se efetivar.
No entanto, a Ontologia tornou-se uma vasta obra sobre a teoria do
género humano, na qual ele apresenta as categorias fundamentais da
vida social dos homens, a0 mesmo tempo em que resgata os delinea-
mentos centrais de uma ontologia deixada por Marx.

Desse modo, a Ontologia de Luckacs trata principalmente das
questdes fundamentais do ser social, a partir das categorias do tra-
balho, reproducgao, ideologia e estranhamento. A todas elas Lukcécs
atribui um carater histérico e social, cuja constituicao e fundamentos
partem das agOes e decisdes alternativas dos proprios homens. No en-
tanto é o trabalho a categoria fundante de toda a processualidade do
homem na sua vida social cuja esséncia consiste no estabelecimento
de posigdes teleologicas compreendendo duas esferas: as teleologias
primarias, que ocorrem no ato direto do trabalho, nas relagdes dos ho-
mens com a natureza; e as teleologias secunddrias, que ocorrem nos
complexos sociais decorrentes do trabalho, quer dizer, na superestru-
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tura, nas relagdes dos homens entre si.

As teleologicas primarias e as secundarias tem um papel fun-
damental na praxis social dos homens, pois, é a partir delas que sao
estabelecidos o dever-ser do fim (cuja génese ocorre no trabalho) e este,
por sua vez, é orientado por valores. Portanto, dever-ser e valores sao
partes constitutivas da vida social dos homens e, enquanto tais, tam-
bém sao histdricas e sociais.

Enfim, por meio do trabalho e dos atos teleologicos primarios e
secundarios, o homem destina um determinado rumo ao seu desen-
volvimento pessoal e social, impelido pelo dever-ser e por valores que
irdo leva-los a permanecer na sua particularidade ou irdo contribuir
para a sua elevagio atingindo os auténticos valores éticos. E por isso
que o dever-ser do fim e os valores tem um peso notavel no desenvol-
vimento do género humano.

POSICAO TELEOLOGICA DO TRABALHO:
GENESE ONTOLOGICA DO DEVER-SER

Segundo Lukdcs, os homens participam do destino da humani-
dade por meio das suas proprias agdes e pensamentos. Mesmo as agoes
dos individuos singulares potencialmente afetam a sociedade inteira
e, no limite, o proprio destino do género humano. Portanto, a socia-
bilidade é consubstancial a natureza dos individuos que agem sempre
em situagdes concretas cuja tessitura historica € o proprio processo de
objetivacao/alienagao (exteriorizagao)'.

Isso quer dizer que a consciéncia dos homens nao é um simples
epifendomeno das séries causais objetivas (quer sejam naturais ou pos-
tas) e sim que ela tem um papel decisivo no devir histdrico do ser so-
cial gragas a sua presenga no trabalho ao estabelecer o fim (teleologia),
escolher os meios e realizar a acao. E nesse sentido que Lukécs afir-
ma sempre no decorrer da sua Ontologia que o trabalho, através da
posigao teleoldgica do homem, gera e fundamenta a sua vida social.

! Na edicao italiana da Ontologia de Lukacs, o termo alienagio tem o sentido de exteriorizagdio,
ao passo que os bloqueios a plena explicitagdo do género humano sdo caracterizados por
estranhamento (que em nossa literatura brasileira ganha o nome de alienagio). Por esse motivo
sempre que utilizarmos a terminologia alienacdo neste artigo, colocaremos, entre parentes, a
palavra exteriorizagdo, posto que é este o sentido empregado na mencionada edigao.
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Aqui emerge uma transformagao ndo sé na objetividade, mas também
no sujeito que trabalha. Nesse processo de transformagao postula-se
a unidade ontoldgica entre objetivacdo e alienagdo (exteriorizagao) na
qual podem ocorrer estranhamentos ou elevagdes do desenvolvimento
social e da personalidade voltada ao para-si. A acao dirigida para uma
dimensao ou outra vai depender da escala de valores dos sujeitos da
agao, pois, o processo de objetivagao/alienagao (exteriorizagao) impoe
aos homens critérios para valoragao tanto em relagao ao trabalho em-si
(no ato de transformar a natureza em objetos de uso) como em relagao
ao seu comportamento enquanto individuos.

Portanto, 0 homem através do trabalho e dos atos teleologicos im-
poe um determinado rumo ao seu desenvolvimento (pessoal e social). E
aqui ele é “impelido por valores extremamente diversos, que determi-
nam a escolha entre conservagao, reproducao ou superagao” (Lukécs,
1981, p. 429). Lukécs comenta que neste desenvolvimento os valores tém
um peso notavel, pois ha aqueles que impelem os homens a permanecer
na mera particularidade e ha aqueles voltados para a construgao da ge-
neridade humana para-si, que sao os auténticos valores éticos.

E evidente que nesse ambito sdo necessarios tipos de compor-
tamentos que se tornam decisivos para o género humano. Lukdcs diz
que “é reconhecido universalmente que o dominio do homem sobre
os proprios instintos, afetos, etc, constitui o problema fundamental de
qualquer disposi¢ao moral, desde os costumes e tradigdes até as for-
mas mais elevadas da ética”(Lukacs, idem p. 54). O problema desses
graus superiores Lukacs afirma que ira discutir de forma detalhada
na Etica. Mas no quadro da ontologia do ser social o dominio sobre
os afetos ja aparece nos estagios iniciais do trabalho, pois para o seu
sucesso € preciso que o homem tenha dominio sobre si mesmo. Por-
tanto, o salto do homem enquanto ser bioldgico ao ser social através
do trabalho provoca mudangas no seu comportamento, principalmen-
te em relacdo a posicao teleoldgica e a sua realizagao pois a sua agao
deve estar a servigo do fim estabelecido na respectiva posi¢ao. Temos
aqui o surgimento de uma praxis caracterizada pelo dever-ser. Segundo
Lukdcs “o momento determinante imediato de qualquer agao que vise
a sua realiza¢do nao pode deixar de ter a forma do dever-ser, uma vez
que qualquer passo em direcdo a realizagdo € decidido verificando se e
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como ele favorece a obtenc¢ao do fim”(Lukacs, idem p. 71).

Podemos perceber que o dever-ser na ontologia lukacsiana refere-
-se a uma agao em prol da obtencao do fim estabelecido na posicao
teleoldgica. E por isso que, para Lukacs, a origem do dever-ser ocorre “a
partir da esséncia teleoldgica do trabalho” (Lukécs, idem p. 76. O grifo é
nosso). Portanto, o processo do trabalho é guiado teleologicamente e o
seu desenvolvimento consiste no aperfeicoamento e na concretizagao
do fim. E, aqui, o agir é orientado pelo dever-ser do fim que, sendo reali-
zado o maximo possivel eleva o ser a niveis mais altos.

Nao obstante, para Lukacs, o dever-ser e os valores sao uma cria-
¢ao do homem explicitados concretamente no seu processo sdcio-his-
tdrico, tanto em relagao ao trabalho (no plano das teleologias primdrias)
de onde se origina ontologicamente o dever-ser, como em relagao aos
complexos sociais que dai derivam (no plano das teleologias secunddrias).

No que se refere ao dever-ser no trabalho, a sua esséncia ontoldgica
atua sobre “o sujeito que trabalha e determina o seu comportamento
laborativo, mas nao acontece apenas isto; ela determina também o seu
comportamento em relagao a si mesmo enquanto sujeito do processo de
trabalho” (Lukécs, idem p. 76-77). E nesse processo, a constituigao do
fim, do produto e dos meios, também determina a esséncia da postura
subjetiva, ou seja, um trabalho s6 pode ter sucesso “quando cumprido
sob o fundamento de uma grande objetividade, e por isso a subjetivi-
dade neste processo deve estar a servigo da producao” (Lukdcs, idem
p. 77). Naturalmente as qualidades do sujeito (habilidades, espirito
de observagao, tenacidade, etc.) influenciam no curso do processo de
trabalho, porém todas as faculdades do homem que ai sao mobilizadas
devem estar sempre voltadas para o dominio efetivo desse processo.
Se for preciso ocorrem até mesmo mudangas interiores, dai a necessi-
dade do autodominio do homem nessa esfera do trabalho como efeito
necessario do dever-ser do fim.

Essas postulagdes de Lukdacs nos dizem claramente a influéncia
do dever-ser do trabalho no comportamento do sujeito, agindo sobre
ele e modificando-o. Por conseguinte, o ponto de partida determinante
no trabalho é o comportamento efetivo do trabalhador independente de
ter efeitos praticos ou nao no interior do sujeito, apesar do dever-ser
“promover e despertar algumas qualidades do homem que mais tarde
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serao de grande importancia para formas de praxis mais evoluidas”
(Lukécs, idem, p.77). Lukacs afirma que mesmo assim essas mudan-
¢as no sujeito nao envolvem, de imediato, a totalidade da sua pessoa,
podem funcionar muito bem no trabalho enquanto tal, sem atingir
o restante da vida do sujeito. Ha grandes possibilidades de que isto
acontega, mas apenas possibilidades.

Porém em relagao as teleologias secunddrias, quando a finalidade é
a de induzir outros homens a posicoes teleologicas que eles mesmos de-
verao realizar, a subjetividade de quem pde adquire um papel qualitati-
vamente diferente, e, nesse caso, a autotransformagao do sujeito torna-se
um objeto imediato das respectivas posicoes teleoldgicas cujo contetudo,
assim como no trabalho, é também um dever-ser. Certamente que essas
posigoes se distinguem daquelas do processo de trabalho tanto por se-
rem mais complexas e também pela sua diversidade e qualidade.?

As derivagdes que podemos tirar dessa concepgao remetem a
seguinte constatacao: quer seja no plano das teleologias primarias,
quer seja no plano das secundarias, todas as a¢des estao relacionadas
ao dever-ser. Sao atos, diz Lukécs, “nos quais nao € o passado na sua
espontanea causalidade que determina o presente, mas, ao contrario,
o objetivo futuro, teleologicamente posto, € o principio determinante
da praxis direcionada para ele” (Lukacs, idem p. 78). Por isso torna-
-se importante o exame do dever-ser no trabalho com a sua fungao de
efetivador do intercambio organico entre homem e natureza. Segundo
Lukacs essa relacdo tanto fundamenta a génese do dever-ser em geral,
no sentido da satisfagdo das necessidades do homem, como das suas
formas especificas expressas na superestrutura social.

Lukécs diz que o dever-ser, cuja génese ontoldgica ocorre a partir
da esséncia teleoldgica do trabalho, possui possibilidades diversas, tan-
to objetivas como subjetivas; no plano das teleologias primarias ou se-
cunddrias. Quais delas e de que modo irao se tornar realidades sociais,
“é uma coisa que depende do respectivo desenvolvimento concreto
da sociedade e, as determinac¢des concretas de tal desenvolvimento, é
possivel compreendé-las de maneira adequada somente post festum”
(Lukécs, idem, p.79). Em todo caso, o dever-ser esta intimamente rela-
cionado ao valor, posto que este influi sobre as posi¢des teleologicas,
primadrias ou secunddrias, e também sobre os seus resultados.

2 Lukacs comenta que o aprofundamento dessa analise sera feito na Etica. Porém o nosso
autor faleceu antes de concretizar tal intento.
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O CARATER SOCIAL DOS VALORES E A SUA DETERMINAQ&O
NO DESENVOLVIMENTO DO GENERO HUMANO.

Nao ha davida de que para Lukacs o dever-ser e os valores sao
categorias do ser social e que estdo ligados indissoluvelmente ao de-
senvolvimento do género humano em dire¢do ao para-si e, portanto,
a uma dimensao ética, cuja realiza¢do ocorre através do processo de
objetivagao/alienagao (exterioriza¢do). Esse processo, por meio da te-
leologia, d4 origem a uma nova forma de objetividade humana. Aqui
acontece a transformacao do real e se desenvolve a praxis social de
onde se origina e se fundamenta a questao dos valores e do dever-ser
como momentos essenciais na determinacao das escolhas e das posi-
¢Oes teleoldgicas.

Apesar dessa intima conexao entre dever-ser e valor Lukacs diz
que a questao dos valores deve ser discutida a parte, pois, é o valor que
vai definir como valido ou invalido um produto final ou resultado de
uma agao e também, como ja mencionamos, ele influencia na posigao
do fim. Entdo cabe aqui a pergunta se o valor é propriedade objetiva
de algo ou se é uma determinacao puramente subjetiva e ainda qual é
a sua génese ontologica.

Lukacs nos deixa bem claro que o valor é¢ uma categoria pura-
mente social e que possui as dimensoes objetiva e a0 mesmo tempo
subjetiva. Para ele, “nado é possivel, sem duvida nenhuma, extrair o
valor diretamente das propriedades naturais de um objeto” (Lukdcs,
idem, p.79).> Certamente que para isso € preciso a presenga da consci-
éncia humana e da posigao teleoldgica; por outro lado, os valores tém
também uma dimensao objetiva pois nao se pode extrai-los do “nada”
e também porque sdo partes moventes e movidas pelo complexivo
desenvolvimento social. Portanto, os valores sao potencialidades ob-
jetivas da materialidade, porém s6 podem ser atribuidos mediante a
posigao teleoldgica dos homens.

E importante compreendermos aqui o destaque de Lukacs acer-
ca do caréter social do valor, pois, como ja percebemos, os valores sao
uma criagao humana e s existem mediante as qualidades dos objetos e

Em outro trecho Luckacs diz que “a natureza nado conhece valores... a presenca efetiva do
valor, na realidade, se restringe ao ser social (Lukacs, 1981, p.91)
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da sua objetivagao através da praxis social dos homens. E nesse sentido
que Lukécs defende a ideia de que os valores s6 podem surgir através
do processo de objetivacdo/alienacao (exteriorizagao). A mera objeti-
vidade é, a principio, indiferente ao valor, s6 quando é posta no siste-
ma de objetivagdes/alienagdes (exteriorizagdes) ela pode adquirir um
valor. Portanto, os valores e o processo de valora¢do sao puramente
sociais. Lukdcs se refere aos valores materiais e também aos espirituais
“como os estéticos ou éticos” (Lukdcs, idem, p.79). Em suma, todas as
avaliagOes resultantes das decisoes subjetivas, “estao ancoradas na ob-
jetividade social dos valores, no significado deles para o desenvolvimento
objetivo da espécie humana” (Lukdcs, idem, p.129. O grifo é nosso).

Nessa objetividade social dos valores esta contida a aprovacao
da posigao teleologica. Uma faca tem valor, por exemplo, se ela corta
bem. Entao um objeto tem valor quando pode servir, de maneira ade-
quada, a satisfacdo da necessidade humana. Podemos encontrar aqui
o ponto central do carater social dos valores cuja génese ontologica
ocorre “no trabalho como producao de valores de uso (bens)” (Lukécs,
idem, p.84). Dito de outro modo, no processo do trabalho, por meio
da posigao teleoldgica, os homens escolhem entre o que € 1til ou ina-
til para a satisfacdo das suas necessidades. Tal escolha ocorre, como
ja frisamos, mediante os valores atribuidos na posigao do fim, no ato
do trabalho. Esse processo consiste na transformagao da natureza em
objetos de uso.

Nesse momento Lukdcs estd falando do modo mais elementar do
valor que esta ineliminavelmente ligado a existéncia natural do objeto
que se torna valor de uso, na medida em que é ttil a vida do homem,
por meio da sua posigao teleologica. Portanto, todos os valores de uso
sdao produtos do trabalho. Lukécs diz que em casos limites encontra-
mos até mesmo valores de uso na natureza, que nao sejam produtos
do trabalho como o ar, a terra, a madeira, etc. Mesmo assim eles s6
se tornam valores de uso mediante a posigao teleologica do homem
acompanhada do seu carater de utilidade. E também esses mesmos
objetos naturais podem ter novos valores a medida que sao possibi-
lidades para a criagdo de produtos de trabalho, como por exemplo, a
madeira da arvore que é utilizada na fabricacao de cadeiras, casas, etc.

O valor de uso nesse contexto da formagao social e enquanto meio
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de satisfagdo das necessidades, é algo de objetivo. E essa objetividade
nao ¢ diminuida pelo fato de que a utilidade tenha um carater teleo-
logico. Desse modo, o valor de uso nao é simples resultado dos atos
subjetivos, ele manifesta uma propriedade objetiva e social uma vez
que ¢ fundado a partir do trabalho.

Em que pese a génese ontologica do trabalho como criador de
valores de uso, a multiplicidade e a dinamica das mediacdes que ai
interferem fazem com que, no ambito da superestrutura, os valores
adquiram varios significados. Portanto, no plano das teleologias pri-
marias, na troca organica entre homem e natureza, a situagao ¢ muito
mais simples e univoca; mas no plano das teleologias secundarias o
processo é muito mais complexo.

Lukécs toma como exemplo o que Marx chama de “metamorfo-
se das mercadorias” que se refere a compra e venda de mercadorias
resultantes do trabalho. Trata-se das relacdes mercantis baseadas no
valor de troca e do dinheiro. Em suma, o trabalho simples (criador de va-
lores de uso) com o desenvolvimento da divisao do trabalho, determi-
nada pela tecnologia, ganha uma nova dimensao que predomina como
valor de troca caracterizando a praxis econdmica dos homens.

Por conseguinte essa praxis econdmica é obra dos préprios in-
dividuos, pois ela é resultado de posi¢Oes teleologicas singulares e de
suas efetivagdes. Mas, a partir de certo nivel, esses atos teleoldgicos se
cristalizam numa totalidade processual que “ja nao € mais apreensi-
vel pelos sujeitos econdmicos singulares... com efeito, na maioria dos
casos, os homens dificilmente conseguem compreender bem as con-
seqiliéncias das proprias decisoes” (Lukdcs, idem, p.86). Lembramos
que é nesse sentido que Marx, e depois Lukdcs, dizem que o homem
faz a sua histdéria sem ter uma consciéncia e um dominio total sobre ela,
pois, os efeitos causais no ambito dessa praxis sintetizam-se numa lei
econOmica “e deste modo retroagem sobre os atos singulares, determi-
nando-os, e o singular deve, sob pena de fracasso, adequar-se a tal lei”
(Lukécs, idem, p.86-87).

E nesse ponto que consiste o carater objetivo do valor econdmico.
A sua objetividade em tultima instancia, estd fundado no trabalho, na
troca organica com a natureza, porém a realidade objetiva do seu ca-
rater de valor vai para além desse nexo elementar, pois o valor de uso
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nesse contexto adquire uma dimensao de universalidade tornando-se
abstrato ao ser destacado como valor de troca, assumindo, assim, a fun-
¢ao de guia das rela¢gdes humanas.

Nesse sentido as leis da praxis econémica produzem e reprodu-
zem, na sua objetiva dialética processual, em nivel sempre mais eleva-
do, o homem social, contribuindo para o seu desenvolvimento. Porém
esse desenvolvimento das capacidades humanas deve estar adequado
a produgao. Aqui acontece o desenvolvimento social objetivo ao mes-
mo tempo em que também se d4 o desenvolvimento do homem, mas,
o desenvolvimento das capacidades nao acompanha necessariamente
o da personalidade, ao contrario pode avilta-la, deprecia-la ao emergir
o seu estranhamento.

E por isso que para Lukdcs, apos Marx, o estranhamento é um
fendmeno eminentemente social. Do mesmo modo o valor de troca “tem
um carater social puro... a sua existéncia e operatividade, enquanto
tais, nada tem a ver com o ser fisico, quimico ou biolégico” (Lukdcs,
idem, p.142). E nesse sentido que para Marx e Lukécs h4 a necessidade
de superacao dessa dimensao do trabalho, enquanto criador de valor
de troca, que gera estranhamentos. Ao passo que defendem a positivi-
dade do trabalho enquanto criador de valores de uso pois é aqui que
consiste o processo de objetivacao/exteriorizacdo como uma condigao
necessaria e eterna do desenvolvimento do género humano. Somente
o seu aspecto de valor de troca, ao gerar os estranhamentos, é que deve
ser superado.

O importante dessa dimensao social do valor é que, segundo
Lukdcs, “o desenvolvimento econdmico € a espinha dorsal do progres-
so efetivo. Por isso os valores determinantes que se conservam ao lon-
go desse processo sao sempre — conscientemente ou nao - referentes a
ele” (Lukdcs, idem, p. 98). Nesse sentido os valores tém um cardter social
e um peso ontoldgico notdvel no desenvolvimento do género humano. Lukdcs
comenta que apesar dessa constitui¢ao ontologica da esfera economi-
ca e da sua fungao ontologicamente primdria no ambito das rela¢des
sociais, isso nao implica uma hierarquia de valor. Ele quer apenas des-
tacar que a estrutura econdmica € a base da superestrutura social, nao
podendo jamais ser o inverso. A partir dessa visao é possivel compre-
ender o desenvolvimento genérico das categorias superiores. Nesse
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desenvolvimento do género humano os valores se conservam na socie-
dade e se tornam partes integrantes da vida dos homens no seu proces-
so de producao e reproducao social. Eis a sua dimensao socio-objetiva.

No entanto nao podemos esquecer que esse carater do valor,
cristalizado na totalidade social é construido pela somatdria causal
de posicdes alternativo-teleoldgicas, ou seja, o valor econdémico e os
valores dos demais complexos sociais sao postos em movimento ex-
clusivamente por meio dos atos teleoldgicos dos homens, embora a
sintese desses atos escape, em parte ou totalmente, ao seu controle e
resulte muitas vezes diferente da intengao inicial, pois as agdes de cada
sujeito interferem no resultado das agdes dos outros e vice-versa. Mas
¢ importante frisar que o processo social total tem um carater apenas
causal e nao finalistico.

Portanto, € preciso perceber que os valores tém por fundamen-
to ontologico o trabalho, acompanhado da sua base econdmica, po-
rém sao portadores de determinagdes para além deles. Decorre aqui
uma dependéncia e, a0 mesmo tempo, uma autonomia; uma conexao
e uma heterogeneidade entre esses diversos valores, requerendo agoes
e meios diferentes para realiza-los. O importante é que os resultados
adquiram o maximo de otimizagao possivel.

Todo ato social € uma unidade sintética de elementos gerais e
particulares. Cabe aos individuos escolherem as possibilidades volta-
das para a sua particularidade ou para o género humano. Aqui temos
um salto para a ética, vai depender da escala de valores. E por isso que,
segundo Lukdcs, os valores tém um grande peso no desenvolvimento
do género humano e na possibilidade de se chegar ao para-si.

Consideragoes Finais

Sintetizando as nossas consideragoes reafirmamos que o dever-
-ser € um fator determinante da prdxis subjetiva do trabalho, ou seja, o
sujeito do trabalho deve realizar sua atividade tendo em vista o dever-
-ser do fim estabelecido na posi¢ao teleologica. Ao mesmo tempo o
dever-ser é uma categoria do ser social em geral uma vez que dessa
determinagao primadria resulta uma objetividade social, determinada
pelas teleologias secunddrias que também requer um dever-ser. Mas
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o dever-ser s6 pode cumprir essa fungao porque o que se pretende
atingir tem valor para o homem. Dever-ser e valor saio momentos de
um mesmo complexo, porém o valor influi, sobretudo, sobre a posicao
do fim e € o critério de avaliagdo do produto realizado, ao passo que o
dever-ser funciona mais como regulador do processo enquanto tal. Por
conseguinte dever-ser e valor sdao categorias constitutivas do ser social,
sao distintas entre si e a0 mesmo tempo estao inter-relacionadas, in-
fluenciando o destino da vida social dos homens.

Tal destino, é claro, vai depender das suas decisOes alternativas
que recebem impulsos tanto dos valores sociais como também singu-
lares. Portanto, o valor dessas decisdes é determinado por uma verda-
deira intencao dos homens, tornada objetiva por meio da sua praxis,
“inten¢do que pode orientar-se para o essencial ou para o contingen-
te, para aquilo que leva adiante ou que freia” (Lukdcs, idem, p. 98).*
Portanto, diante das alternativas, quer sejam econdmicas ou morais,
dever-ser e valores podem ser postos negativa ou positivamente.

A sociedade atual pode conduzir para um ou outro caminho,
pois, ela contém um patamar de possibilidades tanto para a geragao e
manutencao dos estranhamentos, como também para a sua superagao
através da elevacao dos valores e do cumprimento do dever-ser do fim
no seu sentido ontoldgico, conduzindo ao caminho do para-si. Sabe-
mos que o predominio do individualismo egoista, no mundo atual,
dificulta muito esse alcance, porém nao € impossivel, pois, em muitos
casos, decisoOes singulares podem se tornar generalizantes transfor-
mando o que é meramente pessoal “em leis gerais, normas, tradigoes,
etc.” (Lukdcs, idem, p. 429).

Em suma, o desenvolvimento sdcio-global possibilita o desen-
volvimento do género humano em dire¢do ao para-si. A realizagao
dessa possibilidade depende das decisdes alternativas dos individuos
que sao feitas mediante critérios de valores, que influenciam o dever-
-ser do fim, tanto no plano das teleologias primarias, como no plano
das teleologias secunddrias. Portanto, a adog¢ao ou rejei¢ao de certos
valores podem romper uma determinada estrutura e contribuir para
uma nova formagao social. Segundo Lukadcs, os valores tém ou podem

4 Em outra passagem, Lukdcs diz que os individuos podem contribuir para a manutencéo,
rebaixamento ou elevag¢do “do patamar ja alcancado da generidade humana” (Lukacs,
idem, p.98).
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ter um grande peso na superacdo dos estranhamentos na sociedade atual
e esses sao justamente os valores éticos. E por isso que o nosso autor
aponta uma dimensao ética na superacao do estranhamento, no cami-
nho do para-si.

REFERENCIAS

LUKACS, Gyérgy. Ontologia dell’essere sociale — 3 vols. A cura di Alberto Scar-
poni, 1" edizioni, Roma: Riuniti, 1976 (vol. I); 1981 (vol. II* e vol. II**).

. La responsabilitd sociale del filosofo (s/data). Introduzione e pre-
fazione di Vittoria Franco, Luca, Maria Pacini Fazzi Editore, 1989.
. Prolegomeni All’Ontologia Dell’Essere Sociale: questioni di prin-
cipio de un’ontolia 0ggi divenuta possibile. Tradugao de Alberto Scarponi. Mila-
no: Guerini e Associatti, 1990.

191



A dialética enquanto método
cientificamente correto

Viviane Bonfim Fernandes
Universidade Federal da Bahia

No Prefacio da primeira edicao de O Capital, Marx alerta sobre o
grau de dificuldade do primeiro capitulo de sua obra, devido o carater
cientifico que procurou dar a sua exposi¢ao. Marx (1996a, p. 129) diz:
“Todo comeco é dificil; isso vale para qualquer ciéncia. O entendimen-
to do capitulo I, em especial a parte que contém a analise da mercado-
ria (Ware), apresentara, portanto, a dificuldade maior”. Essa dificul-
dade é dada pelo processo de abstragao necessario para a construcgao
conceitual feita por Marx, que declara ter utilizado a faculdade de abs-
trair para a andlise das formas econdmicas, e € nesse sentido que tra-
taremos a questao do método empregado, que consiste no tratamento
microscopico que procurou dar ao estudo das categorias econdmicas
(mercadoria, valor, dinheiro) e a sua forma elementar, a mercadoria. A
forma elementar representa, para Marx a forma celular, aquela que da
origem ao todo complexo.

No momento da pesquisa Marx parte da matéria, do concreto, dos
fatos, de onde procura colher o maximo de informagoes, esse € o ver-
dadeiro ponto de partida. Porém, depois de analisa-las e tirar suas con-
clusGes a grande questao passa a ser o melhor método para expor suas
ideias. E é no método dialético que encontra o caminho cientifico correto
para a reproducao ideal da vida da matéria, nesse momento inaugura
um método inovador, onde procura dar um tratamento l6gico a matéria,
estudando as articulagdes sistematicas entre as categorias abstratas pre-

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Colecdo XVI Encontro ANPOF:
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sentes nos fatos reais. Esse tratamento l6gico busca alcangar a esséncia
dos fatos que acabam por revelar as leis do movimento da realidade ob-
jetiva (GORENDER, 1996, p. 21 a 26). O que Marx pretendia em O Capital
era explicar a lei do movimento da sociedade moderna.

Para estudarmos a obra de Marx precisamos ter em mente a fi-
nalidade que ele estabelece a ela, e é nesse sentido que a sua filosofia é
uma filosofia da pratica, pois ela necessita tocar o real. Deste modo, o
método dialético aplicado por Marx em sua exposi¢ao procura explicar
o movimento do real como um todo, ndo deixando de fora nenhuma
das fases de desenvolvimento inclusive o seu fim, por isso a dificulda-
de de entendé-lo. Marx trata nao s6 do movimento do real, mas dentro
desse movimento quer entender as fases da forma social do sistema
capitalista, surgimento, desenvolvimento e fim.

Por tratar do movimento, o desenvolvimento dos conceitos tra-
tados em Marx nao segue uma ordenagao linear, nao segue um fluxo
continuo, mesmo sendo uma construgao conceitual, pois ele trata do
movimento contraditério do real.

Segundo Benoit (1997, p. 11), “... Marx procurava a rigorosa uni-
dade dialética de uma teoria que fosse efetivamente critica e, a0 mes-
mo tempo, também revoluciondria...”, ndo uma teoria analitica apenas,
mas que fosse além dela e alcangasse a sintese para que com isso, vol-
tasse a tocar a realidade com a pratica revolucionaria. Segundo Benoit
(1997, p 13) a obra de Marx se diferencia de uma obra de sociologia e
de economia burguesa justamente pelo seu carater critico e revolucio-
nario dado pelo método dialético por ele aplicado, e esse é o grande
motivo de comecar pela andlise da mercadoria e ndao de outro modo.
Marx comega pela forma aparente do modo de produgao capitalista, de
“... como ela aparece para a consciéncia atual mais imediata e aliena-
da, consciéncia ainda adormecida pela ideologia burguesa, consciéncia
sem nenhum desenvolvimento” (BENOIT, 1997, 13). E é justamente o
método dialético empregado que conduz o leitor pouco a pouco a des-
vendar as contradi¢des logicas presentes no sistema capitalista para a
partir delas chegar a luta de classes.

Segundo Miiller (1982, p.19 e 20) a dialética usada n'O Capital
significa primeiramente “... o ‘método/modo de exposigao” critica das
categorias da economia politica, 0 método de 'desenvolvimento do
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conceito de capital” a partir do valor, presente na mercadoria...”. A dia-
lética para Miiller (1982, p. 20) “... designa a exposi¢ao do movimento
logico do contetido...”. Para Marx (1996a, p. 140) o fato de procurar um
método adequado que espelhasse a vida da matéria no pensamento do
homem foi o motivo pelo qual muitos acharam que se tratava de uma
construcao a priori.

Diferente de Hegel, Marx quer transpor o material na cabeca do
homem, essa é a forma como entende o ideal, nada mais que a com-
preensao do real, o que € possivel verificar nas referéncias historicas
dadas por Marx ao longo de sua obra, que segundo Pietranera (2011, p.
82) “... permite enriquecer em grande medida seu carater concreto ...”.

Seu método de exposicao, por mais que seja uma construgao con-
ceitual, mantém a todo momento seu vinculo com a realidade material,
historica, entretanto, a exposi¢do de Marx nao pode ser confundida
como uma descric¢ao histdérica ou uma descri¢ao das categorias econo-
micas. A ciéncia que Marx pretende fazer n’O Capital nada tem a ver
com as ciéncias empiricas descritivas da realidade, como se essa des-
cricao fosse suficiente para conhecé-las.

Marx prefere seguir o movimento sugerido por Hegel e nao o
dos economistas que seguiram a tradi¢gao empirista. Quanto a isso Pie-
tranera (2011, p. 35) adverte sabiamente para o cardter metafisico da
teoria de Smith, que procura disfargar a ordem da sociedade histori-
co-burguesa em uma espécie de “ordem natural”, caminho pelo qual
Marx nao optou em seguir. Assim, procurou descobrir a lei que rege
os fendmenos da forma social capitalista, procurou o conceito de lei a
partir do fendmeno social e nao natural, a partir da propria realidade
dos homens, e nao confundiu o natural com o social.

Para Zeleny o método de investigagao de Marx se da de modo
empirico, o que leva as representagdes empiricas e depois aos concei-
tos. Enquanto o segundo aspecto diz respeito ao segundo momento, o
da exposigao do pensamento, o da representagao do real na mente do
homem, o que o difere do método de investigacdo. Esse alerta é dado
pelo proprio Marx (1996a, p. 138) no Posfacio da segunda edigao d"O
Capital, depois das criticas que recebeu por usar o método dialético e
sofrer a influéncia de Hegel na sua exposigao foi acusado de ter tratado
a Economia metafisicamente.
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Marx deixa claro que a investigacao feita por ele é empirica, pois
precisa captar detalhadamente a matéria para analisar suas varias for-
mas e suas conexoes internas, porém a exposi¢ao do pensamento, ou
seja, do movimento real no pensamento, se da de outra forma. Para
Marx, a exposi¢ao do movimento real deve espelhar idealmente a vida
da matéria no pensamento, e esse fato é que faz parecer ser o seu pen-
samento uma construgao a priori da qual foi acusado. Marx nao propoe
nenhuma construgdo a priori, muito pelo contrario, parte da matéria
para a compreensao da realidade, é dela que faz a construcao do real
na cabega do homem, é o real que precisa ser transposto no pensamen-
to. E € esse aspecto que Zeleny procura esclarecer.

Para tratar da concepcao de ciéncia de Marx, Zeleny observa as
diversas concepgdes presentes na época moderna que acabam por in-
fluenciar as de Marx. Procura assim observar o quanto a concepgao
cientifica empirista influenciou o pensamento dos economistas e, por
conseguinte, busca diferencia-los de Marx, mostrando deste modo o
quanto ele rompe com a tradi¢do meramente empirica e com a tradi¢ao
idealista hegeliana, sendo justamente o problema do ponto de partida
importante para demonstrar essa diferenca.

Zeleny (1978, p. 63 e 64) observa a relagdo entre a concepgao de
Locke e as andlises de Smith e de Ricardo, a qual se difere das analises
e consequentemente da concepgao de ciéncia de Marx. Zeleny destaca
que o empirismo de Locke parte de uma interpretagao individualis-
ta e contemplativa, enquanto que para ele Marx prefere a concepgao
historico-coletivista e pratica.

A abordagem tedrica de Marx esta, segundo Zeleny (p. 64), pau-
tada na sua concepg¢ao materialista-dialética, pois para Marx ela ndo te-
ria nenhum valor se estivesse separada da histdria real, assim constitui
o seu carater dialético processual, “nunca se trata de subjugar simples-
mente 0s casos singulares abaixo de uma concepgao geral conclusiva”
(ZELENY, 1978, p. 64).

Zeleny (1978, p. 65) ressalta a preocupacao de Marx com o pro-
blema do ponto de partida na metodologia da exposicao do modo de
produgao capitalista, essa preocupagao aparece desde a “Introducao”
incompleta de 1857 e nas criticas que tece a Smith e Ricardo nas Teorias
sobre a mais-valia. Para ele a preocupacao de Marx esta em fazer uma

195



VivianNe BoNnrim FERNANDES

exposicao sistematica genético-estrutural, quer dizer, uma exposigao
sistemadtica que abarque a génese e a estrutura do objeto.

Aqui, o problema passa pelo estado de desenvolvimento da cién-
cia em questao onde, no século XVII, a ciéncia econdmica procurou co-
megar pelo todo, que acabou por fazer uma representagao cadtica des-
te. Marx identificou o erro dos economistas classicos por optarem em
comegar sua exposicao pelo todo complexo, cheio de determinagodes e,
portanto caotico. Nesse momento da sua critica aos economistas, Marx
expde o método cientificamente correto que comega pelo processo de
abstracao das determinagdes mais simples até chegar ao todo vivo. As-
sim, chega-se as representa¢des do todo de maneira ndo caotica.

Com isso, Zeleny (1978, p. 66) faz uma distin¢ao entre Ricardo
e Marx, onde Ricardo parte da determinagao simples, que é concebi-
da como esséncia fixa, enquanto Marx, parte da determinagao simples
concebida como célula, unidade “simples”, elementar, que da origem
aos contrarios. Com Ricardo temos a explicacao de um todo comple-
xo mediante a chamada abstra¢ao formal, sem a mediacao do méto-
do genético-estrutural feita por Marx. A abstra¢ao formal entende os
conceitos enquanto fixos, ja 0 método genético-estrutural entende os
conceitos enquanto parte de um processo, ou seja, esses conceitos estao
em movimento, parece ser esse o método inovador utilizado por Marx,
que buscava entender os conceitos dentro de suas relagdes mutantes,
enquanto origindrios de uma estrutura, onde na estrutura que ajuda-
ram a construir passam a ter uma nova configuragao.

Segundo Zeleny (1978, p. 66), para Marx, essa célula elementar
da sociedade capitalista se apresenta sobre a forma de mercadoria, a
forma-valor do produto, ou seja, a mercadoria é vista como forma eco-
nomica especifica. Ela desempenha a fun¢ao de “célula origindria” e
deste modo a sua andlise torna-se o ponto de partida de toda a andlise
genético-estrutural do capitalismo.

Outra questao que surge relacionada ao método de analise histo-
rico-genético utilizado por Marx, em virtude da abordagem cientifica
que procurou dar ao comego de sua exposigao nos remete a Hegel. Se-
gundo Zeleny (1978, p. 68), a concep¢ao marxiana do ponto de partida
cientifico a0 mesmo tempo em que tem conexao com Hegel se encontra
em agudo contraste critico com o mesmo.
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Zeleny entende que a proposta de Hegel de uma nova aborda-
gem para se pensar o problema do ponto de partida da ciéncia é per-
tinente, em virtude de ele identificar o estudo de algo em desenvol-
vimento, que muda, que nao ¢ fixo. Deste modo, Hegel discorda do
método axiomatico da matemadtica que pressupde uma esséncia fixa.
Essa seria a grande contribuicdo de Hegel para a abordagem marxiana
sobre o comeco cientifico.

Essa ideia sobre o comego cientifico hegeliano se encontra, no livro
Ciéncia da Légica, de Hegel e Zeleny (1978, p. 68 e 69) leva em considera-
¢ao a influéncia desse texto na escrita cientifica de Marx, porém ressalta
o aspecto idealista hegeliano descartado por Marx que é a identidade
entre ser e pensamento. O movimento, identificado por Hegel, que vai
do abstrato ao concreto, do mais simples ou indeterminado ao mais
complexo ou determinado, é o que orienta Marx em sua exposicao.

Em sua abordagem Marx acaba por fazer uma critica ao sistema
hegeliano, a divinizagao das categorias ldgicas. O problema da aborda-
gem hegeliana posto por Zeleny (1978, p. 69 e 70) esta em conceber esse
movimento enquanto movimento da realidade, onde o abstrato, ou o
indeterminado cria a realidade concreta. Quanto a isso Marx discorda
veementemente, e usa o método do movimento do abstrato ao concre-
to como uma forma do pensamento se apropriar da realidade concre-
ta e complexa e nao como auto-movimento de certo pensamento, no
sentido de o préprio pensamento se autodeterminar no mundo, sendo
o pensamento capaz de se realizar enquanto ser material. Em Marx, o
pensamento se apropria do material, procura transpor o material na
pensamento e nao o contrario.

Segundo Zeleny (1978, p. 70), Marx nao parte da analise de con-
ceitos abstratos, mas da andlise de uma realidade simples, esse é o abs-
trato em Marx, nao parte de um conceito mas de uma realidade, e com
isso ele estd isento de qualquer abordagem idealista. Aqui, parece dificil
entender o conceito de abstrato em Marx, abstrato enquanto simples, en-
quanto realidade, mas isso nao seria o concreto? Bem, Zeleny parece nao
resolver claramente essa questao, existe aqui uma confusao conceitual,
porém esse problema sera resolvido mais a frente por Ilienkov.

Na verdade Zeleny estd mais preocupado em mostrar o aspec-
to materialista de Marx do que em resolver essa confusao conceitual,
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o ascender do abstrato ao concreto em Marx diferente de Hegel nao
significa o auto-movimento do pensamento, ou da Ideia que leva a ob-
jetivacao de ambos, mas a apropriagao da realidade concreta pelo pen-
samento. Neste caso, o concreto ndo vem do pensamento e sim o con-
trario, o pensamento apropria-se intelectualmente do concreto. Sendo
assim, Zeleny (1978, p. 70) entende que por mais que Marx se utilize da
dialética hegeliana, ele a faz enquanto método de exposicao do pensa-
mento e nao enquanto movimento de autodeterminacao da Ideia. Para
Zeleny, o que Marx quer é conhecer a realidade material e nao deter-
mina-la pelo pensamento, este precisa captar a matéria, reproduzi-la
na mente. Entende que o pensamento se quer conhecer a matéria deve
seguir o caminho dado por ela, e é nesse sentido que para ele a histdria
da num certo sentido o rumo da construcao conceitual.

Segundo Rosdolsky a exposi¢ao de Marx pode até parecer com
a da economia politica classica, porém esse aspecto € apenas uma apa-
réncia, pois Marx nao fica na superficie empirica desses conceitos, pelo
contrdrio, procura chegar a esséncia, aos fundamentos e por isso se
diferencia. Neste caso, vemos nao s6 uma inversao materialista, fei-
ta em relagdo a dialética hegeliana, mas vemos também uma inversao
empirica no sentido de entender o concreto ndo como dado empirica-
mente mas como resultado da investigacao. E segundo Rosdolsky é
nos Grundrisse que o método de O Capital fica claro.

Marx inverte também a logica empirica da economia politica
classica, passando a considerar que o concreto da sociedade capitalista
s0 pode ser dado pelo pensamento. SO o pensamento pode garantir o
conhecimento da realidade concreta, pois nessa sociedade o real esta
escondido, nao pode ser visto apenas a olhos nu, é necessario o exer-
cicio do pensamento para que a realidade das relagdes capitalistas de
producgao possa ser apreendida pela mente humana. Existe neste caso,
tanto a inversao empirica feita por Marx como a inversao materialista
que considera o material enquanto ponto de partida de toda e qual-
quer construcao tedrica.

Rosdolsky quer mostrar como Marx estabelece a distingao entre o
método da economia politica e 0 método empregado por ele. Marx de-
monstra que a economia politica comega pelo real, pelo concreto e por
isso tem uma imagem difusa e indefinida da totalidade, deste modo é
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preciso para compreender o todo complexo comecar pelo simples. A
critica que Marx faz deixa clara a nitida incompreensao da economia
politica acerca da sociedade capitalista, considerando-a além de ima-
gem difusa e indefinida, palavra oca. Marx nao poupa palavras para se
referir a falibilidade do método usado pelos economistas, e propde um
novo método, o qual considera cientificamente correto.

Esse novo método nao procura entender a realidade de uma s6
vez e a primeira vista, pelo contrario, o método correto deve elevar-
-se do simples ao complexo, por isso categorias como o trabalho,
a divisao do trabalho, a necessidade e o valor de troca devem ser
considerados primeiro, antes de se procurar entender o Estado, o
comeércio ente as nagdes e o mercado mundial que envolvem muito
mais elementos como os citados enquanto mais simples. S6 assim
serd possivel compreender de fato a totalidade organica da socieda-
de capitalista.

Sendo assim, a passagem do abstrato ao concreto significa
a passagem do capital em geral para o estudo da forma mais de-
senvolvida do capital que é o mercado de a¢oes. Pois, com base na
forma geral se pode entender melhor as relagdes complexas que
envolvem o mercado da agdes.

Entender a totalidade para Marx significa compreender o todo
organico, ou seja, significa compreender que as partes precisam ser
consideradas na totalidade, principalmente nas suas relagdes internas
para s6 depois se compreender as suas relagdes externas. E preciso en-
tender seus mecanismos de funcionamento para poder vé-la em sua
totalidade, e é isso que distingue Marx da economia politica cldssica
e que estabelece o seu método considerando por ele como o método
cientificamente correto a ser usado na economia politica critica.

Esse aspecto da obra de Marx o distancia do método empirico
utilizado pela economia burguesa, pois em Marx o todo predomina
perante as partes, ou seja, as relagdes internas entre as partes nao sao
esquecidas, permanecem presentes. Enquanto a economia burguesa se
preocupa com as relagdes exteriores do fendmenos econdmicos e nao
considera as relagdes internas da sociedade burguesa, Marx procura
primeiro compreender as suas relagoes interiores para depois conside-
rar as relagOes exteriores.
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Em Marx a totalidade dada no pensamento nao ocorre no sen-
tido hegeliano, e sim apenas como uma construgao conceitual dada a
partir da realidade material. Assim, o concreto aparece tanto enquanto
a propria realidade exterior, ponto de partida da construcao teodrica,
tanto como ponto de chegada dessa construgao, que consiste justamen-
te no que denominou de transpor o real na mente do homem.

O método de elevar-se do abstrato ao concreto seria a forma pela
qual o homem se apropria da realidade concreta, trazendo-a, trans-
pondo-a no pensamento. Para que a passagem do abstrato ao concreto
possa acontecer, antes se faz necessario uma outra passagem, a do con-
creto ao abstrato, s6 depois dela é que é possivel se chegar ao concreto
pensado. Sendo justamente essa relagao de dependéncia entre esses
dois momentos imprescindiveis no processo do conhecimento que ca-
racteriza o aspecto dialético do método de Marx.

Além de dialético Marx se constitui também um materialista,
pois a primeira passagem é que dd origem as outras, ou seja, a intui-
¢ao viva é o ponto de partida de toda construgao tedrica. Posto isto,
pode-se dizer que o ponto de partida em Marx é primeiro o concreto,
a realidade material, depois a abstracao que dela se faz, a representa-
¢ao da mesma na mente do tedrico, o abstrato, e por fim, o concreto
transposto na mente, conforme Marx propde. Para se chegar a sintese,
ou seja, ao concreto dado pelo pensamento, é necessario que antes se
faca abstragao da realidade material, sem isso, nao é possivel transpor
o concreto no pensamento, precisamos primeiro do concreto vivo. Po-
rém, todo conhecimento parte de uma abstragao, e essa afirmagao nao
invalida a anterior, e nem muito menos esta em oposicao a ela, elas
fazem parte de um mesmo processo, o processo da construcao teorica.
Neste caso, a construgado tedrica se utiliza de um método divergente
dos até entdo utilizados pelos tedricos, e € aqui que Marx inova, onde
conforme Macherey ao mesmo tempo que faz ciéncia, demostra o seu
método. Sendo o processo de abstracao o primeiro procedimento feito
pelo homem na construcgao conceitual do mundo, por isso Marx diz
comegar pelo abstrato, diferenciando o método de exposigao do de in-
vestigagdo, onde o de investigagao parte do concreto ao abstrato, e o de
exposicao faz o caminho inverso do abstrato ao concreto. Neste caso,
o ponto de partida da exposigao aparece enquanto abstrato, uma vez
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que o ponto de partida da investigagao consiste do concreto, e para
resolver essa confusao Marx delimitou o seu método do abstrato ao
concreto pensado enquanto método de exposicao.

E importante deixar claro que a exposicio é uma parte do proces-
so de construgdo tedrica do conhecimento, que parte do abstrato, ndo
esquecendo que esse abstrato por sua vez partiu de uma realidade ma-
terial. O que precisamos nos deter agora é como esse abstrato é formado,
ou seja, como o homem representa em sua mente a realidade concreta.

Deste modo, Marx entende que a economia politica, para cons-
truir suas definigOes a cerca da realidade parte do concreto em direcao
ao abstrato, o que difere do método empregado por ele em O Capital,
que parte do abstrato em dire¢ao ao concreto. Ilienkov (1975, p. 28) nos
ajuda a esclarecer mais uma confusao sobre a inversao conceitual entre
Marx e a economia politica. Enquanto os economistas partem do con-
creto e buscam chegar ao abstrato, Marx parte do abstrato em diregao
ao concreto pensado. A questdo reside no fato de que Marx continua o
percurso da reconstrugao tedrica do concreto no pensamento, enquan-
to os economistas se contentam apenas com a primeira etapa, a da pri-
meira abstragdo, que consiste na representacao dos dados do sentido
e da intuigdo viva. A construgado tedrica precisa continuar o processo
de abstragao, partindo para a sintese, e essa sim constitui a unidade do
diverso, o concreto dado pelo pensamento.

O papel do tedrico nao limita-se somente em agrupar as abs-
tragdes que lhes aparecem prontas ou nao, para compor um sistema
de abstragdes ele precisa fazer uma andlise critica das mesmas, veri-
ficando-as, confrontando-as; sendo esse procedimento de certa forma
o elevar-se do abstrato ao concreto. Interessante ver aqui a inversao
conceitual que Marx faz, identificada por Ilienkov (1975, p. 29), a de
o abstrato ter relagdo com a realidade e o concreto com o pensamen-
to, que consiste no elevar-se da realidade ao pensamento, do abstrato
ao concreto. Indo por esse caminho o abstrato corresponde aos dados
vindos da experiéncia dos sentidos, muito diferente da concepcao de
abstrato para a economia politica de seu tempo, que corresponde ao
conhecimento a cerca do objeto. Sendo o abstrato a representacao e os
conceitos vindo da experiéncia sensivel, comecamos a entender me-
lhor o ponto de partida abstrato ao qual Marx se refere.
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Toda construcao tedrica se faz a partir da redugao constante do
concreto ao abstrato, da realidade ao pensamento, e isso implica em
dizer nesse caso que a exposi¢ao de Marx, sendo uma abstra¢ao é uma
redugao, por que em primeiro lugar visa por si s6 a apropriacao tedrica
do mundo pelo pensamento, o pensamento por si mesmo ¢ uma abs-
tracdo. A relacdo entre o concreto e o abstrato na teoria de Marx pode
parecer confusa, porém a dificuldade estd em entender a relacao de
mutualidade entre esses dois conceitos.

O abstrato e o concreto fazem parte do processo de construcao
tedrica, um nao € sem o outro, o que ocorre € que a depender do mo-
mento da exposigao o enfoque é dado a um ou a outro. Os contrarios
estdo unidos, um nao é sem o outro, isso me faz lembrar as teses hera-
clitianas da mistura entre o ser e 0 nao-ser, teses tao rejeitadas pelos an-
tigos gregos e que de uma certa forma, podemos dizer que Hegel, com
o seu método dialético, faz ressurgir das cinzas a uniao dos contrarios.
Esse € o aspecto dialético da obra de Marx, o qual congratula Hegel
pela facanha. E a dificuldade de muitos em compreender o método
dialético me parece ser a mesma dificuldade que os gregos tiveram
para entender Herdclito e nao o entenderam, preferiram a seguranga
do ser a inseguranga do possivel ser e ndao-ser.

Na construgao cientifica as abstracdes da realidade se fazem
num plano reflexivo, progressivo e sistematico, assim se desenvolve a
ciéncia segundo o método empregado por Marx. Ela ndo se encerra no
abstrato, precisa fazer o caminho de volta ao concreto, no processo de
construgao tedrica. E fazer esse caminho de volta ao concreto significa
nao ficar s na analise, e sim chegar a sintese, caminho nao percorrido
pela Economia Politica Classica.

Nao podemos tratar o momento de analise como estanque, pelo
contrario, ele nao é um momento isolado, a andlise precisa caminhar
junto com a sintese, é isso que caracteriza o método dialético empre-
gado por Marx. Enquanto Marx caminhava com a andlise e a sintese, a
economia politica se restringia apenas a andlise, entendendo que esse
procedimento esgotava o procedimento cientifico. E por esse motivo
que muitas vezes acusamos os empiristas de se aterem exclusivamen-
te na descri¢ao dos fatos sem se ater a uma sintese dos mesmo, que
nos daria uma visao mais articulada do todo. E nesse sentido que a
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economia politica é seriamente criticada por Marx, ela ndo apresenta
a sintese, e por isso o método empregado por ela ndo é o método cien-
tificamente correto.

Nao é que o método de analise seja um erro, a questao é que ele
nao deve o unico procedimento. Esse foi o principal erro dos econo-
mistas para Marx, por isso ele nao recomenda o uso exclusivo do mé-
todo analitico. Sozinho ele ndo serve nem a ciéncia nem para esclarecer
nada, pois na légica dialética o primeiro procedimento sozinho, de se
passar do concreto ao abstrato, nao é suficiente para se alcancar o co-
nhecimento da realidade. E mesmo que o segundo procedimento seja
cumprido, o de passar do abstrato ao concreto, esse seria 0 movimento
de sintese, mesmo assim isso nao seria suficiente.

Ilienkov (1975, p.32) entende que a via de uma mao € insuficien-
te, o método cientificamente correto corresponde a uma via de mao
dupla, na qual o movimento da andlise se encontra com o da sintese,
e onde cada sintese construida se remete ao processo de andlise para
sua verificagao. A dialética enquanto método é constituida por essa via
dupla entre a andlise e a sintese, onde uma complementa a outra na
construcao conceitual.

A critica de Marx, a qual Ilienkov se refere acima, se remete a
toda a tradicao até ele, critica a ciéncia meramente empirica que nao
faz a sintese das abstragdes, critica a tradigao idealista pondo a reali-
dade material enquanto determinante de toda e qualquer construcao
tedrica. E assim, Marx faz uma nova ciéncia a partir de sua exposicao.
“A ciéncia, se ela é verdadeiramente ciéncia e nao uma simples colegao
de fatos e de informes, deve desde o principio refletir seu objeto e de-
senvolver suas defini¢gdes da maneira que Marx definiu como a tnica
possivel e correta...” (ILIENKOV, 1975, p. 33).

E é assim que o modo de exposigao acaba por coincidir com o
método de investigacao, é claro que na exposi¢ao nao é possivel seguir
todos os passos da investigagao com seus erros e acertos. Deste modo,
exposi¢ao deve mostrar o caminho do acerto. Durante a investigacao
ainda nao se tem claro o caminho correto, na exposi¢ao o percurso se-
guido ja foi feito, a chegada ja foi determinada pela etapa anterior.

Sendo assim, a exposicao € a investigacao corrigida, ou seja, expo-
si¢ao e investigagao nao sao momentos estanques, se relacionam assim
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como a analise e a sintese. O método dialético ndo permite uma cisao
entre as partes, pelo contrdrio, as mantém unidas, e € por isso que o
concreto dado no pensamento € tido por Marx como “... sintese das mul-
tiplas determinagdes, como a unidade do diverso...”, onde mesmo os
contrarios estao unidos numa relagao complementar e ndo excludente.

O processo de investigacao dita as leis da exposicao, esse aspecto é
caracteristico da dialética em Marx, onde o processo material determina
o0s conceitos, e é nesse sentido que muitos afirmam que Marx parte do
material. Seguindo esse caminho, podemos afirmar que a investigacao
acaba por determinar a exposicao, a tltima fala da primeira. A matéria
determina a ideia, molda-a, e assim Marx demonstra seu materialismo.

Segundo Ilienkov (1975, p. 35) na exposicao de O Capital, obra
mais madura de Marx, ele corrige o ponto de partida da investigagao.
Ele comega estudando as estruturas politicas e juridicas, para s6 depois
chegar a analise das relagbes econdmicas, sendo assim, no processo
investigatorio o ponto de partida difere do da exposicado. E é aqui que
Marx corrige a investigacao a partir da exposi¢ao. Ao estudar as estru-
turas politicas e juridicas, Marx nao conseguiu as entendeé-las satisfato-
riamente, s6 quando estudou as relagdes econdmicas foi que comegou
a entender as questdes politicas e juridicas da sociedade.

No método dialético, o real e o tedrico se relacionam, mas ndo na
ordem pela qual as coisas acontecem no real, mas sim na ordem pela
qual o real chama a atengao do teoérico. O aparecer do fendmeno para o
tedrico, a forma como a realidade presente se mostrou para Marx. As-
sim, a penetracao do objeto no pensamento nao necessariamente segue
a ordem cronoldgica.

Ilienkov nos esclarece sobre a interfusdo dos opostos na abor-
dagem de Marx, porém diferente de Marx ele evita diferenciar inves-
tigacao de exposicao, e é nesse aspecto que ele falha. Marx procura
tracar uma linha que diferencie a investigacao da exposicao, e € se-
guindo esse abordagem que precisamos definir o comego da exposi-
cao em Marx e nao o comego da investigacao. A exposicao de Marx
comeca pelo conceito mais abstrato, mais geral, como o proprio Marx
anunciou. No primeiro capitulo de sua obra Marx conceitua o valor da
mercadoria, esse é o0 comego, o conceito de valor de troca, o que temos
de mais abstrato, esse comego nao é empirico, pois, como vimos, nao se
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trata de uma descrigao vinda da sensibilidade, pelo contrario, se trata
de uma elaboragao do pensamento a partir da realidade.

Sendo o valor de troca da mercadoria uma construgado social, se
constitui uma abstragao, no sentido de que o trabalho concreto sozinho
nao explica o valor de troca, e essa foi a dificuldade encontrada pelos
economistas classicos, nao conseguiram perceber a construgao social
do valor e portanto abstrata. “A abstragao passa a funcionar como me-
dida da existéncia social do concreto” (SILVA, 2006, p. 93). O trabalho
abstrato, ou seja, a média social dos trabalhos, passa a funcionar obje-
tivamente como medida de valor. Deste modo, a abstragao passa a ter
uma existéncia real dada pelas préprias relagdes sociais.
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No terceiro e ultimo manuscrito de sua obra intitulada Manus-
critos econdmico-filosoficos de 1844, Marx realiza algumas indicagoes
reflexivas’, relativas ao entendimento e a necessidade de empreender
corregoes sobre a dialética hegeliana e da sua relagio com o movimen-
to critico moderno alemao. Alguns neo-hegelianos participantes deste
movimento, como Strauss e Bruno Bauer, apesar de pretenderem ado-
tar uma posicao critica ao conteido do mundo antigo, estabeleceram
uma relagdo inteiramente acritica a sua propria fonte, isto ¢, a filoso-
fia de Hegel em geral, e a sua dialética em particular. Entao, segundo
Marx é preciso discutir a propria fonte, a dialética hegeliana; além de
estabelecer uma indicacao critica a teoria de Feuerbach, caso esta criti-
ca nao queira manter-se totalmente acritica sobre si mesma.

Feuerbach ¢ elogiado por Marx como sendo o tinico tedrico que
partilhou uma postura séria e critica frente a dialética hegeliana, sen-
do por isso o “verdadeiro triunfador (Uberwinder) da velha filosofia”
(MARX, 2004, p. 117). Isso parece confirmar explicitamente a nossa hi-
potese de que Marx utilizou intencionalmente a teoria de Feuerbach
para analisar a filosofia hegeliana, bem como a realidade da sociedade

! Esta pesquisa é referente a dissertacio de Mestrado que esta em processo de desenvolvimen-
to, sob a orientacao do Prof. Dr. Rosalvo Schiitz.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 206-217, 2015.
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capitalista. Para Marx, o procedimento critico de Feuerbach estabeleci-
do em relagao a filosofia hegeliana pode ser condensada nas seguintes
formulacgoes:

1) A prova de que a filosofia nao é outra coisa senao a religiao
trazida para o pensamento e conduzida pensada[mente]; portan-
to, deve ser igualmente condenada; uma outra forma e [outro]
modo de existéncia (Daseinsweise) do estranhamento (Entfre-
mdung) da esséncia humana;

2) A fundagado do verdadeiro materialismo e da ciéncia real na
medida em que Feuerbach toma, do mesmo modo, a relagao so-
cial, a “do homem com o homem”, como principio fundamental
da teoria;

3) Na medida em que ele confronta a negacao da negacao, que
afirma ser o absolutamente positivo, o positivo que descansa so-
bre si mesmo e positivamente se funda sobre si préprio. (MARX,
2004, p. 117-118).

Feuerbach justifica o ponto de partida positivo (sensivel) do co-
nhecimento ao avaliar a dialética hegeliana. Para Feuerbach, Hegel
ao iniciar com o estranhamento da substancia, do infinito, do univer-
sal abstrato absoluto e fixo, inicia por aquilo que pode ser expresso
popularmente de religido e teologia. Num segundo momento, Hegel
estabelece a superagdo do infinito, pondo o real, o particular, o finito,
que significa o reestabelecimento da filosofia mediante o movimento
de supra-suncao da religiao e da teologia. E por terceiro momento —
negac¢ao da negagao — supera novamente o positivo, o finito, visando
o infinito e o abstrato, fato que implica na reposicao da religiao e da
teologia. Desse modo, a filosofia em oposigao a si propria, passa a
afirmar a teologia, o movimento de transcendéncia, e isto depois de
té-la negada. Apesar disso, segundo Marx, de posse do instrumental
tedrico feuerbachiano, afirma que em Hegel o movimento dialético
concernente a negagao da negacao se coloca:

Como o ato unicamente verdadeiro e como o ato de auto-aciona-
mento de todo o ser -, ele somente encontrou a expressao abstra-
ta, logica, especulativa para o movimento da histdria, a histdoria
ainda nao efetiva do homem enquanto um sujeito pressuposto,
mas em primeiro lugar, ato de produgao, histéria da geracao do
homem (MARX, 2004, p. 118-119).
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Marx procura tirar a filosofia hegeliana do seu referencial abstra-
to ou especulativo e trazé-la para seu fundamento real. Ademais, reali-
zou uma leitura as avessas da concepgao tedrica hegeliana, e para isso
menciona os principais pontos expostos na Fenomenologia do Espirito
e na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Fazendo isso, Marx pretende
explicitar que o espirito absoluto ou o saber absoluto que resulta da
filosofia hegeliana, aparece como o espirito estranhado do mundo, que
pensa a si proprio no interior de sua abstra¢dao, enquanto estranha-
mento de si; que se expressa na oposi¢ao do em si e do para si da cons-
ciéncia, do sujeito e do objeto ou do pensar abstrato e da efetividade
sensivel, no interior do prdéprio pensamento. Na atividade estranhada
do espirito a l6gica € um elemento que determina seu movimento:

A légica — o dinheiro do espirito, o valor do pensamento, o [va-
lor] especulativo do homem e da natureza — sua esséncia tornada
totalmente indiferente contra toda determinidade (Bestmmtheit)
efetiva e, portanto, [esséncia] ndo — efetiva — é o processo exte-
riorizado que, por essa razao, faz abstragdo da natureza e do ser
humano efetivo; o pensar abstrato (MARX, 2004, p. 120).

Com efeito, a propria essencialidade afetiva da natureza fica ex-
terior a apreensdo do homem. E o perder-se do préprio homem na
natureza estranhada. Até que finalmente o espirito depois de se exter-
nalizar abstratamente no mundo, volta a si consciente de sua existéncia
enquanto saber absoluto.

Seguindo sua analise a partir dos elementos mencionados da filo-
sofia hegeliana, através de Feuerbach, Marx aponta um duplo erro de
Hegel. O primeiro se refere aquele que concebe a riqueza e o poder do
Estado, etc., como sendo a esséncia estranhada do homem, enquanto
entidades engendradas pelo puro pensamento filoséfico. E o filésofo
é o referencial de homem abstrato, servindo como mediador do mun-
do estranhado. O engendramento do processo histdrico, seja no ambito
de sua exteriorizagao, bem como em sua superagao, ocorre mediante
a oposigao do em si e do para si, da consciéncia e da autoconsciéncia,
do objeto e do sujeito e do pensar abstrato e da atividade sensivel, no
interior do proprio pensamento?, uma vez que nao ocorre a objetivagao

2 “Todas as outras oposi¢des e movimentos dessas oposi¢des sdo apenas a aparéncia, o envol-

torio, a figura exotérica dessas oposi¢des, unicamente interessantes, que formam o sentido
das outras oposi¢des profanas” (MARX, 2004, p. 121).
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do homem concreto. O segundo erro consiste mais em uma insufici-
éncia tedrica de que propriamente num equivoco. Trata-se de tomar a
consciéncia sensivel abstrata e a realidade englobada por ela, a riqueza,
a religiao, etc, “Sao apenas a efetividade estranhada da objetivagao hu-
mana das forgas essenciais humanas nascidas para a obra (Werk) e, por
isso, apenas o caminho para a verdadeira efetividade humana” (MARX,
2004, p. 122). Embora Hegel conceba a esséncia humana e os produtos
criados junto a natureza, como elementos oriundos do espirito huma-
no, nao soube traduzi-los para a realidade humana concreta. Contudo,

A “Fenomenologia” é, por isso, a critica oculta (verborgene), em
si mesma ainda obscura e mistificadora; mas na medida em que
elaretém (halt fest) o estranhamento do homem — ainda que tam-
bém este ultimo apareca apenas na figura de espirito — encon-
tram-se nela ocultos todos os elementos da critica, muitas vezes
preparados e elaborados de modo que suplantam largamente o
ponto de vista hegeliano (MARX, 2004, p. 122).

Na filosofia hegeliana todas as formas de estranhamento (seja o
homem enquanto sujeito e os objetos apreendidos por ele) derivam da
figura da consciéncia e da consciéncia de si. E, tem como resultado deste
movimento a identidade da consciéncia e da autoconsciéncia, isto é, o
saber absoluto ou a dialética do pensamento puro, algo que apesar de hi-
postasiar a filosofia hegeliana, implica na geragao, mesmo que de forma
estranhada, de um potencial critico substantivo. Isto mostra que apds
Marx ter submetido a filosofia hegeliana a um processo de antropologi-
zagao concreta a partir da confrontacao com o pensamento de Feuerbach
e da critica da economia politica, pode constatar na realidade da socie-
dade capitalista as contradigdes processuais, que na Fenomenologia de
Hegel, era posto de forma mistificada. Ademais, Marx pode estabelecer
um parametro tedrico metodoldgico para criticar a realidade estranhada
da sociedade moderna, que aparece como natural e inquestionavel pela
economia politica burguesa. Desse modo, segundo Marx:

A grandeza da “Fenomenologia” hegeliana e de seu resultado fi-
nal — a dialética, a negatividade enquanto principio motor e gera-
dor - é que Hegel toma, por um lado, a autoprodugao do homem
como um processo, a objetivagao (Vergegenstandlichung) como
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desobjetivacdo (Entgegenstiandlicung), como exteriorizagao (En-
tdusserung) e supra-sungao (Aufhebung) dessa exteriorizagao; é
que compreende a esséncia do trabalho e concebe o homem o
objetivo, verdadeiro, porque o homem efetivo, como resultado
de seu proprio trabalho (MARX, 2004, p. 123).

A partir dessa constatagao fundamental de Hegel, as quais apon-
tam para a apreensao dos elementos constitutivos da atividade huma-
na em geral e do trabalho em particular, parece estar a realidade do
ser genérico. Esta realidade se expressa mediante a externalizacdo das
forcas genéricas que compartilha com a humanidade, constituidas no
transcurso do processo histdrico. Porém, Hegel ndo concebe o protago-
nismo dessa agdo a humanidade enquanto tal, mas ao espirito, como se
ele fosse uma forga superior a prépria comunidade dos homens. Neste
sentido, Hegel assume o ponto de vista da economia politica, de que
o homem se constitui pelo trabalho. No entanto, s6 leva em conta o
aspecto positivo do trabalho, ignorando sua faceta que implica na sub-
jugacao humana. Em parte, o viés estranhado do trabalho havia sido
constatado pelos proprios economistas, os quais, nao souberem expli-
citar as suas determinagdes essenciais. Contudo, o tinico trabalho que
Hegel realmente conhece e reconhece é o de natureza abstrata e espiri-
tual®, que tem como objeto a autoconsciéncia objetivada, como a forma
do homem se por no mundo. Porém, para Hegel, apenas este processo
de objetivacdo e seu elemento correlato — a exteriorizagao —, ndo cor-
responde a apropriacao da esséncia humana, os quais devem ser su-
perados. Assim, a aboligao do estranhamento implica na aboligao da
propria objetividade, e, por conseguinte, a figura humana aparece ape-
nas como um ser totalmente espiritual. No entanto, Marx refuta esse
argumento, pois um ser que nao tem como produto de sua elaboragao
natural objetos naturais, nao é um ser sensivel efetivo, portanto, é um
nao ser. Nesta perspectiva € equivocado afirmar que “a consciéncia-

“O que forma, assim, a esséncia da filosofia em geral, a exteriorizagdo do homem que se
sabe (wissender Mensch), ou a ciéncia exteriorizada que se pensa, isto Hegel toma como sua
esséncia, e por isso pdde, frente a filosofia precedente reunir seus momentos isolados, e apre-
sentar sua filosofia como a filosofia. O que os outros fildsofos fizeram — que eles concebem
momentos isolados da natureza e da vida humana como momentos da consciéncia-de-si e,
na verdade, da consciéncia-de-si abstrata, isto Hegel sabe como o fazer da filosofia. Eis por-
que sua ciéncia é absoluta” (MARX, 2004, p. 124).
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-de-si tem olho, ouvido, forca essencial. A consciéncia-de-si €, antes,
uma qualidade da natureza humana, do olho humano, etc., nao é a
natureza humana [que €] uma qualidade | XXIV | da consciéncia-de-
-si” (MARX, 2004, p. 125).

O estranhamento humano nao pode ficar circunscrito apenas a
autoconsciéncia, pois esta abordagem reduz o homem a um ser isolado
e egoista. O processo de estranhamento da autoconsciéncia na filosofia
hegeliana é a manifestacao da forma do estranhamento efetivo do ho-
mem concreto. Desse modo a aboli¢ao do estranhamento deve ser feito
igualmente na pratica social e ndo somente na consciéncia abstrata*. A
reapropriagao do objeto — consciéncia-de-si objetivada —na Fenomenolo-
gia de Hegel significa a supera¢ao do estranhamento apenas no ambito
da autoconsciéncia, a qual deve ser estendida para a objetividade social.

Através desta critica argumentativa pode-se dizer que Marx en-
controu o critério basilar para determinar o estranhamento no proces-
so de trabalho capitalista. Isto €, o produto fabricado nao retorna ao
trabalhador, o qual, ndao se reconhece na sua obra. Ja, em Hegel, este
ciclo se completa de forma abstrata, e que em funcao da propriedade
privada, ndo se realiza no processo de trabalho estranhado na socie-
dade capitalista. Isso ocorre porque os sujeitos nao reconhecem nos
produtos o seu carater social. Eles sao objetos exteriores aos individuos
e que servem apenas como meio para garantir a subsisténcia e a satis-
facdo dos seus interesses personalistas e egoistas. A relagao estranhada
do homem com estes produtos, que mesmo a despeito da sua consci-
éncia, assim como os produtos religiosos, continuam sociais, parecem
detentores de uma vida propria que subordina seu criador. O carater
mistico das mercadorias ocorre pela sua determinacao enquanto pro-
priedade privada na sociedade capitalista. Contudo, isso ocorre por-
que o0 homem nao tem consciéncia da determinacao genérica ou social
que envolve a constituigao da sua condi¢ao humana, e por extensao da
sua produgao, pelo fato de que os produtos nao retornam diretamente
a si, e que se mostra insuficiente em relacdo a estrutura abstrata de
compreensao do conhecimento exposto por Hegel.

4 “Q estranhamento efetivo, que se manifesta como [estranhamento] real, ndo é pelo contrario
segundo sua mais intima esséncia oculta — primeiramente trazida a luz por intermédio da
filosofia — nada mais do que a manifestacdo do estranhamento da esséncia humana efetiva,
da consciéncia-de-si” (MARX, 2004, p. 125).
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O que se poe de forma abstrata em Hegel, precisa-se realizar de
maneira concreta em Marx, pois o individuo necessita se exteriorizar
por intermédio de seres materiais a fim de reconhecer neles a sua es-
sencialidade genérica. O homem como ser natural, por um lado, esta
no nivel das forgas naturais ou pulsdes vitais ativas que existem nele
como capacidades e possibilidades de se efetivarem; e por outro lado,
assim como o animal e a planta, é um ser sensivel que sofre, portanto,
limitado e dependente dos objetos que existem fora dele. Neste senti-
do, 0o homem carece desses objetos para promover a ativagao e a con-
firmacao de suas potencialidades. “Que o homem é um ser corporeo,
dotado de forgas naturais vivas, efetiva, objetiva e sensivel significa
que ele tem objetos efetivos, sensiveis como objeto de seu ser, de sua
manifestagao de vida” (MARX, 2004, p.127).” Igualmente, um ser que
nao seja objeto para um terceiro nao ¢ nenhum ser objetivo. Quando
uma pessoa se encontra com seu par, parece que nao estd so, e que é
diferente daquilo que esta exterior a si, sendo além de sujeito, objeto
para outrem. Ou seja, s6 nos reconhecemos enquanto ser singular na
medida em que nos relacionamos. Logo “um ser ndo objetivo € um ser
nao efetivo, nao sensivel, apenas pensado, isto ¢, apenas imaginado,
um ser de abstragao” (MARX, 2004, p. 128).

Contudo, ser sensivel nao implica que o homem seja apenas um
ser natural. Marx anuncia na esteira de Feuerbach que o homem é um
ser genérico, que precisa agir e confirmar-se tanto no ser como no pen-
samento. Com efeito, nem a natureza objetiva e a subjetiva se colocam
imediatamente de forma adequada ao homem, pois sao constituidos
de maneira processual no decurso da humaniza¢do em ocorréncia na
sociedade. Contrapondo-se a concepgao estatica de natureza humana
formulada por Feuerbach, Marx ao servir-se de alguns elementos teo-
ricos da filosofia hegeliana, pode afirmar que o homem vai se consti-
tuindo ou se determinando imerso no processo historico.

“A fome € uma caréncia natural; ela necessita, por conseguinte, de uma natureza fora de si de
um objeto fora de si, para se satisfazer, para se saciar. A fome é a caréncia confessada de meu
corpo por um objeto existente (seienden) fora dele, indispensavel a sua integragao e externa-
¢ao essencial. O sol é o objeto da planta, um objeto para ela imprescindivel, confirmador de
sua vida, assim como a planta é objeto do sol, enquanto externagao da for¢a evocadora de
vida do sol, da forca essencial objetiva do sol” (MARX, 2004, p. 127)
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E como tudo o que é natural tem de comegar, assim também o
homem tem como seu ato de génese a historia, que é, porém,
para ele, uma [histdria] sabida e, por isso, enquanto ato de géne-
se com consciéncia, é ato de génese que se supra-sume (sich au-
fhebender). A historia é a verdadeira histdria natural do homem
(MARX, 2004, p.128).

Com efeito, € na relacdo ativa com os objetos naturais que o ho-
mem vai se objetivando e simultaneamente atualizando neles e em
si proprio suas potencias humanas. E por isso que € nessa realidade
que vai encontrar as possibilidades de superar o estranhamento. No
entanto, para Hegel a apropriacao do ser objetivo estranhado tem o
sentido da volta da consciéncia exteriorizada para si, pois ela propria
se pde como objeto exteriorizado. Por isso, para Hegel a superacao da
objetividade determinada pelo estranhamento significa “suprasumir a
objetividade, pois nao € o carater determinado do objeto, mas sim seu
carater objetivo que constitui, para a consciéncia-de-si, o escandaloso
(das Anstosnigel) e o estranhamento” (MARX, 2004, p. 128-129)°. As-
sim, o objeto, isto €, a autoconsciéncia sabe que existe 0 momento dia-
lético da negatividade em virtude do seu auto estranhamento. O modo
como a consciéncia € estabelecida, e algo é para ela, é o ato do saber.
Logo, o saber é o inico procedimento objetivo da consciéncia. Nesse
movimento, a consciéncia sabe que o objeto nao € distinto de si, pois é
autoconsciéncia objetivada. Também, para Hegel, a maneira como se
processa esta superacao da exteriorizagao e da objetivacao estranhada
ocorre igualmente no interior da propria consciéncia, estando “portan-
to, junto de si em seu ser-outro enquanto tal” (MARX, 2004, p.129). Isto
¢, tudo ocorre no interior da propria consciéncia. Ela se porta como o
ser-outro, a realidade sensivel, a efetividade, a vida, etc.

Outra implicagao desta concepgao remete-se ao ato que depois
que o homem superou o seu mundo espiritual estranhado, o confirma
no interior do préprio espirito. Por exemplo, depois do homem superar

“Hegel ndo é um mistificador porque ele é um idealista, dizer isso equivaleria a pouco mais
do que uma tautologia pouco gratificante. Antes, ele ¢ um mistificador idealista devido ao
carater iminentemente contraditdrio de seu conceito de mediacéo, isto €, por causa dos ta-
bus que impde a si mesmo em relacdo as media¢des de segunda ordem, quando toma como
absolutas essas formas — historicamente especificas — de mediagao da mediacao capitalista”
(MESZAROS, 2006, p. 85).
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a religido, como produto da auto exteriorizagao, volta a confirmar a si
proprio na religiao’, por isso, segundo Hegel, o homem que reconhece
levar no direito, na politica, etc sua vida exteriorizada, leva nestas es-
feras a sua verdadeira vida humana, mesmo que de forma estranhada.

Essa afirmag¢ao mostra o quao Hegel era comprometido com a
religidao e o Estado. Assim, Hegel nao superou o estranhamento da
vida real. Para Marx, estas formas de exteriorizagao estranhada da con-
sciéncia-de-si sdo a revelagdo da consciéncia-de-si estranhada, e ndo da
consciéncia-de-si enquanto tal. Por conseguinte, em Hegel a negacao
da negagao nao é a positivagao da verdadeira esséncia, mas a confir-
magao da esséncia aparente ou estranhada, atuando de forma exterior
e independente do homem. Neste sentido, a propriedade privada, en-
quanto uma entidade pensada é superada apenas no ambito da moral.

E porque o pensar se supde ser imediatamente o outro de seu
si, efetividade sensivel, portanto a sua acao vale para ele tam-
bém como agao sensivel-efetiva (sinnliche wirkliche Action), este
supra-sumir pensante, que deixa seu objetivo permanecer na efe-
tividade, acredita té-lo ultrapassado efetivamente e, por outro
lado, porque se tornou momento de pensamento para ele, tam-
bém vale por isso para ele, em sua efetividade, como autocon-
firmaga de si mesmo, da consciéncia-de-si, da abstragao (Marx,
2004 p.131).

Assim sendo, estas abstracoes se configuram como um aparato
visivel de ratificacao de todas as formas estruturais de estranhamen-
to da sociedade da época. E mais, fornece uma falsa impressao de que
o estranhamento estaria sendo superado por meio de tal instrumento
tedrico e metodoldgico, isto é, no interior do proprio processo de es-
tranhamento ®.

Segundo Marx, aqui repousa “a raiz do falso positivismo de Hegel ou de seu criticismo ape-
nas aparente; o que Feuerbach indicou como por (Setzen), o negar e o restaurar da religiao
ou teologia” (Marx, 2004, p. 130)

8 “A teoria hegeliana, quando nao desmitificada, apresenta-se, assim, como fundamental na
manutencado de estruturas sociais de estranhamento. A redugao da realidade objetiva a um
momento do pensamento ¢, também, a confirmagao da sua realidade abstrata e irreal. No en-
tanto, para Marx, a realidade objetiva ndo é apenas um momento do pensamento” (Schiitz,
2001, p.78).
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De igual modo como Marx procedeu no conjunto de sua, onde
nao se limitou a fazer a critica a filosofia hegeliana, assim como Feuer-
bach, ndo reduziu sua analise a criticar o estranhamento religioso, mas
igualmente, buscou trazer a luz os seus fundamentos antropologicos e
sociais, aqui, Marx empreende a explicitagdo dos momentos positivos
da dialética de Hegel, mesmo no interior do estranhamento. O primei-
ro aspecto diz respeito a possibilidade real da superacao do estranha-
mento, e por conseguinte, a reapropriagao concreta do ser objetivo,

E este o juizo (Einsicht), expresso no interior do estranhamento,
da apropriacido do ser (Wesen) objetivo mediante a suprasuncao
de seu estranhamento, o juizo estranhado na objetivacio efetiva do
homem, na apropriagao efetiva de seu ser objetivo mediante a
eliminagdo da determinacao estranhada do mundo objetivo, me-
diante sua supra-sung¢ao na sua existéncia (Dasein) estranhada,
assim como o ateismo enquanto supressao (Aufhebung) de deus
é o vir-a-ser (Werden) do humanismo tedrico, 0 comunismo en-
quanto supra-sungao da propriedade privada € a vindicacdo da
vida humana efetiva enquanto sua propriedade, € o vir-a-ser do
humanismo pratico; ou o ateismo é o humanismo mediado con-
sigo pela supressao da religido, o comunismo é o humanismo
mediado consigo mediante a supra-sun¢ao da propriedade pri-
vada. Somento por meio da supra-sun¢ao desta mediagao — que
é, porém, um pressuposto necessario — vem a ser humanismo po-
sitivo, que positivamente parte de si mesmo (Marx, 2004, p. 132).

Desse modo, constata-se que a partir da enunciacdo, mesmo que
de forma abrupta da ideia de comunismo, este é apresentado como
uma perspectiva pratica de superacao do estranhamento. Neste mo-
mento de sua investigacao o autor caracteriza o comunismo, junto com
0 ateismo, nos seguintes termos:

Mas ateismo, comunismo nao sao nenhuma fuga, nenhuma abs-
tracdo, nenhum perder do mundo objetivo engendrado pelo ho-
mem, suas forgas essenciais trazidas a vida para a objetividade,
nenhuma pobreza retornando a simplicidade nao natural, nao
desenvolvida. Sao, antes, pela primeira vez, o vir-a-ser efetivo, a
efetivacao tornada efetividade para o homem de sua esséncia ou
sua esséncia enquanto uma esséncia efetiva (Marx, 2004, p. 132).
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Mesmo que Hegel apreende como positivo o estranhamento da au-
to-consciéncia, e dessa forma ratifica a desefetivagao humana, para Marx,

ele apreende — no interior da abstra¢ao — o trabalho como o ato de
producdo de si do homem, o comportar-se (das Verhalten) para consi-
go como esséncia estranha e a sua atividade (Betitigen), enquanto
uma esséncia estranha, como a consciéncia genérica e vida genérica
vindo-a-ser (Marx, 2004, p. 132).

Como Hegel opera uma inversdao na base tedrica e metodold-
gica de apreender o mundo, este acontecimento caracteriza-se como
um procedimento formal e abstrato. Assim, sua pretenca maneira de
aprender a realidade, bem como, o seu processo de emancipagao, isto
¢, a superagao do estranhamento se configura na sua ratificagao. Desse
modo, a vida humana vai se desenvolvento como um processo subor-
dinado ao mundo divino, a um sujeito abstrato, o qual, converge a
organizagao da sociabilidade humana. Nesse processo de abstragao, a
natureza e o homem se constituem como predicados do sujeito abso-
luto. Seria adequado incorporar a dimensao real do homem sensivel
proposto por Feuerbach. Muito embora isso ja esteja presente, mesmo
que de forma estranhada, em Hegel, quando se passa da ideia abstrata
a intui¢do da natureza, mesmo que esta seja tratada como parte inte-
grante da propria consciéncia, pensada pelo tedrico estranhado. Isto
traduzido para uma linguagem humana significa que

O pensador abstrato experimenta, junto de sua intui¢gao da na-
tureza, que os seres que ele, na dialética divina, imaginava criar
a partir do nada, da pura anstracdo, como produtos puros do
trabalho do pensar que se tece sobre si proprio e nunca olha para
fora em direcdo a efetividade, nada mais sdo que abstracdes de
determinacoes da natureza (Marx, 2004, p. 135).

A descoberta da filosofia hegeliana como parametro teodrico e
metodoldgico para andlise das determinagdes da sociedade capitalista
se deu mediante o aparato feuerbachiano, a que essa teoria foi sub-
metida. Contudo, Marx superou ambas filosofias, se servindo de am-
bas. Superou o idealismo hegeliano a partir do materialismo contem-
plativo de Feuerbach, apontando assim, para a falsidade ontologica

216



APONTAMENTOS SOBRE O METODO DIALETICO EM KARL MARX

onde a dialética hegeliana se apoia; E igualmente, superou Feuerbach,
mediante a incorporagao dos elementos da constitui¢io do homem e
da histdria através do processo da atividade humana. E por fim, cabe
salientar a dupla possibilidade de leitura dos processos de estranha-
mento, por um lado, a sua prépria explicitagdo, e por outro lado, quan-
do desmistificado, o desvelamento dos potenciais humanos inerentes
a esses processos tedricos e sociais.
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A Relacao entre o Estado e a Sociedade Civil
Burguesa: uma reflexao
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Em sua obra Principios da Filosofia do Direito, o filésofo Hegel
(1770-1831) expde um “Sistema do Direito” que € um modelo de como
as relagdes entre os seres humanos ocorrem. Esse “sistema idealista”!
¢ dividido em trés partes, as quais podem ser expostas da seguinte
forma: o Direito Abstrato, a Moralidade Subjetiva (Moralidade) e a
Moralidade Objetiva (Eticidade), cada uma destas partes contém trés
segdes. E na Moralidade Objetiva que se define o Estado, pois neste se
encontra a efetivacao® da liberdade, tema central na compreensao do
autor. Este estudo, tem como primeiro momento uma introdugao ao
pensamento presente na obra Filosofia do Direito de Hegel, para, em
seguida, esclarecer como o Estado se relaciona com a Sociedade Civil.

Para melhor compreender o pensamento hegeliano, € necessario
entender como a Filosofia do Direito se desenvolve. O principal tema
desta obra de Hegel € a liberdade e sua efetivacao: efetivar a liberdade
significa desenvolver pela ideia e pelo espirito, ou seja, a liberdade é

! O Idealismo Filosofico funda a ideia como o principio do conhecer e do ser, opondo-se ao

materialismo, que determina a matéria como realidade. O idealismo de Hegel, basicamente,
se refere ao ideal, no sentido que ele pensa o melhor para todos, mesmo que nao seja alcan-
¢avel, ou em termos hegelianos, efetivavel.

Para Hegel, o termo “efetivo” tem sua conceituagao da seguinte forma: “o efetivo contrasta
com o que é meramente possivel ou sistematicamente pensavel, ele sustenta que o efetivo,
nesse sentido, é o que é contingente, ou seja, capaz tanto de ser quanto de nao ser, uma vez
que nao esta fundamentado em si mas em alguma outra coisa.” (INWOOD, 1997, p. 107)

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 218-229, 2015.
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pensada e idealizada, para posteriormente se efetivar, se concretizar.
Com isso, o direito tem como principio uma “ideia de liberdade”, para
nesse “sistema do direito” expor a liberdade em todas suas fases e fi-
nalmente, sendo efetivada pelo Direito.

O sistema hegeliano tem como primeira parte o Direito Abstrato.
Este trata das formas imediatas do Direito, que consiste na primeira
forma de relagdes entre os seres humanos, das relagdes interpessoais,
relagdes que nao sio mediadas por instituicdes sociais. E composto pe-
las se¢coes chamadas de Propriedade, Contrato e Injustiga. No Direito
Abstrato, a pessoa é tratada como “sujeito do direito” pelo filosofo, isto
é, “ser pessoa” significa ter garantido o direito de ndo ser tratado como
coisa, e sim como sujeito. Nesta dire¢ao, Hegel (1997, p. 40) afirma: “O
imperativo do direito € portanto: sé uma pessoa e respeita os outros
como pessoas”’, nao basta entao apenas “ser pessoa” € preciso respeitar
0s outros como pessoas. Para obter esse titulo de pessoa € preciso ter
propriedade, possuir algo, ou seja, ter algo como seu, independente do
que seja e seu valor, podendo ser algo simples como uma caneta, ou até
algo maior, como um carro.

A propriedade hegeliana ¢ composta por caracteristicas: a pos-
sessao, o uso da coisa e a alienacdo da propriedade. A posse é a forma
existente no direito de realizar sua vontade: é direito de toda pessoa
poder ter e usar um objeto de acordo com suas necessidades e desejos.
E com o uso da coisa que o individuo se afirma, garantindo assim seus
direitos. O uso da coisa permite que ocorra relagdes entre as pessoas,
isto é, relagao de necessidade e vontade, na qual os individuos preci-
sam ou querem coisas que outros individuos possuem ou produzem.
A alienagao da propriedade consiste na troca de uma coisa por outra
coisa, por exemplo, um individuo fabrica sapatos e precisa de roupas
e outro individuo fabrica roupas e quer sapatos novos, ambos trocam
seus objetos fabricados por algo que precisam ou querem.

A propriedade torna possivel o contrato, sendo este necessario
para a continuagao do “Sistema do Direito”. O contrato é a garantia da
propriedade e da possibilidade de sua transferéncia. Nele existe um re-
conhecimento mutuo da liberdade, proporcionando uma maior possi-
bilidade de concretizacao do contrato. Nas palavras do autor (HEGEL,
1997, p. 70), “O contrato supde que os contratantes se reconhegam
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como pessoas e proprietdrios; [...] nela esta ja contido e suposto o fator
de validade”. O contrato permite a troca da propriedade. E levado em
considerac¢ao, durante a elaboracao e a execucao do contrato, as vonta-
des de ambos os lados, isto é, se ambos 0s contratantes estdao de acordo
ou nao, ndo importando o objeto. E existe, entao, um cuidado para que
ndo ocorram injusticas, desde as mais simples, como o dano civil, até
as mais graves, como a violéncia e crime.

A injustica entdo surge das vontades, isto é, por existir vontades,
ha a possibilidade de se causar injusticas ao existir um conflito entre
essas vontades. Pode ocorrer que uma vontade deseje se sobressair a
outra, causando danos que podem ser de varios graus, estes sao: dano
civil, impostura, violéncia e crime: o Dano civil € o de grau menos inten-
so. Nele, a vontade do outro é lesada involuntariamente. Na impostura,
em contrapartida, hd um grau mais intenso de dano: um dano indireto
a vontade do outro. E um engano provocado com o propésito de lucrar
com ele. A violéncia e o crime sao as ultimas e mais intensas formas de
lesar a vontade alheia. E querer ser injusto e ferir a liberdade do outro,
pois nao ha reconhecimento’ do direito do outro. O castigo é entendido
como uma reparacao para tal violéncia, porém nao pode haver vontade
de vinganga, visto que esta nao resolve o problema e apenas causa dano
apos dano, € preciso que busquem restabelecer a ordem.

A segunda parte desse sistema é a Moralidade, na qual o indi-
viduo anteriormente reconhecido como pessoa passa a ser sujeito*, se-
nhor de sua moralidade. Nela as vontades sdao superadas e guardadas,
permitindo que ocorra uma evolugao, aquela inerente a0 movimento
dialético®. Pode-se dizer também que “a segunda esfera, ou moralida-

* O “reconhecimento” em Hegel é, também, importante, pois o autor faz uma explicacio bas-
tante completa sobre a dialética do reconhecimento em suas obras, por exemplo, na Fenome-
nologia do Espirito. No reconhecimento é preciso que se estabeleca reciprocidade, pois sem ela
nao ha a possibilidade de estabelecer relagdes sociais, permitindo a ocorréncia de danos.

*  Sujeito ou “pessoa de direito”, a qual tem capacidades legais comum a todos, ou seja, “a
competéncia para a titularidade de direitos. Qualquer pessoa é “sujeito” e tem, desse modo,
o direito de ndo ser tratada como coisa.” (WEBER, 2013, p. 91).

A dialética hegeliana é um método que gera movimento. Ela consiste na negagdo de uma

afirmagdo, e a negacao dessa negagao. Isto é, ha uma afirmacao, algo existente ou dado,
para depois ocorrer a negagao desse algo e posteriormente a negagao dessa negac¢ao. Dessa
altima etapa, a negagdao da negagao, surge uma nova afirmacao (podendo ser chamada de
afirmagao,), e que posteriormente tera sua negagao (negagao,) e a negacao da negagao,. Essa
dialética é ciclica: nela se perde o que ndo é essencial, e se mantém o que o é, proporcionando
assim uma evolugao.
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de subjetiva, representa, pois, no seu conjunto, o lado real do conceito
da liberdade” (HEGEL, 1997, p. 97): ela é a fundamentagao do Direi-
to abstrato. A agdo moral equivale a exterioriza¢ao da vontade moral.
Suas sec¢Oes na obra de Hegel referem-se aos temas do Proposito e da
Culpa, da Intengao e do Bem-Estar, e 0 do Bem e da Consciéncia Moral.

O proposito reforca a moralidade, fazendo com que as circuns-
tancias e as consequéncias sejam consideradas na agao para a possivel
responsabilidade, isso significa que, se o individuo tem em sua vonta-
de tal ato e esta ciente dos resultados de sua agao em determinadas cir-
cunstancias, pode ser responsabilizado por ele. Nesta primeira se¢ao
intitulada Projeto e Responsabilidade®, ou Propdsito e a culpa’” da segun-
da parte desta obra, encontra-se o tema da responsabilidade descrito
como sendo ligado a circunstancia, isto €, ao contexto, o qual o sujeito
¢é proprietario de sua acdo e de “coisas”, sendo assim, o sujeito tem
responsabilidade pelo que lhe pertence, por sua propriedade. Neste
sentido, Hegel (1997, p. 104) afirma que:

Nao ¢, sem duvida, por um ato meu que coisas de que eu seja
proprietario e que como exteriores se acham em diversas rela-
¢Oes e agdes reciprocas causam dano a alguém (e isto também
pode acontecer a mim como ser corpdreo ou ser vivente). Toda-
via, tal dano me ¢ imputdvel de algum modo porque as coisas
que sao absolutamente minhas também estdo, de acordo com a
sua propria natureza, mais ou menos submetidas a minha sobe-
rania e a minha vigilancia.

Como por exemplo, em uma guerra, quando pessoas morrem
nela, essas mortes nao foram causadas pelo governante de tal pais, mas
¢ de sua responsabilidade, pois ele comanda o ato de entrar em guerra.
O ato de estar em guerra traz consequéncias que serao da responsabi-
lidade do agente, mesmo que nao seja ele quem mata as pessoas, ao
colocar seu governo em guerra, ele se torna responsavel pelas conse-
quéncias que surgirao desta.

6 Na tradugao: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do direito. Sao Pau-
lo: Martins Fontes, 1997.

7 Como é traduzido na obra: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Linhas fundamentais da fi-
losofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Sao Leopoldo:
Loyola, 2010.
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O sujeito tem responsabilidade sobre o que possui, sobre sua pro-
priedade, podendo ser responsabilizado (ou culpabilizado) por atos
cometidos ou ocorridos com ela, mesmo que ele ndo tenha consciéncia
do ocorrido. Porém, a vontade® subjetiva pode nao estar representada
nessa agao descrita, pois a agao € apenas agao quando é exteriorizagao
da vontade. Isso significa que a vontade tem direito de nao reconhecer
como sendo sua a acao que nao a representa. Com isso, ela apenas
reconhece sua responsabilidade no que ela atua, a saber, no seu pro-
posito. Um ato ocorrido nao é propriamente dito “acdao da vontade”,
porém o sujeito pode ser responsabilizado por esse ato, mesmo sem ter
a respectiva culpa.

Quando o sujeito tem proposito na agao, ele € responsabilizado
pelo ato de outra forma. Isto ¢, o sujeito é culpado quando ele quer
aquela acgdo. Hegel (2010, p. 135. Grifos do autor.) afirma: “O ato ape-
nas pode ser imputado enquanto culpa da vontade; - [€é] o direito do saber.”,
isso significa que o ato € de responsabilidade do individuo quando a
culpa é da vontade, ou seja quando este ato é conhecido pela vontade
e é o que ela quis, seu proposito. A vontade nessa posicao, sabe de sua
acgao e conhece todas as suas consequéncias, e mesmo assim quis essa
acao. Assim ocorrendo, a responsabilidade é do sujeito, de sua von-
tade, porém, caso venha a ocorrer algo contrdrio ao proposito dessa
vontade, ela mantém seu direito de nao ser responsabilizada.

O propdsito é, para o autor, uma parcela do ato. A inteng¢do pos-
sui as “mintcias” que sao possiveis circunstancias da agao. No propo-
sito, a particularidade é o que gera a agao; na intengao, € o universal.
Porém, a inten¢ao ndo é somente universal, ela tem uma parte singular
que é o bem-estar, um fim, € o direito de buscar na agao a sua satisfa-
¢ao. Sobre isso Hegel (1997, p. 111-112) explicou:

O bem-estar de muitos outros particulares também €, entao, fim
essencial e direito da subjetividade (...) e ndo ha intengao que,
por mais orientada que seja para o meu bem-estar ou para o dos
outros — caso que em particular se chama uma intengao moral —,
possa justificar uma ag¢ao contra o direito.

8 A vontade trata das rela¢des praticas do sujeito com o mundo. Antes de se ter a vontade
livre, se tem a natural e a reflexiva: A vontade natural sdo os instintos e desejos. Na vontade
reflexiva, o individuo passa a ter o poder de decisao. E a vontade livre é voltada para o uni-
versal, ela quer a si mesma, e com isso, ela é verdadeira. Vontade livre é a ideia de liberdade.
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Isso significa que o direito de satisfagao € o direito da subjetivi-
dade. Porém, mesmo que a intengao do sujeito em um ato tenha como
fim sua satisfagdao, nao € aceitavel que este ato va contra o direito. O
Bem surge aqui como fim a ser buscado universalmente. A intencao é
o proposito universalizado. Nela é preciso conhecer o universal da sua
acao, além do particular. Esta universaliza¢ao se completa com a ideia
do bem, a intengao universal busca o bem-estar do agente e dos outros.
O bem-estar ¢ um dever, e para que este se realize é preciso agir em
conformidade com o direito em busca do bem para todos. O bem uni-
versalizado € a passagem da moralidade para a eticidade, Hegel (1997,
p- 138) explica:

O bem, que é a substancia universal da liberdade, mas ainda
uma forma abstrata, apela para determinagoes e para um prin-
cipio de tais determinagdes que lhe seja idéntico, ao passo que,
reciprocamente, a consciéncia moral, que é principio de determi-
nagao, mas apenas abstrato, apela para a universalidade e para
a objetividade.

O Bem ¢ a verdade® da vontade, é esséncia da vontade, porém
existe apenas na ideia. Para a vontade subjetiva o Bem ¢ essencial, e ela
nao tem valor e ou dignidade se o Bem nao estiver conforme sua inten-
¢ao. A vontade possui o Bem como substancial, ou seja, o Bem como
sendo seu fim e realizagdo, no sentido de realizar o Bem que ainda é
ideia. Para o autor (HEGEL, 1997, p. 114),

O Bem ¢ a Ideia como unidade do conceito da vontade particular
—nela o direito abstrato assim como o bem-estar, a subjetividade
do saber e a contingéncia da existéncia exterior sao ultrapassa-
dos como independentes para si mas mantendo-se e continuan-
do, a0 mesmo tempo, em sua esséncia —, € a liberdade realizada,
o fim final absoluto do mundo.

O Bem abstrato é o que define uma consciéncia moral, ou uma
certeza moral, no sentido que esta sabe o que é o Bem. Ao se pensar o

°  Hegel rejeita o uso aristotélico da “verdade”, sendo para ele verdadeiro o absoluto, assim
como também a ideia que nao é autocontraditéria: “Um verdadeiro amigo, diz ele [Hegel],
€ um amigo que se harmoniza com o CONCEITO de um amigo”(INWOOD, 1997, p. 318.
Grifos do autor).
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Bem como a esséncia da vontade, se entende que ele € o que deve ser
buscado por todos, ele se torna entdo uma certeza moral. A conscién-
cia moral,"’ entao, busca o que é bom, o que € bom para si e em si, de
acordo com principios, obrigacdes, ou deveres. Essa consciéncia moral
faz com que a vontade queira o que ela sabe que é bom para ela (par-
ticular) e em si (universal). Em outros termos, a certeza moral faz com
que a autoconsciéncia'' saiba o que € direito e obrigacao, e ao fazer com
que a vontade reconhega apenas o que conhece como Bem, faz com que
reconheca também o que é de direito e obrigagao, pois o que é bom é
direito e dever, e o que é de direito e dever é bom. A consciéncia moral
permite ao sujeito usar a racionalidade para saber o que ¢ bom e, a
partir disto, buscar o que é bom, fazendo isso, o sujeito estara agindo
de acordo com o direito.

Nesta segunda parte entdo, se discute o propdsito na agao e a
culpa para determinar a responsabilidade. Por exemplo, querer, por
vinganca, colocar fogo em uma casa. Entretanto, se o fogo se espalha e
queima o quarteirdo todo — o incendidrio teve culpa, mas o proposito
nao era esse, porém ele possui a responsabilidade pelo seu ato. O sujei-
to pode ter responsabilidade quando possui a culpa, sem o propdsito,
ou quando houve o propdsito na agdo, que se torna a inten¢ao quando
considerando o universal na agao. Nessa universalizacao, a ideia do
bem-estar € buscada com intencao de fazer o bem para todos sempre
que possivel, intencionalmente, com consciéncia. Segundo o autor na
segunda parte da Filosofia do Direito, o “Bem” de todos € o que deve ser
buscado por todos, de forma consciente. Isso significa que o bem a ser
buscado ultrapassa a esfera da moral subjetiva e passa a ter em vista a
moral objetiva, a saber, a eticidade (moralidade objetiva).

A consciéncia pode ser entendida como uma certeza sensivel. Assim, a consciéncia moral é
uma certeza moral, tal como Weber (1993, p. 92): “O bem e a consciéncia moral se constituem
reciprocamente. A consciéncia deveria incluir o bem universal. Dessa forma, o bem universal
sera o proprio contetido do agir da consciéncia moral.”

A consciéncia tem conhecimento do objeto como um “ser-outro” que nao ela mesma, de
acordo com Inwood (1997, p. 78-80) ela ndo é ainda autoconsciéncia, mas ja é ciente de si
e seus objetos. A consciéncia sofre um avango: “ela vé que a ESSENCIA intima das coisas,
conceptualizada em termos de uma distingdo que se dissipa, € o seu proprio produto, e que
o conceito de tal distingdo € aplicavel a sua propria relacio com o seu objeto.” (INWOOD,
1997, p. 79. Grifos do autor). Gerando assim a forma mais simples de autoconsciéncia, que
reconhece a si como distinta dos objetos.
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A terceira parte dessa obra de Hegel é a Eticidade ou Moralidade
Objetiva, € o campo da moralidade social, é a sintese da Filosofia do
Direito. Isso pressupde que ela seja a realiza¢do da ideia de liberdade'
na forma social. Na eticidade devem existir os momentos anteriores
superados e conservados como ocorre com a dialética, buscando defi-
nir os deveres e direitos, tal como Hegel (1997, p. 148) afirma:

no plano moral objetivo, tem o homem deveres na medida em
que tem direitos e direitos na medida em que tem deveres.

No direito abstrato tenho eu um direito e um outro tem o de-
ver correspondente. Na moralidade subjetiva, o direito da minha
consciéncia e da minha vontade, bem como o da minha felicida-
de, sdo idénticos ao dever e s como dever-ser sdo objetivos.

Isso quer dizer que é somente como cidadao do Estado que o in-
dividuo alcanga seus direitos. A familia, a sociedade civil e o Estado
compodem essa terceira parte. Cada se¢ao desta tltima representa uma
forma de convivéncia: um conjunto de pessoas, a partir da qual cada
individuo se torna membro dessa comunidade. Assim, a familia aparece
como a primeira organizacao social. Ela é natural, é a forma imediata da
eticidade, unificando as pessoas e, a partir disso, o individuo ndo é mais
pessoa ou sujeito, ele se torna “membro”. Resumidamente, temos dois
sujeitos que por meio do amor e do consentimento se unificam no casa-
mento e se tornam membros de uma familia. O casamento supde que
filhos sejam gerados e se adquira propriedades, pois estes precisarao ter
bens e meios para se manter, ter filhos e educé-los, sendo essa a fungao
do casamento. Posteriormente, os filhos irdo formar sua propria familia,
e isso é uma forma de dissolucao da familia, sendo a morte uma outra
forma. A familia € uma sé pessoa para o Direito, e é apenas no caso de
sua dissolucao que existe a possibilidade de intervengao juridica.

A sociedade civil é 0 momento intermedidrio entre a familia e o
Estado. Nela existe um sistema de caréncias. A satisfacao das necessi-
dades particulares inclui a satisfagao das necessidades de todos. Nes-
ta matua dependéncia surgem as classes, compostas por grupos de

2 Segundo Weber (1993, p.49): “A raiz da verdadeira liberdade funda-se no pensamento, pois
aidéia da liberdade é fundamentalmente pensamento. Sua realizacdo é sua autodetermina-
¢do, ou seja, a revelacdo de seu processo autorreflexivo.”
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pessoas com interesses em comum, com objetivo de satisfazer estes. E
na classe social que o individuo se torna cidadao da sociedade civil,
precisando do contexto social para se realizar. A sociedade civil tem
a funcao de garantir a justica. Ela deve manter a ordem e garantir a
aplicagdo das leis nas transagdes comerciais e na sociedade em geral. A
liberdade, na sociedade civil, é, de certa forma, limitada, pois € preciso
que assim o seja. Do contrario, nao é possivel haver liberdade. Ou seja,
¢ preciso considerar o outro, sendo, haveria um caos social: se todos os
cidadaos resolvessem fazer o que quisessem.

A corporagdo é, para o individuo, sua segunda familia. E a se-
gunda base ética do Estado (a primeira é a familia). Esta corporacao
€ necessaria para que a sociedade civil se torne “Estado”. Nela todos
buscam defender seus interesses em comum, sem existir egoismos,
pois ela é submissa ao poder publico. Os interesses particulares e pes-
soais da sociedade civil evoluem e se tornam universais, pertencentes
ao Estado. A sociedade civil, entdo, com seus conflitos e contradi¢des,
precisa do Estado para controla-los. No Estado, a particularidade e os
interesses pessoais da sociedade civil cedem lugar a universalizacao.
Os deveres e os direitos sao definidos pelo Estado, sendo este o verda-
deiro fundamento da ideia de liberdade: é nele que a liberdade alcanga
seu direito, sua efetivacdo. E dever do individuo tornar-se um membro
deste Estado. Nos termos de Hegel (1997, p. 217),

O Estado, como realidade em ato da vontade substancial, reali-
dade que esta adquire na consciéncia particular de si universali-
zada, é o racional em si e para si: esta unidade substancial ¢ um
fim proéprio absoluto, imdvel, nele a liberdade obtém o seu valor
supremo, e assim este ultimo fim possui um direito soberano pe-
rante os individuos que em serem membros do Estado tém o seu
mais elevado dever.

O Estado, enquanto totalidade, inclui as liberdades individuais
conservadas e guardadas na universalidade. Nele a liberdade é realiza-
vel plenamente, pois € ele que define o que € permitido publicamente.
Ou seja, o cidadao € livre no Estado, fazendo o que este permite, e isso
quer dizer que o cidadao possui liberdade, porém esta é limitada pelo
Estado, e ndo pelas pessoas particulares e pelos seus interesses.
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Sendo assim, o Estado define o que € a liberdade, e os seus limites.
Nesse contexto, a liberdade pode ser entendida como fazer o que o Es-
tado determina, pois este determina o que é o dever e o que € permitido
fazer, e consequentemente o que é o Direito. E somente nele que a liber-
dade se efetiva. O Direito “realiza” a liberdade do individuo, o que ndo
quer dizer que realiza os interesses particulares dos individuos, mas que
ele busca integrar esses interesses na universalidade, pois no Estado, o
particular estd unido ao universal: um sé existe em fungao do outro.

Em cada parte de sua obra, Hegel expde uma evolucao dialé-
tica nas formas de relagao entre as pessoas. Nesse sentido, o Estado
aparece como sendo a forma final dessa evolugao, em que o cidadao
se torna ético, ou seja, o cidadao age buscando o universal, pensando
no universal, pois é somente assim que ele satisfaz suas necessidades
particulares.

De acordo com Rosenfield (1995, p. 226):

O mais alto dever do individuo é ser membro do Estado, o que
significa que ele participa do processo pelo qual se decide o des-
tino dos individuos e de todo o povo. Trata-se da intervengao
consciente de cada um nos assuntos que dizem respeito a vida
de todos. O mais alto dever do individuo consiste, entdao, ndo em
submeter-se cegamente as ordens da autoridade estatal, mas em
pOr em funcionamento o conjunto das determinagdes que consti-
tuem o cidadao que é, simultaneamente, homem juridico, moral,
membro da familia, da sociedade e do Estado.

O individuo-cidadao precisa se sentir parte do Estado, para as-
sim agir de acordo com esse, sem precisar de coercado, visto que € ape-
nas no Estado que é possivel atingir a universalizacao, e é apenas com
essa que se alcanga o particular. Assim se pode entender a necessidade
da existéncia e da obediéncia ao Estado, esta sendo a necessidade de
evolucao do particular para o universal. Sendo assim, sem a relacao do
Estado com a Sociedade Civil, ndo se alcanga o universal, pois a socie-
dade civil busca apenas o particular, ou seja, o individuo busca apenas
a satisfagdo dos interesses da corporagao a qual pertence, sem buscar
a satisfagao de todos (universal). Sem existir o Estado para organizar e
direcionar a Sociedade civil, buscando atingir a evolugao dialética, esta
sociedade se encontra presa em sua propria ambigao particular.
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Ao estudar o Estado ocidental pensando no sistema hegeliano
talvez seja possivel perceber que o Estado atual nao deixa de conter
em si uma Sociedade Civil Burguesa, com todas as caracteristicas pro-
postas por Hegel, porém sem a necessaria evolucao. O Estado, sendo a
garantia dos deveres e dos direitos, é necessario, porém se a Sociedade
Civil Burguesa passa a ter poder sobre o Estado e nao permite que
este realize suas fun¢des como deveria, utilizando-o para satisfazer
seus interesses e se beneficiar de certo modo, tal como com isengdes
de impostos ou favorecimento de certas classes, impedindo assim a
evolugao do sistema, em que, de acordo com o que Hegel apregoou, o
Estado deve surgir para mediar as contradi¢des e conflitos presentes
na sociedade civil:

E por isso que Hegel o define como a “efetividade da liberdade
concreta”. A administragao dos conflitos da sociedade civil, pro-
vocados pelos interesses das corporagdes, exige a vigilancia do
Estado. Fora dele ndo ha garantia e pratica dos direitos e liber-
dades fundamentais por meio das institui¢des. (WEBER, 2013,
p.117-118)

O Estado que, por intervencao por parte da sociedade civil, nao
media as contradi¢des e desordens presentes na sociedade civil, nao
se efetiva, isto ¢, ndo alcanca a efetividade do Estado, e com isso nao
permite aos seus componentes vivenciarem a liberdade. Isso faz com
que o individuo inserido nesse “Estado” viva em constante conflito e
inseguranga, pois ao viver assim, o ser humano nao consegue atingir
o Bem, que deve ser buscado universalmente e particularmente, visto
que existe mutua dependéncia entre eles, ou seja, s6 se alcanga o par-
ticular ao buscar o universal. Sendo assim, o Estado ndo pode perder
sua fungao, pois a sociedade civil nao possui a universalidade neces-
saria para que o particular se torne possivel, impedindo assim que o
cidadao tenha sua liberdade.
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Direito e sociedade em Marx
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1. Os PRESSUPOSTOS DA ABORDAGEM MARXIANA DO DIREITO

Em decorréncia da concentragdo da propriedade privada dos
meios de producado da vida e dos bens humanos, implicando na pola-
rizagao social entre quem tem propriedade e quem tem apenas a forca
de trabalho, inevitavelmente varios conflitos emergiram.

Assim, na modernidade, concomitantemente ao avango do capi-
talismo, houve consideravel aumento na produgao de leis. Desta forma,
o direito, instituicao que normatiza as institui¢des da sociedade capita-
lista, contemporaneamente ¢ estudado e considerado majoritariamente
de forma limitada ao conjunto de normas e técnicas juridicas estatais.'

Entretanto, para poder compreender o aglomerado fendmeno
juridico em sua profundidade deve-se necessariamente analisar as re-
lagOes juridicas compreendendo as bases econdmicas e sociais em que
elas sdo erguidas, pois, em sentido geral e fundamental, o Direito é a
técnica de coexisténcia humana que se concretiza através de um arca-
bouco normativo.

! Neste sentido: “Durante grande parte da histdria, com a indistin¢do do direito em relacdo a
politica, a ética, a moral e a religido, os discursos mais amplos sobre o direito, que ndo era
ainda eminentemente técnico, eram tidos por filosofia do direito. No entanto, com o capita-
lismo, a contar da modernidade, o direito adquire uma especificidade técnica. Ele passa a ser
considerado a partir do conjunto das normas juridicas estatais.” (MASCARO, 2012, p. 12)

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 238-243, 2015.



DIREITO E SOCIEDADE EM MARX

Por isto, pretendendo transcender o reducionismo das perspec-
tivas majoritarias do pensamento do direito, a filosofia do direito cri-
tica?, orientada para a transformacao social, tem em Marx o método
materialista historico e dialético como condicao de possibilidade para
entender os concretos vinculos entre Estado, direito e reprodugao eco-
nomica e social.

Apesar de nao ser possivel encontrar em Marx uma teoria pron-
ta, sistematica, sobre o Direito, ele desenvolveu seu pensamento no
intuito de desvendar a estrutura fundamental da sociedade capitalista
e é a partir daqui que se desvela o caminho materialista e dialético para
entender os diversos complexos sociais, como sobre o direito.

Desta forma, Marx parte da analise das condigdes materiais da
sociedade moderna para entendé-la, tendo por pressuposto a existén-
cia concreta dos individuos no conjunto de suas relagdes sociais, pois,
para ele o pressuposto da existéncia humana e da historia é de que o
homem esteja vivo para agir.

Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comida, bebida,
moradia, vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato his-
torico é, pois, a producao dos meios para a satisfagdo dessas ne-
cessidades, a produgao da prépria vida material, e este é, sem
davida, um ato histdrico, uma condigdo fundamental de toda
a historia, que ainda hoje, assim como ha milénios, tem de ser
cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para manter
os homens vivos. (MARX & ENGELS, 2007, p. 33)

*  Na Filosofia do Direito de Mascaro sao apontados, no quadro do pensamento jusfiloséfico
contemporaneo, trés perspectivas: “A primeira delas é um grande campo de legitimacao
e de aceitacdo do direito e das institui¢des politicas e juridicas, que se poderia chamar de
visdo estatal, formalista, institucional, liberal ou, em amplo sentido, juspositivista. (...) O
segundo grande campo de perspectiva jusfilosofica reside numa perspectiva nao formalista,
nao liberal, e que se encaminha a uma percepcao realista do fendomeno juridico. Trata-se de
um campo nao juspositivista, mas sem o entendimento profundo e critico possibilitado pelo
marxismo. (...) A terceira grande perspectiva jusfilosdfica é a filosofia do direito critica, que tem
no marxismo o seu mais importante e pleno caminho. O marxismo representa a critica mais
profunda e o horizonte mais amplo da transformacao social, politica e juridica, porque ha de
investigar os nexos historicos e estruturais do direito com o todo social, e dai a sua plenitude
para a filosofia do direito”. (MASCARO, 2014, p. 311)
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2. As BASES EM QUE SE ERGUE A SOCIEDADE

O pensamento de Marx se ergue sobre a praxis historica e mate-
rial da vida social humana que se desenvolve na produgao, no traba-
lho, na realidade pratica das relagdes econdmicas. Para ele, o desenvol-
ver da histdria segue nao um caminho linear, mas a historicidade da-se
de maneira dialética, ndo por meio da dialética idealista proposta por
Hegel, mas por meio de um materialismo dialético.

Neste sentido, para que seja possivel compreender profunda-
mente o fendmeno juridico, assim como o Estado, o direito e as di-
ferentes criagOes ideais, é preciso partir das condi¢des materiais de
vida, por meio da historicidade, ndao de uma “natureza humana”
imutdvel e eterna. A vida humana social é construgao histérica e pre-
cisa ser analisada nessa perspectiva. Para Marx, a realidade efetiva
¢ o demiurgo da idéia, sendo o “elemento real (a sociedade civil) o
verdadeiro sujeito, no qual o pensamento (o Estado) é tdo somente
sua manifestacao.” (CHAGAS, 2006, p. 69)

Sobre este elemento real, ou seja, a sociedade civil, Marx esclare-
ce em A Ideologia Alema (1845-46) que € a partir do processo real de pro-
ducao da vida humana e a forma de intercambio a ele conectada que se
apresentam as diferentes criagOes tedricas e formas de consciéncia, ou
seja, a idéia é formada pela praxis da produgao e reprodugao da vida.

Marx esclarece nesta obra que a sociedade civil é determinada
de acordo com como a sociedade produz as condi¢des materiais para
sua propria existéncia, como sao produzidos os bens e como eles sao
dispostos na sociedade. Em suas palavras, a “forma de intercambio,
condicionada pelas forcas de producao existentes em todos os estagios
histdricos precedentes e que, por seu turno, as condiciona, é a socieda-
de civil” (MARX & ENGENLS, 2007, p. 39)

Diante da relevancia das forgas de produgao na determinagao da
sociedade civil, que também condiciona a forma de intercAmbio, nos
Manuscritos Econdomico-Filosoficos (1844) Marx reconhece o trabalho
em seu espago elevado de constitui¢ao estruturadora da sociabilidade
humana, transmutando, assim, o momento predominante da teoria da
alienagdo da politica para a economia. Isto posto, Marx encontra no
trabalho estranhado a determinacao fundamental do Estado e de seu
ordenamento juridico, ou seja, do Direito.
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Marx desenvolve nesta obra como se da a centralidade da ativi-
dade produtiva humana na objetivacdo da vida genérica deste. Expla-
na que a partir de sua interagao e transformacao dos meios objetivos
dispostos pela natureza, o homem se confirma enquanto ser genérico,
duplicando-se na consciéncia intelectual pela atividade criativa, assim
como operativamente e efetivamente, apreciando as cria¢des proprias e
contemplando a propria capacidade, ou seja, admirando-se a si mesmo.

Nota-se ai o imbricamento do objetivo com o subjetivo, daquilo
que o género humano é capaz de fazer e, concomitantemente, sentir,
pensar, pressentir e aquilatar. Ante essa constatacao, observa-se que,
desde o inicio, as imposta¢des marxianas nunca estabeleceram uma
muralha chinesa, isolando os fatos brutos e os juizos de valor, como
nos quer fazer acreditar alguns dos seus criticos menos refinados.
Mais do que isso: na perspectiva marxiana, objetividade e sensibi-
lidade podem ser tomadas como elementos nao excludentes, e sim,
dialeticamente articuladas.

Como dito, a forma como o homem se relaciona com os meios ob-
jetivos de producao e reproducao da vida muda historicamente, con-
sequentemente a vida e o espirito humano também sao modificados,
ou melhor, o seu ser genérico sofre mutagdes no desenrolar historico
do modo de produgao e reprodugao social humano. Sendo o trabalho
o fator que determina objetivamente e espiritualmente a vida genéri-
ca humana, consistindo o produto do trabalho a objetivacao da vida
humana, quando o trabalho humano social se reorganiza, se modifica,
alterando o caminho que toma a produgao deste trabalho, a vida hu-
mana também é modificada. Nisto consiste a historicidade do trabalho
em Marx, que Pierre Vilar (1987) esclarece com as seguintes palavras:

Antes de poder “fazer a historia” (“um Geschichte machen zu Kon-
nen”), o homem deve se confrontar com certas condi¢des. Esse
apelo a evidéncia sera retomado com freqiiéncia no interior de
uma teoria do conjunto, na qual a capacidade de dominio do ho-
mem sobre a natureza € o critério de fundo. A natureza nao im-
pOe, ja que a técnica € capaz — mais dia, menos dia — de vencé-la.
Mas, a cada nivel alcancado, a natureza — dentro de certos limites
a precisar — pro-poe ou o-poe. (VILAR, 1987, p., 93)

233



AmELiA CoeLHO RODRIGUES MACIEL

Marx define e desenvolve nos Manuscritos de Paris a situagao ge-
nérica do homem para explanar, em contraponto, o estranhamento do
homem diante dele mesmo no capitalismo. Sendo assim, no alheamen-
to das relagdes humanas, o ser genérico humano é capaz de desmas-
carar o estranhamento (Entfremdung) da sociedade civil dividida em
classes, produto do modo de producao e reproducao das pessoas para
garantir sua existéncia no sistema capitalista.

Assim, numa sociedade em que os meios de producado e a pro-
pria produgcao estranha o trabalho do homem, o ser genérico humano
é violentado. Quando o trabalhador nao trabalha dispondo livremente
dos instrumentos de trabalho, da matéria-prima disposta pela natu-
reza e nao trabalhada livremente, mas para satisfazer um outrem, a
produtividade humana ¢ mitigada a autoatividade e o trabalho torna-
-se ndo mais uma atividade de libertagao, mas simplesmente um meio
de vida. A consequéncia necessaria do trabalho exteriorizado € a pro-
priedade privada, mas que no desenvolver do capitalismo, esta relagao
passa a ser reciproca.

Isso desperta o leitor para o carater dialético, contraditdrio, que,
em ultima analise, cerca e define o trabalho. Revela-se, desse modo,
que as rela¢des do ser natural humano com o aspecto definidor da sua
humanidade se revestem de contradigoes, pois estao fundadas nos li-
mites de uma sociedade baseada na exploragao de alguns poucos sobre
muitos, nomeadamente no capitalismo. Em outros termos, o elemento
“naturalmente” emancipacionista é raptado do seu “signo pioneiro”,
adquire uma ressignificagao social e histdrica que desafiam as possi-
bilidades emancipatorias e é sobre os limites desta base econdmica e
social que se funda o direito.

Marx poe em evidéncia as relagdes sociais de produgao como as-
pecto fundamental para compreender a sociabilidade humana, mor-
mente a sociedade capitalista. A caracteristica fundamental desta so-
ciedade é a concentragao da propriedade privada nas maos de uma
minoria e a consequente polarizacdo da sociedade em classes sociais.
Por outro lado, sao negados para a maioria da populacao os meios
para sobreviver pelo proprio trabalho por encontra-se privada da pro-
priedade, tendo que vender sua forga de trabalho para minimamente
sobreviver e procriar sua vida miseravel.
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Desta forma, na sociedade capitalista, a producdo coletiva é
apropriada, a riqueza coletivamente produzida serve para enriquecer
a classe minoritaria que nao trabalha, mas vive desta exploragao do
trabalho alheio. Assim, o produto do trabalho coletivo transforma-se
em mercadoria de propriedade privada absoluta do capitalista. Este
explora o trabalho coletivo para a produgao de mercadorias, dando em
contrapartida o suficiente para que os trabalhadores renovem suas for-
cas de trabalho para a jornada de producao seguinte, visando sempre
a maior acumulagao de riquezas e unicamente manter viva a engrena-
gem de producdo, mas nao a dignidade dos trabalhadores.

Justamente em implicagdo da polarizagdo social e os conflitos
inevitdveis dela decorrentes, ocorre na modernidade uma explosao de
normas para regular estes conflitos para que nao abalem o status quo,
mas o direito cumpre o papel de fomentar o sistema capitalista. Neste
sentido, o direito modernamente passa a adquirir especificidade e é
frequentemente entendido como dado ou fruto de uma racionalidade
ideal para gerir a sociedade, com pretensao de ser sujeito social, pre-
tendendo tornar a vida concreta humana seja mero predicado.

O MoDO DE PRODUQKO CAPITALISTA E O DIREITO

Segundo as leituras em Marx, o direito ndo passa de uma supe-
restrutura historicamente determinada segundo a forma como os seres
humanos se organizam entre si segundo sua producao concreta da vida.

Na sociedade baseada no trabalho estranhando, o capital, ou
seja, a propriedade privada dos produtos do trabalho alheio, ndo se
reduz apenas ao roubo e a fraude. Ela, para garantir mais solidez dian-
te da desigualdade social, necessita do intermédio da legislagao. Com
outras palavras, mediante o direito positivo se legitima o acimulo de
trabalho alheio armazenado que dao ao proprietario um rendimento
ou ganho, que € o capital.

Desta forma, considerando que os seres humanos nao sao abs-
tratos ou ideais, mas que sua materialidade se da pela producao de
seus meios de subsisténcia, a produgao condiciona as relagdes sociais
humanas, notadamente o direito. Como na producao ¢ assentada a his-
toricidade humana, o direito estd, na verdade, na dependéncia direta
desses condicionamentos produtivos.
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A minha investigagao desembocava no resultado de que tanto
as relagoes juridicas como as formas de Estado ndo podem ser
compreendidas por si mesmas nem pela chamada evolugao geral
do espirito humano, mas se baseiam, pelo contrario, nas condi-
¢Oes materiais de vida cujo conjunto Hegel resume, seguindo o
precedente dos ingleses e franceses do século XVIII, sob o nome
de “sociedade civil”, e que a anatomia da sociedade civil precisa
ser procurada na economia politica. Em Bruxelas, para onde me
transferi, em virtude de uma ordem de expulsao imposta pelo
Sr. Guizot, tive ocasiao de prosseguir meus estudos de economia
politica, iniciados em Paris. O resultado geral a que cheguei e
que, uma vez obtido, serviu de fio condutor aos meus estudos,
pode resumir-se assim: na produgdo social da sua vida, os ho-
mens contraem determinadas relagdes necessarias e indepen-
dentes de sua vontade, relagoes de producao que correspondem
a uma determinada fase do desenvolvimento das suas forgas
produtivas materiais. O conjunto dessas relagdes de produgao
forma a estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a
qual se levanta a superestrutura juridica e politica e a qual cor-
respondem determinadas formas de consciéncia social. O modo
de produgao da via material condiciona o processo da vida so-
cial, politica e espiritual em geral. Nao € a consciéncia do homem
que determina o seu ser, mas, pelo contrdrio, o seu ser social é
que determina a sua consciéncia. (MARX 982 p-3

Deste modo, o direito se constitui movido pela necessidade his-
torica, condicionado pelas relagdes produtivas, para a manutencao de
seu proprio sistema. Situando-nos no sistema capitalista, o direito atu-
al é o instrumento que estabelece as instancias que possibilitam este
sistema econdmico e social. Assim, os interesses juridicos foram cria-
dos conforme as demandas capitalistas se estabeleciam.

Lembra Pierre Vilar (1983) o debate que Marx fez sobre a lei contra
os furtos de lenha, quando este escreveu para Rheinische Zeitung (1842-
1843). “Marx observa um “direito em gestagao’: a Dieta renana transfor-
ma a coleta de lenha, uma vantagem concedida aos pobres pelos costu-
mes, em ‘furto de lenha’, punindo como delito”. (VILAR, 1983, p. 94)

Foi neste debate sobre a Dieta renana que o jovem Marx comega
a pensar os fundamentos da sua futura concep¢ao materialista da his-
toria. Ele destaca que em nome da propriedade privada se justificou
tornar delito a extragao da lenha, que até entdo era um direito conce-
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dido pelos costumes. Pois este direito nascente serviu para tornar pro-
priedade privada moderna, ou seja, a propriedade privada absoluta.

Analisando a relacao do direito com as bases materiais da socie-
dade, percebe Marx que o direito define e hierarquiza os desvios indi-
viduais e os principios que se formam a depender do desenvolvimento
historico destas bases econdmicas e sociais. Em paralelo com o direito
em formagao, destacado por Marx, antes da decisao da Dieta renana,
a lenha caida € recolhida de forma legitima, legitimidade esta erguida
pelos costumes. Apos a decisao, este mesmo ato € considerado roubo.

Destaca Marx que esta mudanca do direito ocorreu para moder-
nizar a propriedade privada, pois a sociedade capitalista impde a visao
absoluta da propriedade para monopolio da mercadoria, além de que
a defini¢do juridica da propriedade é confiada aos proprietarios.

Observa tal filosofo alemao que além da madeira seca, as cas-
tanhas selvagens também sao proibidas, pois estas também se tor-
naram artigos de comércio, sendo enviados barris para Holanda em
troca de dinheiro.

Desta forma, o bem natural é apropriado e legitimado pelo direi-
to quando se torna mercadoria. Evidencia-se que a exigéncia do mono-
polio sobre a natureza do objeto, ja que o interesse da propriedade pri-
vada o descobriu. Destaca-se na transicao da sociedade feudal para a
sociedade apds a Revolugao Francesa estas peculiaridades explicaveis
pelo jogo de interesses e das forcas respectivas de cada classe. Marx
esboga pela primeira vez na Discussoes na VI Dieta renana esta transigao
com as liquidagdes das concessoes do direito consuetudindrio em fa-
vor de um novo direito, defendendo os vacilantes privilégios das clas-
ses dominantes.

Destarte, nota-se no pensamento dele que nao é o Estado abs-
trato que decreta e legisla, mas é a classe dominante que o faz, assim
como também se apodera de todos os instrumentos do Estado, e, por
outro, continua a excluir da organizac¢ao do Estado a classe subordi-
nada. Neste sentido, Marx encontra na forma politica do capitalismo
o desdobramento imediato para a forma juridica capitalista. No cam-
po do direito também se manifesta a logica da reproducado do capital.
Destaca Marx a relagao histdrica entre direito e capitalismo na Ideologia
Alema (1845-1846):
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Como o Estado ¢ a forma na qual os individuos de uma classe
dominante fazem valer seus interesses comuns e que sintetiza a
sociedade civil inteira de uma época, segue-se que todas as insti-
tuigdes coletivas sao mediadas pelo Estado, adquirem por meio
dele uma forma politica. Dai a ilusdao, como se a lei se baseasse
na vontade, e, mais ainda, na vontade separada de sua base real
[realen], na vontade livre. Do mesmo modo, o direito é reduzido
novamente a lei.

O direito privado se desenvolve simultaneamente com a proprie-
dade privada, a partir da dissolu¢ao da comunidade natural. [...]
No direito privado, as relagoes de propriedade existentes sao de-
claradas como o resultado da vontade geral. [...] Essa ilusdo juri-
dica, que reduz o direito a mera vontade, resulta necessariamen-
te, no desenvolvimento ulterior das relagdes de propriedade, no
fato de que alguém pode ter um titulo juridico de uma coisa sem
ter a coisa realmente. (MARX & ENGELS, 2007, p. 76)

Marx inova a compreensao do direito ao considera-lo nao como
produto histoérico da maior racionalidade humana, mas ele se forma
de acordo com o desenvolvimento das relagdes produtivas. Neste sen-
tido, o direito estd condicionado na atualidade as instancias que pos-
sibilitam a propria manutencao do sistema capitalista e acompanha o
surgimento de suas novas demandas. De tal modo, Marx nota nesta
mesma obra que o direito acompanhou de perto o surgimento de no-
vas formas de intercambio em decorréncia do desenvolvimento da in-
dustria e do comércio, por exemplo, admitindo as inovadas formas de
adquirir a propriedade.’

A associagao que Marx faz entre as bases concretas materiais da
vida humana com as formas como estes se organizam em suas supe-
restruturas mostra o condicionamento do direito a praxis historica, so-
cial e produtiva do homem. Esta ligacao do direito com a vida material
concreta capitalista € percebida por Marx ja em 1843 na andlise feita
sobre os direitos humanos na obra Sobre a questdo judaica.

Observando os direitos humanos, destaca Marx nesta obra pri-
meiramente que eles sao direitos politicos, pois sao exercidos na rela-
¢ao humana no sistema estatal. Estdao no ambito das liberdades poli-
ticas, sob as categorias dos direitos do cidadao. Com isto, passa Marx
a “analisar a outra parte dos direitos humanos, dos droits de I"homme
> Ibid,, p.77.
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[direitos do homem], na medida em que sao distintos dos droits du ci-
toyen [direitos do cidadado]. O homme que Marx diferencia do citoyen é o
membro da sociedade burguesa, pois os direitos humanos, os “droits de
I’homme, diferentemente dos droits du citoyen, nada mais sao do que os
direitos do membro da sociedade burguesa, isto ¢, do homem egoista
separado do homem e da comunidade.”*

Marx coloca no centro a vida concreta material da produgao e
reprodugao da vida, ou seja, a sociedade civil, como verdadeiro sujeito
que origina as formas ideais, tais como Estado e o Direito. Percebe, com
isto, a contradi¢ao do homem privado da sociedade civil com o homem
publico no Estado correlacionando com a contradi¢ao entre o homme
burgeois, monada isolada e egoista, e o citoyen, o cidadao que pretende
se efetivar na coletividade imaginaria dotada de universalidade irreal.

Marx se contrapde a Hegel, que apreende o Estado como uma
instancia autonoma que condiciona a sociedade civil. Hegel reconhece
o direito como um momento necessario a igualdade, a liberdade e a
justica, cabendo superar o lado formal, abstrato e restrito por meio da
vida politica e publica dos individuos, ou seja, por meio do Estado.
Diversamente, para Marx é a sociedade civil que gera o Estado, e nao
o Estado que engendra a sociedade civil. Assim, Marx faz outra inter-
pretacao da Constituigao de 1793.

Os direitos humanos sao analisados por Marx em Sobre a ques-
tdo judaica (1843). Nesta andlise Marx resume estes direitos ao direto a
igualdade, a liberdade, a seguranca e a propriedade. Inicia desenvol-
vendo sobre a liberdade, constatando logo que este é atinente “ao di-
reito de fazer e promover tudo que nao prejudiquem a nenhum outro
homem.”% Assim, esta liberdade nao considera a coletividade, nao ¢
liberdade coletiva, do homem com o0s outros, mas de individuos se-
gregados. Deste modo, tratando-se o direito a liberdade do direito a
segregacao, do individuo limitado, Marx entende ser este, na pratica, o
equivalente ao direito a propriedade privada. Este consiste no direito
de desfrutar, como bem entender o seu patrimonio e dispor sobre ele

¢ Tbid, p. 48.
5 Ibid, p. 49.
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desprezando os interesses da coletividade social.® A base da sociedade
burguesa, entdo, ¢ a liberdade individual egoista de usar, nao usar,
gozar e fruir a sua propriedade privada. Além destes, a égalité e a silre-
té também compdem os direitos humanos. A primeira corresponde a
igualdade na abstragdo, na lei, que resguarda a liberte do homem mo-
nada egoista. Ja a segurancga, considerada por Marx o conceito social
supremo da sociedade burguesa, € a asseguragao de seu egoismo.

Portanto, nenhum dos assim chamados direitos humanos trans-
cende o homem egoista, 0 homem como membro da sociedade
burguesa, a saber, como individuo recolhido ao seu interesse
privado e ao seu capricho privado e separado da comunidade.
(MARX, 2010, p. 50)

Marx chega ao apice de sua analise sobre a sociedade capitalista
com O capital (1867). Esta sua obra de maturidade nos da a base espe-
cifica de compreensao da relagao entre direito e capitalismo, desven-
dando a necessidade de um arcabouco juridico como suporte para as
relacdes de producao capitalista. Aclara isto ao apontar a necessidade
do trabalho moderno, assalariado, vinculado ao contrato formal entre
pessoas supostamente livres e iguais, pressupor o direito. Além disso,
nas relagdes comerciais o direito € o instrumento fundamental para a
circulagao das mercadorias, incluindo aqui a mercadoria trabalho.

As mercadorias ndo podem ir por si mesmas ao mercado e tro-
car-se umas pelas outras. Temos, portanto, de nos voltar para
seus guardides, os possuidores de mercadorias. [...] Para rela-
cionar essas coisas umas com as outras como mercadorias, seus

6  De modo ilustrativo, o Brasil possui um déficit habitacional de 6,490 milhdes de unidades,
apontado pelo censo demografico de 2010, e resguarda em sua lei maxima, a Constituicao
Federal de 1988, como direitos e garantias fundamentais a fung¢do social da propriedade
privada (art. 52, XXIII) e como direito social a moradia (art. 6°). Entretanto, nao raro ocorrem
violentos despejos coletivos, legalmente concedidos pelo judiciario brasileiro, de familias
que, organizadas em movimentos populares por moradia, ocuparam areas urbanas abando-
nadas, como a do Pinheirinho em Sao José dos Campos, Sao Paulo, em janeiro de 2012, desa-
lojando seis mil pessoas de uma area de 1,3 milhdo de m? em favor do investidor Naji Nahas.
Cita-se recentemente a desocupagao de 205 familias do Aquarius hotel, na avenida Sao Joao
da capital paulista, abandonado e objeto de agao de desapropriacao movida pela prefeitura
para transforma-la em moradia popular. Assim, a especulagao imobilidria é efetivamente
garantida e a funcao social da propriedade é apenas uma abstragdo, apenas formalmente
garantida em virtude das pressdes populares.
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guardides tém de estabelecer relagdes uns com os outros como
pessoas cuja vontade reside nessas coisas e agir de modo tal que
um s6 se pode se apropriar da mercadoria alheia e alienar a sua
propria mercadoria em concordancia com a vontade do outro,
portanto, por meio de um ato voluntario comum a ambos. Eles
tém, portanto, de se reconhecer mutuamente como proprietarios
privados. Essa relacdo juridica, cuja forma € o contrato, seja ela
legalmente desenvolvida ou nao, ¢ uma relagao volitiva, na qual
se reflete a relacdo economica. O contetdo dessa relacao juridica
ou volitiva é dado pela prdpria relagao econdmica. Aqui, as pes-
soas existem umas para as outras apenas como representantes
da mercadoria e, por conseguinte, como possuidores de merca-
dorias. Na sequéncia de nosso desenvolvimento, veremos que as
madscaras economicas das pessoas nao passam de personificagao
das relagdes econdmicas, como suporte [Triger] das quais elas se
defrontam umas com as outras. (MARX, 2013, p. 159)

Ademais, o direito estruturado numa sociedade em que o traba-
lho humano ¢é equivalente a qualquer mercadoria, no sentido de que
a producao ¢é juridicamente mercantilizada, este direito responde a
uma necessidade de se afirmar como universal para que a mercadoria
universalmente circule. Para a formacao do trabalho assalariado, que
supera o servilismo feudal, o homem precisava ser livre para poder
livremente circular como mercadoria, necessitando assim se transfigu-
rar como sujeito de direito para poder vender a tinica mercadoria que
tem propriedade, a sua forca de trabalho.

A esfera da circulagao ou da troca de mercadorias, em cujos li-
mites se move a compra e a venda da forga de trabalho, é, de fato, um
verdadeiro Eden dos direitos inatos do homem. Ela é o reino exclusivo
da liberdade, da igualdade, da propriedade e de Bentham. Liberda-
de, pois os compradores e vendedores de uma mercadoria, por exem-
plo, da forca de trabalho, sao movidos apenas por seu livre-arbitrio.
Eles contratam como pessoas livres, dotadas dos mesmos direitos. O
contrato € o resultado, em que suas vontades recebem uma expressao
legal comum a ambas as partes. Igualmente, pois eles se relacionam
um com o outro apenas como possuidores de mercadorias e trocam
equivalente por equivalente. Propriedade, pois cada um dispde apenas
do que é seu. Bentham, pois cada um olha somente para si mesmo. A
unica for¢a que os une e os poe em relacao mutua € a de sua utilidade
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propria, de sua vantagem pessoal, de seu interesse privado. (MARX,
2013, p. 250-251)

Percebe-se em Marx o vinculo fundamental entre as bases eco-
ndmicas e sociais capitalista com a logica juridica, sendo o sujeito de
direito nada mais que uma mercadoria livre para circular, ou seja, para
vender sua forca de trabalho. Sendo o mercado a categoria social cen-
tral no capitalismo, o direito ¢ uma forma necessaria da reprodugao
capitalista. No tocante a problematica da justica, a sociedade burguesa
reduziu o direto a lei, sendo a justica a confirmacao de suas regras.

Portanto, compreendendo o direito como uma das condigdes ne-
cessarias para a manutengao das bases materiais ora vigorantes, pen-
sar a reforma da sociedade por meio do direito é pensar em reformar
o capitalismo, mantendo o capitalismo. O direito, instituigao que fun-
damenta por meios de suas leis as institui¢oes da sociedade capitalista,
cumpre o papel de mascarar e assegurar as desigualdades inerentes ao
sistema impedindo ao maximo as mudangas, assim como coordenar as
formas de produgao do capital e a circulagao de suas mercadorias. Para
a humanidade ir além da sociedade baseada no capital é necessaria a
superacao historica e social das bases materiais que o engendra, pois a
sociedade civil é o demiurgo do direito. “Por isso”, diz Marx, “o socia-
lismo nao pode efetivar-se sem revolugao.” (MARX, 2010, p. 80)
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A emancipacao em Marx e Habermas
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A EMANCIPACAO NA HISTORIA

A emancipacao é uma nocao que tem sua origem no direito ro-
mano, se encontra presente na Idade Média e na Idade Moderna' com
essa caracteristica juridica, e serd resignificada pela tradi¢ao iluminis-
ta. Na Idade Moderna, com as teorias jusnaturalistas, surge a propo-
sicao de que a emancipagao se alcangava de forma natural uma vez
atingida a maioridade. As dependéncias feudais e os privilégios esta-
mentais que implicavam e se estendiam ao conjunto da constituigao
politica, econdmica e social nao foram afetadas por nenhuma ideia de
emancipacao até o século XVIIL. No final deste século, com o Iluminis-
mo, a emancipagao adquire um novo significado e torna-se indicagao
de uma liberagao geral do poder. Emancipar-se, a partir do uso psico-
logico, social, politico e filoséfico provoca uma transformacgao decisiva

De la Boétie, partindo da voluntariedade de toda servidao demonstra que essa poderia
eliminar-se mediante a livre vontade (1577). Para Montaigne, a diferenga dos homens em
relagdo aos animais se fundamenta no fato que os primeiros se emancipam das regras da
natureza para perseguir a liberdade de sua imaginagao. Para Bacon, a natureza humana
esta preparada para emancipar-se e converter-se em conhecimento por si mesma. Forster,
influenciado por Kant, concebeu reflexivamente a emancipagao, como autoliberagao das ca-
deias da tradicao (KOSELLECK, 2012).

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 244-262, 2015.
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em seu significado. Trata-se do uso verbal reflexivo?, a emancipagao
torna-se um ato de autoemancipacgao.

Kant, que conhecia o significado do sistema juridico romano, de-
finiu o Iluminismo como fim de uma menoridade da qual os homens
eram responsaveis’. Nesse sentido, o Iluminismo entende-se como um
estimulo e realiza¢ao da maioridade que vai além do ato juridico uni-
lateral concreto da emancipagao.

No Iluminismo surge a concepgao de emancipagao enquanto exi-
géncia da eliminacao total do dominio do homem sobre o homem. Ante-
riormente nenhuma doutrina teoldgica ou moral relativa a liberdade in-
terior, a igualdade de todos os homens perante Deus, ou a sua igualdade
natural, questionou como institui¢ao a auséncia de liberdade, a insti-
tuicdo da servidao, da vassalagem ou da escravidao*. No Iluminismo
o privilégio de exercer poder sobre os homens, anteriormente limitado
exclusivamente aos cidadaos livres ou aos senhores, se converte em um
direito universal: o poder s6 pode ser o poder das pessoas adultas —num
primeiro momento dos homens — sobre si mesmas. Postula-se a liberda-
de definitiva e completa dos homens do dominio de outros homens, sua
redengao historica e a superagao da alienagao. Estas sao as condi¢des que
a partir do século XVIII tornam-se caracteristicas da histéria universal.

Marx, em certa medida, herdeiro do pensamento iluminista,
buscou transformar o pensamento utépico numa ciéncia materialista
ao mostrar que a emancipa¢ao humana poderia emergir quando os
produtores diretos tivessem o controle do seu proprio destino, substi-
tuindo o dominio e a repressao por um reino da liberdade social, supe-
rando os estados de condicionamentos materiais.

Habermas, em conformidade com o projeto iluminista, embora
com certa angustia quanto a relagao entre meios e fins e certo pessimis-
mo no tocante a possibilidade de realizar tal projeto nas condig¢des poli-
ticas e econdmicas contemporaneas, defende a importancia de uma ra-

? KOSELLECK, 2012.
* KANT, 1985.

*  Somente no [luminismo surge a ideia de emancipagado enquanto exigéncia da eliminagao do
dominio do homem sobre o0 homem; tem-se na Grécia, com Didgenes, a afirmagao de que o
senhor depende dos escravos; ou em Diderot e Hegel, na modernidade, para os quais com
o curso do tempo o auténtico poder cresce nos servos, pois mediante trabalho e reflexao dos
servos, os senhores tornam-se dependentes e perdem sua fungao. Trata-se de um segundo

tipo de argumentacao, que da servidao se infere um poder melhor fundamentado.
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cionalidade comunicativa. Essa racionalidade que se estabeleceu com
a modernidade, particularmente no Iluminismo, tencionava promover
a emancipac¢ao do dominio da tradigao e da autoridade, permitindo ao
ser humano decidir, em sua capacidade comunicativa, as proposi¢oes
— aceitdveis ou nao —, na dimensao da verdade no mundo objetivo, da
justica no mundo social e da veracidade no mundo subjetivo.

Entretanto, sobre a no¢gao de homem e de emancipagao em Marx
e Habermas, parte-se, na histéria do pensamento moderno, da relagao
entre trabalho e linguagem. Relagdo essa que foi estabelecida pelo jovem
Hegel. O jovem Hegel, como indica Habermas em seu artigo Trabalho e
interagdo, publicado na obra Técnica e ciéncia como ideologia, observa que
na relacao entre trabalho e linguagem, tanto o nome das coisas como os
instrumentos de trabalho sao o que permanecem das atividades de tra-
balho e das percepgdes, tratam-se, portanto, de universais que se fixam
pelas regras de utilizacao. A essa concepgao da relagao entre trabalho e
linguagem, Hegel acrescenta outras duas outras formulagdes, a primeira
¢ a que estabelece a precedéncia da linguagem em relagao ao trabalho, e
a segunda € a que concebe linguagem e trabalho como vetores de uma
mesma dire¢ao, no entanto, de sentidos opostos®.

No pensamento de Marx, quando procura-se o critério que dis-
tingue o trabalho do homem das primitivas formas instintivas de tra-
balho animal, tem-se que a diferenca basica é dada pelo projeto feito
pelo homem, pela intencionalidade, no fim do processo de trabalho
surge algo que ja existia idealmente na imaginacao do trabalhador, na
transformacao do material o homem imprime um projeto que tinha
conscientemente formulado. No entanto, no marxismo alguns pensa-
dores sugerem uma primazia do trabalho em relagao a linguagem. En-
gels em sua obra Sobre o papel do trabalho na transformagio do macaco em
homem faz remontar a origem da linguagem ao trabalho. Lukacs em
Para uma ontologia do ser social leva ao extremo essa hipdtese ao buscar
no trabalho o modelo de todas as atividades humanas. Ja Adorno e
Horkheimer em Dialética do esclarecimento entendem que nem o traba-
lho tem primazia sobre a linguagem, nem a linguagem tem primazia
sobre o trabalho.

°  Essas reflexdes entre trabalho e linguagem presentes no pensamento do jovem Hegel per-
dem importancia no desenvolvimento de seu pensamento e passam a ser pensadas no inte-
rior do processo concebido segundo o modelo de autorreflexao.
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Habermas, por sua vez, busca compatibilizar sua leitura do jovem
Hegel e a moderna pesquisa em Antropologia, e compreende a relacao
entre trabalho e linguagem nessa perspectiva hegeliana, da precedén-
cia da linguagem em relacao ao trabalho. Para Habermas, segundo Ha-
ddad em sua obra Trabalho e linguagem, é com o sistema social de papéis,
de reconhecimento, fundado num conjunto de normas que pressupde
a linguagem integralmente constituida, o que completa o processo de
hominizagao. E, essas estruturas do agir segundo um papel designam,
com relacdo as estruturas do trabalho social, um novo grau de desen-
volvimento, ndo sendo possivel reduzir as regras do agir comunicativo
as regras do agir instrumental ou estratégico. Trata-se de um didlogo
hermenéutico com as posigdes dos textos de Kant, de Hegel e de Marx,
numa comparagao das virtualidades relativas do procedimento trans-
cendental e do procedimento fenomenoldgico de elaborar a teoria da
razao. E a apropriacao do procedimento fenomenoldgico, como corre-
¢ao da perspectiva transcendental, permite pensar a relagao transcen-
dental entre sujeito e objeto como processo evolutivo, como histdria
transcendental da consciéncia. Essa compreensao fundamenta a critica
de Habermas a Marx: a primeira, a de que Marx nao explicita suficien-
temente a conexao entre trabalho e linguagem, concebendo-as como
prdxis social e reduzindo a agdo comunicativa a acdo instrumental, e a
segunda, a de que Marx ndo compreende o intrinseco valor evolutivo
que possuem 0s subsistemas regidos por meios generalizados de troca.

Para Sevilla, Habermas reduz a nogao de trabalho e de praxis em
Marx a acdo instrumental®. Se considerarmos que Habermas faz uma
leitura redutiva e vermos em Marx uma teoria da racionalidade formada
pelo sujeito do conhecimento e pelo sujeito da acdo, a apropriacao cri-
tica do proceder fenomenologico pode ser outra. Pode-se entender que
Marx, ao desmitificar a fenomenologia hegeliana, incorpora a sua teoria
nao sé a dimensao ‘produgao’ mas a totalidade das rela¢des sociais que
o homem constroi, historicamente em cada caso. Dessa forma, aparecem
incluidas na histdria da autoconstitui¢ao da espécie todas as interagdes,
sistémicas e praticas. Deste modo, supondo que ha algo assim como

®  Para Haddad é Habermas quem reduz a categoria trabalho a acdo instrumental. Marx afirma
que o trabalho ndo muda apenas as condigdes objetivas, transforma também as condigdes
subjetivas, dessa forma, é Habermas quem se equivoca ao considerar o trabalho sob a ética
do agir instrumental (2004, p. 41).
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uma histdéria empirica da consciéncia transcendental — ou uma historia
empirica e transcendental da consciéncia da espécie —, essa historia in-
cluiria os processos formativos das diversas formas de interacao social,
e ndo unicamente a histéria da tecnologia (1989, p. 172).

MARX E A EMANCIPACAO HUMANA

A emancipagao em Marx funda-se numa tripla exigéncia de con-
ciliagdo: entre homem e natureza; entre homem e sociedade; entre ho-
mem e homem. Constitui-se na superacao, supressao e transcendéncia
de toda forma de alienacao existente no contexto da produgao e repro-
ducao da vida, na superacdo da alienacdo no contexto da producao
social, do trabalho e da praxis’.

Na Contribuigdo a critica da filosofia do direito de Hegel, Marx iden-
tifica o proletariado como classe responsavel por promover a eman-
cipagao. E a primeira vez que Marx utiliza o termo proletariado em
seus escritos. A tarefa histdrica do proletariado deve-se as suas carac-
teristicas essenciais: suas cadeias e caréncias sao universais, € a perda
total do homem, logo, o tinico capaz de promover a recuperagao total;
€ uma classe da sociedade civil exterior a sociedade civil, seu carater e
seu sofrimento sao universais, estando completamente em oposigao a
sociedade civil e ao Estado politico vigente,

quando o proletariado anuncia a dissolu¢do da ordem social
existente, apenas declara o mistério de sua existéncia, portanto,
a efetiva dissolugao da ordem. Quando o proletariado exige a
negacao da propriedade privada apenas estabelece como princi-
pio da sociedade o que a sociedade ja elevara a principio do pro-
letariado e o que este ja involuntariamente encontra enquanto
resultado negativo da sociedade®.

Nos Manuscritos econdmico-filosdficos, Marx valoriza de forma
particular as contribui¢des do conceito de trabalho em Hegel, a de-
monstragao das caracteristicas do trabalho, e do processo de reificagao
e sua abolicao, para Marx, correspondem a maior conquista da obra
Fenomenologia do espirito.

7 LOWY, 2002, p. 97.
8 MARX, 1975, p. 92-93.
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O comunismo, afirma Marx nos Manuscritos, é a realizacao da
emancipac¢do humana, sendo “a posigao como negac¢ao da negagao é,
pois, o movimento da emancipacao e recuperacao humanas, momento
efetivo e necessdrio para o movimento histdrico seguinte”. Este nao
significa o fim do desenvolvimento humano, “é a configuragao neces-
saria e o principio energético do futuro proximo, mas o comunismo
nao ¢ como tal, o objetivo do desenvolvimento humano, a configura-
¢ao da sociedade humana”". Segundo Marcuse, a emancipa¢ao huma-
na proposta por Marx implica a existéncia de uma “ordem em que o
principio de organizacao social nao seja a universalidade do trabalho,
mas a satisfagao universal de todas as potencialidades individuais que
constituem o principio da organizagao social”"'.

Em A ideologia alemd ao tratar do desenvolvimento dos indivi-
duos, Marx afirma que “esse desenvolvimento é determinado justa-
mente pela conexao entre os individuos, uma conexao que em parte
consiste em pressupostos econdmicos, em parte na solidariedade ne-
cessaria ao livre desenvolvimento de todos”*>. Na primeira parte dessa
obra, naquela dedicada a Feuerbach, temos os elementos que indicam
a concepgao do homem em Marx,

o primeiro pressuposto de toda histéria humana ¢, naturalmen-
te, a existéncia de individuos vivos. O primeiro fato a constatar é,
pois, a organizagao corporal desses individuos e, por meio dela,
sua relacao dada com o restante da natureza. Naturalmente nao
podemos abordar, aqui, nem a constitui¢ao fisica dos homens
nem as condi¢des naturais, geologicas, orograficas, hidrografi-
cas, climaticas e outras condi¢des ja encontradas pelos homens.
Toda historiografia deve partir desses fundamentos naturais e de
sua modificac¢do pela agao dos homens no decorrer da histéria.

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela
religido ou pelo que se queira. Mas eles mesmos comegam a se dis-
tinguir dos animais tao logo comecam a produzir seus meios de vida,
passo que é condicionado por sua organizagao corporal. Ao produzir

o MARX, 1975, p. 22.

10 MARKX, 1975, p. 22.

n MARCUSE, 1969, p. 267.

2 MARX; ENGELS, 2009, p. 423.
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seus meios de vida, os homens produzem, indiretamente, sua propria
vida material®.

Para Aron nesse texto temos uma exposicao simples e inteligivel
da concepcao do homem em Marx enquanto fundamento de uma in-
terpretagdo da historia humana. E, a partir desse texto antropoldgico,
descobre-se 0 movimento dialético da historia “o homem produzindo
seus meios de existéncia e transformando a natureza exterior por seu
trabalho e se transformando a si proprio por seu trabalho e pela criagao
das condigoes artificialmente produzidas em que vive”'.

No Manifesto do Partido Comunista, ao tratar das relagdes entre
trabalho, producgao e emancipagdo, Marx reitera que “quando o capital
¢ transformado em propriedade comum, pertencente a todos os mem-
bros da sociedade, nao é a propriedade pessoal que se transforma em
propriedade social. O que se transformou foi o carater social da pro-
priedade. Este perde seu carater de classe”’. Destarte, “o comunismo
nao priva ninguém de poder se apropriar de sua parte dos produtos
sociais; apenas suprime o poder de subjugar o trabalho dos outros por
meio dessa apropriacao”'c.

A teoria da revolugao em Marx serd importante para investigar-
mos a concepgao de emancipagao, cunhada a luz de acontecimentos his-
tdricos, via atividade pratico-critica, do proletariado e de Marx, esta se
insere no problema de uma teoria historica e materialista da razao. Ou-
tro conceito também importante é a nogao de critica em Marx, originada
dos estudos da Economia politica, e que tem como caracteristica, além
do exame da Economia, a dentincia de institui¢des ou de ordens sociais,
e é exercida de acordo com ideias da razdo, em seu uso pratico".

Na obra Grundrisse, afirma Marx,

quando mais fundo voltamos na histéria, mais o individuo, e

por isso também o individuo que produz, aparece como depen-
dente como membro de um todo maior: de inicio, e de maneira

3 MARX; ENGELS, 2009, p. 87.

4 ARON, 2005, p. 212.

5 MARX; ENGELS, 2010, p. 53.

© MARX; ENGELS, 2010, p. 54.

7" Trata-se de duas nog¢des do conceito de critica, o primeiro é aquele do exame das condigdes,
do alcance e dos limites da capacidade de conhecer; e o segundo, esse que permite, a partir
da razdo pratica, denunciar institui¢des ou ordem social. Nem em Kant, nem em Marx se
pode reduzir uma nogao a outra.
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totalmente natural na familia e na familia ampliada em tribo
[Stamm]; mais tarde, nas diversas formas de comunidades, re-
sultantes do conflito e da fusdo das tribos. Somente no século
XVIII, com a “sociedade burguesa”, as diversas formas de co-
nexao social confrontam o individuo como simples meio para
seus fins privados, como necessidade exterior. Mas a época que
produz esse ponto de vista do individuo isolado € justamente
a época das relagdes sociais (universais desse ponto de vista)
mais desenvolvidas até o presente’®.

Os individuos que produzem nao se efetivam enquanto produ-
tores de suas relagOes sociais, em todas as formas de sociabilidade es-
pontanea, contrariamente, eles sao determinados a partir de fora, pelas
relagdes sociais inconscientes,

o carater social da atividade, assim como a forma social do pro-
duto e a participagdo do individuo na produgao, aparece aqui
diante dos individuos como algo estranho, como coisa, nao como
conduta reciproca, mas como sua subordinacio a rela¢des que
existem independentemente deles e que nascem do entrechoque
de individuos indiferentes entre si. A troca universal de indivi-
duos e produtores, que deveio condicao vital para todo indivi-
duo singular, sua conexao reciproca, aparece para eles mesmos
como algo estranho, autdnomo, como uma coisa®.

Segundo Schaff, Marx nao analisou as diferentes formas de alie-
nagao, enfrentou a problematica econdmica e a enfrentou também no
sentido antropoldgico, pois, viu nesta uma forma fundamental de alie-
nacao e a fonte de fendmenos secundarios. Neste sentido, “em tal ter-
reno, devemos buscar o meio para vencer a alienagao e, assim, garantir
aos homens o pleno desenvolvimento da sua personalidade, criando-
-lhes condigdes maximas para a sua felicidade pessoal”®. De acordo
com Schaff, sobre este universo de relagdes antropologia e economia,

as pesquisas econdmicas, porém, nao representam um fim em si

mesmo, e sim apenas um meio para o fim, fazendo com que os
problemas econémicos, e, portanto, também os problemas politi-

cos, estreitamente ligados, transformem-se somente num veiculo
para atingir o objetivo final — a libertagao do homem?".

B MARX, 2011, p. 14.

¥ MARX, 2011, p. 105.
% SCHAFF, 1967, p. 27.
2 SCHAFF, 1967, p. 29.
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A teoria da emancipagao em Marx vincula-se a concep¢ao de na-
tureza humana, na qual a ideia de homem ¢ dada pelas categorias de
trabalho, de ser social e de ser historico. A alienagao enquanto negacao
da esséncia humana, presente nos Manuscritos econdomico-filosoficos, per-
de seu status de centralidade, na obra A ideologia alemd. Nela o homem
passa a ser um ser historico e social, atenuando-se a ideia de alienagao.
E pelo trabalho que o homem emancipa-se da natureza — primeira na-
tureza humana - estabelecendo uma natureza histdrica e social — se-
gunda natureza humana. O problema é que esta segunda natureza hu-
mana encontra-se em uma sociedade histdrica cuja forma de existéncia
¢ uma condicao de exploragao, dominacao, opressao e aliena¢ao. Uma
condigao histdrica social de nao emancipacao, pois o trabalho e a socie-
dade definem a natureza humana, no entanto, essa sociedade histdrica
provoca a alienagao e opressao no trabalho e no social. Esse é o ele-
mento que d4 unidade ao pensamento marxista; a finalidade é atingir
o livre desenvolvimento do humano.

A EMANCIPACAO EM HABERMAS

A teoria critica da sociedade em Habermas, situada dentro da
tradicao filosofico-historica que vai de Kant a Adorno, Horkheimer e
Marcuse, passando por Hegel, Marx e Freud, possui uma forma de
reflexdo sobre histéria da humanidade, na qual reflete-se acerca da
historia passada com uma finalidade pratica. Habermas chamaria de
interesse pratico, que é a descoberta de determinados temas gerais de
desenvolvimento e que pode orientar na tarefa de fazer avangar a his-
téria de forma mais consciente e racional. Essa reconstrucao tedrica
do desenvolvimento histdrico ocorre a partir de duas dimensodes: da
dimensao técnica, que reflete a relagio do homem com a natureza ex-
terna; e da dimensao pratica, que reflete a relagdo do homem com o ser
humano. Essa reconstrugao historica pode se dar na analise do desen-
volvimento progressivo das institui¢des sociais®,

falamos, portanto, de um interesse técnico ou pratico na medida
em que, através de recursos da logica da pesquisa, as conexdes
vitais da atividade instrumental e das interacdes mediatizadas

2 URENA, 1978, p. 95.
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pelos simbolos pré-molduram o sentido da validade de enun-
ciados possiveis de tal forma que estes, enquanto representam
conhecimento, nao possuem outra fun¢ao senao aquela que lhes
convém em tais contextos vitais: serem aplicaveis tecnicamente
ou serem praticamente eficazes®.

A distingao entre o trabalho — acdo dirigida a consecugao de um
fim — e a interagdo — acao comunicativa — € o instrumento teorico com
o qual Habermas esboga um esquema interpretativo da evolucao da
sociedade e da historia da humanidade. Seu diagnostico sobre a socie-
dade contemporanea revela uma crescente tendéncia da dimensao téc-
nica invadir e eliminar a dimensao pratica — social ou da moralidade®.

Em Habermas temos a apropriagao do método fenomenoldgico
como elemento que corrige a perspectiva transcendental permitindo
pensar a relacao transcendental entre sujeito e objeto como processo
evolutivo, enquanto historia transcendental da consciéncia. Essa nogao
de historia possibilita introduzir a no¢ao de trabalho social em Marx
como um elemento fundamental da transformacao materialista da fi-
losofia transcendental. Pois, o sujeito da constitui¢do do mundo € a
concreta espécie humana que se reproduz em determinadas condi¢des
materiais, ndo € a consciéncia transcendental em geral. E o argumento
de Habermas é que quando se restabelece o carater natural do sujeito,
afirma-se o elemento gnosiologico transcendental de sua atividade, su-
jeito empirico do trabalho real, em que sua atividade é compreendida
como realizagao transcendental (SEVILLA, 1989).

Através do conceito de interesse do conhecimento Habermas
busca resolver o problema da inter-relagdo entre a dimensao pratica
e a dimensao técnica. Este conceito permite elaborar uma teoria da
evolucgdo social e fundamentar uma teoria do conhecimento como te-
oria da sociedade.

Em Conhecimento e interesse, Habermas define nos seguintes ter-
mos os interesses do conhecimento,

chamo de interesses as orientagdes bésicas que aderem a certas
condicoes fundantes da reprodugao e da autoconstituicao possi-
veis da espécie humana: trabalho e interagao. E por isso que cada

»  HABERMAS, 1987, p. 217.
#  WELLMER, 1985, p. 310.
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uma destas orienta¢des fundamentais ndo visam a satisfagao de
necessidades empiricas e imediatas, mas a solucao de problemas
sistémicos propriamente ditos®.

De acordo com a defini¢ao, o conhecimento humano nao pode
ser compreendido independentemente de uma reflexao sobre o que o
processo histdrico nos ensina sobre o ser humano: que este se especifi-
ca frente ao animal pelo duplo fato de transformar, primeiro, as condi-
¢Oes materiais que determinam suas relagdes com a natureza externa
e, segundo, as normas que regulam as relagdes dos individuos entre si.

O conceito de interesse do conhecimento expressa a intima rela-
cao entre teoria do conhecimento e teoria da sociedade. Demonstra a
necessidade que a teoria do conhecimento tem de uma teoria da socie-
dade, uma vez que, os interesses do conhecimento fundamentam-se a
partir da teoria social que concebe a histéria como um processo de au-
toconstituicdo do homem. A teoria da sociedade necessita da teoria do
conhecimento, pois o desenvolvimento histdrico da sociedade humana
sO pode compreender-se a partir dos processos de transformacgao da
dimensao técnica e da dimensao pratica, e esses processos de transfor-
macao estao possibilitados pelo conhecimento humano.

Habermas percebe uma indecisao em duas versdes marxistas do
processo histdrico, a primeira, da autoconstitui¢do mediante o traba-
lho social concebida como categoria do processo de producao; e a se-
gunda, nas investigagcdes materiais, Marx considera uma pratica que
compreende trabalho e interagao. Dessa segunda, Habermas cria a tese
da necessidade de pensar dois tipos de acao e duas formas de raciona-
lidade: a agao instrumental e a agao comunicativa. E o ideal de eman-
cipacdo da agdo comunicativa surge de uma interagao social fundada
numa comunicagao livre de dominagao, nao por causa da atividade
produtiva, mas devido a atividade revoluciondria, incluida a atividade
critica das ciéncias reflexivas (SEVILLA, 1989).

Trata-se do aparecimento da atividade revolucionaria no ambito
da acao comunicativa e mediante uma reduc¢ao da interagao social fun-
damentada pelas relagdes de producao, praticas sociais e institui¢des, a
autocompreensao da espécie em termos de acdo comunicativa.

»  HABERMAS, 1987, p. 217.
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Segundo Habermas, trata-se dos interesses a orientar o conhe-
cimento no quadro da concepgao de histéria da espécie considerada
como processo formativo:

penso aqui na experiéncia da forca emancipatdria da reflexao,
que experimenta em si o sujeito na medida em que ela propria se
torna, a si mesma, transparente na historia de sua génese. A ex-
periéncia de reflexdo articula-se, em termos de contetido, no con-
ceito de processo formativo; metodicamente ele leva a um ponto
de vista a partir do qual a identidade da razao com a vontade
resulta como que espontaneamente. Na auto-reflexao um conhe-
cimento entendido como o fim em si mesmo chega a coincidir,
por forca do préprio conhecimento, com o interesse emancipato-
rio; pois, o ato-de-executar da reflexao sabe-se simultaneamente,
como movimento emancipatério. Razao encontra-se, ao mesmo
tempo, submetida ao interesse por ela mesma. Podemos dizer
que ela persegue um interesse emancipatdrio do conhecimento e
que este tem por objetivo a realizacdo da reflexao®.

O interesse emancipatério corresponde ao processo histdrico
da autoconstitui¢ado humana. Esse processo é concebido como a libe-
ragao progressiva do homem das condigoes reais opressoras causadas
por uma natureza externa nao dominada e por uma natureza propria
deficientemente socializada. O interesse técnico e o interesse pratico
aparecem, assim, como duas especificagdes de um mesmo interesse
emancipatorio.

Habermas chega ao interesse do conhecimento emancipatorio
através de uma ciéncia determinada, a psicandlise. Na psicanalise,
teoria e terapia, autoconhecimento e autoliberacao convergem. Nes-
te caso, nao ocorre uma separagao entre conhecimento e aplicagao, o
interesse de emancipagao, libertador, do conhecimento psicanalitico é
inseparavel do conhecimento. Na obra Conhecimento e interesse, Haber-
mas tem na psicanalise um modelo de ciéncia emancipadora na qual a
filosofia poderia se inspirar®.

% HABERMAS, 1987, p. 219.

¥ O modelo psicanalitico deixara de ser adequado para desenvolver uma teoria da emancipa-
¢do, Habermas, a partir de 1970, estabelece os fundamentos de uma teoria da comunicagao,
concebida como alianca entre uma teoria da sociedade e uma teoria da linguagem (DU-
PEYRIX, 2012, p. 47).
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E uma peculiar sintese realizada entre a ideia de um processo au-
toformativo da racionalidade e a tese do carater quasetranscendental de
cada uma das estruturas histérico-evolutivas desse processo. O que gera
o problema, segundo Sevilla, de aceitar como possivel a sintese de duas
teorias da racionalidade em principio incompativeis, o procedimento
transcendental de Kant e o procedimento fenomenologico de Hegel.

Habermas pensa ambas as formas de atividade, instrumental e
comunicativa, sob a nocao de sintese. A no¢ao de sintese em Habermas
¢ ampliada, pois em Kant ela serve para nomear a uniao do juizo do su-
jeito e predicado, para denotar atividade produtiva e atividade critico
revoluciondria. E para desfazer os equivocos da redugdo de formas de
atividades ao ambito das teorias, Habermas busca a solu¢ao nos escri-
tos do jovem Hegel, na dialética da eticidade, afirmando que a sintese
mediante o trabalho estabelece uma relagado tedrico-técnica e forma o
saber de producao, ja a mediante luta estabelece uma relacao tedrico-
-pratica, formando o saber da reflexao.

Em Técnica e ciéncia como ideologia, Habermas acentua a dimensao
da interacdo que esta no amago da reprodugao da existéncia humana,
sem a qual ndo existe emancipagao possivel. Dimensao esta, segundo
Habermas, que Hegel e Marx evidenciaram, no entanto, acabaram por
abandona-la.

A linguagem torna-se principio da razao e a razao torna-se ato.
Trata-se da linguagem enquanto pressuposto que possibilita a socie-
dade e a justica — nao é simples meio, fonte de erro e de manipulacao.
A linguagem em Habermas possui a tentativa de uma racionalidade
moral e pratica possivel dos atores da vida em sociedade, de normas
e institui¢des. “Habermas é herdeiro do [luminismo, mas ele pde sua
heranga racionalista em luta com as ordens sociais e politicas, ndo a
imaginando fora de contexto”?.

Para Melo, a partir da teoria social critica contemporanea, o de-
senvolvimento do socialismo pode corresponder,

aos limites de uma concepgao de emancipacao que teria man-
tido um paradigma produtivista como modelo para formas de
vida emancipadas, cuja consequéncia seria tornar a reflexao mais
aprofundada sobre a democracia e as condig¢des institucionais

#  DUPEYRIX, 2012, p. 41.
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de realizacao da liberdade um problema derivado. Isso permite
retomar, com novas bases teoricas, a relagdo com o marxismo
iniciada no projeto tedrico critico de 1930 e compreender as con-
dicdes atuais para seu desenvolvimento ou continuidade®.

Nesse sentido, a tarefa da teoria critica contemporanea consis-
tiria na superagao do paradigma produtivista enquanto orientagao
emancipatoria, via caracterizagao e resgate do projeto de uma demo-
cracia radical, um projeto de autodeterminacao e de autorrealizacao
organizado pelos préprios cidadaos de forma livre e igual.

Para Molina, Habermas descobre dois niveis incoerentes no pen-
samento de Marx, no plano das categorias, o trabalho social é o tinico
fundamento da autoproducao da espécie humana, e introduz seu pro-
prio esquema categorial, acao instrumental e agao comunicativa. Dessa
forma, o homem autoconstitui-se numa esfera de duas dimensdes: na
acao instrumental, onde o homem se relaciona com a natureza, e na
acdo comunicativa, onde o homem se relaciona com a sociedade®.

Em Habermas, a teoria da emancipagao vincula-se a concepgao
de natureza humana® - a ideia de homem fundamenta-se na razao e
na comunicagao, esta ltima como linguagem e interagao. A partir des-
sa relagdo — razao e comunicagao, interagao e linguagem —, a emanci-
pacao vincula-se ao interesse de liberagao, ao interesse do conhecimen-
to”. As nogdes de interesse e de conhecimento sao importantes, pois
em Habermas a autorreflexdao corresponde a emancipagao e o conceito
de interesse é o mediador para a emancipacao. Na obra Conhecimento
e interesse, o esquema de Habermas segue a filosofia kantiana, no en-
tanto, com uma nova ordem de categorias, pois, os interesses do co-
nhecimento constituem as condigdes de possibilidade da experiéncia
em geral — ndo mais de um sujeito transcendental —, mas da espécie

¥ MELO, 2013, p. 31-32.

% MOLINA, 2012.

Habermas reivindica uma filosofia pés-metafisica, que renuncia a tentativa de fundacao es-

sencialista e evita inconvenientes de defini¢des, todavia, é possivel reunir em sua obra aspec-

tos e compor um conjunto de competéncias, de aptiddes e de potencialidades — linguisticas,
morais, cognitivas, sociais — de uma imagem do homem habermasiano.

% “a categoria do interesse, suscetivel de orientar o conhecimento é chamada pelo interesse
inato a razao. Interesse cognitivo técnico e pratico s6 podem ser entendidos isentos de ambi-
giiidade [...] como interesse orientador do conhecimento emancipatério do conhecimento da
reflexao racional” (HABERMAS, 1985, p.219).
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humana que em sua antropogénesis e em sua formagao relacionam-se
com a natureza e com a sociedade através do trabalho, da linguagem e
da dominagao, ou via o interesse técnico, o interesse pratico e o interes-
se emancipatdrio. Desta forma, em Habermas, a acdo instrumental e a
acao comunicativa constituem as dimensoes a partir da qual a espécie
humana constitui sua identidade pessoal, social e histdrica.

Em sua compreensdo de emancipagao, Habermas atenua a ideia
de conflito, nao utiliza mais a no¢do de alienagao em contraposicao a
emancipagao, ha o conflito e este é caracterizado como a impossibili-
dade plena na comunicagdo — a comunicagao € restrita e restringida — e
o interesse universal da emancipacdo é constrangido. Na ontologia ha-
bermasiana o homem é comunicacao, e a linguagem ¢ a centralidade da
natureza humana — atenua a ideia de esséncia humana. A questao torna-
-se simbolica dado que a ideia de comunicagao e a ideia de emancipagao
correspondem a comunicagao livre, embasando, por sua vez, os concei-
tos de interagdo e interesse. A interpretagao habermasiana de Marx ma-
nifesta a possibilidade de uma teoria materialista do conhecimento na
qual a autoconstituigao da espécie humana se exibe tanto na atividade
produtiva quanto na atividade revolucionaria, categorias sobre as quais
¢ preciso aplicar o conceito hegeliano de dialética da eticidade, segun-
do o qual o processo de formagao da espécie humana é explicitado ao
mesmo tempo como um processo de reflexao. E, nesse sentido, segundo
Habermas, a psicandlise é considerada como o tinico exemplo tangivel
de um saber que recorre metodicamente a autorreflexao.

CONSIDERACOES FINAIS

O conceito de emancipagao originado no direito romano, desen-
volvido até o século XVIII sob essa caracteristica juridica, a partir do
[luminismo, em seu desenvolvimento historico conceitual, sera resig-
nificado. Tornar-se-4 exigéncia da eliminacao total do dominio do ho-
mem sobre o homem. Emancipar-se, a partir do uso social, politico,
psicolégico e filosofico, provocard uma transformagao em seu signifi-
cado, trata-se do uso verbal reflexivo, a emancipagao torna-se ato de
autoemancipacado. Estas sao as caracteristicas que a partir do século
XVIII tornam-se caracteristicas da historia universal.
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As teorias da emancipagao em Karl Marx e em Jiirgen Habermas
podem ser compreendidas como herdeiras do movimento iluminista no
sentido em que partilham da possibilidade de livre desenvolvimento hu-
mano, da necessidade de criagao das condigdes para a emancipagao. No
entanto, sao teorias da emancipagao que diferem completamente uma
da outra. Desta forma, buscamos compreender como essas teorias da
emancipagao se diferenciam e explorar os elementos proprios de cada
uma dessas teorias. Em Marx temos uma condigao historica social de
nao emancipagao, pois o trabalho e a sociedade definem a natureza hu-
mana, no entanto, essa sociedade histdrica provoca a alienagao e opres-
sao no trabalho e no social. E a emancipagao significa a superagao dessa
condicdo e a finalidade é atingir o livre desenvolvimento do humano.
Em Habermas, a teoria da emancipagao vincula-se a concepgao de na-
tureza humana na qual a ideia de homem fundamenta-se na razao e na
comunicagao, esta tltima como linguagem e interagao, e a partir dessa
relagdo — razdo e comunicagao, interagao e linguagem — a emancipagao
vincula-se ao interesse de liberagdo, ao interesse do conhecimento.
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Critérios para legitimacdo de uma acao
transformadora em Ernst Bloch

Anna Maria Lorenzoni
Universidade Estadual do Oeste do Parand

Quando o filésofo Ernst Bloch, na obra O Principio Esperanga,
aponta a incompletude do humano, isto é, sua condigao aberta ao
futuro encontrada no processo do mundo, emerge um imperativo
categorico: importa transformar, deve-se transformar. Tendo em vis-
ta que a transformacgado da realidade é um processo pratico material,
exige-se uma relacdo intima entre teoria e praxis para que esta acao
no mundo seja reconhecida como auténtica. Entretanto, quais seriam
os critérios que legitimam uma agdo transformadora? O que indica a
verdade de uma teoria?

A andlise que o autor alemao faz das Onze Teses de Marx sobre
Feuerbach, na obra supracitada, contém indicios de como responder
estas questOes a partir da perspectiva blochiana. A investigagao das te-
ses 2 e 8!, especificamente, aponta para o grupo teoria-praxis das teses,
e trata dos critérios que justificam a verdade de uma agao transforma-
dora (comprovagao e validagao).

! Tese 2: O problema de saber se o pensamento humano pode alcangar uma verdade objectiva
ndo é um problema tedrico, mas sim um problema prdtico. E na pratica que o homem deve
provar a verdade, ou seja, a realidade e o poder do seu pensamento. A controvérsia em torno
da realidade ou irrealidade do pensamento —isolado da pratica — é um problema puramente

escolastico. Tese 8: Toda a vida social é essencialmente pritica. Todos os mistérios que fazem
desembocar a teoria do misticismo encontram solugao racional na pratica humana e na com-
preensao da pratica. (Teses extraidas da tradugao de Carlos Grifo in: MARX, Karl; Engels,
Friedrich. Textos filosdficos. 3ed. Lisboa: Editora Presenga, s/d).

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 263-268, 2015.
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A VERDADE DE UMA TEORIA

Apoiando-se em Marx e na critica que faz a Feuerbach, Bloch
afirma que, para este ultimo, o pensar ¢ uma contemplacao passiva
a-sensorial, que nao sai do nivel puramente tedrico. Marx, por ou-
tro lado, concebe o pensar como uma contemplacdao que é sensorial
acrescida da mediagao fenomenal. Nesse sentido, a fungao do pensar
¢ “bem mais do que a contemplagao sensorial, uma atividade, e uma
atividade critica, penetrante, decifradora; e a melhor prova disso ¢, por
isto mesmo, o teste pratico dessa decifracao” (PE, I, p. 264).

Tendo em vista que, para Bloch, a verdade é verdadeira apenas
enquanto verdade para algo, conclui-se que nao existe verdade em fun-
¢ao de si mesma. Nesse sentido, um pensamento (uma tese) s6 pode
ser provado em rela¢gdo com o objeto, pois a verdade é uma relagao de
teoria e praxis, uma demonstracao da imanéncia do pensado.

Uma teoria que é “aplicada” na pratica ndo tem carater de ver-
dade. A prépria nogao de “aplicagdo” traz consigo o pressuposto da
existéncia de um fora que depois ¢ empregado a um outro. Quando se
aplica algo, aquilo sob o qual se aplica ¢ transformado, entretanto, nao
se trata de uma transformacao legitima, pois altera o objeto, tornando-
-o diferente por meio de uma imposigao externa. Dessa forma, “apli-
car” uma teoria diz respeito a elaborar algo sem media¢ao com o con-
creto, para depois realizar uma intervencgao. Parte-se de um raciocinio
indutivo que direciona metodicamente o “experimento” e encontra na
praxis apenas uma recompensagao daquilo definido de antemao, de
sua coeréncia interna.

O conceito de verdade como aplicacao de uma teoria é fruto do
pensamento contemplativo passivo que difere muito do pensamento
marxiano. Em Marx, uma teoria é concreta, ou seja, verdadeira, quan-
do ¢é atestada na realidade. Verdade, aqui, € sinbnimo de retratacao da
realidade; uma intervengao material é verdadeira — e, portanto, correta
— se segue o critério dos agentes e das leis identificadas na realidade
(PE, I, p. 265). Dessa forma, o critério ultimo de valida¢do de uma teo-
ria é a praxis e sua demonstracao.

Essa concepgao de verdade coloca os pensadores em uma po-
sicao nada confortavel. Teorias possivelmente ndao perdurariam por
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muito tempo e ndo seriam autossuficientes na validacao de si proprias.
Trata-se de um cendrio, de certa forma, estarrecedor, pois, como se
apreende uma verdade que sempre muda?

Oscilando alternada e reciprocamente, a praxis pressupde te-
oria tanto quando ela propria desencadeia e necessita, por sua
vez, nova teoria para dar seguimento a uma nova praxis. Nunca
o pensamento concreto foi tao valorizado como aqui, onde ele
tornou-se a luz para o ato, e o ato nunca foi tao valorizado como
aqui, onde ele tornou-se o coroamento da verdade (PE, I, p. 268).

No entanto, ALBORNOZ (2006, p. 112) alerta:

Nao é a prova ldgica que se exige das afirmagdes dessa teoria-
-praxis. Uma afirmagao logicamente plausivel, sem contradi-
¢do interna de seus termos, pode contudo ser um absurdo, uma
bobagem do ponto de vista pratico, ou mesmo uma afirmagao
ideoldgica e errdnea, se vai no sentido da conservagao de uma
ordem que impede a felicidade dos homens, contrariando a ética
da transformacdo que visa aquela felicidade. Sera uma afirma-
¢do praticamente falsa ndo porque seja logicamente impensavel,
mas porque seu contetido é um pensamento sem verdade: sem
validez diante da tarefa eticamente imposta, que se impde por
si mesma ante o contrastante da realidade do homem e de suas
possibilidades reais.

Nesse sentido, a verdade de uma relagao teoria-praxis esta su-
bordinada a realizacdo do imperativo ético, qual seja, segundo a co-
mentadora, é preciso transformar. Transformar € preciso, porque os ho-
mens se percebem como incompletos, e um caminho concreto — com
orientac¢Oes praticas para realizar as possibilidades reais-objetivas, de-
pendentes da percepgao, antevisao e agao dos homens — abre-se diante
deles (diante de nds); tornar efetivas essas possibilidades objetivo-reais
¢ tarefa que nos é imposta imperativamente, que se impde por si mes-
ma (ALBORNOZ, 2006, p. 110)*

2 ALBORNOZ (2006, p. 111) afirma que “o objetivo final da ética continua sendo a felicidade
humana — summum bonum” .
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AS CORRENTES FRIA E QUENTE DO MARXISMO

Embora a relagdo dialética teoria-praxis possa parecer o “méto-
do” mais obvio, que até o senso comum indicaria como mais adequa-
do, no que se refere a transformacao, seu aparecimento € da ordem da
raridade. A histdria mostra teorias enrijecidas, que parecem perdurar
no tempo exatamente por nao se “contaminarem” com as influéncias
da praxis; e, a0 mesmo tempo, nota-se praticas avessas ao pensamento
de cunho cientifico, ineficazes em suas ag¢des, justamente por perde-
rem-se no entusiasmo gerado pelas mais boas intengoes.

A busca pelo Novum, isto é, a realizacao do possivel dialético,
que orienta as revolugdes, nao pode ser desviada pela queda em um
ativismo ingénuo ou de um mero teorismo revoluciondrio. Quando
Bloch chama a atengado para necessidade da pratica revoluciondria con-
ter em si, dialeticamente relacionados, teoria e praxis, ganha destaque
aquilo que o autor denomina “corrente fria” e “corrente quente” do
marxismo; a primeira dizendo respeito ao elemento tedrico-revolu-
ciondrio, e a segunda ao elemento pratico-revoluciondrio. Ambas sao
imprescindiveis pois, como Marx aponta nas teses 2 e 8, o pensamento
ndo pode se perder em generalidades e abstragdes, mas estar ligado a
uma pratica; isto so € possivel tendo-se a percepc¢ao de que a realidade
estd em constante movimento e, portanto, a teoria do conhecimento
ndo pode se esgotar em si mesma — no sentido de se criar uma teoria
pura da agao.

Embora andem sempre juntos, os modos de ser frio e quente,
sao distintos um do outro. “Eles se relacionam um com o outro como
0 que nao pode ser enganado e o que nao pode ser decepcionado, com
azedume e fé, cada qual no seu lugar e sendo utilizado para o mesmo
fim. O ato analitico-situacional do marxismo esta entrelacado com o
ato prospectivo-entusiastico” (PE, I, p. 206).

A investigacdo analitica vé no horizonte um limite, o horizonte
do limitadamente possivel; ela se identifica com o resfriamento, pois o
realmente possivel possui determinagdes rigidas e impenetraveis que
exigem uma estratégia cuidadosamente precisa, uma analise fria. Tra-
ta-se da ciéncia do materialismo marxista, que se opoe a todos os entra-
ves e dissimulagdes ideoldgicos das condigdes de tltima instancia; do
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exame das condicdes historicas e das condigOes praticas. Entretanto, a
“doutrina do calor” blochiana alerta que o rigor criterioso da corrente
fria pode sucumbir a um economicismo ou oportunismo caso afaste-se
do movimento dialético, por isso precisa ser aquecida pelo entusiasmo
da corrente quente, evitando a reificagao da teoria.

Se o resfriamento tedrico é responsavel por “manter os pés no
chao”, conscientizando-se dos limites do objetivamente possivel, o ca-
lor da praxis dirige-se para o horizonte nos termos mais amplos do
possivel ainda ndo esgotado e ainda nao realizado. A corrente quen-
te permite a elaboragao de perspectivas nao s6 do totum existente em
cada caso, mas de um totum utdpico no nivel da histdria em seu con-
junto; ela é a inesgotavel expectativa em sua plenitude, que ilumina
a teoria-praxis revoluciondria com o entusiasmo. Conjurada a andlise
fria, ela recorda que é em fun¢ao de seu alvo que todos os desencanta-
mentos sao empreendidos: “dai provém o forte recurso ao ser humano
humilhado, escravizado, abandonado, feito desprezivel, dai provém o
recurso ao proletariado como ponto de transbordo para a emancipa-
cao” (PE, 1, p 207).

Suzana ALBORNOZ (2006, p 120) explica:

A acao ¢é o regulador do conhecimento. Pela agdo é que pode
orientar-se a ciéncia. A agdo é pauta, o referencial da ciéncia. A
acao é a finalidade, o limite dialético e o sentido do conhecimen-
to da tendéncia. A pratica se une e se conjuga ao conhecimento.
A ciéncia toma sua razao de ser e sua forca na agao que tem sua
cientificidade garantida na unido com a analise das tendéncias.
A ciéncia se pdoe como fundamento da praxis na mesma medida
em que a acao se torna a regra da ciéncia.

O alvo, que aquece o sentido da revolugao, permanece sendo,
desde Marx, a “naturaliza¢do do ser humano, humanizac¢ao da natu-
reza inerente a matéria em desenvolvimento”. De acordo com Bloch,
“amatéria derradeira ou o contetido do reino da liberdade apenas esta
se acercando na constru¢ao do comunismo, que € o seu Unico espa-
¢o, sendo que em lugar algum ela se faz presente” (Idem). Da mesma
forma que isto é “liquido e certo”, também é certo que seu contetido
encontra-se no processo histdrico, e o marxismo representa sua consci-
éncia mais agucada, sua reflexao mais pratica.
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Haveria uma ciéncia social marxista?

Jair Antunes
Universidade Estadual de Campinas

Pode-se definir ciéncia como o “conjunto de conhecimentos fun-
dados sobre principios certos”. Augusto Comte teria criado a Socio-
logia para ser a “ciéncia humana” por exceléncia, pois toma como
objeto o homem em sua empiricidade cotidiana, em contraposi¢ao a
Filosofia, voltada para as questdes metafisicas. Essa fisica social comte-
ana percebe a regularidade dos fendmenos sociais obedecendo as leis
idénticas dos fendmenos naturais. No marxismo, ha uma corrente so-
cioloégica que defende a tese de que o marxismo seria também uma
ciéncia autonoma, a Sociologia Marxista, pois os ditos “fundadores do
marxismo”, Marx e Engels, teriam criado, segundo essa corrente, um
método de andlise dos fatos sociais com rigor cientifico inequivoco.
Assim € que ao longo de todo o século XX, e ainda hoje, os sociélogos
marxistas adotam o “método marxista” para suas pesquisas empiricas
quotidianas sobre a explorac¢ao do trabalho nas fabricas, sobre os ditos
“movimentos sociais”, os povos oprimidos, a descolonizagao, etc. Mas,
perguntamos: ha mesmo uma Ciéncia Marxista? Teriam fundado Marx
e Engels uma nova “ciéncia humana” para ser aplicada a experiéncias
da ordem dos fatos cotidianos e compreendé-los puramente em sua
positividade empirico-comteana? E em torno dessa questio da cientifi-
cidade do marxismo e da (im)possivel existéncia de uma Ciéncia Social
Marxista que debateremos nesse trabalho.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOF, p. 269-278, 2015.
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As chamadas Ciéncias Humanas - a Sociologia, a Historia, a An-
tropologia, a Economia, etc. - utilizam-se dos trabalhos de Marx e de
Engels para produzir textos que fazem a critica tanto do grau de in-
justica da forma de exploracao do capital sobre a classe trabalhadora,
quanto dos modos dominadores da cultura ocidental sobre outros po-
vos “nao-ocidentais”, bem como da previsao “fatal” do fim do modo
de produgao capitalista pela proxima crise.

Por essa perspectiva, podemos afirmar provisoriamente: o mar-
xismo € sim uma Ciéncia, posta ao lado das outras ciéncias, que pro-
curam descobrir a positividade contida nas coisas e na experiéncia
social em geral.

As ciéncias humanas “marxistas” apropriam-se de partes espe-
cificas da obra tedrica de Marx e Engels para desenvolver e justificar
suas proprias pesquisas na produgao de positividade e objetividade
cientificas. Mas, do ponto de vista da propria teoria dos fundadores
do marxismo, seria legitima essa forma de utilizagdo apenas de partes
especificas de suas obras para desenvolverem e justificarem as produ-
¢Oes na area das Ciéncias Humanas e mesmo da Filosofia?

Pensamos que em parte esta forma de abordagem da teoria de
Marx e Engels como ciéncia positiva, tal qual desenvolveu-se ao longo
do século XX, justifica-se sim, mas em parte ndo. Ela é uma teoria cien-
tifica se a lermos privilegiando certas obras dos fundadores do mar-
xismo, como por exemplo, pelas lentes da obra do Engels de A origem
da familia, da propriedade privada e do Estado. E é uma teoria filoséfico-
-programatica se a estudarmos pela 6tica de O capital, de Marx.

Engels, em 1884, um ano apds a morte de Marx, publicou A ori-
gem da familia, da propriedade privada e do Estado. Nesta obra, ele abre mao
da reflexao filoséfico-dialética com a qual partilhou durante quatro dé-
cadas com 0 amigo e assume uma perspectiva teodrico-metodoldgica da
novissima Ciéncia da Antropologia Evolucionista para compreender
como teriam se originado as primeiras formagoes sociais e como es-
tas teriam evoluido até chegar na forma da civilizagao: “Morgan foi o
primeiro que, com conhecimento de causa, tratou de introduzir uma
ordem precisa na pré-histéria da humanidade... “.!

1 ENGELS, Friedrich. A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado. Rio de Janeiro:
Editora Bertrand Brasil. Traducao de Leandro Konder. 1995. 13a edigao, p.21.
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O referencial do Engels pds-Marx deixa de ser filosofico, deixa
de ser uma reflexdo filosofica. Engels assume, a partir das leituras de
Morgan e outros especialistas da histéria primitiva da humanidades
daquele momento, uma perspectiva tedrica cientificista - ou cientifi-
ca. Deste modo, o método por ele utilizado ndo é mais a reflexdo em
torno dos fundamentos da historia da luta de classes, mas a indugao
experimentalista da universalizagao das conclusdes de uma pesquisa
empirica determinada; a dialética ndo é mais aquela que aparece como
um modo filosofico de exposicao, mas a dialética das leis da necessida-
de de transformagao dos elementos tanto sociais quanto da Natureza;
o pesquisador referencial nao é mais Marx, mas o antropdlogo norte-
-americano Lewis Morgan, que havia publicado uma obra de pesquisa
em torno das formagoes sociais gentilicas dos Estados Unidos.

Engels desenvolveu em A origem da familia uma teoria de dialé-
tica evolucionista, préprio daquela ciéncia antropologica do final do
século XIX, focada em buscar as origens da evolugao humana através
dos tempos: “Das trés épocas principais - estado selvagem, barbarie e
civilizagao [e suas subdivisoes] ele [LH MOrgan] se ocupa, natural-
mente, das duas primeiras e da passagem a terceira”.? Engels equipara
a sociedade gentilica sem-Estado dos indios norte-americanos as genea
dos gregos e as gentes dos romanos, afirmando que elas seriam “essen-
cialmente idénticas”:

Toda a organizacdo social dos gregos e romanos dos tempos
primitivos em gens, fratria e tribo encontra seu fiel paralelo na or-
ganizagao dos indigenas americanos; de que a gens (...) é uma
instituicdo comum a todos os bdrbaros até sua passagem a civilizagio e
mesmo depois dela.®

Estes “descobrimentos” de Morgan parecem ter sido a “grande
luz” que repentinamente iluminou para Engels todo o entendimento do
inicio da histéria de todos os povos, fossem eles barbaros ou civiliza-
dos. Principalmente, esclareceu o inicio da histéria do Ocidente, ou seja,
a histdéria de como iniciou a histdria da civilizagao greco-romana, pois,
afirma: “Essa demonstragdo [de que a gens iroquesa é a forma primitiva
da gens reconhecida entre todos os povos, J.A.] esclareceu, de repente,

2 Idem.

3

Engels, op. cit., p. 91-92.

271



JAIR ANTUNES

as partes mais dificeis [os principais enigmas*] da antiga historia grega
e romana e, a0 mesmo tempo, revelou-nos os tragos fundamentais do
regime social da época primitiva, anterior a criagao do Estado” .

Esta forma de dialética evolutiva adotada por Engels em A ori-
gem da familia parece ver a historia como uma determinagao teleoldgica,
como se toda a histdria, desde sua origem, desenvolvimento e fim tives-
se ja uma pré-determinacgao divina, como se toda a histéria humana nao
fosse mais que o desenrolar do Ser em busca de seu felos que esta posto ja
desde o inicio, tal qual posto na filosofia hegeliana da historia universal
(Weltgeschichte), que encara a histéria como a evolugao do Espirito Abso-
luto (Weltgeist) em suas determinagdes para saber-se de si, para encon-
trar seu telos origindrio,a liberdade, posta ja desde o principio.

Na forma da dialética hegeliana, as contradigdes vao sendo neces-
sariamente superadas umas apds outras em um processo de acimulo
de sinteses positivadas e que em um momento determinado necessa-
riamente afloram e trazem o novo, ou seja, necessariamente se transfor-
mam de um acadmulo quantitativo em uma riqueza qualitativa, negando
o velho e dando origem a novas formas naturais e ou sociais, superiores:

Conforme esta determinagao abstrata, pode-se dizer que a histo-
ria universal € a representac¢ao do espirito no esforco de elaborar
o conhecimento de que ele é em si mesmo. e, como a semente
carrega em si toda a natureza da arvore, o sabor e a forma dos
frutos, assim os primeiros tragos do espirito ja contém também,
virtualmente, toda a historia (...) a histéria universal é o progres-
so na consciéncia da liberdade - um progresso cuja necessidade
temos de reconhecer”.®

Engels, por essa visao progressivo-evolucionista da dialética,
aplica em A origem da familia a metodologia dialética apreendida nas
leituras da obra de Hegel, trocando basicamente a perspectiva idealis-
ta pela materialista. Porém, diferentemente de Hegel, Engels encontra
dialética nao apenas nas relagdes sociais, mas também na Natureza.
Para Engels, a dialética aparece como uma contradi¢ao interna a todo
e qualquer ser, seja ele natural ou social:

*  Engels, op. cit.,, p.17.

> Engels, op. cit. p.92.

6 HEGEL, Georg W. Friedrich. Hegel: filosofia da histéria. 2a edigdo. Brasilia: Editora UnB,
2008, p.24-25.
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As leis da Dialética sao... extraidas da histéria da Natureza, assim
como da histéria humana. Nao sao elas sendo as leis mais gerais
de ambas as fases do desenvolvimento historico, bem como do
pensamento humano. Reduzem-se elas, principalmente, a trés: 1)
Alei da transformagao da quantidade em qualidade e vice-versa;
2) A lei da interpenetracdo dos contrdrios; 3) a lei da negagao da
negacao. Essas leis foram estabelecidas por Hegel...”.”

Para Engels, todo ser tem, necessariamente, dentro de si, o ger-
me tanto de seu desenvolvimento quanto de sua destruigao. Por isso,
em Engels pode-se afirmar que o transformacao ocorre sem ajuda
externa, sem que fatores extrinsecos ao objeto intervenham em seu
processo de modificagao, tal qual teria ocorrido na formacao estatal
grega, romana e germanica, que teria nascido de condig¢oes idénticas
as da “histéria” iroquesa:

Dada a gens como unidade social, vemos, também, com que ne-
cessidade quase iniludivel, porque natural, dela se deduz todo o
sistema gens-fratria-tribo.? (...) Desse modo, vemos na constitui-
cao grega da época herdica, ainda cheia de vigor, a antiga orga-
nizacdo gentilica, masja observamos igualmente o comego de
sua decadéncia (...)Faltava apenas uma coisa: um instituigao ...
que nao so6 perpetuasse a nascente divisao da sociedade em clas-
ses... E essa institui¢ao nasceu. inventou-se o Estado”.’

Porém, como nos ensina Benoit, em Marx nao é legitimo pen-
sarmos a dialética pela perspectiva engelsiana e nem mesmo pelo
meétodo cientifico da experiéncia indutiva da ciéncia positiva. Nao é
legitimo ler-se a obra O capital de Marx, diz Benoit, meramente como
um texto cientifico no sentido de ciéncia positiva que descreve o real
objetivado tal qual se nos aparece em sua forma fenoménica, no sen-
tido kantiano do termo:

Se por ciéncia entendemos exclusivamente o conhecimento e a
compreensdo positivos (ou afirmativos) de um determinado ob-
jeto em suas diversas particularidades e aspectos temporais ou
estruturais, certamente, esta [O capital] nao € uma obra cientifi-

7 ENGELS, Friedrich. A Dialética da Natureza. 3a edi¢ao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1973, 34.
8 Engels, op. cit., p.106.
9 Engels, op. cit., p. 119-120.
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ca. O capital ndo é uma obra cientifica, a0 menos como se com-
preende que uma obra académica (burguesa) de histdria, de
sociologia ou mesmo de economia € chamada de “cientifica”.'?

O capital é, a0 mesmo tempo, segundo Benoit, uma obra cienti-
fica e nado-cientifica, pois no mesmo movimento que explica o objeto
em sua positividade mostra seu carater negativo, apontando as contra-
di¢oes imanentes contidas em cada mercadoria individual e em cada
processo de produgao e organizagao do modo de produgao capitalista:
“capital é uma obra cientifica, mas também, ao mesmo tempo e na mes-
ma relacdo, isto é, de maneira insepardvel, é uma obra revoluciondria, ou
seja, uma teoria revoluciondria”."

A dialética aplicada em O capital, portanto, ndo ¢ a mesma de
Engels, e nem mesmo totalmente extraida de Hegel. A dialética apli-
cada em O capital ¢ um modo de exposi¢ao do real, uma dialética que
somente pode ser apreendida pelo pensamento, na reflexao em torno
dos fundamentos das relagoes sociais, um modo de exposigao da teoria
que fundamenta o modo de exposicao da realidade, e ndo uma dialé-
tica que exista em si nas leis da Natureza, com Engels, e que explicaria
também as leis necessarias da evolucao das sociedades humanas. Em
Marx, a dialética atua como o modo de expor o real dentro de uma
logica que mostra nao apenas o objeto em sua positividade visivel de
coisa, como também seu aspecto oculto aos olhos, apreensiveis apenas
pela reflexao do pensamento e que devem ser trazidas a luz pelo poder
do negativo, como explica no Posfacio a Segunda Edigao de O capital:

Por sua fundamentagdo, meu método dialético nao sé difere do
hegeliano, mas é também a sua antitese direta (...). A mistificagao
que a dialética sofre nas maos de Hegel nao impede, de modo

algum, que ele tenha sido o primeiro a expor as suas formas gerais
de movimento (...) em sua forma mistificada, a dialética foi moda
alema porque ela parecia tornar sublime o existente. em sua con-
figuragao racional, é um incomodo e um horror para a burguesia
e para os seus porta-vozes doutrinarios, porque, no entendimento
positivo do existente, ela inclui a0 mesmo tempo o entendimento
da sua negacao, da sua desaparicdo inevitavel;, porque apreende

10" BENOIT, Hector. Sobre a critica (dialética) de O capital. In: http://www.ifch.unicamp.br/criti-

camarxista/arquivos_biblioteca/3_Hector_Benoit.pdf. p. 14. Acesso em 22/09/2014.
Benoit, op. cit., p.14.

11

274



HAVERIA UMA CIENCIA SOCIAL MARXISTA?

cada forma existente no fluxo do movimento, portanto também
com seu lado transitdrio; porque nao se deixa impressionar
por nada e é, em sua esséncia, critica e revoluciondria.'

Na forma como Marx entende o desenvolvimento da historia, as
contradi¢des nao-necessariamente se desenvolvem apenas desde seu
movimento de dentro, suas contradi¢des nao sao unicamente internas
ao objeto. Como mostra Marx (e o proprio Engels) em O Manifesto co-
munista, por exemplo, a histéria como um desenvolvimento contradi-
tério, que supera o atual e traz o novo: “A burguesia desempenhou
na Histéria um papel eminentemente revolucionario (...). tudo o que
era solido e estavel evapora-se, tudo o que era sagrado é profanado e
os homens sdo, finalmente, obrigados a encarar com serenidade suas
condig¢Oes de existéncia e suas relagdes reciprocas”.”

O proprio Engels parece nao ter compreendido em sua totali-
dade o carater programatico-revoluciondrio de O capital, pois mescla
em sua obra mais famosa tanto uma dialética como existente em si
no real quanto o método empirico das ciéncias naturais. Como dis-
semos, Engels parece estar mais proximo da dialética de Hegel que
de Marx, pois, assim como Hegel procura explicar a histéria universal
como sendo a histéria da progressao necessdria do Espirito em diregao
a consciéncia de sua liberdade, Engels explica também o surgimento
da civilizacao como sendo um movimento evolutivo necessirio desde as
formas mais elementares de organiza¢ao humana (a familia matriarcal
de casamentos mistos, a propriedade comunal e o governo coletivo da
comunidade) até o surgimento da sociedade civilizada e contraditéria.
Essa seria uma marcha progressiva, onde os elementos negativos vao
necessariamente minando as formas elementares de relacoes e progri-
dem para formas evolutivas superiores, culminando necessariamente
na forma da sociedade classista, caracterizada entdo pela forma da fa-
milia monogamica, a propriedade privada e do Estado com seu apara-
to juridico-policial e garantidor da nova ordem classista.

2. MARX, Karl. O capital. Livro Primeiro. Tomo I. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. Posfacio a
Segunda Edicao, p.20.
3 MARX & ENGELS. O manifesto comunista. Sao Paulo: Global Editora, 2006, p. 86-88.
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E é fundamentado nessa perspectiva engelsiana de dialética po-
sitivista, pensamos, que operam as chamadas Ciéncias Humanas mar-
xistas: procuram encontrar aquilo que seria a especificidade fenoméni-
ca de dado aspecto do real: socioldgico, historico, cultural, econémico,
psicoldgico, etc.

O socidlogo marxista desenvolve pesquisas especificas no inte-
rior do processo de producao capitalista e no processo de circulagao
de mercadorias para tanto denunciar os altos graus de exploracao
da forga de trabalho do trabalhador assalariado como das condi¢des
precarias de existéncia no interior da sociedade burguesa. A Historia
utiliza-se do referencial metodoldgico de Marx para “encontrar” a
luta de classes em sociedades pré-capitalistas e assim mostrar que o
modo de produgao capitalista tem uma historicidade e que as formas
de exploragdo do homem pelo homem sao comuns a todas as forma-
¢Oes sociais. A Antropologia estuda sociedades pré-capitalistas ou
que até a pouco estavam fora dos circulos da mercadoria e que estas
formagdes sociais tem também uma cultura complexa, denunciando
assim o eurocentrismo burgués que gaba-se do monopdlio de ser a
unica sociedade “culta”. A Economia tem na teoria marxista um refe-
rencial importante para compreender as causas das crises e os movi-
mentos do capital em geral.

No entanto, ndo tém estas ciéncias como objetivo ultimo propor
a organizagao da classe trabalhadora em torno de um programa re-
voluciondrio que justifique na totalidade a necessidade de superagao
da sociedade burguesa por uma sociedade baseada na livre associagao
dos individuos. Os historiadores, por exemplo, por mais que reconhe-
¢am a historicidade do modo de producao capitalista, que o mesmo
tem uma certidao de nascimento datada, ndo conseguem justificar com
argumentos da propria histéria como luta de classes que o modo de
producao capitalista é nada mais que o resultado do proprio processo
historico dado, como um processo de negagao da propriedade origina-
ria comum e a transformac¢ao da maioria dos individuos em individu-
os expropriados e transformados em mera forga de trabalho. Normal-
mente acabam por apenas encontrar provas na histéria de que tal ou
qual evento justifica, ou nega, a teoria da histéria como fundamentada
na luta entre as classes pela apropriacao da riqueza.
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Do mesmo modo que o antropdlogo nao consegue compreen-
der, em sua critica legitima a pretensa auto-superioridade da cultura
ocidental, que o modo de produgao capitalista tem um carater neces-
sario de destruigao e incorporacao das culturas tradicionais num mo-
vimento incontrolavel que a tudo e a todos absorve e submete. A cri-
tica antropoldgica procura refrear a ambicao dos capitalistas tentando
conter-lhes o desejo de transformar culturas nao-ocidentais em meros
consumidores de suas mercadorias. Marx mostra que isso é impossivel
nas condi¢oes da produgao concorrencial-imperialista do capital, e que
essa concepgao € ingénua e nao contribui para a organizacao progra-
matica da classe operaria mundial pela revolugao socialista.

Assim, pensamos que as Ciéncias Humanas, ao apropriarem-se
de partes especificas da obra de Marx para explicar apenas aspectos,
fendmenos especificos da realidade, negam o carater de totalidade
compreensiva desenvolvida por Marx e sobretudo podam o carater re-
volucionario de O capital. O que fazem € tornar a obra de Marx mero
suporte critico da sociedade burguesa, pois nao negam in toto essa so-
ciedade contraditdria, mas apenas aspectos de sua realidade. Essa cri-
tica cientifica das Ciéncias Humanas acaba por nao negar a sociedade
burguesa, mas apenas a reforga, pois normalmente acaba por dar “re-
ceitas” de como corrigir seus defeitos e assim reforgar o status quo de
sociedade classista que a caracteriza.

O capital é, pois, como explica Benoit, uma obra que somente pode
ser compreendida em sua totalidade, como uma obra filoséfica que con-
tém ndo apenas a explicagao cientifica dos fundamentos da sociedade
burguesa mas também os fundamentos revoluciondrios de negacao des-
ta forma de sociedade fundada na luta de classes e exploragao do sangue
e suor da classe trabalhadora. O capital é antes de tudo, ainda segundo
Benoit, uma obra programatica, a obra que contém o programa revolu-
cionario da classe trabalhadora para negar a propriedade historicamen-
te roubada dos individuos em geral por parte da burguesia.

Pensamos que somente através de uma reflexao filosofico-dialé-
tica sobre os fundamentos da historia universal passada e presente se
pode compreender todo o cardter eminentemente transformador dessa
obra-prima do proletariado revolucionario mundial chamada O capi-
tal, de Karl Marx.
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INTRODUCAO

No seio da filosofia politica deleuze-guattariana transpassa o
conceito de desejo que é problematizado, especialmente na obra O anti-
-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (1972), a partir da concepgdo marxista
de producgado e do processo de critica a economia politica capitalista.
Nesse texto interessa-nos analisar e discutir uma possivel aproxima-
¢ao conceitual-filosdfica de Deleuze e Guattari a filosofia politica eco-
nomica de Marx. Para tanto, fazemos o seguinte questionamento: em
que medida a teoria de Marx é relevantemente aferida, agenciada e/ou
criticada no interior da filosofia deleuze-guattariana em seu intento de
analise critica da economia politica do desejo, no Anti-Edipo? Primeiro,
apresentaremos alguns dos elementos tedricos da analise critica apre-
sentados por Marx na obra O Capital (1989) que descrevem as bases
sociais da espoliagdo capitalista e do papel revolucionario da classe
proletaria. Em seguida, apresentaremos alguns dos possiveis agencia-
mentos conceituais da andlise de Deleuze e Guattari sobre o capita-
lismo na obra Anti-Edipo: Capitalismo e Esquizofrenia e da relagio que
estabelecem com os pressupostos da analise de Marx, os quais serao
importantes para o projeto de analise critica da economia politica do
desejo, estabelecido pelos franceses.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Colecdo XVI Encontro ANPOF:
ANPOE, p. 279-293, 2015.
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1. KARL MARX E A CRITICA POLITICA
ECONOMICA AO CAPITALISMO

H4 um tempo, ministrando uma aula sobre o assunto “Marxis-
mo e teoria critica” fui indagado por um aluno do Ensino Médio que
me perguntava: “Professor, que frase definiria o capitalismo?”. A resposta
que me ocorreu mais fortemente, dentre tantas que me vieram a men-
te, veio por consequente acordo com um, dois ou trés filésofos, mas
que nao definiria o capitalismo, serviria somente para uma possivel
analise, qual seja: “o capital é a produgao continua de necessidades”.

A leitura de O Capital (1996) complementaria expressivamente
a resposta, mas nao desejei que lessem de imediato, pois nao teria-
mos tempo sem que adentrassemos com mais propriedade no estudo
de alguns conceitos ou pressupostos filoséficos que o préprio Marx
considerou. Dentre esses, por exemplo, estdo: a leitura critica do
pensamento cldssico dos economistas ingleses, em particular Adam
Smith e David Ricardo, que é marcada pelo desenvolvimento de con-
ceitos importantes como alienacgao, classes sociais, valor, mercadoria,
trabalho, mais-valia e modo de produgao; o contato com o pensamen-
to socialista francés e inglés do século XIX, o qual Marx criticou na
medida em que julgava suas propostas utdpicas como insuficientes,
pois nenhum considerou seriamente a necessidade de luta politica
entre as classes sociais e o papel revoluciondrio do proletariado na
implanta¢ao de uma nova ordem social; a vinculagao tedrica com En-
gels e a co-fundacgado do socialismo cientifico e, a partir dai, o objetivo
de implementacao do comunismo.

Hoje, tanto como na época de Marx, entender o mecanismo de
funcionamento do capitalismo perpassa os esfor¢os de quem queira
mostrar-se a parte de um processo de subserviéncia, de aceitacao de
um aparato tecnologico que parece trazer satisfagao e qualidade de
vida, mas que esta a servi¢o de um modelo econdmico e politico que
estimula o controle, a exploragao e a apropriagao. Assim, a critica ao
capitalismo recai sobre o mecanismo “por meio do qual a acumulagao
de capital produz, ao mesmo tempo, a riqueza e aquilo que é caracte-
rizado como seu contrario, a miséria, imprescindivel a existéncia de
mais e mais riqueza” (COIMBRA et al, 2008, p. 91).
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O esfor¢o filoséfico de Marx na obra O Capital (1996) recaiu sobre
a analise critica da origem das desigualdades sociais da sociedade ca-
pitalista. Vale lembrar o subtitulo da obra que bem explicita o seu ob-
jetivo: uma Critica da Economia Politica capitalista. Essa critica, segundo
sua andlise, diferentemente dos socialistas franceses e ingleses do sé-
culo XVIII e XIX, sustenta a origem das desigualdades sociais como de-
rivada do advento da propriedade privada e uma enorme quantidade
de riquezas que se concentra, na Europa, do século XII até meados do
século XVIII, nas maos de poucos individuos. A partir do século XVI, o
artesao e as corporagoes de oficio foram substituidas, respectivamente,
pelo trabalhador “livre” assalariado — o operdrio — e pela industria.
Nesse processo, paulatinamente, surgiram oficinas organizadas por
comerciantes enriquecidos que produziam mais e a baixo custo.

O trabalho assalariado, aparentemente considerado livre no ca-
pitalismo, caracteriza as novas condi¢des em que o individuo operario
¢ obrigado a sobreviver da sua forga de trabalho. No capitalismo, ele
se torna uma mercadoria, algo ttil, que se pode comprar e vender por
um contrato entre proletario e capitalista, em troca de uma quantia em
dinheiro, o salario. O salario é o valor da for¢a de trabalho. O calculo
do saldrio depende do preco dos bens necessarios a subsisténcia do
trabalhador. O capitalismo vé a forca de trabalho como mercadoria,
porém a unica capaz de criar valor. Por essa razao, o trabalho é reco-
nhecido como a verdadeira fonte de riqueza das sociedades (MARX,
1996, I, cap. I).

Porém, de acordo com a analise de Marx, ndo ¢ no ambito da
compra e da venda de mercadorias que se encontram as bases estaveis
para o lucro dos capitalistas individuais nem para a manutengao do
sistema capitalista. Ao contrario, a valorizagdo da mercadoria se da
no ambito de sua producdo social de bens, englobando dois fatores
fundamentais: as forcas produtivas (matérias-primas e instrumentos)
e as relagdes de producgao (forgas produtivas, técnica, os proprios tra-
balhadores e o produto final). A forma pela qual ambas existem e sao
reproduzidas numa determinada sociedade constitui o que Marx de-
nominou modo de produgao e, em O Capital, seu objetivo serd o de
analisar o modo de producao capitalista com maior demora. (MARX,
1996, 1, p. 130).
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Em cada modo de producado, a desigualdade de propriedade
como fundamento das relagdes de produgao, cria contradigdes basicas
com o desenvolvimento das forgas produtivas. No interior dessas re-
lagdes, no modo de produgao capitalista, se entenderia que o aumento
do lucro dos capitalistas € gerado no interior do processo de producao
de mercadorias. Porém, por parte de uma multidao de trabalhadores
assalariados que se acha auxiliado por uma base equivalente de troca,
na verdade se sugere a exploragao do trabalho por um processo de
mais-valia cuja producao fixavel na fabrica € mensuravel o suficiente
para o capitalismo expropria-la.

A abordagem critica ao capitalismo marxiana ampara-se na
analise dialética da histdria, concepgao oriunda da influéncia da filoso-
fia hegeliana, a partir da qual Marx produziu uma percepcao diversa
de dialética: ndo um movimento linear ascendente como propunham
os evolucionistas, nem o resultado da agao voluntariosa e consciente
dos herdis envolvidos, como pensavam os historiadores romanticos.
Enquanto Hegel entendia a histéria como um processo coeso que en-
volvia diversas instancias da sociedade — da religido a economia — e
cuja dinamica se dava por oposigoes de forgas antagonicas — tese e an-
titese, Marx, com uma interpretagao cientifica materialista e dialética
da realidade social, evidencia que as contradicdes histdricas se acirram
até provocar um processo revoluciondrio, com a derrocada do modo
de producao vigente e a ascensao de outro. No caso do capitalismo,
necessariamente, as contradi¢des por ele provocadas levariam a sua
superagao e a ascensdo de um regime igualitario e democratico, que
seria a sua antitese. (MARX, 2008, p. 276).

Segundo essa forma de conceber, a histdria tem sido narrada pe-
las vozes da dominagao e exploragao dos trabalhadores por uma classe
de privilegiados. As classes sociais formadas no capitalismo - burgue-
ses e proletdrios — estabelecem relagdes de antagonismo e exploracao.
O proletariado, a classe daqueles trabalhadores que ndo possuem os
meios de produgao, terd que vender a sua forca de trabalho em troca
de saldrio. Os burgueses, fazendo parte da classe daqueles que pos-
suem os meios de produgao sob a forma legal da propriedade privada,
apropriam-se do produto do trabalho de seus operarios em troca do
salario do qual dependem para sobreviver.
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Detentores dos meios de produgao, os burgueses, também cha-
mados de capitalistas, expropriam o fruto do trabalho, pagando o
menor saldrio e auferindo o maior lucro possivel. O capitalista deseja
preservar seu direito a propriedade dos meios de producao e dos pro-
dutos e a maxima exploragao do trabalho do operario, pagando baixos
salarios ou ampliando a jornada de trabalho. O trabalhador luta contra
a exploragao, reivindicando menor jornada de trabalho, melhores sa-
larios e participacao nos lucros que se acumulam com a venda daquilo
que ele produziu. Na historia do capitalismo o processo de exploragao
se reproduz indefinidamente. Os trabalhadores sao enganados pela
cultura, condicionados pela moral e controlados pela politica e pelo
direito, os instrumentos da ideologia (chamados de superestrutura da
sociedade) estao a servigo da classe dominante na regulagao da infraes-
trutura econdmica (das forcas de producao, das relagdes de produgao e
do modo de produgao) (MARX, 2008, p. 274-276).

Marx, nado se restringe a uma analise unicamente tedrica, busca
formular principios de uma pratica politica voltada para a revolugao,
evidenciara a necessidade histdrica de ruptura radical e revolucionaria
a ser operada pelo proletariado contra o mecanismo de produgao social,
politica e econdmica que mantém o capitalismo. Contra esse processo é
preciso conscientizar as massas trabalhadoras, organizar a revolugao e
tomar o poder dos senhores do capitalismo, instaurando uma sociedade
sem classes, justa, culta e livre; ou seja, destruir a sociedade capitalista
para construir uma sociedade sem classes, chegando ao fim do Estado
e, dai, promover o comunismo pleno em que trabalhadores consomem
plenamente o que produzem (MARX, s.d., pp. 203-234).

Na égide dessa tentativa revoluciondria, a histéria mostrou o
desenvolvimento progressivo de diferentes correntes sejam politicas
ou tedricas, a partir do pensamento de Marx. Nao é nosso propdsito
adentrarmos em especificagdes dessas correntes, porém vale destacar
que o denominador comum entre essas € que a interpretagao do pen-
samento de Marx — seja de aplicagao econdmica, politica, historica ou
filosofica —, recai sobre o intento de modificacao da sociedade capita-
lista e seus desdobramentos. A filosofia deleuze-guattariana mostra
referéncia a esse propdsito através da critica da economia politica do
desejo, como veremos.
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2. DELEUZE E GUATTARI E A CRITICA DA
ECONOMIA POLITICA DO DESEJO

A influéncia da obra de Marx estende-se por muitas dire¢oes
nao somente para a filosofia, bem como para a economia, a ciéncia po-
litica, a histdria, a psicologia. Para Deleuze e Guattari a teoria de Marx
se mostrara um aporte conceitual importante e imprescindivel para
analisar e criticar o capitalismo e seu decorrente processo de subjeti-
vacao e de determinacao social - objetivos realizados nas obras O anti-
—Edipo e Mil Platos. Deleuze (2008, p. 210), em uma entrevista, declara
a sua “filiacao”, e a de Guattari, ao marxismo, quando se trata de fazer
filosofia politica, conforme se 1é:

O Anti-Edipo foi todo ele um livro de filosofia politica [...] Nao
acreditamos (Félix e eu) numa filosofia politica que nao seja cen-
trada numa analise do capitalismo [...] Creio que Felix Guattari e
eu, talvez de maneiras diferentes, continuamos ambos marxistas.

Ainda que essa “filiagao” a Marx seja critica e um tanto excéntrica,
especialmente no que se refere as aproximacdes entre os conceitos de
produgao e de desejo e as necessarias tor¢oes conceituais operadas pelos
franceses, sobretudo relativo ao conceito de produgao que, como lembra
Guéron, “poderia sofrer algum tipo de objecao que chamaria a atencao
para o fato de que a produgao em Marx nao tem exatamente o mesmo
sentido por ele apresentado” (2012, p. 162), afirmamos que o primeiro
ponto de encontro dos franceses com o marxismo € o objetivo comum de
mobilizar o interesse da filosofia pela economia politica. No entanto, De-
leuze e Guattari estao interessados numa economia politica do desejo:
desejo e produgcao serao agenciados e servirao de suporte para o intento
filosofico-politico de andlise critica da economia politica do desejo.

Podemos dizer que Deleuze e Guattari se interessam por Marx
sob o ponto de vista de sua interpretacao materialista e imanente da
vida, que tem a produgao identificada com o trabalho, considerada
como a principal atividade humana. Mas e o desejo humano, o que
tem a ver com isso? Tem a ver com aquilo que a inspiragao spinozana
lhes dara, a de que “o desejo é a propria esséncia do homem, enquanto
esta é concebida como determinada, em virtude de uma dada afecc¢ao
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qualquer de si propria, a agir de alguma maneira” (SPINOZA, 2007,
p- 237). O desejo, na interpretagao deleuze-guattariana, se configurara
longe de antropologismos e psicologismos — e mesmo um tanto distan-
te da psicanalise —, ou seja, ndo como uma zona indeterminada entre
sujeito ou consciéncia/inconsciéncia e o social, ja que “o que existe é o
desejo e o social” e, como o campo social é imediatamente percorrido
pelo desejo, é, portanto “produgao historicamente determinada” (DE-
LEUZE; GUATTARI, 1972, p. 35-36).

Para Deleuze e Guattari, o desejo e o trabalho sao como fluxos
de uma mesma produgao, a vida. Eles consideram o ponto de vista
marxiano de que as lutas de classes sao o motor da histdria, no entanto,
uma vez que as principais transformagdes estruturais sao impulsiona-
das por meio dessa luta, o desejo, necessariamente, esta presente, ele
¢ constituinte da configuragao de forcas que estabelecem a luta e, por
isso, € remetido a politica como forga produtiva, e ndo simplesmente
como instancia interpretativa da psicanalise. O que Deleuze e Guattari
inauguram, ao relacionarem desejo a producao, é a positividade do
desejo, eles evidenciam sua riqueza e multiplicidade produtiva pondo-
-0 ao lado do social. Para tanto, procura-se “nao apenas descrever e
delimitar essa nog¢ao, mas expor suas operagdes e deixar que suas ex-
perimentacoes se desdobrem e se efetivem” (CRAIA, 2009, p. 07). A
efetivagao do desejo nao se restringe a esfera da subjetividade, da indi-
vidualidade, Deleuze e Guattari afirmarao que o desejo produz o real,
as relagoes sociais, as formas de subjetivacao, o sentido do aparecer das
coisas, as figuras de representacdo. Para eles,

[...] o campo social é imediatamente percorrido pelo desejo, que é
o seu produto historico determinado, e que a libido nao tem ne-
cessidade de mediagdo ou sublimagdo alguma, de operagao psi-
quica alguma, e de transformacao alguma, para investir as forcas
produtivas e as relacdes de produgao. H4 tao somente o desejo e
o social, e nada mais (DELEUZE; GUATTARI, 1972, p. 36).

Para Deleuze e Guattari, o desejo ndo deve ser representado a
partir de uma repressdao sempre atuante, pelo contrario, ele deve ser
colocado em agdo. “O desejo ndo é a representagao de um objeto au-
sente ou faltante, mas uma atividade de produgao, uma experimen-
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tacdo incessante, uma montagem experimental” (ZOURABICHVILI,
2003, p. 69).

As relagdes de producao capitalista tem por base o mercado
onde a forga de trabalho é negociada (MARX, 1989). Na sociedade ca-
pitalista a ideia de igualdade é essencial para estabilidade da mesma.
De um lado esta o trabalhador que oferece sua forca de trabalho e, do
outro, o empregador que detém os meios de produgao. No entanto, o
valor que o trabalhador produz € superior aquele pelo qual ele vende
sua forga (o valor de troca de uma mercadoria é calculado medindo o
tempo necessdrio para sua produgao, sugerindo um plus de lucro na
mao do capitalista).

Ao que pareceria justo, mas nao é, ja que nao é a troca que garan-
te um socius equivalente, mas a exploragao no interior do tempo decor-
rido para a produgao de mercadoria. E, conforme dito anteriormente,
se 0 que existe é o desejo e o social, e o campo social € imediatamente
percorrido pelo desejo, sendo, portanto, “produgao historicamente de-
terminada” (DELEUZE; GUATTAR]I, 1972, p. 35-36), Deleuze e Guat-
tari afirmam negar “os postulados subjacentes as concepgdes de troca
(échangistes) da sociedade” capitalista (DELEUZE; GUATTARI, 1972,
p- 166). Para esses, a sociedade, em primeiro lugar, ndo é originada de
um meio de troca cuja particularidade seja a circulagao, mas, antes,
de um movimento de codificagdo dos corpos, de inscrigao, de marcar,
baseado numa inscri¢do inconsciente regrada e de falta, negativando o
desejo (ROUDINESCO, 2007, p. 215).

Conforme essa logica, a produgao do sentimento da falta ou da
divida é socialmente originada por uma operacao do poder, e cujo in-
tensificador disso seja o dinheiro. Se nao bastasse o problema se amplia,
sendo que se o dinheiro ¢ um intensificador do processo de endivida-
mento, piores serdo as sobrecodificacdoes operadas para restabelecer o
processo de endividamento (DELEUZE; GUATTARI, 1972, p. 261).

A condigao de divida infinita € uma operagao sobrecodificada
transcendente da economia de mercado do Estado capitalista que ten-
de a ser universalizada entre fluxos de territorializacdes e desterrito-
rializagdes imanentes. O capitalismo, na especificidade de sua econo-
mia de mercado, tenderad a manter esse processo, operado pela arte de
uma classe dominante em

286



CAPITAL(ISMO) E PRODUGAO DESEJANTE:
AGENCIAMENTOS ENTRE A CRITICA DE MARX E A FILOSOFIA POLITICA DELEUZO-GUATTARIANA

organizar a falta na abundancia da produgao, despejar todo o
desejo no grande medo da falta, fazé-lo depender do objeto de
uma producao real que se supoe exterior ao desejo (as exigéncias
da racionalidade), enquanto a producao do desejo é vinculada ao
fantasma. (DELEUZE; GUATTARI, 1972, p. 35 e 36; grifo nosso).

A operacao de manutencao do medo da falta assemelha-se ao
da culpa, pelo cristianismo. Bem lembrado por Nietzsche (1974, p. 55)
que o proprio cristianismo favoreceu o desenvolvimento do capitalis-
mo. E por Marx, da mesma forma, mas com uma intensidade maior ja
que o cristianismo se transformou ele mesmo em capitalismo, pois esse
tornou-se uma religido que, pela primeira vez na historia, supde um
culto que nado expia a Culpa, mas a promove.

Na égide desse processo negativo de manutencao da falta e da
culpa tem-se que conviver como que constantemente malogrados por
um fantasma criado a partir das determinagdes para a producado do
desejo. Esse fantasma ou a “producao de um fantasma” (DELEUZE;
GUATTARI, 1972, p. 42) é que objetiva a falta na medida em que ativa
o desejo para o medo, o medo da falta.

A operagao da economia do desejo nao ¢ a posteriori a falta, nao é
ativada pela falta, ja que o desejo é absolutamente positivado, pleno, e
a sua realidade mesma, a sua existéncia, é a da produgao da realidade.
Em termos marxianos o fantasma no capitalismo nao é o dinheiro em
si, mas a mercadoria. O carater fantasmagodrico da mercadoria reve-
laria uma concepgao idealista ao afirmar aquilo que o desejo precisa
escolher, dada sua passividade e impoténcia perante aquilo que nao
se pode ter. No plano da realidade econdmica se vé o quanto o capi-
talismo naturaliza esse processo a maneira que remete e reduz toda a
avaliagdo e produgao de valor a forma-mercadoria e a constitui¢ao de
producao social em favor da organizagao produtiva do capital.

O desejo como aquisigao e nao como produgao, esse € um dos as-
pectos centrais da critica de Deleuze e Guattari e que “chama a atengao
para as implicacdes negativas, para a dimensao de enfraquecimento,
sujeigao e despotencializagao do ser, que advém deste mecanismo que
aliena 0 homem do processo de producio de bens” (GUERON, 2012, p.
168). Pela l6gica da aquisi¢ao, o capitalismo opera a captura do desejo
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e torna 0 homem um estranho de si mesmo, sempre prestes a sofrer os
efeitos da mobilizacao do capital.

A nocao de captura sugere que o capital tera de incitar o desejo ou
de até mesmo de se antecipar e estar onde o desejo opera, mas sempre
sob a égide de que tudo seja diluido na forma mercadoria e moeda.

Fluxos sao criados, liberados e a0 mesmo tempo precisam ser
capturados ou codificados, mas logo em seguida poderao ser sobreco-
dificados, desde que interessem ao capital e o Estado ja que o capital
perpassa o Estado, mas nao “passa sem” o Estado (DELEUZE; GUAT-
TARI 2002, p. 153).

O devir ou a dialética de inspira¢ao hegeliana da critica marxia-
na sera posta a prova de acordo com o fluxo de contradigdes no capi-
talismo. Deleuze e Guattari colocam essa problematica em jogo ao afir-
marem que as possiveis falhas no interior do capitalismo constituem
parte fundamental do seu funcionamento. Sao desterritorializagoes
sendo percebidas até mesmo pelos socialistas, pois como “maquina
social, esta se alimenta habitualmente das contradi¢des que provoca,
das crises que suscita (...) e até os socialistas deixaram de duvidar de
sua morte por natural desgaste”. (DELEUZE; GUATTARI, 1972, p.178).

A racionalidade capitalista sugere, conforme essa capacidade
de sobrecodificar ou descodificar, que a nogao de “historia universal”
sO poderia nascer no seu interior. Essa ja seria o resultado da des-
codificagdo operada supondo que toda a produgao histdrica existiu
como preparagao da sociedade capitalista. No capitalismo a produ-
¢ao e o consumo sao globais, nao havendo a necessidade de produgao
de singularidade. Tudo o que sugere diferenciagdo precisa ser captu-
rado e escravizado. O desejo precisa ser moldado, produzido inin-
terruptamente sob regras repressivas do meio social (pela familia, o
Estado, a Religido, a patria, etc...) para a constitui¢ao de subjetivacao
anti-produtiva.

Deleuze e Guattari olham para Marx e enxergam a necessidade
de compreensao da historia universal para além do que pareca o mais
eminente, para ver o que lhe escapa, o que nao quer ser assimilado
conforme a produgao do capital. Mas, ao contrario de Marx, conforme
o mecanismo de territorializacdo e desterritorializacdo que mostra a
grande forca do capitalismo e sua capacidade de modulagao, a expli-
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cagao dialética da histdria e seu progresso nao é aceita abertamente, e
com ela, nem a divisdo antagonica das classes e do aparelho do Estado.

Sugerem que o capitalismo sim que € dialético dado sua capaci-
dade de reincorporar ou capturar tudo o que tenta contra ele. E preciso
enxergar os limites, os devires, as singularidades, as rupturas, os mo-
vimentos do desejo que ndo se deixam equivaler a neurose do mundo
contemporaneo e sua codificagao sintética. Ao invés de uma tentativa
de resolugao dos conflitos, das contradi¢des, como afirmara Marx, para
Deleuze e Guattari a questao é propor “uma nogao de praxis militante
que, sem ceder as exigéncias do poder, mas ao mesmo tempo sem as-
pirar ao poder, abraga-além de governo e oposic¢ao, a vocagao de resis-
téncia” (JAIN, 2009, pp. 104 -105).

O ensejo é de permanente resisténcia, por todos os lados e pela
grande minoria, sem totalitarismos, ja que o proprio capital opera uma
constante mutagao. Como afirma Pellejero no artigo Minor Marxismo
(JAIN, 2009, p. 117), a questao ¢ de nao objetivar um processo de uni-
ficagao de resisténcia por parte do proletariado, haja vista que isso ja
aspirasse a totalidade.

O mundo contemporaneo confirma que a praxis revolucionaria
do proletariado ndo surtiu efeito e como o capitalismo operacionaliza
decalques anti-revoluciondrios a quem se lhe oponha. Muitas das ten-
tativas na histdéria falharam e uma em especial chama a atengao dos
fildsofos franceses, o Maio de 68, operando “uma espécie de passagem
para a politica, uma passagem que eu mesmo fiz com Maio de 68, a me-
dida que tomava contato com problemas precisos” (DELEUZE, 2008,
p- 210) e, um dentre esses era a questao de como o espirito militante
que agitara operdrios e estudantes desaparecera na mesma velocidade
como surgira.

Segundo Deleuze, fora uma revolucao abortada, cujos ideais
politicos fracassaram, mas mesmo assim mostraram a capacidade de
agitagdao nas estruturas sociais, juridicas, econdmicas e espirituais da
sociedade francesa. Para esses, mesmo tendo fracassado na concretiza-
¢ao de seus objetivos politicos revolucionarios, Maio de 68 trouxe efei-
tos para a sociedade daquele tempo sendo que o objeto de luta, como
resultado, ndo é o cumprimento de uma utopia possivel, mas a “mul-
tiplicagao de perspectivas” (JAIN, 2009, p. 106) e espacos de liberdade.
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Como Marx, Deleuze e Guattari estao preocupados com a “cria-
¢ao de espagos de liberdade, as estratégias de torgao do poder, a con-
quista de formas individuais e coletivos da subjetividade, invencao de
novas formas de vida”, mas ao contrario de Marx, eles ndo tém duvi-
das sobre o fato de que nds nao possuimos quaisquer meios confidveis
para preservar a resisténcia que visa minar o conhecimento e o poder
de tornar-se a si mesmo (JAIN, 2009, pp. 109-10) comprometida. Por
esta razao, de acordo com os franceses, estamos condenados a eterna
inquietagdo numa continua luta.

A sociedade contemporanea capitalista é de controle onde as
empresas tem “alma” (DELEUZE, 2008, p. 224), sao fechadas em si
mesma, como espacos particulares e exclusivos, promovendo a natu-
ralizagdo de uma subjetivagao subservil e de consumo, determinada
pela descodifica¢ao intermindvel feita pelo Capital. Novos movimen-
tos produtivos do desejo serao capturados, num movimento continuo,
ao qual restam linhas de fuga que o desejo deve produzir.

CoNSIDERACOES Finals

Como buscamos apresentar, Deleuze e Guattari propoem uma
tipologia em linhas diferentes do que Marx, renunciando os instru-
mentos marxistas de contradi¢des sociais, classes e do aparelho de
Estado, que eram tao importantes para a praxis militante marxista.
Falando em termos de linhas de fuga, as minorias e as maquinas de
guerra, em vez de movimento dialético, rompem com qualquer 16gi-
ca teleoldgica progressista.

Deleuze e Guattari aproximam-se de Marx pelo mesmo objeti-
vo filosofico, o de investigagao critica do capitalismo. A esse, aqueles
levantam o problema do tipo de luta que, como Marx, podia chegar a
produzir um deslocamento no nivel da prdxis. As linhas de fuga (e nao
as contradi¢oes de uma sociedade), as minorias (pelas classes), as ma-
quinas de guerra (contra o aparato de Estado), ndo implicavam uma
mudanga no quadro conceptual da andlise sem implicar, a0 mesmo
tempo, uma profunda renovagao das questdes que contornam a prati-
ca militante. Esse processo deveria comegar pela forma como a subjeti-
vidade humana e o desejo sao entendidos.
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Como Spinoza, para aqueles o desejo esta em tudo e tudo nele. E
ativo, pulsante no interior das coisas, das rela¢des, dos afetos, das im-
pressdes, do que existe e pode existir. Os fluxos desejantes percorrem
a realidade infinitamente. A natureza funciona por processos de pro-
dugao, de um querer constante, inclusive por poder. O desejo por fas-
cismo, como afirmam Deleuze e Guattari. A isso entao consideram nao
como um problema da falta de consciéncia, mas porque que a servidao
(daqueles que servem voluntariamente) pode acontecer? Nenhuma re-
volugado acontece pela vontade geral e no mesmo momento ou com os
mesmos resultados ou no tempo todo frente o intoleravel. Veja-se o
exemplo das manifesta¢des sociais pelas ruas de algumas cidades no
mundo. O caso no Brasil, no ultimo ano, por exemplo.

A questao entao é de explicar como € possivel recalcar o desejo.
Querer ser dominado ou servo, escravo de uma raga de senhores, como
diria Nietzsche. Nesse sentido que o propdsito de Deleuze e Guattari em
o Anti-Edipo era de realizar uma critica da economia politica do desejo
mostrando como o capitalismo opera sua maquinaria de funcionamento
de codificagao e descodificagoes do desejo, na sociedade. No capitalismo
se vé a grande maquina de captura da subjetividade sendo a mercado-
ria como o hiper-redutor do valor do Capital. Por isso precisa colonizar
todos os campos de possibilidade do desejo, ou seja, permear e/ou se
antecipar aos fluxos de desejos e lhes extrair lucro. E preciso governar o
que se quer ingovernavel, o desejo que quer sempre mais.

Nao é debalde que se vejam tantas novidades nas lojas, sem con-
tar que o trabalhador precise ser ao maximo competente na capacida-
de colaborativa da produgdo de mercadorias. E essas também acessi-
veis aos que dedicaram a sua producao, pois também devem ser seus
possiveis consumidores e devedores. Nao capitalismo sem dividas e
cobrangas, sendo que, conforme vimos, pela ldgica da falta, devemos
mais do que podemos pagar.

E falsa ideia de um sujeito universal, com autonomia pelo cre-
dito ou a renda e a escolha do produto (como objeto universal). Cada
vez mais se espera que sejamos capazes de investir como empreende-
dores individualizados ndo esperando contar com os servigos basicos
comuns, como € o caso do servigo publico brasileiro. O proprio Estado
¢ subserviente ao Capital e seu mecanismo decodificador de qualquer
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diferenca qualitativa que possa ter sido produzida, pois, como afir-
mam Deleuze e Guattari, o Capital “perpassa o Estado”, sem que isso
signifique que ele possa “passar sem” o Estado (DELEUZE; GUATAR-
RI, 2002, p. 153).

A ruptura desse modelo nao € histérica como se houvesse um
fim da historia, como propds Marx sob inspira¢ao dialética-hegeliana.
O capitalismo sim ¢é dialético sendo capaz de se alimentar das contra-
digdes que provoca ou daquilo que suscita, como angustias pela di-
vida, a fome ou os desastres que deixa acontecer. Por isso, segundo
Anti-Edipo, o problema no capitalismo nao é a producio, mas a anti-
produgao que provoca pela axiomatica da falta, de divida, da divisao
do trabalho, do consumo desenfreado.

Deleuze dissera que uma analise critica do capitalismo € a fun-
¢ao primordial da Filosofia e, sendo muito, o inico modo de se fazer
Filosofia Politica. Isso implica entdo a necessidade de ruptura dos me-
canismos de captura da subjetividade e a instauragao de um processo
produtivo do desejo resistente ao constituido pelo sistema de codifi-
cagoes dos fluxos do desejo. A acao politica, portanto, assim como a
filosofica, sao maquinas de resisténcia (maquinas de guerra) que tem a
ver com a liberagdo de forcas produtivas que possam aprisionar a um
estado de impoténcia, de debilidade, conforme ordens causais social-
mente estabelecidas.

O agenciamento conceitual aqui apresentado esta longe de ser
uma novidade, mas no que pretendemos, serviu de suporte para com-
preendermos a relacao da filosofia deleuze-guattariana com a filosofia
marxiana, sobretudo para o movimento produtivo de conceitos e o de
critica do capitalismo, pelo qual se efetiva uma filosofia politica.
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Analise critica de Antonio Gramsci ao conceito
de Filosofia em Benedetto Croce

Ana Maria Said
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Analisar a concepcao de Filosofia em Antonio Gramsci sem a
critica sobre Benedetto Croce, que este sardo materialista historico
constroi, ao desenvolver sua construcao filosofica, seria proceder a
uma analise inconsistente do tema a que nos propusemos. E assim
que pretendemos desenvolver uma analise da concepgao de Filosofia
em Benedetto Croce, a partir da analise critica de Antonio Gramsci,
que desenvolve sua concepgao como superagao dos limites que aponta
na concepgao croceana. Retomar esse conceito em Benedetto Croce é
crucial para compreender sua proposta de uma “nova produgdo de
pensamento ou idéias”, (...) “introduzindo assim, uma nova idéia da
Filosofia”, o que Gramsci fard a partir da Filosofia da praxis, ou seja, do
materialismo histérico. Ja em 1917, Gramsci reconhece a influéncia
croceana em sua prépria concepgao, apontando elementos da Filosofia
da praxis na elaboragao de Croce.

No Caderno 10 (1932-1935), afirma que em 1917, em artigo na
Revista Critica escreveu que, assim como o hegelianismo foi premissa
da filosofia da praxis no século XIX, na origem da “civilta contem-
poranea”, também a filosofia croceana poderia ser premissa de uma
retomada da filosofia da praxis nos dias atuais (isto €, na década de
1930). Argumenta, porém, que nesse momento, apenas esbogava essa
questdo, e sua posic¢ao era inadequada, pois naquela época ndo era ain-

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
ANPOE, p. 294-302, 2015.
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da claro para ele o conceito de unidade entre teoria e pratica, de filoso-
fia e politica, e que se posicionava entdo, como croceano. “Mas, agora,
com a maturidade e a capacidade que ao assunto sdo necessarias,
parece-me que se deve retomar a posicao e apresenta-la de forma criti-
ca mais elaborada”. (GRAMSCI, 1975, pag. 1233) Acrescentando:

Isto é: ocorre refazer para a concepgao filosofica de Croce a mes-
ma redugdo que os primeiros tedricos da filosofia da praxis fi-
zeram com a concepgio hegeliana. E este o tinico modo histo-
ricamente fecundo de determinar uma retomada adequada da
filosofia da praxis, de ressaltar esta concepgao que advém da
necessidade da vida pratica imediata, “vulgarizando”, no nivel
que deve atingir para a solugao das tarefas mais complexas que
o desenvolvimento atual da luta propoe, isto €, a criagao de uma
nova cultura integral, que possua as caracteristicas de massa da
Reforma protestante e do [luminismo francés, juntamente com
as caracteristicas classicas da cultura grega e do Renascimento
italiano, uma cultura que tomando as palavras de Carducci, sin-
tetize Maximiliano Robespierre e Emanuel Kant, a politica e a
filosofia em uma dialética intrinseca a um grupo social e nao so-
mente francés ou alemao, mas europeu e mundial. (GRAMSC],
1975, p. 1233)

Garin escreve que Croce polemizava com o espiritualismo aca-
démico e com o positivismo, e tratava de “salvar aquelas ‘formas’
ideais, mas no concreto do devir histérico, unia verdadeiramen-
te “universal e particular em um’’; na verdade, escreve ainda Garin,
“desde a primeira experiéncia de fins de 1800, o tema central do
pensamento croceano foi uma exigéncia de valores ideais, mas casada
a uma rigorosa fidelidade a experiéncia do real concreto”. (GARIN,
1959, pags.192,194,198 e 210)!

Se existe um fio condutor por encontrar no arco da inteira espe-
culagdo croceana, este sera certamente a defesa da individualidade,
da realidade efetiva, mesmo no quadro geral da Filosofia do Espirito,
seguida por ele; ndo por acaso a estética e a economia sao as duas cién-
cias filosoficas a que Croce dedica a mais intensa e persistente atengao.

! Tradugao de todas as obras em italiano pela autora.
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Gramsci, que acredita que uma corrente filoséfica deve ser cri-
ticada e avaliada ndo pelo que pretende ser, mas pelo que realmente
€ e como se manifesta nas obras historicas, entende que a filosofia de
Croce “representa essencialmente uma reac¢ao ao “economicismo” e ao
mecanicismo fatalista, mesmo que se apresente como superagao des-
trutivo da filosofia da praxis, do materialismo histdrico.

Croce se pergunta em Cultura e vita morale, se hd, no inicio de
1900, um despertar da filosofia na Italia.(CROCE, 1993, pag. 12). Para
que isso acontecesse, explica, é necessario que haja nova produgao de
pensamentos ou idéias. E necessario primeiramente, que se produza
um novo pensar, a partir de grandes pensamentos. E enfatiza que a
nova producao de pensamentos, e de idéias, devem afirmar-se como
produgao de sistemas, porque filosofar ¢ unificar, conectar, sistemati-
zar. E, também, porque “cada novo sistema filoséfico modifica a idéia
mesma de filosofia (que ¢é elemento intrinseco ao sistema) devendo
introduzir uma nova idéia da filosofia”. (CROCE, 1993a, p. 12)

Croce aprofunda essa concepgao, nesse trecho de Il risveglio filo-
sofico e la cultura italiana, de 1908:

A tltima condigao é que o novo sistema, e a nova idéia da fi-
losofia seja, como se costuma dizer, a altura dos tempos; isto é,
demonstre a capacidade de dominar e resolver todos os proble-
mas que até agora o espirito humano se propds, e de domina-
-los e resolvé-los melhor que qualquer outro sistema do passado.
(CROCE, 1993a, pag. 12)

Ponderava que, ndo sendo assim, haveria apenas continuagao
por forca de inércia, de qualquer velha tradicdo filoséfica; um traba-
lho erudito em torno da literatura filosofica, somente com o interesse
de curiosos ou colecionadores. E as antologias e as edi¢gdes criticas
dos fildsofos, se seguiriam as biografias, as monografias, as
bibliografias, os diciondrios, as enciclopédias se multiplicariam; mas,
a filosofia estaria ausente. A histéria da filosofia estaria condena-
da e abolida, se novas idéias e pensamentos nao se desenvolves-
sem. (CROCE, 1993a, pags. 12 e 13 respectivamente) Croce compara
a filosofia a arte, analisando que o despertar artistico também nao
pode advir nem da mecanica imitagdo da arte ja produzida, nem da
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ampliacao e enriquecimento dos museus e das pinacotecas, ou do cres-
cimento da erudi¢do em torno da arte. Nem uma, nem a outra, poderia
ter o lugar ou preencher a funcao da outra, entre o periodo de erudigao
e de criagao.

Para ele, filosofia “é sem duvida ciéncia, isto é, obra do pensa-
mento 1ogico, construida com procedimento metodoldgico rigoroso,
e tal, que pode e deve dar conta de cada passo seu.” (CROCE,
1993a, p. 14) Assim como em Hegel da Fenomenologia do Espirito,
para ele, a filosofia é a verdadeira ciéncia, enquanto as disciplinas na-
turais e matematicas sao apenas dominadas pelas exigéncias praticas.

A filosofia se estrutura sobre a historia da filosofia, sobre os pro-
blemas que o espirito humano se propds e as solugdes que lhe deu. E
esses problemas e solugdes sao exatamente a historia da filosofia. A
consciéncia filosofica vive na sua histéria. A consciéncia que o indivi-
duo atinge, da verdade filosdfica, nao pode manter-se e desenvolver-se
no mundo espiritual, se ndo for reforcada pela consciéncia de todas as
provas que o espirito humano ja sustentou na sua vida filosdfica: deve
deixar-se estimular por todos os estimulos mentais, ou seja, de todos
os problemas postos no passado e utilizar-se de todos os resultados
atingidos no passado, para dar novas solugdes e pOr-se sempre no-
vos problemas. (CROCE, 1993a, pag. 17)

E continua:

E por isso que a nova idéia de filosofia reporta a um continuo
manter- se em relacdo a todas as formas de filosofia afirmadas
através da historia, e com aqueles filésofos que foram conden-
sadores da filosofia anterior a eles, entre os quais, em particu-
lar, Aristoteles no mundo antigo e Hegel, no moderno. (CROCE,
1993a, p. 17)

Para Croce, a filosofia nao é filologia, porém, a filosofia nao pode
atualizar-se historicamente sem a filologia. Com Herbart afirma que
“Quem espera encontrar a verdade nos livros dos filosofos, esta per-
dido. A verdade nao estd atras, mas diante de nos, e quem a procura,
olha a frente, nao as costas. Mas, retruca Croce, nao se pode olhar
a frente sem primeiro ter olhado para trds, nem combater cara a cara,
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sem estar protegido nas costas”. E conclui: “o mundo proéprio da Filo-
sofia é a sua historia”. (CROCE, 1993a, pag. 18)

Comparando, novamente, a filosofia a arte, ressalta a importancia
da filosofia olhar em si mesma, quando explica que quanto mais a filo-
sofia se libera de elementos estranhos, mais se preenche de si mesma:

Uma obra de arte é tanto mais bela, quanto mais é puramente
arte, ou seja, quanto mais exclusivamente apdia-se sobre razoes
estéticas, desprezando a base que as obras de arte de qualidade
inferior mendigam da moralidade, do erotismo, da politica e de
outros sentimentos na sua extra-estética materialidade. (CROCE,
1993a, pag.19)

A filosofia dard novamente a mao as ciéncias naturais, através
da Historia, que necessitou primeiramente afastar de si, pois pde a
claro e produz aquela a que se chama a histéria da natureza.

A filosofia também se conjuga com a pratica, isto é, com os
problemas que a vida apresenta e que devemos resolver com nossa
acao. Porque a agao é condicionada pelo conhecimento das situagdes,
dos fatos como sao, ou seja, como sao formados; e esse conhecimento
¢ a historia condicionada por sua vez ao pensamento filoséfico.

Mas, a filosofia serve a prética, afirma, e continua a ser filosofia,
tentando conseguir afirmar-se sempre mais como filosofia, porque a
ciéncia, quanto mais especulativa, mais pratica, repetindo Leibniz.

O despertar filosofico, nascendo de uma nova e mais completa
idéia de filosofia, deve trazer consigo uma nova e mais completa idéia
da cultura intelectual, harmonica cooperacao da Filosofia e da historia,
compreendida uma e outra palavra no seu verdadeiro e largo signifi-
cado. Afirma que “uma filosofia que nao se aplique aos fatos concretos
e nao se integre e renove na Historia, continua complexo de férmulas,
que perdem pouco a pouco toda vida e significado, e esteriliza, e
mecaniza-se”. (CROCE, 1993a, p.21)

E propoe, a seguir:

A este tipo de cultura do homem inteiro, € necessario voltar-se o
desejo; e promover com todo o esfor¢o a formacao dos filésofos,
que nao ameacem a filosofia com uma abstragao impotente, mas
estejam sempre abertos e dispostos a passarem e repassarem da
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filosofia a historia, da historia a pratica; e aquela dos homens
praticos e de historicos, que saibam reconduzir as suas agdes e
suas observacdes de fato a fonte suprema delas, a consciéncia
do universal. (CROCE,

19934, idem)

Croce elabora uma critica severa, a contemporaneidade, que tro-
ca o ter acesso a conhecimentos com o conhecimento em si, e que
faz em nossa época que, homens de ciéncia (médicos, cirurgides,
obstetras, dentistas, etc) sejam a encarna¢ao da barbdrie l6gica, com
a substitui¢ao dos conceitos pelos esquemas, do organismo filosofico-
historico, por pedagos de noticias. Afirma que esses novos diretores da
vida social sdo insensiveis a arte, ignoram a historia, solugam, como
vildes bébados, diante da filosofia, e satisfazem, talvez, as necessida-
des religiosas naqueles lugares sagrados, que sao as lojas magonicas e
0s comites eleitorais.

Gramsci, atento as obras croceanas, argumenta que a concep-
¢ao historiografica de Croce da histdria como ético-politica, deve ser
estudada e analisada com a maxima atengao, que a heranga da filosofia
alema deve ser inventariada para que se transforme em vida operante.
Chega a afirmar que Croce, com sua analise dos distintos, retrocede a
Hegel. E assim, os italianos devem fazer as contas com a filosofia
croceana porque “para nds italianos, sermos herdeiros da filosofia
croceana, representa o momento hodierno da filosofia classica ale-
ma”. (GRAMSCI, 1975, pag. 1234) E a partir dessa analise que Gramsci
propoe um “Anti-Croce”.

O pensamento de Croce deve, portanto, ser apreciado, ao
menos, como valor instrumental, e assim se pode dizer que isso
chamou energicamente a atengao sobre a importancia dos fatos de cul-
tura e de pensamento no desenvolvimento da Historia, sobre a fun-
¢ao dos grandes intelectuais na vida organica da sociedade civil e do
Estado, sobre o momento da hegemonia e do consenso como forma
necessaria do bloco histdrico concreto. (...) Para a filosofia da pra-
xis, a concepgao da historia ético-politica, mesmo independentemente
de qualquer concepgao realista, pode ser tomada como um “canone
empirico” de pesquisa historica, para ter sempre presente no exame
e no aprofundamento do desenvolvimento historico, se se quer fazer
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historia integral e nao histdria parcial e extrinseca (historia das forcas
econdmicas como tais, etc.). (GRAMSCI, 1975, p. 1235)

H4 um confronto tedrico e politico, uma “oposi¢ao” como define
Gramsci, entre a concepgao da historia ético-politica croceana com a
concepgao gramsciana da filosofia da préaxis. Croce pretendia, a par-
tir da concepgao de histdria ético-politica, liquidar definitivamente o
materialismo historico, definindo-o como histéria da unidade da vida
do espirito em todas as suas manifestagdes. Segundo Gramsci, porém,
essa postura croceana seria resultado da dificuldade em que se
encontra frente ao materialismo histdrico. Seria uma posicao filoso-
fica que representaria uma aporia nao resolvida internamente a seu
pensamento. Croce tenta isolar a agao economico-politica.

Gramsci, no Caderno 10, demonstra que, ao contrario do que pen-
sava Croce, a fase recente do marxismo (década de 1920), com Le-
nin, revalorizou a frente de luta cultural, construindo a doutrina da
hegemonia como complemento da teoria do Estado- forca. Afirma, em
outro momento, que tudo é politico, mesmo a filosofia ou filosofias, e
que a tinica filosofia é a histéria em ato, a prépria vida. E nesse sentido
que afirma que a teorizacao e realizagao da hegemonia feita por Lénin
¢ também, um grande acontecimento “metafisico”.

Entao, afirma Gramsci,

(...) se pode dizer que nao somente a filosofia da praxis nao exclui
a histdria ético-politica, mas que, ao contrario, a fase mais recen-
te de desenvolvimento desta, consiste exatamente na reivindica-
¢ao do momento da hegemonia como essencial na sua concepgao
estatal e na “valorizacdo” do fato cultural, da atividade cultural,
de uma frente cultural como necessaria junto aquelas meramente
econdmicas e meramente politicas. (GRAMSCI, 1975, pag. 1224)

E conclui que, “a oposicao entre crocismo e a filosofia da
praxis deve ser procurada no carater especulativo do crocismo”. Por-
que a filosofia da préxis nao reduz a histdria a apenas histdria ético-
politica, mas ao contrario, a abrange.

Croce prescinde do momento da politica ao tratar da historia
ético-politica e, assim, afirma Gramsci, mostra-se incapaz de pensar
profundamente o nexo de historia e filosofia que havia colocado na
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base do proprio pensamento, pois sua historia, na verdade, seria a his-
toria dos intelectuais, das camadas dirigentes. (GRAMSCI, 1975, pag.
1084) E, sendo assim, exclui as massas organizadas, porque nega que
sobre o terreno da politica seja possivel qualquer tipo de organizagao.
Para Croce, a inica politica possivel é aquela dos intelectuais com suas
obras sobre intelectuais, isto é, com a filosofia, com a cultura. Caberia
aos intelectuais e a filosofia, a reforma intelectual e moral, que Grams-
ci retoma com o embasamento do materialismo historico. Em Croce,
essa reforma intelectual e moral se da como “religiao”, nao no sentido
confessional, mas como aspecto politico da filosofia, entendida como
ideal e “fé” difusa. Na Historia da Europa (CROCE, 1993, pag.20), Cro-
ce define “religiao” como a unidade de uma “concepgao do real” e de
uma “ética conforme”, isto é, cada sistema mental, de cada concepgao
do real que se transforma em fé, tornando-se fundamento de acao e
base de vida moral. Caberia aos intelectuais a tarefa de promover uma
reforma intelectual e moral, intelectuais no sentido tradicional.

Ja em Gramsci, reforma intelectual e moral ndo se separa de
transformacao material. Transformar a sociedade intelectual e moral-
mente implica transforma-la materialmente, “(...) por isso uma refor-
ma intelectual e moral nao pode deixar de estar ligada a um progra-
ma de reforma econdmica, e mais, o programa de reforma econdmica
¢ exatamente o modo concreto através do qual se apresenta toda re-
forma intelectual e moral”. (GRAMSCI, 1975, 1561) Nesse sentido, os
intelectuais organicos da classe operaria teriam papel fundamental na
transformacao, assim como o Intelectual organico coletivo (Partido),
como germe da nova sociedade a ser criada.

Gramsci critica a filosofia especulativa de Croce, questiona se
ele, ao falar do devir, parte do proprio devir ou de seu “conceito”.

Se, é necessario no perene fluir dos acontecimentos, fixar os
conceitos, sem os quais a realidade nao poderia estar contida,
ocorre também, e antes, é imprescindivel, fixar e recordar que
realidade em movimento e conceito de realidade, se podem
ser distintos logicamente, historicamente devem ser concebidos
como unidades inseparaveis. (GRAMSCI, 1975, pag. 1241)

Sem isso, a histdria torna-se uma historia formal, uma histodria
dos conceitos, uma histéria dos intelectuais, que Gramsci define
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como histdria autobiografica do pensamento de Croce, e a filosofia
nao seria a historia em ato, como em Gramsci.

Gramsci responde a filosofia especulativa de Croce com a filo-
sofia da praxis, que para ele, ndo separa Filosofia, Historia e Politica,
que formam um bloco histdrico.

A filosofia de uma época nao ¢ a filosofia de um ou outro filésofo,
de um ou outro grupo de intelectuais, de uma ou outra grande
parte das massas populares: € uma combinagao de todos esses
elementos que culmina numa determinada direcao, em que o seu
apogeu se torna norma de agao coletiva, ou seja, se torna “his-
téria” concreta e completa (integral). (Gramsci, 1975, p. 1255)

Entdo, a atividade filosdfica para Gramsci nao é somente elabo-
racao individual de conceitos sistematicamente coerentes, mas €, mais
que isso e principalmente, luta cultural para transformar a “menta-
lidade” popular e difundir as inovagoes filosoficas que se demons-
trardao “historicamente verdadeiras”, na medida em que se tornarao
concretamente universais como histéria real. Filosofia é a propria vida,
a vida em ato, a direcao que se imprime historicamente a ela.
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Economia e Politica no Behemoth de Franz
Neumann®

Gustavo Pedroso
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Na Introducao de seu livro Between the norm and the exception:
the Frankfurt School and the Rule of Law, William Scheuerman diz que
um de seus objetivos nesta obra € revisar algumas concepgoes erro-
neas e amplamente aceitas acerca da Escola de Frankfurt. Diferente
da postura mais comum, que valoriza sobretudo a produgao tedrica
do chamado “circulo interno” do Instituto de Pesquisa Social, Scheu-
erman considera que

a teorizagao politica e juridica de Neumann e Kirchheimer apon-
ta para uma ‘oportunidade perdida’ tedrica — uma ‘escola’ de
Frankfurt alternativa e had muito esquecida — em alguns aspectos
superior tanto a versao profundamente pessimista da Teoria Cri-
tica oferecida por Horkheimer e Adorno e esbocada mais drama-
ticamente na Dialética do esclarecimento, quanto ao estranho ramo
de teoria revolucionaria mais associado a Herbert Marcuse. (...)
A concepgao disseminada, segundo a qual Neumann e Kirchhei-
mer eram representantes de um tipo de marxismo mais dogmati-
co e ortodoxo que Horkheimer, Adorno ou Pollock, é ndo apenas
enganadora, mas, em certas formas, uma inversao do efetivo es-
tado de coisas. (Scheuerman, 1994, p. 7)

*  Este artigo sintetiza parte dos resultados de uma pesquisa de pds-doutorado intitulada Entre
o capitalismo de Estado e o Behemoth: o Instituto de Pesquisa Social e o fendmeno do fascismo, desen-
volvida com financiamento da Fapesp.

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Colecdo XVI Encontro ANPOF:
ANPOE, p. 303-321, 2015.
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Mais adiante, ao abordar especificamente o Behemoth, o classi-
co estudo de Neumann sobre o nazismo, Scheuerman nota a ironia
historica na relacdo destas duas “vertentes” da Teoria Critica com a
fama: enquanto o livro de Neumann causou um forte impacto quando
de sua publicagao, levando a um convite do governo americano para
que ele fosse trabalhar no OSS' colaborando com seus conhecimentos
no esfor¢o de guerra, o trabalho dos demais frankfurtianos permane-
cia na obscuridade, ignorado pela comunidade académica americana?;
cinquenta anos mais tarde, o Behemoth tinha sido esquecido, enquanto
que a Dialética do esclarecimento era considerada um classico.

E curioso, entretanto, que justamente Scheuerman seja um dos
autores que, apesar de tudo, acaba por endossar a leitura segundo a
qual Neumann, em fungao de seu marxismo, incorreria em uma postu-
ra fundamentalmente economicista. Com efeito, em Between the norm...,
ao discutir o Behemoth, Scheuerman distingue duas linhas tematicas
importantes nas quais se articula a exposi¢ao do livro. H4, por um
lado, um conjunto de andlises sociais e econdmicas que apresentam
a Alemanha nazista como sendo essencialmente um contexto de ca-
pitalismo monopolista instavel e socialmente antagonico; e, por ou-
tro lado, as analises politicas e juridicas que a caracterizam como um
“nao-Estado, um caos, uma situacdo de anomia”. Esta segunda linha
seria o trago mais inovador do livro, enquanto que a primeira retne
seus aspectos mais questionaveis:

O OSS (Office of Strategic Services) foi a primeira agéncia de inteligéncia dos Estados Unidos.
Fundada durante a Segunda Guerra Mundial, ela deu, mais tarde, origem a CIA. Durante
o periodo da guerra, Neumann, Kirchheimer e Marcuse, afastados do Instituto de Pesquisa
Social por Horkheimer e Pollock devido a problemas de fundos, foram trabalhar na divisao
de pesquisas da OSS. Cf. Katz, 1989.

Como relata Wiggershaus, esta obscuridade era, em parte, resultado de uma opgao dos pro-
prios membros do Instituto de Pesquisa Social. Preocupados com a maneira como um con-
junto de marxistas emigrados poderia ser visto nos EUA, por um lado, e como sua situagao
precéria os deixava expostos a intervengdes externas (principalmente na forma de pressdes
pela adogao do padrdao americano de organizagao de universidades e institui¢des de pes-
quisa, no qual o costume era a inclusdo de empresarios no conselho diretor como forma de
direcionar “socialmente” as pesquisas), eles decidiram manter certo fechamento e adotar
uma atitude mais discreta.
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Muito da argumentagao do Behemoth é indubitavelmente marxis-
ta tradicional e, de muitas formas (e especialmente na discussao
da “economia monopolista totalitaria” alema, a qual constitui a
parte 2 de seu livro), Neumann sucumbe a uma interpretagao
abertamente economicista da natureza e dinamica do fascismo:
“A completa subjugacdo do Estado pelos dirigentes industriais
s6 podia ser realizada em uma organizacao politica na qual nao
houvesse controle a partir de baixo, a qual faltassem organiza-
¢Oes de massas autonomas e liberdade de critica. Uma das fun-
¢Oes do nacional-socialismo foi suprimir e eliminar a liberdade
politica e econdmica (...) empurrando assim toda a atividade
econdmica da Alemanha para uma rede de conglomerados in-
dustriais controlados por gerentes”. Dito de maneira (apenas
um pouco) mais direta, o capitalismo monopolista necessitava
do fascismo. (Scheuerman, 2006, p. 124-125)

Scheuerman considera que este economicismo acaba até por pre-
judicar em certa medida as analises politico-juridicas. Na medida em
que Neumann via a tendéncia do nazismo a dissolucao do Estado em
um caos andmico como resultado do capitalismo monopolista, ele res-
tringe as possibilidades da lei desformalizada a mera instrumentaliza-
cao por parte do setor mais poderoso da burguesia, quando este tipo
de lei se mostraria importante ainda em contextos democraticos e no
funcionamento do welfare state.

Neumann pode enfatizar as fun¢des econdomicas da lei radical-
mente desformalizada no capitalismo organizado porque ele
faz a pressuposicao inaceitavel de que a elite de poder nazista,
mesmo que apenas “em ultima instancia”, busca primariamente
preservar a dominagao do capital monopolista. Mas esta concep-
¢ao tem uma série de fraquezas empiricas. Além disso, € notavel
que a analise de Neumann obscureca uma das fontes do renas-
cimento da politica democratica nas sociedades capitalistas pds-
-fascistas depois de 1945. O welfare state do pds-guerra nao sé se
mostrou essencial em garantir as formas politicas democraticas
uma base popular, mas ele se apoiou amplamente precisamente
naquelas formas de lei que Neumann, como Weber, tao veemen-
temente critica. (Scheuerman, 1994, p. 141)

Deve-se, porém, notar que as interpretacdes da obra de Neu-
mann, embora contendo afirmagoes semelhantes, sao muitas ve-
zes mais matizadas, ou melhor, ambiguas (ou contraditdrias). E
0 que podemos observar tanto na leitura de Rolf Wiggershaus
quanto na de Martin Jay.
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Ao abordar o Behemoth em sua historia da Escola de Frankfurt,
Wiggershaus diz inicialmente que o livro “tinha uma construcao to-
talmente marxista classica”: “Comecava pela superestrutura politica,
para continuar com a infraestrutura econdmica e concluir pela apre-
sentacao da estrutura de classe” (p. 315). Em seguida, ele relata como
Neumann considera que os primeiros beneficiados pelo nazismo eram
os grandes empresarios, os quais passavam a dispor de uma grande
variedade de meios para impor seus interesses e obter vantagens. Men-
ciona depois os dois outros grupos que (além do partido nazista e dos
empresarios industriais) compunham a elite, a saber, a cipula da buro-
cracia estatal e o exército, e resume brevemente os termos pelos quais
Neumann explicava o controle da classe operaria através do pleno em-
prego, da cultura de massas, da propaganda e do terror.

Ora, tendo chegado a este ponto, Wiggershaus diz que, na polé-
mica que dividiu os membros do Instituto em torno da interpretagao
do nazismo, as divergéncias entre Neumann e Friedrich Pollock aca-
bavam quase por se reduzir a questao de palavras. Como se sabe, ao
desenvolver sua explicagao do nazismo no Behemoth, Neumann tam-
bém é motivado justamente pela intenc¢ao de se contrapor a concepgao
elaborada por Pollock®. Este ultimo considerava que as mudangas na
Alemanha ja ndo podiam mais ser compreendidas a partir de um re-
ferencial marxista, pois elas teriam resultado em uma mutacao quali-
tativa, representando ja uma superagao do capitalismo. O progresso
técnico e as novas possibilidades de planejamento tinham levado a
substituigao do mercado autonomo pelo controle e planejamento esta-
tais. Desaparecia, assim, a economia como referéncia fundamental do
pensamento critico, uma vez que agora o direcionamento passa a ser
dado pela esfera da politica e a compreensao dos fendmenos sociais
passava pelo entendimento das disputas pelo poder. A esta nova con-
figuracao Pollock dava o nome de capitalismo de Estado.

Segundo a interpretacao geralmente adotada pelos comentado-
res, a concepgao de Pollock foi acolhida por parte dos outros membros
do Instituto, especificamente pelo grupo que constituiria o chamado

3 A concepgao de Pollock fora apresentada em dois importantes artigos, “State Capitalism: Its
Possibilities and Limitations” e “Is National Socialism a New Order?”, ambos incluidos no
nono e ultimo volume da revista do Instituto, a Zeitschrift fiir Sozialforschung (entao portando
também o titulo Studies in Philosophy and Social Sciences), publicado em 1941.
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“circulo interno” (o qual incluiria, além do proprio Pollock, Horkhei-
mer, Adorno e Lowenthal). Ela teria sido um dos principais motivado-
res de uma importante inflexao da Teoria Critica tal como desenvolvi-
da por este grupo, inflexao que, por sua vez, consistiria essencialmente
no afastamento do marxismo e na elaboragao de uma nova concepgao
filosofica (exposta na Dialética do esclarecimento) que vé a dominacao
como o resultado inevitavel do desenvolvimento da racionalidade e
que fica, em fungao disso, presa a contradigao performativa.

Neumann fora, desde logo, critico da concepgao de Pollock, con-
siderando-a (como disse em carta a Horkheimer) um efetivo abandono
do referencial tedrico fundamental do Instituto (Wiggershaus, p. 314).
Como, entao, poderia se resumir a diferenca entre os dois a uma ques-
tao de palavras? O caso é que Wiggershaus cita um artigo escrito por
Neumann no inicio dos anos 50, “Approaches to the study of political
power”, onde se encontra o seguinte trecho:

A Uniao Soviética apresenta um claro caso limite onde o poder
politico nao apenas se fez supremo, mas se tornou a fonte de
quaisquer posi¢des de poder econdmico que existam. A Alema-
nha nazista, por outro lado, exibia um caso transicional. E in-
questionavel que o partido nazista ascendeu ao poder com a aju-
da financeira e politica dos lideres das grandes empresas alemas,
os quais indubitavelmente esperavam usar o partido para a pro-
mogao de seus proprios interesses. Mas o partido, uma vez tendo
alcancado o poder, se emancipou do controle das empresas e seu
poder politico se tornou auténomo. (Neumann, 1957, p. 15)

A “construgao marxista classica”, portanto, que sustentava que
0 nazismo era um contexto no qual os empresdrios haviam sido os
grandes beneficiados enquanto a classe operdria era mantida sob con-
trole, esta construcgao chegava a conclusao de que a politica superara a
economia como determinante central?

Antes de examinarmos melhor esta questao, consideremos ain-
da a maneira como Martin Jay caracteriza o Behemoth. Também aqui o
que encontramos € o delineamento de aspectos pelos quais Neumann
¢ aproximado ou afastado do “circulo interno”. Assim, apesar de to-
das as suas qualidades, as conclusdes e a metodologia presentes no
Behemoth nao teriam permitido que ele pudesse ser considerado “uma
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verdadeira expressao do ponto de vista do Instituto” (Jay, p. 162). Ha-
via pontos de contato, como a consideragao de que no fascismo o an-
tissemitismo desempenhava apenas um papel subordinado, de que o
fascismo nao tinha uma teoria politica e de que o regime nao cairia a
nao ser que houvesse uma praxis politica consciente. Mas “as diferen-
¢as eram mais significativas no todo”. Em primeiro lugar porque, com
excecao de uma curta se¢ao sobre a questao do carisma, Neumann nao
atribuia importancia a psicologia e a psicandlise como instrumentos
para a compreensao do nazismo, chegando mesmo a ignorar os im-
portantes trabalhos do Instituto sobre esta tematica. Mas, mais impor-
tante, Neumann discordava da tese pollockiana sobre o capitalismo
de Estado. Ele insistia no carater capitalista do nazismo, citando “o
testemunho dos proprios lideres nazistas, nenhum dos quais parecia
indicar uma politica deliberada de controle estatal” (Jay, p. 163), des-
tacando a legislacao sobre cartelizacao compulsodria, a auséncia de na-
cionalizagOes e interpretando o fato de que o partido se vira obrigado a
construir uma estrutura alternativa como comprovagao de que o poder
econdmico ainda era central.

Jay nota que a concepgao de Neumann a respeito do quadro ge-
ral era, porém, mais complexa do que poderia parecer. Afinal ele dis-
tinguia um duplo carater na economia, isto €, sua existéncia como eco-
nomia privada e como economia de comando, além de diferenciar os
grupos que compunham a elite, de modo que sua caracterizagao do na-
zismo nao reduzia este ultimo simplesmente a uma ferramenta da in-
dustria monopolista. Ainda assim, curiosamente, Jay sustenta que suas
analises estavam enraizadas em categorias marxistas mais tradicionais
que aquelas de Pollock, uma vez que ele mantinha o lucro como moti-
vagao fundamental e insistia no exame ortodoxo das rela¢des de clas-
ses. Mais que isso, “o principal tema do argumento de Neumann era
que, ao contrario do que dizia Pollock, o nazismo era uma continuagao
do capitalismo monopolista, embora por outros meios” (Jay, p. 165).

Podemos ver, portanto, que esta oscilagdo dos comentadores é
constante. O Behemoth é recorrentemente elogiado por sua complexida-
de, pela amplitude tematica, pela quantidade de dados e pelo refina-
mento da analise. Nao h4, no entanto, um acordo a respeito do sentido
essencial do diagnostico ali apresentado. Neumann reduz ou nao o
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fascismo ao capitalismo monopolista? Qual é o papel por ele atribuido
a politica? Como entender a concepgao expressa no trecho citado por
Wiggershaus?

Tentemos responder a estas perguntas recorrendo a outro ensaio
escrito por ele no inicio dos anos 50, “Economics and politics in the
twentieth century”?, cujo foco esta nas diferentes formas como foram
entendidas as relagdes entre economia e politica desde os classicos do
liberalismo até o nazismo e o bolchevismo. A certa altura, Neumann se
propode a abordar a questao no ambito do marxismo e, para tanto, exa-
mina rapidamente trés momentos do percurso histérico do movimento
operario: o cartismo, a Revolugao Francesa de 1848 e a Revolugao Ale-
ma de 1918. O cartismo € visto por ele como a primeira vez em que o
movimento operario aparece como um poder politico independente;
seu fracasso teria sido o resultado da falta de uma ideologia uniforme,
por um lado, e o aparecimento dos sindicatos, por outro, os quais de-
fendiam “o ponto de vista de que a situagao do trabalhador poderia
ser melhorada a longo prazo sem o poder politico”. De seu exame do
cartismo Neumann extrai trés inferéncias:

[O cartismo] tinha uma ideia do significado do elemento politico
em relacdo a economia, mas ndo tinha reconhecido que o poder
politico pode ser usado conscientemente para moldar a econo-
mia e, finalmente, ele mostrou quao perigoso pode ser, na politi-
ca, o puro interesse dos grupos que se preocupam apenas com a
melhoria da situagao econémica. (Neumann, p. 261)

A Revolugao Francesa de 1848, por sua vez, interessa a Neumann
nao apenas por ter sido a primeira vez em que os representantes dos
trabalhadores chegaram ao governo, mas porque ele a vé como um
ensaio da Revolugdao Alema de 1918. Também na Franca de 1848 ti-
nha havido uma tendéncia reformista e uma tendéncia revoluciondria
no movimento operdrio, a primeira representada por Louis Blanc, e
a segunda tendo Auguste Blanqui como figura principal. Ambas pe-

¢ Trata-se, na verdade, de uma palestra apresentada na Hochschule fiir Politik em 1951. Ao pre-
parar O Estado democrdtico e o Estado autoritirio para publicagdo apds a morte de Neumann,
Marcuse decidiu acrescentar ao livro uma versao condensada desta palestra por considera-la
“um bom exemplo do pensamento politico concreto de Neumann”. Cf. o Prefacio de Marcu-
se ao livro em Neumann, 1957, p. x.
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cam, aos olhos de Neumann, na medida em que teriam sido apoliticas.
Blanc se preocupava com a politica apenas de forma mediada, isto ¢,
esperava obter o poder politico por meio da reforma social. Blanqui,
por outro lado, embora parega valorizar imensamente a politica, na
verdade a comprime em curtos periodos de atividade conspiratoria,
simplesmente abandonando a agitacao, a educagao, a organizacao, isto
¢, a atividade politica laboriosa do dia-a-dia.

De modo semelhante, na Alemanha de 1918 os socialdemocratas
se recusaram “a empregar o poder politico para fortalecer seu poder”,
enquanto que “a confianga na espontaneidade e a recusa em partici-
par nas eleicoes para a Assembleia Nacional revelam a afinidade dos
comunistas com Blanqui”. Neumann considera que os dois casos com-
provam o quado pouco os socialdemocratas e os comunistas compre-
endiam a teoria marxista da relagdo entre economia e politica, a qual
ambos apelavam.

Mas em que consiste, entdo, a teoria marxista da relagao entre
economia e politica? Para Neumann, o mal-entendido compartilhado
por socialdemocratas e comunistas estd em que ambos confundem a
analise socioldgica com a teoria da agao politica. Ele tenta, entao, fazer
a distingao entre ambas, nos seguintes termos.

A tese marxista do carater de classe do Estado foi corretamente
entendida como uma teoria da sociedade; ela foi incorretamente
interpretada como uma teoria da agdo. Na teoria socioldgica de
Marx a politica aparece como uma fung¢ao da economia: o Estado
¢ visto como um Estado de classe, o qual serve a preservagao da
estrutura de classes; as classes, por sua vez, estido baseadas nas
relagdes de producdo. A fungao do Estado € assim decisivamen-
te determinada pela economia. Mas segue-se dai que de acordo
com Marx a agao do proletariado deva ser predominantemente
econdmica e nao politica? Para o proprio Marx a resposta nao da
margem a duvidas: € a agdo politica, e ndo a econdmica, que de-
cide a questdo. Segue-se da analise sociolégica — o Estado como
Estado de classe — que o Estado de classe deve ser derrubado.
Como? Nao pela greve geral, como sustentavam os sindicalistas,
mas por meios politicos, ndo necessariamente apenas por ins-
trumentos democraticos. A revolu¢do como um meio politico é,
para Marx, necessaria quando se trata de implantar a democracia
ou de defendé-la. (Neumann, p. 263)
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A formulacdo é extremamente sintética, mas ela permite que en-
tendamos as linhas gerais da concep¢ao de Neumann. Aos olhos de
Neumann, portanto, o marxismo nao consiste na atribuicao de uma
precedéncia plena a economia. A énfase na economia tem uma fungao
critica — em relagdo a politica, esta énfase indica o fato de que, sob o
capital, o espago politico estd marcado por uma restri¢ao essencial, a
saber, o Estado é, em primeiro lugar, um instrumento da classe domi-
nante. Mas isto nao significa que a politica deva se reduzir a uma sim-
ples fun¢ao da economia. Na verdade, a possibilidade de mudangas
depende, antes de tudo, da agao politica, e é justamente por isso que
Marx fala na revolucgao.

Neumann, portanto, sustenta a precedéncia da politica (embora em
um sentido mais sutil e preciso, isto é, distinguindo os papéis da econo-
mia e da politica), e o faz de um ponto de vista que considera nao como
um abandono do marxismo, mas como efetivamente marxista, ou me-
lhor, marxiano. O problema relativo a interpretacdo de seu diagnostico
do nazismo ndo pode, portanto, ser reduzido a formulagao “precedén-
cia da economia versus precedéncia da politica” como uma forma de
se localizar sua relacdo com o marxismo.

Mas sera realmente assim? O texto que estdvamos comentando é
de 1951. Sera que as concepgdes nele expostas nao representariam um
outro ponto de vista, uma mudanca de concepcao? E o que Wigger-
shaus sugere de modo discreto’, e Scheuerman afirma diretamente®.
Para termos, porém, uma ideia mais precisa a respeito, voltemo-nos
agora para o Behemoth.

Tomemos inicialmente o relato sobre o colapso da Reptblica de
Weimar, que compde a Introducao do livro e acompanhemos a expo-
si¢do que é feita ali. Como Neumann explica este colapso? Seu ponto
de partida é a discussao do significado que o movimento operario
teve na histéria da Alemanha ao despontar como uma forga politica
importante no final do séc. XIX. Ao longo de mais ou menos cinquen-
ta anos até entdo, o eixo da histéria da Alemanha fora a expansao im-
perialista através da guerra. O movimento operario, ao surgir como

> “[S]eis anos depois, Neumann — em seu artigo publicado em 1950, ‘Approaches tho the Study
of Political Power’ — expressou a ideia de que, na sociedade industrial desenvolvida, a politica
adquiria uma independéncia maior diante do poder econdmico” (Wiggershaus, 2002, p. 317).
6 Cf. Scheuerman, 1994, p. 191-211.
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uma ameaga aos poderes econdmicos, configura uma emergéncia
interna que interrompe este processo de expansao. Esta ameagca foi
enfrentada de diversas maneiras, sem sucesso, até que “nada restou
sendo uma guerra até a morte contra o socialismo como um movi-
mento politico e industrial organizado”.

Os métodos de luta utilizados nesta guerra assumiram trés for-
mas basicas: a) a reorganiza¢ao da burocracia prussiana como forta-
leza do semi-absolutismo; b) o estabelecimento das forcas armadas
como baluarte do poder mondrquico; e c) a uniado (fusao) das classes
proprietarias. Este arranjo tornou possivel a permanéncia da estrutura
de poder entdo existente, fornecendo-lhe sustentagao. Ele era fragil,
porém, o que se exprimia na auséncia de qualquer teoria politica ou
constitucional que pudesse justifica-lo para além do combate ao mo-
vimento operario. Com a derrota da Alemanha no final da Primeira
Guerra Mundial, ele ja ndo se mantém mais e as forgas da reagao sim-
plesmente abdicam do poder, abrindo espago para a nova ideologia
dominante, a Nova Liberdade do presidente americano Woodrow Wil-
son, com suas promessas de democracia e liberdade em substituigao ao
absolutismo e a maquina burocratica.

Mas que estrutura democratica é construida entdao em Weimar?
Como se sabe, foi decidido que a nova constitui¢ao deveria ter uma
segunda parte, na qual seria elaborado de forma completa o sistema de
valores democraticos que deveriam embasar a nova sociedade. Ocorre
que nao bastaria simplesmente assumir os principios do liberalismo,
pois a Revolucao de 1918 tinha sido obra dos socialistas e era neces-
sario, portanto, que fosse satisfeita a demanda dos trabalhadores por
uma participa¢do na determinagao dos destinos do Estado. A solucao
foi tentada na forma da colaboragao entre as classes (objetivo para o
qual apontava a constitui¢ao), e o dispositivo utilizado para a harmo-
nizacao dos interesses antagonicos seria a estrutura politica pluralista.

O pluralismo consistia na redugao do Estado a uma institui¢ao
social entre outras (igrejas, sindicatos, partidos, associagoes, etc). Va-
lorizando as organizagdes independentes, ele deveria proteger os in-
dividuos da expansao do Estado, preencher a distancia entre ambos,
realizar a identidade entre governante e governado e alcancar a ma-
xima eficiéncia pela colocagao de tarefas administrativas nas maos de
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institui¢cdes competentes. Porém, Neumann considera que o pluralis-
mo produziu mais dificuldades e instabilidade. O enfraquecimento do
Estado gerava uma situagao em que a satisfagao dos diversos interes-
ses ficava na dependéncia de pactos entre o0s corpos sociais indepen-
dentes. Em um contexto de antagonismo social, tais pactos eram, por
sua vez, muito efémeros, o que acabava levando a duas possibilidades:
ou um dos grupos procura se apossar do poder soberano, ou, caso os
diferentes grupos se equilibrassem e neutralizassem mutuamente, o
Estado (na figura da burocracia estatal) precisaria se tornar mais e mais
poderoso, pois precisa se haver com grupos sociais muito fortes e or-
ganizados’. Deste modo, o pluralismo acabava por ser um fator que
também contribuia para o desenvolvimento de tendéncias autoritarias.

A insustentabilidade do pluralismo acabou por assumir formas
bastante concretas, de modo que ele também foi um fator que contri-
buiu para a emergéncia do fascismo. Segundo Neumann, os principais
grupos que compunham a direita lancaram-se, desde o inicio, a luta
contra a democracia: os grandes proprietarios praticaram uma politica
reaciondria em todas as areas; a industria monopolista combateu os
sindicatos e o sistema politico que dava a estes seu status; as forgas
armadas usaram todos os meios para fortalecer o nacionalismo chau-
vinista e retomar assim sua antiga importancia; o judiciario tomava
invariavelmente o lado da direita e o servigo publico apoiava 0os movi-
mentos contrarrevoluciondrios. Os pilares de sustentagdao do sistema
pluralista, por outro lado, eram o Partido Socialdemocrata e os sindi-
catos, além das classes médias, a parte da populagao que mais sofrera
com o processo de monopoliza¢do. O problema central no interior des-
te contexto, aos olhos de Neumann, foi a atuacao do SPD.

Entretanto, a Socialdemocracia foi incapaz de organizar o con-
junto da classe trabalhadora ou da classe média. Ela perdeu par-
te da primeira e nunca conseguiu uma verdadeira inser¢ao na
segunda. Faltava aos socialdemocratas uma teoria consistente,
uma lideranga competente e liberdade de agao. Eles fortalece-
ram inadvertidamente as tendéncias monopolistas na industria
alema e, colocando total confianc¢a na legalidade formal, foram

7 Como bem nota Scheuerman, neste trecho Neumann parece reconhecer a legitimidade de

pelo menos algumas das ansiedades de Carl Schmitt, embora de modo algum concorde com
a apreciagao que este ultimo faz delas. Cf. Scheuerman, 1994, p. 138-139.
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incapazes de remover os elementos reacionarios do judicidrio e
do servico publico ou limitar o exército a seu papel constitucio-
nal apropriado. (Neumann, 1966, p. 13-14)

Neumann também nao aceita que este fracasso possa ser expli-
cado como consequéncia dos impactos do Tratado de Versailles e da
Revoluc¢ao Russa:

O Tratado de Versailles naturalmente forneceu um excelente
material de propaganda contra a democracia em geral e contra
o Partido Socialdemocrata em particular, e o Partido Comunis-
ta avangou sobre o terreno socialdemocrata. Nenhum deles foi
primariamente responsavel pela queda da Republica, entretanto.
Ademais, e se Versailles e Moscou tivessem sido os dois fato-
res principais na produgao do nazismo? A tarefa de uma gran-
de lideranga democratica nao teria sido a de fazer a democracia
funcionar apesar de e contra Moscou e Versailles? O fato crucial
continua sendo que o Partido Socialdemocrata fracassou, inde-
pendente de qualquer explicagao oficial. Ele fracassou porque
ndo viu que o problema central era o imperialismo do capital
monopolista alemao, tornando-se cada vez mais urgente com o
crescimento continuado do processo de monopolizagao. Quanto
mais 0 monopdlio cresceu, mais incompativel ele se tornou com
a democracia. (Neumann, 1966, p. 14)

O sistema monopolista alemao surgira estimulado por uma série
de fatores que atuaram a partir do final da Primeira Guerra (inflagao,
empréstimos estrangeiros, etc) e acabaram por formar uma imensa
“rede de organizagOes autoritarias” que cobria toda a economia. “Or-
ganizagOes patronais controlavam o mercado de trabalho e os lobbies
das grandes empresas buscavam colocar o maquindrio legislativo, ad-
ministrativo e judicidrio a servigo do capital monopolista” (Neumann,
1966, p. 15). Mas mais grave era o fato de que nao havia oposigao ao
processo de trustificagdo, nem mesmo da parte do movimento ope-
rario. Comunistas, socialdemocratas e sindicatos, todos viam a con-
centragado como um estagio inevitavel e mais avangado no desenvolvi-
mento do capitalismo, considerando intitil combaté-la. A este respeito,
Neumann cita uma declaragdo feita por Hilferding na convengao do
Partido Socialdemocrata em 1927, na qual o processo ¢ apresentado
como favoravel ao movimento operario:
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O capitalismo organizado significa a substituigao da competicao
livre pelo principio social da produgao planejada. A tarefa da
atual geracdo socialdemocrata ¢ a de invocar a ajuda do Estado
na conversao desta economia, organizada e dirigida pelos ca-
pitalistas, em uma economia dirigida pelo Estado democratico.
(apud Neumann, 1966, p. 15-16)

Ocorre que havia uma forte disparidade entre a capacidade da
industria alema e sua utilizacao efetiva. Com a Grande Depressao, esta
disparidade se tornara mais grave, exigindo a assisténcia governamen-
tal. Surgia dai um problema:

Afinal, o quadro do governo alemao ainda era o de uma demo-
cracia parlamentar; e se movimentos que ameagassem a estru-
tura monopolista estabelecida surgissem nas organizagdes de
massa? Ja em novembro de 1923 a pressao publica tinha forcado
o gabinete Stresemann a aprovar um decreto sobre os cartéis, au-
torizando o governo a dissolver cartéis e atacar monopolios em
geral. Estes poderes nado foram usados nem uma tnica vez, mas
o risco aos privilégios, inerente a democracia politica, permanece
e obviamente se tornou mais agudo em tempos de grande crise.
(Neumann, 1966, p. 16)

Estes elementos da exposi¢do de Neumann ja sao suficientes
para que fagamos uma analise. Qual é o quadro que eles tracam? A
queda da Republica de Weimar € vista por Neumann como resultan-
do fundamentalmente de fatores econdmicos? Ora, a resposta a esta
pergunta tem necessariamente que ser ndo. Ha interesses e condicio-
namentos econdmicos, mas nao ha fatores econéomicos que determi-
nem fatalmente o desfecho. Desde o inicio, a luta contra o movimento
operario aparece como uma luta onde as forgas da reacao fazem uso
de recursos politicos: o controle da burocracia estatal e do exército e
a compatibilizagao dos interesses da elite agraria e da elite industrial.
A precariedade do arranjo assim obtido consiste na auséncia de uma
justificativa aceitdvel para sua vigéncia, uma teoria constitucional.

Por outro lado, quando a democracia ¢ instaurada, o problema
principal apontado por Neumann esta na falta de acao politica por par-
te do Partido Socialdemocrata. A opgao pelo pluralismo ja neutralizava
o espaco de poder conquistado pelos trabalhadores. Mas, para além
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disto, o partido ndo organiza os trabalhadores e a classe média, nao
tem “uma teoria consistente, uma lideran¢a competente e liberdade de
acao”, nao combate seus adversarios politicos, ndo controla o exército.
Seus lideres confiaram apenas na legalidade formal e nada fazem para
se contrapor a atuagdo dos membros reaciondrios do servigo publico.
Sua situacao é de paralisia.

O Partido Socialdemocrata estava preso em contradi¢des. Embora
ainda se dissesse um partido marxista, ja ha um longo tempo sua
politica era de puro gradualismo. Nunca reuniu coragem para
desistir de um ou outro, a ideologia tradicional ou a politica re-
formista. Uma ruptura radical com a tradicdo e o abandono do
marxismo teriam levado milhares de membros para o campo co-
munista. Ter abandonado o gradualismo por uma politica revolu-
ciondria, por outro lado, teria exigido o corte dos muitos elos que
ligavam o partido ao Estado existente. Os socialistas mantiveram,
por isso, sua posi¢ao ambigua e nao puderam criar uma consci-
éncia democratica. A constitui¢do de Weimar, atacada a direita
pelos nacionalistas, nazistas e liberais reaciondrios, e a esquerda
pelos comunistas, permaneceu um fendmeno meramente transi-
torio para os socialdemocratas, um primeiro passo para um futu-
ro melhor e mais grandioso. E um esquema transitdrio nao pode
despertar muito entusiasmo. (Neumann, 1966, p. 29-30)

A concepg¢ao de Neumann a respeito da queda de Weimar pri-
vilegia, portanto, o aspecto politico. Mesmo quando ele aponta que a
principal falha do SPD foi nao ter percebido que o problema central era
o imperialismo do capitalismo monopolista e 0 modo como este estava
se tornando incompativel com a democracia, a queixa de Neumann é a
de que o partido nao agiu politicamente contra o monopolio.

Note-se ainda que a explicacao para a ascensao do nazismo apre-
sentada por Neumann na Introducao do Behemoth é repetida em “Eco-
nomics and Politics in the Twentieth Century”:

O significado do poder politico sempre foi claro para os reacio-
narios, mesmo quando eles se apropriaram da teoria politica e
econdmica liberal; de fato, a teoria da ndo-intervencao do Estado
foi aceita pelos reacionarios apenas quando o Estado comegou
a se tornar democratico. (...) Entdo a teoria econdmica foi usada
para enfraquecer o poder politico da democracia. Afinal, mesmo
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de acordo com a teoria liberal radical a economia nao pode exis-
tir de modo algum sem a politica. No minimo sao necessarias ta-
rifas, receitas orcamentarias, exércitos e policia. Mas no periodo
de concentragao monopolista é necessario mais que isto. O siste-
ma econdmico se torna rigido e assim mais sensivel a crises. (...)
Aqui estdo os germes do fascismo. J4 que a economia precisa do
Estado, ela quer um Estado que ndo ira tocar nas relagdes de po-
der econémico. Portanto, pode-se dizer que o fascismo emergiu
da necessidade que os detentores do poder econdmico tinham
de um Estado forte, o qual, entretanto, ndo deveria estar subme-
tido ao controle do povo. O fascismo nao se originou como uma
reagao ao perigo comunista, mas pelo propdsito de se suprimir o
movimento democratico que queria dar forma racional e demo-
cratica a economia. (Neumann, 1957, p. 264-265)

Trata-se, portanto, de uma luta politica. A ameaga a ser enfrenta-
da pelo poder econdmico era uma ameaca politica. Ele reagiu politica-
mente aliando-se ao movimento politico que, por sua prépria natureza
totalitaria, voltava-se contra o movimento democratico.

Porém, ao formular a questao nestes termos, Neumann nao re-
duz o nazismo a um instrumento do grande capital? Na verdade, como
nota Martin Jay, Neumann distingue reiteradamente os diferentes gru-
pos que compodem a elite sob 0 nazismo apontando que eles tém inte-
resses diferentes. Por exemplo, em um trecho muito famoso, no final
da segunda parte do livro, ao defender que a importancia do lucro
como for¢a motivadora, Neumann faz um raciocinio muito semelhante
ao do trecho citado ha pouco, mas termina diferenciando os interesses
do monopdlio e os do nazismo:

Qual ¢, entretanto, a forca geradora desta economia: patriotis-
mo, poder ou lucros? Acreditamos ter mostrado que o motivo
do lucro mantém todo o maquindrio unido. Mas em um sistema
monopolista 0s lucros nao podem ser produzidos e retidos sem
o poder politico totalitario, e este é o trago distintivo do Nacional
Socialismo. (...) O sistema se tornou tao totalmente monopoli-
zado que ele deve ser, por natureza, hipersensivel a mudancas
ciclicas, e tais perturbacdes devem ser evitadas. (...) Em pou-
cas palavras, a democracia colocaria o sistema totalmente mo-
nopolizado em risco. A esséncia do totalitarismo ¢é estabiliza-lo
e fortifica-lo. Esta, é claro, ndo é a unica fung¢do do sistema. O
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Partido Nacional-Socialista esta unicamente preocupado com o
estabelecimento do dominio de mil anos, mas para alcangar este
objetivo eles nao podem senao proteger o sistema monopolista,
o qual lhes fornece a base economica para a expansao politica.
(Neumann, 1966, p. 354)

Este trecho é muitas vezes citado, mas frequentemente se deixa
de notar que ele tem em vista uma esfera especifica, a esfera da eco-
nomia, que € justamete o tema da segunda parte do livro. Com efeito,
Neumann nao pergunta ai sobre qual é a forca geradora do nazismo,
mas qual é a forca geradora desta economia. E indica que o NSDAP
tem objetivos proprios.

Também ao final de sua discussdo sobre a classe dominante, na
terceira parte do livro, Neumann se refere as diferencas entre os quatro
grupos e as condigoes necessdrias para a continuidade de sua alianca:

A classe dominante da Alemanha nazista esta longe de ser ho-
mogénea. Ha tantos interesses quanto ha grupos. Nada os man-
tém juntos sendo o reino de terror e seu medo de que o colapso
do regime os destrua a todos. Foram feitas tentativas de se fundir
os quatro grupos hierarquicos em uma elite integrada, como no
conselho supervisor da Continental Oil Corporation, a qual, sob
certas condi¢Oes, pode se tornar o modelo de uma nova classe
dominante composta pelo partido, o exército, a burocracia e a
industria. Mas, como esta mesma empresa mostra, a unidade
dos grupos dominantes se baseia na opressao e na exploragao
tanto de paises estrangeiros quanto do povo alemao. A Alema-
nha deve conquistar para que os quatro grupos possam colher os
beneficios. (Neumann, 1966, p. 396-397)

Neumann afirma que, caso a tentativa de conquista nao fos-
se bem-sucedida, o mais provavel era que esta unidade se desfizes-
se em funcao “da pressao do egoismo impiedoso por um lado, e do
odio popular ao Nacional-Socialismo, por outro”. Afinal, a industria
nado desejava ser controlada pelo partido, os comerciantes e artesdos
se ressentiam dos expurgos contra parte de seus membros menores,
os burocratas nao estavam felizes com a supremacia dos hierarcas na-
zistas e os militares detestavam as interferéncias do partido. Afora os
ganhos obtidos com as conquistas e o medo da ruina, nada mais havia
que mantivesse estes grupos ligados.
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Nada resta sendo lucros, poder, prestigio e, acima de tudo,
medo. Desprovidos de qualquer lealdade comum e preocupados
unicamente com a preservacao de seus proprios interesses, os
grupos dominantes se separarao assim que seu Fiiher produtor
de milagres se deparar com um oponente de valor. Atualmente,
cada parte precisa da outra. O exército precisa do partido porque
a guerra ¢é totalitaria. O exército ndo pode organizar a socieda-
de “totalmente”; isto é deixado ao partido. O partido, por outro
lado, precisa do exército para vencer a guerra e assim estabilizar
e mesmo aumentar o seu proprio poder. Ambos precisam da in-
dustria monopolista para garantir a expansao continua. E todos
os trés precisam da burocracia para alcangar a racionalidade téc-
nica sem a qual o sistema nao poderia funcionar. Cada grupo é
soberano e autoritario; cada um deles esta equipado com pode-
res legislativo, administrativo e judicidrio proprios; cada um ¢é
assim capaz de realizar rdpida e impiedosamente os compromis-
s0s necessarios entre os quatro. (Neumann, 1966, p. 397-398)

Entretanto, apesar destas distingdes entre os grupos dominantes
e das recorrentes indicagoes de interesses divergentes entre o nazismo
e os poderes econdmicos, ou seja, mesmo que Neumann nao reduza
0 nazismo as motivacoes economicas, ele ainda assim da a estas um
papel central, como quando diz que a esséncia do totalitarismo é esta-
bilizar e fortificar o sistema monopolizado. Neste caso, como nao con-
cordar com os criticos e admitir que ele recai em um economicismo?

Ora, ocorre que € preciso compreender como Neumann relacio-
na estes aspectos no que se refere ao nazismo. E, para tanto, é neces-
sario que nos voltemos para suas explica¢Oes acerca do sentido destas
conquistas, isto é, suas explicagdes sobre o imperialismo nazista.

Na parte final da Introdugao, Neumann diz que durante todo
o periodo de Weimar o problema fundamental com que a Alemanha
se defrontava continuava a ser o da disparidade entre as potenciali-
dades de seu aparato industrial e a utilizagao efetiva deste aparato.
Antes, no periodo do Império, a politica expansionista tinha fornecido
sustentagao a estrutura politica autbnoma, na medida em que obtinha
vantagens materiais que satisfaziam as necessidades de boa parte da
populacao. Com a republica, buscou-se outro caminho. Foi tentada a
fusao de trés elementos: estruturas tradicionais (especialmente o servi-
¢o publico), democracia parlamentar e coletivismo pluralista; mas esta
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tentativa fracassou, produzindo “antagonismos sociais agudizados, a
ruptura da colaboragdo voluntdria, a destruigao das institui¢des parla-
mentares, a suspensao das liberdades politicas, o crescimento de uma
burocracia dominante e o renascimento do exército como fator politico
decisivo” (Neumann, 1966, p. 33-34).

Para que ela tivesse funcionado seria necessaria a concretizacao
de uma dentre trés possibilidades:

a) a Alemanha empobrecida e socialmente polarizada poderia
ter sido reconstruida “com a ajuda externa, expandindo seus mercados
por meios pacificos até o nivel de sua alta capacidade industrial” — este
foi o caminho para o qual tendeu o governo socialdemocrata, mas ele
nao foi apoiado nem pelos outros paises, nem pelas forcas economicas
domésticas;

b) os grupos dominantes poderiam fazer concessdes voluntaria-
mente ou sob pressao do Estado, o que melhoraria o padrao de vida
dos trabalhadores e das classes medias as expensas dos lucros e do
poder das grandes empresas — mas as empresas alemas nao estavam
muito inclinadas a isto, e o Estado tomou cada vez mais o seu lado;

¢) a Alemanha poderia ter sido transformada em um Estado so-
cialista — mas isto nao era mais possivel, uma vez que SPD na pratica
abandonara seu programa original.

A falta de uma base econdmica para a democracia (isto ¢, de um
funcionamento da economia que permitisse atender as necessidades
das pessoas) fez com que ela se reduzisse a uma “casca vazia”. Isto
abriu espago para um retorno a expansao imperialista. Ocorre, porém,
que ela nao podia ser simplesmente retomada no quadro de uma de-
mocracia, pois necessariamente haveria oposicao. E este o contexto
que, como vimos antes, produz os “germes do fascismo”.
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Em conferéncia na cidade de Praga, com o titulo “Sobre o con-
ceito de negacao na dialética”, Marcuse reafirma que a grande tarefa
do marxismo é desenvolver um conceito de dialética apto a responder
as novas formas do capitalismo tardio e apto a determinar o conteido
do desenvolvimento do capitalismo contemporaneo com os conceitos
originais de Marx ou mesmo com os desenvolvidos a partir de sua
teoria. A contemporaneidade capitalista, como totalidade repressiva,
ja revelara que alteragao institucional qualitativa poderia ser compre-
endida a partir da negac¢do em sua acepgao como superagao interna.
No entanto, fundado em experiéncia histdrica, Marcuse destaca que a
estratégia revoluciondria fundada na relevancia das forcas negativas
internas de sua sociedade antagonica, ndo significa por si, a certeza de
uma alteragao qualitativa e mais a historia estd repleta de experiéncias
contra-revoluciondrias demonstradoras da capacidade que a hegemo-
nia organizacional do capital tem para absorver e reverter os elemen-
tos de sua entropia negativa em estabilidade e refor¢o do sistema. A
compreensao marxista da alteracao institucional qualitativa contem-
poranea exige que a superacao interna da negatividade seja comple-
mentada pela compreensao da negagao como uma intervengao externa
ao sistema. Diante do todo social antagdnico aos interesses e aptidoes
humanas, fortificado pela luta de concorréncia, pela repressao e pela

Carvalho, M.; Branco de Moura, M. C.; Antunes, ]. Marx e Marxismo. Cole¢do XVI Encontro ANPOF:
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violéncia pode-se contrapor-lhe a possibilidade do caminho humano
da produgao fundado na solidariedade, na eroticidade e na paz du-
radoura, negatividade externa a totalidade organizacional vigente.
Desloca-se o lugar social da negagao ao se partir de forgas e movimen-
tos que ou ainda ndo estdao manietados pela totalidade repressiva do
sistema ou que ja se libertaram materialmente por uma produtividade
cujas estratégias e valores politicos buscam garantir o aperfeicoamento
das aptiddes humanas, ao invés de sua exploragao instrumental.

1. TRABALHO VIVO, PULSAO POR ALTERACAO EFETIVA

O processo de libertagao pode ser compreendido como efetivida-
de concreta a partir da compreensao da negatividade como superagao
interna e externa do capitalismo tardio. Herbert Marcuse considera
possivel determinar o contetido do desenvolvimento do capitalismo
contemporaneo com o0s conceitos originais de Marx ou mesmo com os
desenvolvidos a partir de sua teoria. A grande tarefa da determinacao
marxista € desenvolver o conceito de dialética apto a responder as no-
vas formas do capitalismo tardio.

Creio que estamos todos de acordo em que existem certas difi-
culdades para determinar o contetido do periodo historico atual
e especialmente o desenvolvimento do capitalismo maduro com
0s conceitos originais ou mesmo os conceitos desenvolvidos da
teoria marxista, ou, mais ainda, creio ser possivel determina-lo
(Marcuse, 1972, p. 160)*

Uma imediata observacao é que havia uma apatia em relacdo a
dialética da negatividade: “O que vemos no periodo atual parece re-
presentar algo como uma imobilizacao da dialética da negatividade.
Defrontamo-nos com formas novas do capitalismo maduro e, portan-
to, com a tarefa de desenvolver o conceito de dialética adaptado a essas
novas formas.” (Marcuse, 1972, p. 160) queixa ja expressa no Prefacio
de 1960 a obra “Razao e Revolugao”: “Este livro foi escrito na esperan-
ca de ser um pequeno contributo para a revitalizacao, nao de Hegel,

! Estas foram as primeiras palavras do texto “Sobre o conceito de negagao na dialética”, lidas
no Congresso Hegel em 1966 na cidade de Praga. O titulo original “Zum Begriff der Negation
in der Dialektik” -foi publicado pela primeira vez no “Filosoficki Casopis” 3, Praga, 1967.
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mas da faculdade mental que estd na iminéncia de ser eliminada: o
poder do pensar negativo.” (MARCUSE, 1960, vii)

Ao se caracterizar a negagao como superacao, Marcuse reconhe-
ce: “Essencialmente, tanto para Marx como para Hegel, as forgas ne-
gadoras que rompem e levam a uma nova etapa as contradi¢des que
se desdobram em um sistema que se desenvolvem no interior desse
sistema.” (Marcuse, 1972, p. 162) Esse desdobramento da negatividade
a partir da prdpria interioridade do sistema, de constatagdo marxista e
hegeliana, da negacao como superacao, € um elemento importante mas
que trara dificuldades tanto sob o aspecto da compreensao do conceito
de negagao, quanto sob o aspecto da dinamica da estratégia de altera-
cao institucional sdcio-politica, “formulando a questao de modo mais
geral: [...] a principal dificuldade reside no conceito dialético segundo
o qual as forgas negativas se desenvolvem no seio de um sistema anta-
gonico existente.” (Marcuse, 1972, p. 160)

A concepgdo da negagao como superagao interna do sistema
tornou-se primordial e caracterizadora de todo processo de alteracao
institucional, tanto para a sua compreensao quanto para as estra-
tégias de alteragao institucional revoluciondria. A possibilidade da
negagao como superagao interna, apesar de tao caracteristica e tao
primordial é verificada por Marcuse como uma principal dificulda-
de a se enfrentar na compreensao dialética da alteragao institucional
histdrica. “Parece que esse desenvolvimento de negatividade no inte-
rior do todo antagdnico é, hoje dificilmente demonstravel” (Marcuse,
1972, p. 160), porque o sistema estabelecido trabalha com inteligéncia
gerencial de adequacao a situagdes adversas. Ameacas internas do
sistema sao corrigiveis pela acao gerencial interna do préprio siste-
ma que as pode anular ou direciona-las por meio de medidas bu-
rocraticas ao seu proprio auto-aperfeicoamento. Quanto a ameacas
externas ao sistema, denominadas na linguagem gerencial-sistémica
de forgas externas de contraposicao, geradoras de possiveis avarias
na harmonia da relagao sistema e ambiente, o controle administra-
tivo mesmo nao tendo como evitar as forcas ameagadoras que nao
estdo sob o controle interno do sistema, poderd prevenir por meio
de pré-atividades internas, os desastres organizacionais previamente
diagnosticados.
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Marcuse destacou a relevancia dada a negatividade interna pe-
las dialéticas hegeliana e marxista, no entanto, fundado na experiéncia
historica de revoluciondrio destaca que o simples desenvolvimento de
forgas negativas internas na totalidade da sociedade antagonica carac-
terizada aqui como o capitalismo tardio, ndo significa por si, a certeza
de alteracao qualitativa do antagonismo ao trabalho vivo. A estratégia
fundada na relevancia da negatividade interna nao é suficiente para se
compreender a alteracao qualitativa.

As estratégias de alteracdao qualitativa revolucionaria, por cau-
salidade interna, tem como objetivo a libertagdao das forgas reprimidas
no sistema. Igualmente a alteragao qualitativa institucional por inter-
vengao externa, é uma agao para evitar a continuidade da contradicao,
da permissividade da repressao e da agressividade do status quo, estra-
tégia fundada na teleologia da libertagao do trabalho vivo. Cada con-
tradicao que aparece internamente no sistema é elemento que suscita
externamente a necessidade de sua superagao sintética, num terceiro
momento construido a partir de uma negatividade externa. Este movi-
mento tem como pressuposto o progresso como uma positividade da
razao, “também a dialética materialista permanece no terreno da razao
idealista, na positividade, na medida em que nao destrua a concepgao
do progresso, segundo a qual o futuro ja esta sempre enraizado no seio
do existente.” (Marcuse, 1972, p. 161)

A positividade, a concepgao do progresso, tem significado en-
quanto garantia para uma motivagao sintética, como refor¢o a um dos
elementos responsaveis pela dindmica do processo. A dialética mar-
xista permaneceria sob uma concepgao idealista do progresso, se nao
integrar na concepgao alteragao institucional a efetivac¢ao historica, “na
medida em que a dialética marxista nao radicaliza o conceito de tran-
sicao no sentido de uma nova etapa historica, isto é: a conversao, a
ruptura, na teoria, como passado e o existente, a diferenga qualitativa
na dire¢do do progresso.” (Marcuse, 1972, p. 161)

A pulsdo pela alteracdo, é pulsao pela positividade sintética de
um elemento diverso, busca-se uma diferenciagao verdadeira, da hege-
monia do trabalho objetivado para a do trabalho vivo. A pretensdao mar-
xista, pela exigéncia de Marcuse, é resolucao verdadeira se for resolugao
das necessidades do trabalho vivo em efetiva instituigao historica.
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2. DESLOCAMENTO LOGICO DA INTERIORIDADE
A EXTERIORIDADE DO SISTEMA.

A dinamica de diferenciagao qualitativa em relagdo ao capitalis-
mo faz deslocar o lugar l6gico da negacao da interioridade do sistema
para sua ultrapassagem. A pulsao de negatividade interna se trans-
fere para a negatividade do sistema mais amplo, de maior flexibili-
dade institucional, de maior capacidade de diversificagdo, de maior
possibilidade de alternativas criticas, “a diferenca qualitativa que vai
além das contradigdes existentes no interior do todo-parte antagonico,
por exemplo, a contradigdo entre capital e trabalho, e ndo é redutivel
a essas contradic¢Oes. ” (Marcuse, 1972, p. 164) Nao se detém a insatis-
fagdo com a injustiga. A injustica nao se da tregua. A coeréncia formal
e de conteildo se impdem como teleologia de ultrapassagem infinita,
apesar de contingencialmente dependente de elementos contraditorios
anteriores. Nao se detém inteligéncia e vontade compromissadas pela
busca da efetivagao do justo e do bem, elementos éticos conforme Mar-
cuse em 1964:

Nessa hipodtese, “justo” e “bom” significariam o que serve para
estabelecer, promover ou ampliar a liberdade e a felicidade hu-
manas numa coletividade, independentemente da forma de go-
verno. Esta defini¢do preliminar vincula o bem individual e o
bem geral, o bem privado e o bem publico. (Marcuse, 1998, 137)

Se no sistema geral do capitalismo a injustiga se impos, ha um
eco de negatividade que a ultrapassa. Se o direito positivo, nao pode
garantir sob sua instancia que a justica se configure como tal, a sede
de justica o ultrapassa. Se a moralidade do senso do dever nao for su-
ficiente para garantir a efetividade da atuacgao ética, a forga politica
deverad fortalecé-la. Ao continuar das injusticas, se a recorréncia a poli-
tica ndo restaurar a justica na instancia do Estado, pela linguagem he-
geliana, infere-se que a busca da justica fluird para a interioridade do
ser humano, da ultrapassagem politica para as exigéncias da verdade
filosofica no ambito do espirito absoluto:

O lugar que a Filosofia do Direito ocupa no sistema hegeliano
torna impossivel considerar o Estado, que é a realidade suprema
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dentro do reino do direito, como a realidade mais alta dentro da
totalidade do sistema. Mesmo a mais enfatica divinizagao hege-
liana do Estado nao pode eliminar a subordinagao definitiva do
espirito objetivo ao espirito absoluto, da verdade politica a ver-
dade filosofica. (Marcuse, 2004, 158)

Os campos da arte, da religido e da filosofia respectivamente
poderao, pelas caracteristicas proprias de cada uma dessas instancias,
instigar uma nova instituigao politica capaz de efetivar politicamente a
justica e o bem. A sede pela justica e pelo bem ultrapassa os limites de
sua propria efetivacao socio-politica. “Na medida em que a sociedade
antagonica se transforma em uma totalidade repressiva terrivel, por
assim dizer se desloca o lugar social da negacdo. O poder do negativo
surge fora dessa totalidade repressiva” (Marcuse, 1972, p. 165)

A pressao repressiva socio-cultural sem tréguas faz com que se
desloque o lugar l6gico da negacao, da busca pela justica, mesmo que o
sistema objetivado pelo capital procure diminuir a gravidade das suas
contradig¢des tecno-sociais. As artimanhas inteligentes e traigoeiras da
burocracia, a racionalidade legal weberiana, fazem surgir a compreen-
sao de que o capitalismo apesar de se estruturar como um sistema fun-
cionalmente fechado, nao consegue tapar o sol com a peneira, nao con-
segue impedir que suas contradi¢oes internas passem despercebidas.

O sistema torna-se vulneravel a tais vazamentos, apesar de as
repressOes econdmicas, sociais, administrativas ou policiais procura-
rem deter as reacOes as injusticas da reproducao do trabalho objeti-
vado. O sistema potencialmente fechado se revela mero contingente
histdrico, perde sua invulnerabilidade sustentadora de suas propa-
gadas caracteristicas de fatalidade e de necessidade. O todo integra-
lizado perde a impermeabilidade de sua clausura, revelando-se um
sistema aberto ndo sé as permissividades do controle burocratico da
racionalidade legal, mas aberto também a elementos que o podem
destruir em sua pretenciosa esséncia, de impermeabilidade histérica.
Diante da fragilidade exposta, a referéncia de Marcuse a Marx pode
ser compreendida: “Temos hoje o sistema global do capitalismo, que
para Marx ainda representava a totalidade, como todo-parte no sis-
tema mundial de coexisténcia entre capitalismo e socialismo;” (Mar-
cuse, 1972, p. 164)
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O capitalismo todo-parte, de uma totalidade maior esta em con-
traste com as experiéncias ainda nao integradas ao controle de troca de
capitais ou mesmo em contraste com a possibilidade conceitual de uma
organizacao nao capitalista do trabalho. Essa forca cultural, a compre-
ensdo difusa da negacgao, é conseguida pela urgéncia das necessidades
do trabalho vivo. Forca cultural, de imediato nao é perceptivel devido a
contraposicao determinada pela continuidade da mais-valia mascarada
pela abstratividade do mercado. A acumulagao institucional da mais-
-valia, apesar de nao poder ser um todo definitivo, ja fora classificada
pela inteligéncia sistémica do mercado, por mais um escamoteamento
proprio do discurso estabelecido, como o fim da histéria, como o estagio
definitivo de um processo que atingiu sua tltima complementacao.

A totalidade a que o todo-parte se contrasta ¢ a sociedade nova
das forgas sociais reprimidas, das necessidades do trabalho vivo: da so-
lidariedade, eroticidade e paz duradoura, valores simplesmente cons-
truidos por referéncia negativa aos valores da sociedade repressiva,
como a concorréncia entre desiguais, a vulgaridade cultural, a brutali-
dade gerencial e a violéncia dos mais fortes. A possibilidade da quebra
do cerco do capitalismo, todo-parte, faz transparecer um outro todo
mais amplo, que tanto pode caracterizar-se como hegemonia contra-
-revolucionaria, “e dentro dessa totalidade o fendmeno da absor¢ao do
potencial revolucionario no proprio capitalismo maduro”, (Marcuse,
1972, p. 164) quanto como hegemonia revolucionaria. S6 as circunstan-
cias historicas determinadas ¢ que direcionardao uma ultrapassagem
negativa de alteragao. “Em consequéncia dessa absor¢ao, a negagao se
defronta com a negatividade como um todo geografico e socialmente
separado e independente. A contradi¢ao se desdobra e se transforma
nessa contradi¢ao global.” (Marcuse, 1972, p. 164)

A sede de justiga, provocada pela sua ndo-vigéncia na relacao
entre trabalho e capital, quebra a clausura das artimanhas de oportu-
nismos gerenciais e mesmo de crimes do colarinho-branco com certeza
de intermindveis impunidades juridicas. Mas mesmo sob o controle
mediatico do todo-parte, a fraude pode vazar como contradigao global.
O vazamento das injusti¢gas ecoam para fora dos limites geograficos,
se deslocam logicamente. A justica em sua contingéncia de nao-imple-
mentagoes, aparece transfigurada socio e culturalmente numa totali-
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dade mais abrangente, na totalidade que vence em si a contrariedade
e as injusticas existentes. A negatividade se fortalece enquanto critica,
enquanto contradi¢ao global a contingéncias localizadas no subsiste-
ma capitalista. A situacao geografica do escape e do respiro ao sufoco
do todo-parte, nao € um elemento espacial, “o externo de que falo nao
deve ser entendido mecanicamente em sentido espacial, e sim como a
diferenca qualitativa que vai além das contradi¢des existentes no inte-
rior do todo-parte antagonico,” (Marcuse, 1972, p. 164) A contradigao
capital-trabalho ultrapassa as razoabilidades burocraticas de racio-
nalidade legal, delineia os limites da racionalidade geral do sistema.
Configura-se todo o processo como racionalidade reduzida a instru-
mentalidade dos objetivos do capital. O know-how estabeleceu-se no
todo-parte como o conhecer valido. Camufla-se a capacidade humana
por exceléncia, a critica dos objetivos da produtividade e do desempe-
nho. Destaca-se o obter os melhores meios para atingir fins determina-
dos. Nao sao questionados os fins e 0s meios quanto a sua integridade
relativa a justica e ao bem. Configura-se como unidimensionalidade
humana, a redugao do social humano ao performaticamente adequado
a interioridade do sistema, abandonando-se outras aptidoes humanas
além da performatica institucional.

O deslocamento logico ultrapassa os controles rigidos do todo-
-parte que prima pelos indices do desempenho da mais-valia absoluta
e relativa. A alternativa logica floresce distante da repressao geral, geo-
graficamente limitada, a escravidao foi vencida “...a diferenca qualita-
tiva que vai além das contradigoes existentes no interior do todo-parte
antagonico, por exemplo, a contradigao entre capital e trabalho, e ndo é
redutivel a essas contradi¢des.” (Marcuse, 1972, p. 164) O deslocamen-
to logico destaca-se como o lugar da diferenga qualitativa que apesar
de ter sido compreendida a partir da negatividade das contradi¢des do
todo antagonico, deslocou-se para um ldgico além. “Isto é: externo no
sentido de forgas sociais que representam necessidades e objetivos que
estao reprimidos no todo antagdnico existente, ndao podendo desdo-
brar-se.” (Marcuse, 1972, p. 164)

Ha a necessidade de se adiar a alteragdo e de se adiar o desloca-
mento total dos objetivos do desenvolvimento técnico da producao da
sociedade antagonica que utiliza o que é oferecido a sociedade, o panem
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et circenses para a satisfagao de necessidades vitais e espirituais de seus
suditos. No entanto, tal satisfacdo se d4 no campo geografico anterior e
a diferenca é qualitativa e determina um novo espago, determina uma
nova sociedade, fundada em novas necessidades, as reprimidas na ve-
lha sociedade. “A diferenca qualitativa da nova etapa da nova socie-
dade deveria ser vista... sim no aparecimento de satisfagao de novas
necessidades, reprimidas na sociedade antagonica.” (Marcuse, 1972, p.
164) As novas necessidades, transformadas em valores, tornam-se os
objetivos para o controle politico-governamental de uma nova socie-
dade. Sao novos valores e novos objetivos porque foram estabelecidos
por uma nova forma de configuragao, a partir de necessidades especi-
ficas do trabalho vivo, determinadas pela nova postura da diferenca
qualitativa do estabelecimento nao-critico determinado pela raciona-
lidade instrumental, dpice cultural do aparato técnico objetivado pelo
capital. “Tais necessidades novas encontrariam sua expressao em uma
relacdo radicalmente modificada entre os homens e em um meio am-
biente social e natural radicalmente distinto” (Marcuse, 1972, p. 165)
Configurar esse novo processo, desenvolver esse externo, é tarefa da
dialética hoje. O todo geografico global da contradi¢ao é contraposto
por um todo logico, constituido de novas necessidades, as reprimidas
internamente nos sistemas econémicos sociais e politicos, necessida-
des dialeticamente reveladas e que para tornarem-se dialeticamente
efetivas deverdo transformar-se em valores teleoldgicos norteadores
da efetivacao politica e cultural, do processo de reciprocidade entre
atuacgao politica e reflexao cultural.

3. CONTESTACAO GENERICA E IRRECONCILIAVEL
DA ORGANIZACAO DO TRABALHO OBJETIVADO.

A diferenca qualitativa é negacao incontestavel das relagdes ge-
rais vigentes, sejam as interpessoais ou as dos homens com a natureza
ou com seu ambiente social. A diversidade geral das atuagdes da so-
ciedade antagonica ao trabalho vivo ocasiona uma contestagao igual-
mente diversificada, de carater genérico. A contestacao € contestagao
genérica porque ha mais elementos a serem negados do que os que
no momento podem ser especificados. Mesmo generalizada ela é uma
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contestacao clara, mesmo sendo um protesto nao-organizado é uma
oposicao que se sustenta na diferenca qualitativa. E um protesto dian-
te das necessidades reprimidas, ¢ insatisfacao generalizada diante do
que se vislumbra como significado do politico. Ambiente radicalmente
distinto propicia a valorizagao de novas necessidades garantidas como
alteracao a sociedade vigente pela diferenca qualitativa, possivel de
determinagao teleoldgica da nova sociedade radicalmente distinta:
“solidariedade ao invés da luta de concorréncia; rivalidade ao invés de
repressao; desaparecimento da brutalidade, da vulgaridade e de sua
linguagem; a paz como situacao duradoura.” (Marcuse, 1972, p. 165)

A efetivagao da diferencga qualitativa, conforme a primeira con-
cepcao de negatividade, se desenvolve na interioridade da sociedade a
ser negada. “a dialética materialista permanece no terreno da razao ide-
alista, na positividade, na medida em que nado destrua a concepgao do
progresso, segundo a qual o futuro ja esta sempre enraizado no seio do
existente”. (Marcuse, 1972, p. 161) A alteragao qualitativa, como fruto da
negatividade interna a sociedade antagonica, desempenha seu papel de
causa final do processo de alteracao. As necessidades do trabalho vivo
se transformam, conforme a concepgao da negatividade interna, no fim
imanente, motivo interno da alteracao ao sistema. Ao se fixar nesta ex-
plicagao corre-se o perigo de uma paralisia do poder da negatividade,
porque o proprio sistema antagonico as necessidades do trabalho vivo,
reage as possiveis consequéncias de instabilidades do sistema por meio
das medidas de pro-atividades aniquiladoras das eclosoes causadoras
da instabilidade. Marcuse caracteriza como idealista a concepgao do
fim imanente, do contraditério interno a sociedade antagdnica, como
o responsavel suficiente pela revolucao do sistema. Esta concepg¢ao nao
levou em consideragao a possibilidade do revés contra-revoluciondrio.
Historicamente se verifica a reagdo contra-revoluciondria do todo ja es-
tabelecido a qualquer iniciativa de alteracao institucional causada por
contradigdes internas no bloco do capitalismo tardio.

A reacdo contra-revoluciondria impde mecanismos para parali-
zagao da ultrapassagem da sociedade antagOnica ao trabalho vivo para
uma sociedade dajustica e do bem. A concepgao da negatividade como
uma forga externa de alteragao, surge para corrigir as consequéncias
culturais de paralizagao da critica causadas pelo aniquilamento das
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forgas internas de alteracdo. A rea¢ao contra-revoluciondria a pulsao de
libertagao por motivagao interna, fez com que Marcuse compreendesse
a necessidade de complementacdo externa como agente motivador da
alteracao institucional. “Na medida em que a sociedade antagonica se
transforma em uma totalidade repressiva terrivel, por assim dizer se
desloca o lugar social da negacao.” (Marcuse, 1972, p. 165) A totalidade
repressiva terrivel, nao prevé todas as infinitas possibilidades de esca-
pe de suas garras. A repressao reage com pro-atividade aos elementos
que ela consiga antever como ameagca a sua estabilidade, no entanto ha
forcas nao previstas pela geréncia de contencao das ameagas ao siste-
ma. Os imprevistos Marcuse os matiza como o poder negativo de fora.
O lugar social da negagao se desloca para um outro espaco logico a
medida que a totalidade repressiva, produtora de bens fisicos e igual-
mente produtora de bens simbolicos, se torna terrivelmente adversa
socio e culturalmente as necessidades do trabalho vivo..

A efetivagao do social vislumbrado a partir da forga externa de
alteragdo, como a necessidade exterior, como um poder superior, tem
repercussao historica. Os movimentos de protesto acontecem apesar
de todo aparato paralizador da critica e das amarras de sociedades
controladas pelo aparato burocratico ou pelo aparato mercadoldgico
do consumo. “O poder do negativo surge fora dessa totalidade repres-
siva, a partir de forcas e movimentos que ainda nao estao manietados
pela produtividade agressiva e repressiva da chamada “sociedade da
abundancia” (Marcuse, 1972, p. 165) Esta avaliacao é uma corregao por
efetividade historica de uma compreensao da alteragao revoluciona-
ria como simples dedugao interna de sua necessidade. Os tentaculos
de atuagao e de prevencao do sistema estao estendidos com cameras
e vigilancia por todo o territério em que o todo-parte do capitalismo
consegue o seu controle, no entanto Marcuse alerta para a reagao de
negatividade possivel por elementos ainda nao-manietados pelo sis-
tema de controle e organizacao de toda producao capitalista, seja de
bens e servicos seja da produgao simbolica.

Além da matizacao das possiveis contradi¢does do sistema como
0s nao-manietados, Marcuse acrescenta, como matiz de contradicao, a
possibilidade da sobrevivéncia fisica e cultural a margem do sistema
hegemonico ja instituido; o poder da negatividade daqueles “que ja
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se libertaram desse desenvolvimento e, portanto, tém a possibilidade
histdrica de percorrer um caminho de industrializacdo e moderniza-
¢ao realmente distinto, um caminho humano de progresso.” (Marcuse,
1972, p. 165)

O caminho humano de progresso sera compreendido a partir
das duas concepgdes de negatividade, como superacao interna e por
contraposigao externa e a constru¢ao da nova sociedade alternativa
sera construida pela explosao da negatividade de forgas socio-politicas
concretas: pelos nao-manietados pela sociedade da abundancia e por
aqueles que constroem sua liberdade com uma nova organizagao da
produgao alternativa e distinta da consolida¢ao de um trabalho a mer-
cé de heterogestao.

Assentada nestas forgas sdcio-politicas concretas, a negatividade
determinada contra a organizacgdo agressiva e repressiva do trabalho,
apresenta duas caracteristicas: a de contradigao generalizada e a de
contradigao irreconcilidvel com o historico vigente. Contradigao gene-
ralizada é uma reagao andrquica, ainda dispersa, é uma oposi¢ao cad-
tica, como os prisioneiros que ao sairem da caverna se ofuscam diante
de tanta luz do sol, é o contraste insuportavel depois de tanto tempo de
trevas, de tanta repressao bruta ou burocraticamente dosada.

A forca da negacao nao € especifica, nao estd concentrada em
classe alguma, mas mesmo genérica tem por tras de si o aval e a ga-
rantia dos trabalhadores. A negacao apesar de genérica diz respeito
aos responsaveis pelas fun¢des socialmente necessarias por todo fun-
cionamento social, os trabalhadores. “A for¢a da negagao, como sabe-
mos, nao esta hoje concentrada em classe alguma. Ela hoje ainda € uma
oposic¢ao caotica e andrquica, politica e moral, racional e instintiva.”
(Marcuse, 1972, p. 165) O funcionamento determinado pela hegemo-
nia do trabalho objetivado pelo aparato técnico sob o controle do ca-
pital, transforma toda a possibilidade de autonomia em heteronomia,
transforma toda possibilidade de construgao libertaria em solidifica-
¢ao contraria. O bom funcionamento no sistema nao garante o bem
estar humano em seu interior. O funcionamento do sistema se instalou
confortavelmente sob os privilégios permitidos pelo que Max Weber
denomina de dominacao racional-legal. Racionalidade que deixa es-
capar, devido as receitas da proceduristica moral, a avaliagao critica
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de uma racionalidade que ultrapassasse a logica da instrumentalidade
funcional. Subordinada a legalidade vigente, a dominagao racional le-
gal weberiana nao avalia a efetivacdo da justiga pelo critério do efetivo
bem histdrico, permite assim que suas justificativas se restrinjam a um
racional abstrato, sem a sua avaliagdo perante os valores e objetivos
do bem social geral, da autonomia de todos. A avaliacdo do funciona-
mento abstraida do questionamento dos seus fins e valores, permite a
aversao a autonomia social no controle do funcionamento produtivo.
O funcionamento do sistema est4 averso a autonomia ética e a autoges-
tao, autonomia gestionaria.

Marcuse considera que a diferenca qualitativa ao sistema do tra-
balho objetivado pelo capital nao pode estar ancorada em classe algu-
ma que estiver funcionalmente harmonizada ao sistema do trabalho
objetivado. O trabalho tendo como substrato a possibilidade da ne-
gacao a partir de fora do sistema, segundo a concepcao de negativi-
dade, poderia libertar-se do funcionamento heteréonomo. O trabalho,
fundado em funcionamento autogestiondrio, é reificacdo da liberda-
de, é efetivagao continua e processualmente dirigida a positividade do
progresso racionalmente configurado pelas necessidades do trabalho
vivo. A aversao a qualquer classe manietada pela processualidade do
sistema antagonico ao trabalho vivo, dignifica a raiz marxista especi-
fica de Marcuse, a liberdade da classe trabalhadora construida pelos
proprios trabalhadores. A alteragao qualitativa, construida pelos tra-
balhadores em procedimento autogestionario, estd fundada igualmen-
te numa ontologia autogestionariamente determinadora de liberdade.
A classe trabalhadora é motriz da organizacao social, ndo ha substituto
para a efetivagao da revolugao, para a efetivagao da sintese entre a pul-
sdo da realidade e a pulsao do prazer.

Conforme testemunho de Martin Jay em seu estudo sobre “A gé-
nese da teoria critica”, segundo capitulo do livro sobre a histdria da
Escola de Frankfurt, reconhece a raiz marxista de Herbert Marcuse, ja
em 1928, de que o verdadeiro sujeito histdrico era o proletariado.

Mas o que Marx reconhecera e Heidegger ignorara era a divisao
da sociedade em classes. Naquele momento historico, apenas
uma classe era realmente capaz de se engajar numa acao radical,
transformando-se no verdadeiro sujeito histérico: ‘O ato histo-
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rico s6 é possivel hoje como ato do proletariado, pois [0 prole-
tariado] tem o Unico ser-ai [Dasein] com cuja existéncia o ato €
necessariamente dado.”(MARCUSE, 1928, 68) Por causa de seu
papel-chave no processo de producao, o proletariado tinha o
potencial de praticar atos radicais. S6 com a revolucao se podia
mudar o mundo histérico e materializar a possibilidade da uni-
versalizagao do ser auténtico, além da classe trabalhadora. (JAY,
MARTIN, 2008, 117)

Marcuse nao exclui a classe trabalhadora do papel de negativi-
dade diante do capitalismo tardio, ele realmente considera que a clas-
se trabalhadora se tornou na contemporaneidade do capitalismo uma
classe manietada pela sociedade de consumo, ele afirma por isso que a
forca da negagdo nao estd concentrada em classe alguma do ponto de
vista das condigOes existenciais contingentes, mas nao ha substituto da
classe dos trabalhadores como sujeito e agente da revolugao.

Doze anos depois da apresentacao desta conferéncia, Marcuse
confirma sua fundamentacao e clarividéncia marxista numa entrevista
que serve como ratificacdo da importancia da classe trabalhadora no
processo de negatividade seja pela concepgao interna como pela ex-
terna, como objetivo e causa da efetivagao da liberdade. Em entrevista
a BBC em Londres no ano de 1978, um ano antes ao seu falecimento,
Marcuse respondendo a uma interroga¢ao de malicia liberal, com o
proposito de desclassificacao dos movimentos revoluciondrios da épo-
ca, esclarece que grupos marxistas, denominados de nova esquerda,
nunca seriam substitutos da propria classe trabalhadora na tarefa da
revolucao na contemporaneidade. Mesmo tendo afirmado que a so-
ciedade estabelecida da producado e do discurso tem imobilizado os
trabalhadores por meio da estrutura que efetiva a ideologia da socie-
dade industrial, que torna 0 homem unidimensional, isto nao significa
dizer que estd na hora de substituir a classe trabalhadora como motriz
da revolugdo. Marcuse esclarece: “Eu nunca sustentei que estes grupos
cataliticos® poderiam de algum modo substituir a classe trabalhadora

2 Martin Jay cita de Marcuse “Contribui¢des para uma fenomenologia do materialismo his-
torico” destacando ser esse trabalho o primeiro a comentar os “Manuscritos Econdmico-
-filosdficos de K. Marx.

®  Marcuse se refere a grupos de atuagdo social, que privilegiados por educagao e treinamento
especiais tiveram muito influéncia politica, que faziam parte da denominada New Left. Re-
feréncia no video especificado na préxima nota, ocorrida aos 7:07 deste quinto video.
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como sujeito e agente de revolucao, [...] ndo sao certamente um subs-
tituto da proépria classe trabalhadora.”*

Negatividade determinada, contradi¢ao generalizada e contra-
digdo irreconcilidvel coincidem como diferenciacao qualitativa, como
contraposigao ao sistema estabelecido. E irreconcilidvel a contradigao
entre os valores do trabalho vivo e os valores do trabalho objetivado
pelo aparato técnico do capitalismo. Sdo irreconcilidveis os objetivos
da efetivagao politica do trabalho vivo em relagao aos do trabalho obje-
tivado. Por reacdo a intensidade, abrangéncia gerencial verticalizada, e
a extensibilidade, abrangéncia horizontalizada do controle burocratico
do aparato técnico produtivo do trabalho objetivado, quanto maior for
o distanciamento e o impulso ao protesto, maior serd a recusa em par-
ticipar e colaborar com o sistema global do capitalismo.

Trata-se, aqui, ndo de forcas espirituais, ideoldgicas, e sim de
forgas sociais suficientemente poderosas e materiais para neutra-
lizar as contradi¢des durante todo um periodo, para suspender
as forcas negativas, destruidoras, ou mesmo transforma-las em
forgas positivas, que reproduzem o existente ao invés de destrui-
-lo. ”(Marcuse, 1972, p. 163)

A motivagao revoluciondria sera forga proporcionalmente inver-
sa ao controle vigente. A chave da independéncia esta em que o mo-
vimento alternativo ndo esteja manietado, porque comportamento de
marionetes ¢ modelo de comportamento classico das subjetividades
tornadas objetivadas pelo aparato técnico. “O poder do negativo surge

4 Herbert Marcuse responde a Bryan Magee, no ano de 1978, em entrevista denominada “Her-
bert Marcuse sobre a Escola de Frankfurt” no Programa da BBC “Homens de Ideias”. O trecho
citado se da entre o minuto 1':56 até 2’:30 do video de sete minutos de duracao, que pode ser
acessado na rede mundial no seguinte endereco: http://www.youtube.com/watch?v=Mn0PW-
Cvmxk. Este é o quinto video dos cinco que compdem a entrevista na British Broadcasting
Corporation-BBC. Eis o trecho do qual foi tirada a citagao: “...they have (...) are simply groups
which I would like to call catalist groups, because of the privilege of their education and train-
ing , indeed they developed intelligence, theory, as entire, the material process of production
that can not be remedy by any dictum. This can remedy only in the process of changing it self.
Now, I have never maintain, that these catalist groups could ever replace the working class as
the subject and agent of revolution, they are educational groups mainly political, but not only
political educational, their main task, the development of conscientiousness trying to contact
the management and control of conscienctiousness by the established power structure and so
one, certainly not a substitute for the working class itself.”
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fora dessa totalidade repressiva, a partir de forcas e movimentos que
ainda nao estdao manietados pela produtividade agressiva e repressiva
da chamada “sociedade da abundancia” (Marcuse, 1972, p. 165)

A reacao qualitativa ao jogo no qual as cartas ja estdao marcadas,
faz parte do enfrentamento de movimentos independentes nao ma-
nietados. A diferenciacao qualitativa ainda como alterac¢do a socieda-
de antagonica pelas necessidades do trabalho vivo, se apresenta como
fundada na compreensao de que deve-se recorrer a exterioridade do
sistema repressor quando dentro do sistema as possibilidades de alte-
ragao estao sob controle. “Este humanismo, contudo, s6 pode tornar-se
forga social concreta se ele for empunhado pelas novas forgas sociais
e politicas ja existentes, que se levantaram e se levantam contra o todo
repressivo, velho. (Marcuse, 1972, p. 165)

O deslocamento logico do lugar da diferenga qualitativa, para
tornar-se deslocamento efetivo da dinamica dos objetivos necessitara
que as novas forgas sociais e politicas existentes nao estejam manieta-
das pelas ramifica¢Oes contra-revoluciondrias, e que estejam realizan-
do a liberdade em sua efetividade historica. As novas forgas s6 susten-
tar-se-ao se independentes das ramificagdes do controle do consumo e
das especifica¢des do controle administrativo anterior.

Como efetividade historica de diferenca qualitativa, fruto da ne-
gatividade critica a sociedade antagoOnica, as novas forgas sociais exis-
tentes estdo fundadas primeiro na libertacao das estratégias de mario-
netes exercidas pelo consumo e pela administracao da mao-de-obra,
cada vez mais conscientes de sua fun¢do de contrariar a manietagao
pelo sistema e de liberarem-se das arapucas gerenciais e do consumo.
Em segundo lugar, as novas forgas sociais existentes estdao fundadas
em agoes positivas de construgao de alternativas de vida, independen-
tes do sistema antigo, em contraposicao a sociedade do trabalho obje-
tivado, impulsionadas pela compreensao de que sua forca provém do
deslocamento e da diferenga em relacao ao estabelecido.

Libertar-se das amarras do controle classico da produgao signi-
fica construir uma alternativa de produgao independente dos aperfei-
¢oamentos elaborados pelo trabalho objetivado, pelo trabalho tornado
estranho as necessidades e aptiddoes humanas. Desde ha muito, pro-
cura-se impedir qualquer alternativa qualitativa ao processo de pro-
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ducao capitalista desde as estratégias tayloristas, os aperfeicoamentos
dos instrumentais psicossociais da Escola das Relagdes Humanas até
os aprimoramentos contemporaneos da Teoria dos Sistemas, em suma,
toda inteligéncia gerencial esta voltada para a objetivacao e o controle
do humano. O poder de negagao qualitativo poderd ser considerado
libertario se estiver livre das estratégias de manietagao por parte do
sistema e libertado das regras da administracao da producao fundadas
no trabalho objetivado. As forgas sociais implicitas dos nao-manieta-
dos pela producao constituem-se como elementos de alteragao social
qualitativa, de origem interna a sua prépria totalidade mas de qualida-
de externa. A totalidade, alvo de alteracdo, é a totalidade-parte, a que
se permite vislumbrar um diferencial, uma alternativa ao sistema re-
pressor. A negacao, a diferenga qualitativa da totalidade-parte é com-
preendida tanto como de origem interna do sistema, como de origem
externa, tanto como uma forca superior a totalidade-parte, como uma
necessidade, fim, que ja lhe é interna.
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Marx entre Lucien Séve e Gustavo Bueno
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O presente trabalho discute criticamente o estatuto categorial do
conceito de pessoa conforme se acha desenvolvida em duas das mais
importantes elaboragdes reflexivas formuladas contemporaneamente
a partir da perspectiva materialista: nas teorias filosdficas de Lucien
Seve e Gustavo Bueno. O exame proposto se reveste de importancia
decisiva no que tange a posi¢ao de um novo parametro de pensamento
para os problemas e categorias da bioética, o qual busca se desvenci-
lhar das aporias e inocuidades que tém caracterizado atitude e o dis-
curso bioéticos quando arrimados em pressupostos conceituais e/ou
axiologicos de carater transcendentalista.

Neste sentido, a reflexdo que ora se desdobra tem como escopo
a delimitacao de um entendimento da categoria da pessoa em bases
materialistas. Posicao que necessariamente deve ser articulada com o
desenvolvimento da cientificidade e com a concretude da vida social
efetiva dos individuos, onde eles enfrentam dilemas reais e frente aos
quais devem decidir entre valores. As proposituras consignadas na
obra dos dois pensadores da tradigao filosofica recente acima referi-
dos sao ambos exemplos, conquanto suas distintas pressuposicoes e
filiagOes tedricas, de esforcos na direcao da construcao de um lastro
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conceitual alternativo as tendéncias predominantes no campo da bio-
ética. Em Seve, a pessoa entendida como ascrip¢ao de natureza social,
e em Bueno como sujeito operatério. Neste particular, dado que a viga
mestra da proposta de investigacao filosofica se situa na obra marxia-
na, determinados elementos categoriais recolhidos no conjunto desta,
e que se relacionem em especial a discussao do conceito de pessoa (par-
ticularmente a categoria forma social de existéncia), servirdo aqui como
balizamentos para o ajuizamento critico das duas posigoes.

Por este motivo, as proposituras acima indicadas sao objetos de
estudo rigoroso levado a efeito no contexto do projeto de pesquisa Re-
visdo Critico-Materialista da Bioética.

II

Um dos conceitos basilares do discurso da bioética, e o qual cum-
pre com urgéncia proceder a um exame critico partindo da posigao do
materialismo conforme configurada, é sem davida o de pessoa. Nao
somente por sua importancia capital quase autoevidente, atestada pela
identificagao abstrata com aquele de individuo ou de ser humano. Uma
vez que, “Mutagao nas rela¢des entre individuo e espécie, a homini-
zagao fez surgir modalidades do ser desconhecidas do mundo ani-
mal, que ndo sdo ainda a pessoa, mas que ela pressupoe. Individuo na
acepgao sociopolitica da palavra, sujeito, personalidade num sentido
original (...)” (Cf. SEVE, 2000, p. 55). Por este motivo é imperioso pro-
ceder o exame de sua fundamentagao categorial sob uma perspectiva
materialista, porquanto ser esta a categoria a partir da qual se erigem
as consideracoes e reflexdes usuais acerca das biotecnologias. Pressu-
posicgao discursiva destacada arrimada na sua posigao céntrica no ter-
reno societario efetivo do qual brotam os desafios praticos e situagdes
plenas decisorias plenas de dramaticidade. No que tange ao contexto
estritamente conceitual, a referida nogao oferece igualmente um exem-
plo explicito da oscilagdo em que as elaboragdes tedricas em bioética
incorrem entre dois extremos, aparentemente, opostos: o transcenden-
talismo (laico ou religioso) e o naturalismo.

Em outros termos, a suposta autoevidéncia da categoria de pes-
soa, conforme considerada no nivel do sensus communis, resulta no seu
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tratamento tedrico, a partir seja da perspectiva transcendentalista seja
daquela arrimada num naturalismo, a afirmagao desta como verda-
deiro mistério. Forma que se expressa inclusive na sua consideragao,
por parte da reflexao juridica, em especial na Franca, como sendo uma
ficgdo legal (SEVE, 2000, p. 19-23), sem substancia ou referente efetivo a
que a pessoa como categoria possa ser remetida. Forma social da indi-
vidualidade que se fundaria pois numa suposta elaboracao societaria
tacitamente empreendida, cuja base seria uma operagao pela qual se
volatizaria a carnalidade social dos sujeitos. Assim, a categoria em tela
encontrar-se-ia convertida numa entidade esvaziada, definida negati-
vamente, como um simples resto indiferenciado dos descontos efetua-
dos sobre a sua determinidade imediata e o posicionamento concreto
de cada qual nos diferentes circuitos constitutivos da sociabilidade. O
que redunda numa condi¢do deveras peculiar, onde a importancia do
principio mesmo dos problemas bioéticos, o reconhecimento pratico
da categoria da pessoa, contrasta com a auséncia de sua densidade
ontoldgica positiva. A identidade particular do individuo humano, ao
menos como tradicionalmente tratada na reflexao so¢obra num mero
conceito aparentemente autoevidente do senso-comum.

Frente este estado de coisas, a empreitada tedrica de elaboracao
duma reflexao de cunho materialista surge pretendendo dessacralizar
o mistério, ou ao menos expor o punhado de seus elementos, com o fito
de ndo condenar sua leitura ao ambito do mistico, no siléncio perplexo do
agnosticismo arrogante de si mesmo. Neste particular, dois autores mate-
rialistas, de lingua latina, podem ser destacados como tentativas neste
sentido: Lucien Seve na Franga e Gustavo Bueno na Espanha, os quais
trataremos a seguir, respectivamente. Abordagem esta que tera como
espago de validagdo cotejamento critico com o entendimento da pes-
soa que é possivel depreender e apreender no pensamento de Marx.
O pensamento de Marx representa, como posi¢ao do materialismo
num patamar acima das versdes naturalistas e biologicistas, nao so-
mente uma referéncia, mas igualmente o metro de juizo de aproxima-
¢ao maior ou menor das diferentes interpretaces deste problema para
com teor social objetivo especifico da forma da individuagao humana.
A pessoalidade é uma categoria cuja determina¢ao dimana da alcada
da concretude histdrica e é por esta delimitada como possibilidade de
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mutuo reconhecimento dos individuos, a qual varia enormemente em
correspondéncia com as condigoes historicas de ser humano objetiva-
mente existentes e socialmente reproduzidas.

II1

Tomando a analitica marxiana da forma mercadoria, a qual encon-
tra seu nexo determinativo na relagdo contraditoria entre valor e valor de
uso, como fundamento para a proposicao de um paradigma, Seve afirma:

Unidade contraditdria de naturalidade e de socialidade, a merca-
doria permanece incompreensivel enquanto nao se realiza o des-
vio pelo estudo das relagdes sociais através das quais ela adquire
uma natureza segunda, que nao emana da primeira, mas antes se
sobrepde a ela (SEVE, 2000, p. 43).

Nao obstante, assinale com justeza o necessario direcionamen-
to, ainda que por um nome enviesado (“desvio”) (Cf. SEVE, 2000, p-
87), que o estudo tem de fazer no sentido da apreensao das relagoes
sociais, estas ndo parecem ser o determinante da forma de existir da
objetivagao humana para Seve. Em certa medida, ndo deixa de ressoar
a posicao de algum de tipo de hibridismo ou de dupla base na delimita-
¢ao da efetivagao social dos homens. Considerando o aposto natural
ou mesmo forma natural da mercadoria, muitas vezes usado por Marx
para definir o conjunto de caracteristicas particulares do produto do
trabalho como valor de uso em contraste com a existéncia abstrata en-
quanto valor, como um indicativo 6ntico, Seve d4 a entender que salta
dai analogicamente para o entendimento do carater de pessoa. Ou seja,
trata-se de anuir com a imagem corrente de um ente cuja determinacao
essencial residira numa duplicidade ontoldgica.

O humano teria como suporte para sua dagao de forma tanto
a naturalidade - ainda que constante reconfigurada ou superada -
quanto e propriamente a sociabilidade. A natureza, como conjunto de
condigOes biologicas dadas, continuaria a viger na concretude mate-
rial humana perpetuando seus padrdes como um corredio movendo-
-se segundo apenas sua dinamica interna por dentro ou por debaixo
das correntezas do social. O que na determinagdo analitica marxiana
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¢ uma contradi¢ao entre concretude particular da producao social e
abstracdo societdria, ambos aspectos vincados na sociabilidade e na
dependéncia com sua forma histérica. Cindindo-os corre-se o risco
de se deslizar para uma contradi¢ao entre dois ambitos da existéncia.
Ao contrario do que parece sustentar Seve, a mercadoria, assim como
seus produtores e proprietarios, ndo é uma unidade contraditéria de
atributos “naturais” e sociais, mas, como objetivagao da produgao do
excedente em valor, unidade em contradi¢dao de duas determinagdes
sociais, das quais uma delas ¢ puramente social, na medida em que ¢
pura forma social de existéncia. A figura material mesma do valor de
uso € social, conquanto ndo seja senao ténue dagao de forma societdria
pela colheita ou extragao. Ainda que exista valor de uso na natureza,
em potentia, este sO se torna virtualmente valor de uso no interior de
um dado modo de produgao social, como recurso efetivo da produgao.
Da existéncia natural do valor de uso nao se segue que o valor de uso
o0 seja por natureza. O que pode valer também, até certo ponto, para a
determinac¢ao da individualidade humana.

Desdobrando analiticamente o teor propriamente categorial da
pessoa assim elaborada com base na analogia para com a mercadoria
tomada como paradigma, Seve intenta determinar o tipo especifico
de existéncia da pessoalidade, escoimada do transcendentalismo e do
naturalismo abstrato. Assim, “Se queremos esclarecer a questdo da
pessoa, ¢ igualmente impossivel economizar o desvio pelo estudo do
seu pressuposto de conjunto: a constituicao histdrico-social, nao da es-
pécie, mas do género humano.” Para tanto, o pensador francés se serve
teoricamente da nogao de ascrip¢io. Termo cunhado por Paul Ricoeur
para verter a expressao utilizada por Peter Strawson, to ascribe, pro-
pondo o conceito inédito de ascripgao “neologismo franglés” que, para
Seve, parece um verdadeiro progresso na reflexao antropoldgica. Esta
opgao surge como alternativa mais viavel que aquela da imputacdo,
porquanto esta ultima possua necessariamente um qué de arbitrarie-
dade e de subjetivismo. A ideia em questao remete a um espaco deter-
minativo que se distancia tanto da descrigio positiva quanto da prescri-
¢do normativa, é algo atinente a uma atribui¢do societdria, advinda do
pertencimento potencial ou em devir ao género humano. Deste modo,
“(...) a ascripgao de uma dignidade é o processo pelo qual o ser indivi-

343



ANTONTIO JOSsE LoPes ALVES

dual vem a deter em-si e por-si a qualidade de associado do género
humano” (SEVE, 2000, p. 123). Atribuicio que ndo somente é um ato de
reconhecimento, mas, e principalmente, de inscricio do ente humano
na categoria da qual a reciprocidade é uma determinacao essencial.

Ou seja, uma atribui¢do cujo escopo visa, nao o individuo na
sua particularidade ou mesmo um tipo de relacdo intersubjetiva abs-
tratamente tomada, mas o humano na sua generalidade; a ascri¢ao a
um é também ascri¢ao a todos os outros. A humanidade ndo como
abstracao ou mera ideia requladora, e sim em sua dimensao objetiva,
como existéncia atual. Por conseguinte, a pessoa como atributo ads-
cripto ndo é uma apandagio imediato, uma dotagao individual que
se carregaria de modo direto, carregando-a consigo de maneira ir-
revogavel, mas antes um determinado tipo de relagdo. Portanto, “(...)
possuir o estatuto de pessoa identifica-me em dignidade com todos
os outros; ligado a esta dignidade, sou corresponsavel com todos os
outros pelo seu estatuto” (SEVE, 2000, p. 74). Processo de estatuir-
-se uma maneira determinada de existir que supera a imediaticidade
fisica sem dela prescindir, e para a qual o registro de um pertenci-
mento ao conjunto amplo do humano ¢ a afirmacao cotidiana da da-
¢ao direta de forma particular ao singular individual. Reencontrando
com a analitica marxiana do valor, Seve arremata: “(...) a pessoa é a
forma-valor igualmente ascrita a todos os individuos, na sua qualidade de
pertencentes ao género humano” (SEVE, 2000, p. 86).

Deste modo para Séve, nao obstante a individualidade fisica,
biologicamente constatdvel, em sua dimensao discreta e irredutivel, o
atributo da pessoalidade ndo é um arremate formal decorrente daque-
la. Assim, como, segundo Marx, ndo é possivel encontrar uma tnica
“molécula de valor” no exame das mercadorias, um elemento mate-
rialmente dado que as definiria de maneira coisal, a pessoa aparece ao
autor francés, por analogia, oferecendo idéntico talhe. Como categoria
de determinagao vital, mas sem ter um carater fisico ou genético, a pes-
soalidade seria antes atinente ao modo de vivéncia de ser individuo sob
uma ascrigao societaria, nos marcos de um reconhecimento pratico de
existéncia. Esta démarche situaria a possibilidade mesma de construgao
de si como uma sintese vivida tinica e irrepetivel:

344



MARX ENTRE LUCIEN SEVE E GUSTAVO BUENO

(...) trata-se de uma dinamica biografica que toma forma a medida
que os actos comegam a fazer qualquer coisa no mundo da vida.
Mundo de praéticas e de relagdes, de significagdes e de regulagdes,
cujas légicas objectivas sdo outras tantas formas indutoras de
personalizagao- histdria familiar, atitude dos sexos, actos de traba-
lho, relagdes financeiras, instancias de poder, modos de conscién-
cia ... - nas quais este «fazer qualquer coisa» deve «emalhar-se»59
e de onde se tricota em cada um, segundo dialécticas inesgotavel-
mente originais, o que o constitui em societdrio activo dos seus
semelhantes, préximos ou longinquos (SEVE, 2000, p. 63).

Tracado da figuragao individual a partir de um quadro de refe-
réncias que recusa o inatismo, seja biologico seja transcendental, que
assinala o talhe especificamente histérico da conformag¢ao humana.
Historicidade esta que nao diz respeito somente ao nivel da sociabi-
lidade como figura imediata e posta aquém e além do individuo, mas
a este ultimo em sua maneira especifica de ser. O individuo humano
como pessoa possui determinativamente um carater histérico. A pessoa
¢ uma fibra sintética ativamente produzida pela urdidura de tramas
que empuxam, pela virtude de seus diferentes vetores, no sentido da
constituicao de uma unidade de vivéncia que nao se pde nem auténo-
ma nem autarquicamente em relacao ao seu ser reciproco aos demais. Ao
reverso, depende daqueles feixes de relagao. Relacionalidade de ativa
reciprocidade, onde o existente pessoal nao pode ser entendido como
resultado passivo, “moldado por um meio”, e sim como participe de-
terminado de uma rede de relagdes da qual dimana exatamente o seu
proprio meio, seu ethos.

Neste contexto, observa Seve que o pertencimento a humani-
dade como ineréncia a uma totalidade nao é reduzido a instancia de
uma moralidade expectante, travejada e travada pelo reconhecimento
solitario acerca da possivel existéncia de uma benevolentia de outrem,
assegurada ou pela culpabilidade teoldgica ou por meio dos sortilégios
da autonomia das ideias da razao. Diversamente, o filosofo francés as-
severa que “O modo habitual de encarar a questdo permanece, com
demasiada frequéncia, na minha opinido, marcado pela desatencao
ao papel insubstituivel do mundo social, que nao é verdadeiramente
compreendido como aquilo que é: a propria humanidade na sua di-
mensao objectiva” (SEVE, 2000, p. 75). A mundaneidade social surge
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aqui como determinagdo necessaria, com carater categorial interno, de
delimitagao do ser pessoa do individuo, e ndo mais como uma simples
instancia de negacao de pulsdes e/ou desejos inerentemente singula-
res. Ser pessoa - com toda a carga Ontica e existencial a ela atada - é ser
sempre com... e irremediavelmente neste e por este com... os outros.

IV

Gustavo Bueno é um pensador espanhol contemporaneo, pra-
ticamente desconhecido fora do cenario europeu, em especial da co-
munidade filosofica brasileira. Fato que se deve muito provavelmen-
te a dois pontos principais. Primeiramente, sua origem nacional, que
mesmo na Europa, nao desempenha papel central na tradicao ha pelo
menos trés séculos. Em segundo lugar, responde também por sua si-
tuacdo por assim dizer, “marginal” em relagao aos circulos mais proe-
minentes da filosofia contemporanea do Velho Mundo, sua tomada de
partido de pela recuperacao de uma reflexao de carater materialista,
acerca dos desafios e problemas atuais. Evidentemente que nao se ad-
voga aqui uma tese conspiratoria, pois casos como o de André Comte-
-Sponville na Franga, autor que se filia igualmente a reemergéncia do
materialismo e goza de prestigio, apontam para a complexidade do
cendrio politico-académico. Nao obstante, posicionar-se como mate-
rialista, formular suas posi¢oes atendendo a prioridade categorial do
existente, do efetivo, ja é de certo modo dispor-se a arcar com hostili-
dade crescente. E isto, mesmo que sob a forma da guerrilha do siléncio,
num ambiente cuja matriz é, pelo menos desde o cartesianismo nao
mecanicista, a aversao ao empirico, ao corporeo, ao carnal, ao finito.

A perspectiva materialista de Bueno pode ser vista desdobrada
e com especial clareza exatamente no tocante ao problema que aqui te-
mos em tela: a determinacao materialista da categoria de pessoa. Num
texto intitulado Principios y Reglas generales de la Bioética Materialista,
Gustavo Bueno expde, no correr das discussoes acerca do carater parti-
cular que a disciplina Bioética pode assumir quando abordada e exer-
citada a partir de bases materialistas, seu entendimento da categoria. O
autor espanhol delimita a pessoa como sujeito operatério. Como entidade
discreta, sustentada concretamente, antes de tudo pelo que delimita
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como individualidade candnica, a corporalidade individual irredutivel do
singular humano capaz de exercer uma determinada causalidade, de
efetuar posi¢Oes em relacao aos demais de sua comunidade, abrangido
e determinado como ente a partir das relacdes nas quais transcorrem
suas agoes. O que imediatamente veda qualquer entendimento do su-
jeito como entidade autdnoma, autoposta, existindo como tal em virtu-
de de uma suposta dagao natural e inata de atribuigao. Assim o assinala
Bueno: “O sujeito operatdrio o definimos por sua autodeterminagao no
ambito de um grupo definido. Suporemos que os sujeitos operatorios
se definem por esta autodeterminagao atribuivel a um circulo de ope-
ragoes, que definem o ambito em que pode fazer-se consistir sua liber-
dade-para” (BUENO, 2001, p. 75). E antes um forma de entificacao cuja
a démarche pratica, em particular num sentido ético, € a existéncia para
positiva reciproca de uns para outros sujeitos operatorios. Nao se trata
entdo do estabelecimento de limitrofes puramente negativos a supostos
impulsos “naturais” ou “animais”, mas sim da circunscrigao do espago
de acdo dentro de um circulo de relagdes grupais.

O reconhecimento do atributo irredutivel da individualidade, no
qual se assenta concretamente a figuracao da pessoa como categoria de
acao moral, nao redunda por isso na aceitacao desta como simples efeito
de um principio légica distribuicao de caracteres tidos como inatos em
fungao do pertencimento biologico a um género. Radica antes o carater
da pessoalidade na existéncia efetiva deste circuito de a¢des societarias
que constitui uma drea de agao determinada e sempiterna particular de
relagdes. Com que se afasta do horizonte o solipsismo ético:

(...) o reconhecimento da vida individualizada dos sujeitos hu-
manos ndo € por si mesmo um principio da bioética, porque
¢ preciso incluir formalmente a pluralidade destes individu-
os para poder falar de uma personalidade dos mesmos sem a
qual ndo cabe sequer falar de possibilidade da ética. Principio
fundamental é pois o da multiplicidade dos sujeitos individu-
ais operatdrios e nao tanto a titulo de elementos distributivos de
uma suposta classes de seres humanos (dotados cada um deles
de atributos de dignidade espiritual, etc.) mas sob a rubrica de
elementos de uma totalidade atribuida ou sociedade por meio da
qual os individuos, como sujeitos operatdrios, podem alcangar a
condicao de pessoas (BUENO, 2001, p. 79).
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O que se impoe como elemento decisivo para a compreensao nao
somente de questOes atinentes a bioética especificamente e sim a todo
o conjunto da discussao sobre o papel concreto dos valores e de sua
vigéncia é tomar a pessoa como tal na sua realidade, como categoria
posta sempre dentro da pluralidade de sujeitos que se formam e atu-
am como pessoas umas frente as outras. A raiz da pessoalidade nao se
situa pois numa dada configuracao substantiva a priori, mas apenas
na conformagao social na qual os individuos reais se defrontam, e se
confrontam, em situagOes variadas e conflituosas. O carater particu-
larizador da precisao categorial assim proposta por Bueno, uma marca
necessaria de qualquer posi¢cao materialista, a qual por defini¢ao deve
tender a concretude, é detalhada do seguinte modo por ele: “Em qual-
quer caso, postula-se o reconhecimento da possibilidade e ainda da
necessidade do pertencimento da pessoa a diferentes grupos finitos;
e se desconta também que os grupos finitos ndo sao sempre comen-
suraveis entre si, a escala das relagdes interpessoais”. Desta maneira a
finitude das relagdes, o carater especifico, a sua determinagao por um
hic et nunc, além de ser preservada, é igualmente posta como um vetor
absolutamente exigido para a reflexdo bioética.

Esta duplice determinacao pelo concreto, de um lado pela cor-
poreidade, de outro pelo remetimento ontoldgico, como definidor do
estatuto de ser do individuo, faculta inclusive o exame da questao
da autodeterminacgdo da pessoa, problema classico do pensamento mo-
ral, em outras bases. Com referéncia ao primeiro dos aspectos, indica
Bueno que:

O principio de autodeterminagao € o principio mesmo constituti-
vo da realidade pratica do sujeito operatdrio: seu esse se constitui
por meio de seu operari, e sobre este principio esta organizada a
vida das sociedades humanas civilizadas (...). A ideia de autode-
terminagdo do individuo, como conceito global, pode ser apre-
sentada como a ideia limite de uma confluéncia das intersecoes
de todos os circulos causais em uma unidade processual. (BUE-
NGO, 2001, p. 75-76).

O operar na efetividade, coisa que nao pode ser pensada em abs-

tragao para com suas condigdes reais € pois o fundamento como ato do
proprio ser da pessoa. Nao cabe entao um desdobramento dedutivo ou
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genealdgico de uma pretensa faculdade de liberdade, pois “(...) auto-
determinagao ndo requer, segundo isto, apelar a supostos metafisicos
sobre o ato livre, como expressao de uma causa sui” (BUENO, 2001,
p.- 76). Ao contrario, o acento recai obrigatoriamente na atuagao, no
desempenho de si como individualidade reciprocamente posta em re-
lagao aos demais e as contingéncias da vida moral. Assim, o conceito
de uma individualidade em relagdo a autodeterminagao nao pode ser
entendido como um derivado direto da constituicdo imediata da sin-
gularidade humana. Os individuos nao nascem portando em si, como
qualidades intrinsecas e inatas aquelas remetidas ao problema da au-
todeterminagdo, mas as alcangam porquanto atinjam o patamar da pes-
soalidade. Padrao de existéncia este que depende da sua atuacao efetiva
na rede de relagdes que necessariamente, do ponto de vista ontoldgico,
estabelecem entre si.

No que respeita ao segundo ponto, € assertivo ao observar que a
posigao da pessoa que pressupoe niveis de reciprocidade concreta e efi-
ciente do ponto de vista categorial. A remetimento reciproco dos indi-
viduos nao pode ser considerado de uma posicao abstrata ou como um
elo vazio em geral a espera de um contetido. Esta imagem descarnada
e genérica, passivel de identificagdo nos diversos contextos, precisa ela
mesma estar constantemente referida aos diferentes estratos relacio-
nais, a natureza e amplitude dos mesmos. Neste sentido,

Em qualquer caso, postula-se o reconhecimento da possibilidade
e ainda da necessidade do pertencimento da pessoa a diferen-
tes grupos finitos; e se desconta também que os grupos finitos
nao sdo sempre comensuraveis entre si, a escala das relagdes in-
terpessoais. Em outras palavras: os individuos humanos nao se
constituem como pessoas por meio de suas relagdes de pertenga
direta ao “Género humano”, mas através de suas relagdes de
pertencimento a um grupo ou subconjunto finito desse Género
humano (somente como membro de um grupo o individuo hu-
mano adquire uma de suas capacidades fundamentais, que ¢ a
linguagem: o individuo nao fala “a linguagem da humanidade”,
mas uma linguagem historicamente dada e nao outra).

A universalidade humana ¢ entendida sempre na sua mediacao
pelas formas efetivas da humanizacao social, cujo carater particular-
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mente histdrico e determinado vige porquanto seja o terreno concreto
no qual os sujeitos reciprocamente se remetem. Por conseguinte, nao
faz sentido supor a categoria mesma de pessoa como uma determi-
nacao transcendental. A pessoalidade tanto em sua forma quanto em
seu contetido efetivos depende dos modos concretos pelos os grupos
humanos se articulam e determinam o escopo dos atributos correspon-
dentes em termos de admissao e asseguramento de dignidade pessoal.
Os elementos mediadores que, por assim dizer, “executam” o processo
ativo de personalizacdo dos individuos sdao também condicionadores
das possibilidades de operacdo dos sujeitos, de seus atos e reagoes tan-
to as normas positivas - institucionais ou nao - quanto as agoes dos seus
semelhantes. Aqueles circulos de relagdes nas quais a figura da pessoa
¢ assumida objetivamente pelos individuos, engendrando a vivéncia
intersubjetiva e, pelas vias de outras interagdes mediadoras, circuitos
reconhecidos até por normatizacao com poder de fato, sob dadas cir-
cunstancias, também particulares, podem interligar-se formando uma
totalidade de relagdes sociais cada vez mais universal. Neste sentido, a
autodeterminacao da pessoal, cuja matriz € social, ¢ um processo eiva-
do de dialeticidade ética. Como processualidade, é um roteiro forma-
tivo dos individuos vivos e ativos marcado sempre pelo desencontro,
bem como aberto ao conflito. Por isso,

A verdadeira significacdo da autodeterminagdo tende a subli-
nhar que osujeito operatorio ndo tem porque considerar-se auto-
nomo no processo de sua livre autodeterminagao: esta se forma
a partir de normas heteronomas vigentes no grupo, assim como
a partir da cooperagao com o préprio grupo. O que se chama
“consciéncia” pode introduzir-se no contexto da necessaria con-
frontacao entre os proprios processos de autodeterminagao do
sujeito segundo ortogramas definidos e os processos oferecidos
por sujeitos operatdrios (....) (BUENO, 2001, p. 79).

Deste modo, o tema da autodeterminagao colocada como catego-
ria atinente ao contexto das operag¢des concretas de natureza reciproca,
permite reposicionar de forma materialista, sem no entanto recair no
naturalismo abstrato, o problema da igualdade entre individuos, pres-
suposta ja pela exigéncia do reconhecimento reciproco da pessoalida-
de. Em igual medida, a igualdade ndo pode também ser pensada como
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um apenso inato portado pelo individuo, por obra e graca da Natureza
ou da providéncia. Pois,

(...) aigualdade da que se nos fala, pretende ser a igualdade de
direitos e deveres, implica uma igualdade de interacdo e de co-
determinacdo que s6 pode ter lugar a um nivel determinado da
sociedade humana. Nem os chimpanzés, nem os orangotangos,
nem os gorilas, poderiam alcangar jamais tal tipo de igualdade,
enquanto mantenham suas identidades especificas. Tao somente
poderiam ser integrados na sociedade humana como individu-
os inferiores incapacitados, aptos para trabalhar em atividades
também “inferiores” e sem liberagdo, nem deles nem de seus su-
cessores (BUENO, 2001, p. 77).

A possibilidade, ao menos, de comensurabilidade reciproca dos
individuos ¢ uma atualidade historicamente facultada e condiciona-
da - expressando na limitacao de a um nivel determinado da sociedade
humana - o que delimita a categoria em sua vigéncia especifica da mo-
dernidade. E somente um a dado estagio do percurso humano da es-
pécie Homo Sapiens Sapiens que a determinagao social da vida pode
fazer emergir como principio, ainda que aparente (nao necessariamen-
te falso), uma igualdade que se mostra como algo de principio, uma
atribui¢do “natural”. A existéncia de individuos em relagao reciproca
mediada pelos lagos indiferentes do valor na forma cotidiana da circu-
lacao das mercadorias € um produto histérico do evolver da sociabi-
lidade da propriedade privada. Por este motivo, a igualdade suposta
nas sociedades modernas nao ¢ definida a priori como um parametro
cuja validade seria infinita e atemporal. Muito menos ainda os sujeitos
desta igualdade podem ser considerados a more transcendental, como
possuidores de um atributo distributivo; pois mesmo de um ponto de
vista estritamente, e estreitamente, 10gico é este de natureza relacional.
Desta maneira, a igualdade reciproca é expressao de todo um tecido de
interagOes, faz parte integrante dele e na atuagao reciproca dos indivi-
duos participa de sua reproducao.

Afora isso, este modo de colocar a questdo permite apreciar de
maneira nitida um outro elemento importante da reflexdo do autor
espanhol acerca das questoes mais particulares da reflexao sobre os
valores em sua remissdao aos usos humanos da vida humana: a con-
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tundéncia com que afirma o carater necessariamente antrépico de uma
bioética de base materialista. Algo que requer algum tipo de distingao
ontoldgica entre as formas de viventes, a delimitacao da differentia spe-
cifica que enquadra a composi¢ao concreta das categorias que as per-
fazem e delimitam-nas umas frente as outras. Independentemente de
qualquer carga moralizante ou de ajuizamento de valor, trata-se aqui
acima de tudo de reconhecer no anima humano a vigéncia de compor-
tamentos especificos e sem paralelo efetivo - a ndo ser como formas de
uma analogia fragil - nos demais viventes animais. O animal humano,
como ser vivo concreto atende suas demandas, criando e recriando-as
de maneira diferenciada a cada momento, o faz, “para o bem e para o
mal” na regéncia de categorias que engendraram, nao sem contradi-
¢Oes, a presenga da alteridade individual reciproca. Por conseguinte,
a compreensao do comportamento propriamente valorativo e mutuo
nao pode encontrar no tracejamento de uma presumida genealogia do
comportamento moral, bem como do conjunto de afetos e carecimen-
tos, feita unicamente a partir de supostas raizes animais. A moralida-
de conquanto tenha tido por pressuposigao historico-evolutiva formas
de reconhecimento imediato de uma pertenga ao grupo, como animal
do rebanho, nao é uma simples atualizacdo dela, como de uma potentia
geneticamente herdada e bioquimicamente difundida pelas geragoes.

Entretanto, a afirmagao do talhe necessariamente antropico de
uma bioética materialista ndo subentende, nem redunda, em afirmar
qualquer tipo de sacralidade para a vida em geral e mesmo para hu-
mana em particular. Tal juizo seria mais proprio de uma posig¢ao hu-
manista tipicamente transcendental do que materialista. Bueno parece
partir de uma posicao em que o processo de viver (e nao “a” vida como
uma entidade) é considerado em seu estatuto de factum e nao de objeto
axioldgico. Um fato que certamente convoca os individuos a tarefa de
julgar determinados comportamentos pela métrica da suas adequacao
ou ndo, tendo em vista o seu peso de pressuposicio, a principio neutra,
mas obrigatoria, para qualquer agao. Entretanto, a espessura de pres-
suposto irremediavel (o estar vivo) para a defesa de quaisquer valores,
nao pode ele mesmo ser identificado como um valor por si:

Considerar a vida, e ainda a vida humana, como valor supre-
mo entre os valores humanos, éticos, politicos, estéticos, etc., é
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algo que carece de sentido. A vida humana é um bem que se
supde aos demais valores; mas os valores podem ultrapassar a
vida social e igualmente a social, e precisamente a vida humana
individual nao se justifica por si mesma senao pelos valores que
encarna (BUENO, 2001, p. 74).

A pressuposicao de carater pratico a delimitagdo categorial da
pessoalidade atasta um ponto de partida a priori ou axiologicamente cen-
trado. Os valores sao medidos pela efetuacao de escolhas e agdes dos in-
dividuos concretos em interagao necessariamente reciproca. Neste dia-
pasao, a vida nao é como tal um valor, ndo obstante seja evidentemente o
pressuposto real e inegdvel de qualquer valor, € uma existéncia proces-
sual partir do qual se pdem valores e atos, um espaco formal de atuagao,
circunscrito por fronteiras irremediavelmente contingentes para o sujeito
operatorio. Valores sao afirmados e negados mediante a vida que se leva,
e esta tltima é pesada por sua coeréncia ou nao com os parametros pelos
quais os sujeitos reais pretendem orientar-se em seu viver.

\%

Para finalizar, impde-se em fung¢ao da premissa da pesquisa, o
fato das investigacdes em torno da possibilidade de uma reflexdao bio-
ética de carater materialista tendo por base a propositura marxiana,
visitar ainda que sumariamente as formulagoes de Marx acerca da de-
terminagao social da categoria de pessoa. Procedimento este que tem o
fito de fundamentar o cotejamento das duas posi¢des acima expostas
com aquela do pensador alemao.

Com relagao a propositura de Seve pode-se, partindo do desen-
volvimento da argumentacao marxina em sua fase madura, observar-
-se criticamente que ndo € a mercadoria, como forma particular do por
dos produtos do trabalho, um referencial analitico que é tomada por
Marx como paradigma explicativo, mas por meio desta é referido o
carater efetivamente social da individualidade e da propria pessoa
como tais. A eleicao da mercadoria como paradigma ou mesmo mo-
delo traz o risco potencial de extrapolar aspectos inerentes apenas a
forma mercadoria para a compreensao da pessoa como determinagao
social. Evidentemente, a forma da sociabilidade determina e delimi-
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ta o reconhecimento da pessoa, bem como a mercadoria como forma
preponderante - real ou formal - da produgao da vida humana tem
consequéncias de monta. Entretanto, é preciso situar com cuidado a
dimensao particular da determinacao a fim de que nao se a converta
em fei¢do ontoldgica permanente.

A remissao conceitual ao modo do existir reciproco dos individu-
os mediado pela forma mercadoria ndo é um episddio observado ape-
nas em O Capital. Ao contrario, nos Grundrisse, quando da andlise da
vigéncia da relagao social valor nas trocas de mercadorias igualmente
se encontra tal desdobramento. O exame marxiano toma, num primeiro
momento, a aparéncia da determinagao tal qual ela se afirma na simpli-
cidade, abstrata, da troca entre dois cambistas, para desnudando-a como
forma aparente. O que lhe faculta inclusive criticar os discursos que a ela
se atém na sua determinidade imediata. Marx toma para tanto, de ini-
cio, a relacionalidade tipica da sociabilidade, em diferenca com aquela
observada como carater das interagdes naturais, mesmo na forma de seu
aparecer, na imediaticidade da vida social capitalista. Assim,

Que a necessidade de um pode ser satisfeita pelo produto do
outro, e vice-versa, que um ¢ capaz de produzir o objeto da ne-
cessidade do outro e que cada um se enfrenta com o outro como
proprietario do objeto da necessidade do outro, prova que cada
um, como ser humano, vai além de sua propria necessidade par-
ticular etc. e se comporta um em relacao ao outro como ser hu-
mano; que sua esséncia genérica comum ¢ conhecida por todos
(MARX, 2011, p. 186).

De saida, a posi¢ao mesma dos individuos como tais se funda na
prioridade determinativa da existéncia social e reciproca de uns aos
outros. Que essa reciprocidade tenha um fundamento histdrico posto
por caracteristicas inicialmente fixadas pela evolugao por selegao na-
tural ou que exista preponderantemente como carater ndo visivel para
os homents, tais fatos ndo alteram a preponderancia daquela na forma
especifica do ser social dos individuos. A generidade é um traco in-
dicado por Marx como determinagao irreversivel também em outros
momentos dos Grundrisse'.

1

Cf. Marx, K., 2011, em especial p..
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Com relagao a posicao de Bueno, existem diversos momentos da
elaboragdo marxiana que podem ser aproximados criticamente, dos
quais referiremos por limites 6bvios de extensao apenas um. O carater
essencial da sociabilidade como determinante das formas da individu-
agao aparece como o aspecto central para a compreensao do estatuto
da pessoalidade. Imediatamente, em sua figuragao concreta, finita e
particular, o individuo € determinado como existéncia social, nao como
emanagao de uma substancia universal, mas como forma objetiva sin-
gular do modo da sociabilidade pela qual se encontra conectado aos
seus demais semelhantes. Porquanto seu existir seja social, o sujeito se
revela como efetivagao individualizada do conjunto multifacetado das
relagdes sociais que perfazem sua existéncia singular determinada, o
qual pode contemplar liames contraditdrios e incongruentes entre si.
O que aparece com especial clareza quando Marx examinando o cardter
especifico da sociabilidade capitalista observa que este

(...) aparece aqui diante dos individuos como algo estranho,
como coisa; ndo como sua conduta reciproca, mas como sua su-
bordinagao a relagdes que existem independentemente deles e
que nascem do entrechoque de individuos indiferentes entre si
(MARX, 2011, p. 625).

O elemento problematico levantado pela compreensdao marxiana,
a natureza estranhada da riqueza e da produgao, e com isto do préprio
conjunto das relagdes sociais, traz a luz, conquanto colateralmente,
uma indicagdo acerca de sua prépria concepgao da sociabilidade: condu-
ta reciproca. O que aponta de saida a existéncia de um cunha relacional
da pessoalidade. Social e individual se enlagam como num verdadeiro
no existencial da pessoa.

De tal maneira que Das Individuum ist das gesellschaftliche Wesen
(MARX, 1971, p. 538). A forma da pessoa emerge entao como dependen-
te de certas determinagoes particulares da sociabilidade, delimitada pe-
los modos particulares de uma formagao societaria especifica. Nao pode
ser tomada ou compreendida, sendo como abstrac¢do vazia, numa gene-
ralidade absoluta. Além disso, a pessoalidade como determinidade dos
individuos, que devem expressa em férmulas juridicas ou ideologicas, é
esta mesma um resultado do desenvolvimento histérico. Como a pessoa
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tal € uma categoria cuja démarche procede de maneira necessaria do tipo
de existéncia, ao menos, formalmente universal que os individuos po-
dem assumir num dado contexto societdrio. De modo que a pessoalida-
de ndo é uma caracteristica trans-histdrica, sempre idéntica a si mesma,
univoca, nem ¢é posta pelo desenrolar de uma suposta substancia uni-
versal. E a posicio do caréter geral que dispde os individuos reciproca-
mente frente ao conjunto de seus carecimentos, dos meios e dos modos
de satisfazé-los em certas condigoes particulares. O que, por si mesmo,
nao faz avancar a resolugao da discussao, ainda que possibilite o esboco
genérico de um trago comum as formas de sociabilidade concretas. Este
carater comum somente tem pertinéncia na medida em que seja referido
categorialmente as especificidades da forma social que se expressa na-
quela generidade. O que exige o abandono das pretensoes especulativas
e dos pressupostos pseudoevidentes de uma determinagao absoluta ou
natural da pessoalidade.
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