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RESUMO

O presente trabalho pretende, por meio de um procedimento
historiogréfico acerca da vasta producdo do filésofo francés Michel Foucault,
instrumentalizar ideias, no¢cdes e conceitos desenvolvidos pelo pensador para
tentar compreender os problemas politicos de nossa atualidade. Para isso, nos
propomos uma leitura que busque néo apenas reforcar a ideia de um Foucault
estritamente filésofo, mas que, por se tratar de uma leitura externa as grandes
referéncias filosoficas, revele os vinculos mais profundos do filosofo francés
com o campo da politica. Vinculos estes que, como veremos, ultrapassam a
circunstancialidade. Ao realizarmos uma incurséo pelo pensamento de Michel
Foucault, o que buscamos é mostrar que a “caixa de ferramentas” foucaultiana
nos permite refletir sobre aquilo que seria a questao central da filosofia — o que
estamos em via de nos tornar? — no ambito politico. Nao obstante a complexa
metodologia desenvolvida por Foucault e a forte diversidade de sua obra,
pretendemos mostrar que seu pensamento ocupa, hoje, um ponto estratégico
em nossa conjectura politica — seja ela tedrica, pratica, local ou internacional. O
gue pretendemos, portanto, com a producdo desta tese, é trazer a luz toda a
diversidade de falas que podem ser mobilizada pela filosofia no ambito politico.
Para alcancarmos tal pretensdo, buscaremos mostrar quais efeitos podem ser
produzidos no ambito politico a partir da representacdo e, sobretudo, da

compreensao do trabalho filoséfico desenvolvido por Michel Foucault.

Palavras-chave: Filosofia; Politica; Poder; Historia; Governamentalidade



ABSTRACT

The present work intends, through a historiographical procedure about
the vast production of the French philosopher Michel Foucault, to
instrumentalize ideas, notions and concepts developed by the thinker to try to
understand the political problems of our time. To this end, we propose a reading
that seeks not only to reinforce the idea of a Foucault strictly philosopher, but
which, by considering it is an external reading of the great philosophical
references, reveals the deepest links of the French philosopher with the field of
politics. These bonds, as we shall see, go beyond circumstance. In making a
foray into Michel Foucault's thinking, what we seek is to show that the
Foucaultian 'toolbox’ allows us to reflect on what would be the central question
of philosophy - what are we about to become? - in the political sphere.
Notwithstanding the complex methodology developed by Foucault and the
strong diversity of his work, we intend to show that his thinking occupies today a
strategic point in our political conjecture - whether it is theoretical, practical,
local or international. What we intend, therefore, with the production of this
thesis, is to bring to light all the diversity of discourse that can be mobilized by
philosophy in the political sphere. In order to achieve this inference, we will seek
to show what effects can be produced in the political sphere from the
representation and, above all, from the understanding of the philosophical work

developed by Michel Foucault.

Key-words: Philosophy; Politics; Power; History; Governmentability.



Sumario

INTRODUGAO ..ot nenen, 1
Capitulo 1: A especificidade do fildsofo politico.........ccccoeeeeiii . 6
1.1. Politica € SUDJELIVIATE .........ccoviiiiiiiiiiiiiiee e 6
1.2. Linguagem, pensamento e experimentagao: ..........cccoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenn. 20
1.3. Politica, pensament0 € AGA0: ..........uuueeiiieeeeiiiiiiiieiiee e e e e e e eeeiiieeeeeaae e e 27
1.4. Discurso e poder no pensamento foucaultiano: .............cccceeeeeeienn. 36
1.5. Foucault, 0 poder € 0 EStado: ........cccuvviiiiiieiiiiieeeiee e 45
2. Michel Foucault e as questdes politicas contemporaneas: .................. 53
2.1. Direito, politica € VIOIENCIA:..........coeviiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeee e 53
2.2. O Estado de direito e 0s direitoS humanos:.........cccccvvvvveviiiiiiiiiiiiiiiiennee. 66
2.3. O pensamento politico € 0 conservadoriSmOo: ..........ccceevvvvvviiiiiieeeeeeenennns 75
2.4. Foucault e 0 tema politico da QUETTa:........ccevvvviiiiiiiiiiiiiiieiiiiiieeeeeeeeeeeee 82
2.5. Fundamentalismo e terrorismo: siléncio politico de Foucault?............... 88
2.6. Marxismo € SOCIAIISIMO: .......cceiiiiiiiiiiii e e e e e e e e e e eeeaeeee 95
2.7. Cosmopolitismo, globalizagéo e humanismo: .........cccccvvvveveviiiiiiieennnne. 101
2.8. Foucault e a subjetividade feminista: .............cccceeviieeiiiiiiiiiiii e 107
Capitulo 3: Resisténcia e engajamento politiCo: ........cccovvvviiiiiiiiiieeeeees 114
3.1. Revoltas, insurrei¢des e resisténcia no pensamento filoséfico-politico:114
3.2. A dimenséao dos enfrentamentos no jogo politico:..........cccceevveiievieennnns 123
3.3. Do siléncio arqueoldgico ao sujeito que fala: .........ccceevvivceiiiiieeieeeennns 131
3.4. Politica e igualdade:..........ccoiveeiiiiiiiii e 141
3.5. Liberdade, autonomia e potencialidade politica: ..........cccccceevveieeieeennnns 152
3.6. Foucault anarqUISta?..........ccoeeuriuiiiiiiie e e e e e et e e e e eanaen 158
4. A dimenséo politica do pensamento foucaultiano:............ccceeevvvvnnnnnn. 164
4.1. Formas de poder, tipos de sociedade: ..........ccoeevvvveiriviiiiiieeeeeeeiiinnn 164
4.2. Governamentalidade, economia e a genealogia do (neo)liberalismo:.. 170
4.3. Ciéncia politica e relacfes internacionais: ...........cccccveeeieeeeeeeeeevvennnnnn. 185
4.4. Biopolitica e o Welfare State:..........cccovvviviiiiiiii e 195
4.5. A democracia e a legitimidade do poder politico:.........cccceeeevvvveiiinnnnnnn. 198
CONCLUSAO ....ouiiietieieeeeeie ettt ettt ettt nene s 206

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA ...ttt 211



INTRODUCAO

A utilizacdo de conceitos e procedimentos foucaultianos nas mais
diversas areas do conhecimento — sociologia, histéria, educacédo, direito,
psicologia, urbanismo etc. — nos provoca um olhar, no minimo, complacente.
Algumas publicag6es recentes reforcam a ideia de um Foucault filésofo em seu
sentido estrito’. Mas 0 que aconteceria, entdo, se tomassemos a deciséo de ler
a obra de Michel Foucault de maneira externa as grandes referéncias
filoséficas? Tal decisdo, certamente, traria a luz as relacbes mais profundas
entre o pensador francés e a filosofia politica. Relagdes estas que, em nosso
entendimento, ndo sdo simplesmente fortuitas ou circunstanciais.

A “caixa de ferramentas”?

de Michel Foucault nos permite refletir acerca
de uma questdo bastante atual sobre aquilo que estamos em via de nos
transformar hoje. A caixa de ferramentas foucaultiana, portanto, operacionaliza-
se nos mais diversos campos e em torno dos mais diversos problemas
importantes de nossa atualidade, quer seja na exploracéo de novos objetos, na
contestacao dos atuais recortes disciplinares, na valorizacdo do discurso dos
dominados etc. Nesse sentido, o pensamento foucaultiano ocupa um ponto que
consideramos estratégico em nossa atual conjuntura politica.

A escolha do tema desta tese obedeceu a um critério bastante
especifico e preciso: ressaltar a importancia do aspecto filoséfico da obra de
Michel Foucault e sua relagdo com o aspecto politico. Buscamos, dessa
maneira, compreender os limites das praticas politicas pautadas pela afirmacéao
de uma suposta identidade a ser reconhecida, universalizada, codificada e
garantida pelos mecanismos do poder. A partir da publicacdo da coletanea de
textos intitulada Dits et écrits, em 1994, e com a publicacdo dos cursos
ministrados por Foucault no College de France, uma nova faceta das reflexfes

filosoficas do pensador francés veio a tona, sendo desvelada de maneira

! Cf., por exemplo, GROS. Frédéric (Org.). Foucault: a coragem da verdade. S&o Paulo:

Parébola Editorial, 2004.

% O filésofo francés afirma, em uma entrevista de 1975, que as suas obras sdo0 pequenas
caixas de ferramentas. Cf. FOUCAULT. Michel. Dos suplicios as celas. In: FOUCAULT,
Michel. Ditos e escritos VIII: Seguranca, Penalidade e Prisdo. Organizacdo e selecdo de
textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2012. p. 36.



progressiva. E nesses trabalhos, justamente, que podemos enxergar com
maior clareza, o pensamento e a militancia politica de Michel Foucault.

A ideia central deste trabalho é mostrar a forca de uma abordagem
floséfica ndo convencional do pensamento foucaultiano. Isto é, rejeitar a
perspectiva de que o aspecto critico do pensamento de Michel Foucault tira o
brilho de seu potencial positivo e libertador no ambito politico. Para tal
empreendimento, propomos uma reconceitualizagéo de algumas nog¢des chave
da filosofia do pensador francés, tais como o0s conceitos de poder,
subjetividade e liberdade. Com isso, almejamos fornecer ao leitor, por meio
dessa reconceitualizacdo, um acesso facilitador para novos modos de sentir,
pensar e agir politicamente capazes de fazer uma contraposicdo a opressao e
a dominagéo politica.

Ao tratarmos da especificidade do fildsofo politico, no primeiro capitulo
do presente trabalho, um de nossos principais objetivos é explicitar a natureza
fortuita e historica daquilo que a filosofia vem tratando, tradicionalmente, como
absoluto e universal. Nosso argumento é o de que as noc¢des de conhecimento
absoluto e universal e politica sdo, elas mesmas, fendmenos historicos.
Portanto, ndo almejamos a identificacdo das estruturas universais do
conhecimento ou das acdes politicas possiveis. Ao contrario, conduziremos
nosso trabalho, a maneira foucaultiana, em direcdo a uma ontologia politica do
presente, isto €, em direcdo a uma espécie de reflexao filosofico-politica que
busque, ao mesmo tempo, identificar as condicdes a partir das quais as formas
recorrentes do conhecimento politico emergem e como elas continuam
legitimas, esforcando-nos em separar, da contingéncia politica, a possibilidade
de ndo mais sermos 0 que SOmMOsS, pensarmos 0 que pensamos e fazermos o
gue fazemos. Trata-se, portanto, de mostrar que a sujeicdo politica de alguns
individuos, por mais que seja produto de um desenvolvimento histérico, ndo &
uma condicao necessaria. Ha que se investigar como tais condi¢cdes podem ser
diferentes. Nossa preocupacéo, especificamente falando, é fazer da filosofia
politica uma chave na promocdo de mudancas que se contraponham a
dominacdo e a opressdo, fomentando, dessa forma, aquilo que Foucault
denominava de tarefa da liberdade.

E preciso buscar compreender os limites das préaticas politicas que se

balizam através de identidades a serem reconhecidas e decodificadas pelos
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mecanismos de poder. O maior desafio do nosso trabalho € mostrar a
necessidade de se pensar acerca da vida politica enquanto acontecimento e,
principalmente, de estarmos a altura das reflexdes empreendidas por Michel
Foucault. E preciso travar novos debates sobre questbes politicas que
emergem no contemporaneo, cujos efeitos sdo de provocacado, ruptura e
inquietacdo. Dai a necessidade de se discorrer acerca das questdes
relacionadas a temas como a subjetividade, a linguagem, o pensamento, a
experimentacdo e a acdo politica, os discursos e a verdade no ambito do
Estado etc. Com isso, almejamos refletir, a partir de Foucault, acerca do
universo tematico da filosofia politica. Trata-se, portanto, de mostrar ndo
somente como Foucault pensa as questdes politicas atuais, mas, também, de
refletir sobre os limites das andlises do filésofo politico foucaultiano, ou seja,
sobre o que pode ou néo fazer o fildsofo politico inspirado em Foucault diante
das questdes politicas contemporéaneas.

Por compreendermos a filosofia foucaultiana como uma filosofia do
deslocamento, antidoutrinal, isto €, como ndo sendo aquele tipo de filosofia que
pode ser apresentada como o desenvolvimento de uma intuicAo ou como
edificacdo elaborada sistematicamente — ndo se tratando de um pensamento
gue possui uma unidade essencial que deva ser desvelada por aqueles que o
estudam —, estamos convencidos de que as reflexdes do pensador francés
atualizam uma espécie de infrapolitica oculta, que constitui aquilo que €
essencial na vida politica, especialmente na vida dos dominados que, mesmo
em situacdo de dominacdo, buscam desenvolver estratégias para torcer o
poder a partir de seu proprio interior.

Dito isto, o filésofo politico foucaultiano seria aquele que reconquista,
por meio do pensamento e da experimentacdo, parte de sua propria
subjetividade individual e, também, coletiva. Para nos convencermos disto, e
convencermos o leitor, recordaremos o papel desempenhado por Michel
Foucault ao analisar a figura do especialista e ao questionar a insisténcia dos
politicos em tratar da manutencdo da ordem como topico central no debate
publico. Buscamos dar importantes contribuicdes para a constituicdo da figura
de um filésofo politico engajado e que invente novas formas de tomar a palavra
no espaco publico, sendo, desta forma, um incessante critico do seu proprio

pensamento, diferenciando-se, nos parece, do cientista politico.



Como sabemos, Michel Foucault passa a se interessar, a partir dos
anos 1970, por movimentos e manifestagbes sociais. Ele enxergava nesses
movimentos a énfase de uma agitacado contra o governo da vida, como uma
contraconduta. Dai Foucault refletir acerca das diversas formas de dominacao
e de exercicio do poder. Mas, para além disso, o filésofo atentava, também,
para as praticas de liberdade que alvoreciam de forma coletiva, ultrapassando
os limites das organizacdes partidarias e das demarcagdes conceituais banais.
Dito isto, é preciso demonstrar que a liberdade humana deve estar sempre
presente no horizonte do pensamento do filésofo politico que, por sua vez,
deve compreender a filosofia como um contrapoder. O filésofo politico,
portanto, deve desconfiar das praticas costumeiras, deve desarranjar o
pensamento. Mas deve, também, recuar diante de determinadas evidéncias,
nao para se adequar a elas, mas, ao contrario, para indicar a historicidade de
novas formas de viver uma vida politica.

Neste sentido, ao empreendermos a escrita do segundo e do terceiro
capitulo da tese — Michel Foucault e as questdes politicas contemporaneas e
Resisténcia e engajamento politico, respectivamente —, faremos, a maneira
foucaultiana, uma genealogia das instituicbes e das formas de sujeicdo e
subjetivacdo para demonstrarmos que o fildsofo politico pode conceber novos
modos de vida libertarios. Os capitulos supracitados terdo como proposta de
reflexdo, portanto, a relacdo do pensamento politico com o tema do
conservadorismo, da resisténcia, da liberdade e da autonomia, da igualdade,
das revoltas e insurreicbes do pensamento politico, bem como a relacdo do
engajamento politico com novas formas de subjetividade. Nosso objetivo aqui €
mostrar que o pensamento filoséfico politico ndo deve se enquadrar numa
filosofia simplista, anti-emancipatéria. Ele deve, ao contrario, ser capaz de
fornecer saidas balizadas em reflexdes acerca do exercicio costumeiro do
poder, explorando o potencial dos corpos e das linguagens presentes nos mais
variados movimentos politicos, como o feminismo, por exemplo.

Por dltimo, ao tratarmos da Dimensdo politica do pensamento
foucaultiano, apontaremos alguns usos de sua extensa producdo, mostrando
ser ela capaz de subverter radicalmente o pensamento politico, nao
valorizando apenas um dominio especifico e determinado da sociedade, mas

lancando mé&o sobre novas ideias capazes de produzir novos efeitos no campo



politico. Nosso objetivo € demonstrar que o filosofo politico deve possuir um
pensamento inquieto, que se move o tempo todo e que, por estar em constante
transformacdo, deve evidenciar uma atitude subversiva no préprio ato de
pensar nosso presente politico. Faremos, portanto, uma apresentacdo do
panorama das reflexdes foucaultianas, para compreendermos como suas
derivacbes podem servir de ferramenta para pensarmos novas questdes
politicas contemporaneas, pois 0 que esta em jogo na politica atual, nos
parece, ndo € uma questdo tradicional, tal como a da luta assinalada por
tipologias entre 0s grupos, pois toda acdo e pensamento sdo, de saida,
politicos.



Capitulo 1: A especificidade do fildsofo politico

1.1. Politica e subjetividade

A partir dos anos 1970, ao se debrucar sobre as relagdes de poder e
saber, as ligacdes entre filosofia, participacdo politica e o presente passam a
ser, progressivamente, o cerne das reflexdes de Michel Foucault, tanto na
teoria quanto na prética. O filésofo lanca luz sobre a hegemonia do poder e seu
exercicio estatizado e institucionalizado, nos mostrando que eles podem
desencadear abusos e patologias do poder. Estas patologias, por estarem
conectadas e sincronizadas com os mais diversos e importantes segmentos do
mundo politico e social, ndo se limitam ao ambito circunscrito da esfera estatal.

Antes, porém, nos anos 1960, Foucault enxergava no advento da
psicanalise, da etnologia, da padronizacdo da linguagem e da literatura o
desfecho da episteme do século XIX — aquela que havia despertado de um
sono dogmatico, mas acabara caindo em outro sono, a saber, o antropologico.
A morte do homem, anunciada por Foucault em As palavras e as coisas (1966),
seria, na verdade, uma metafora, um discurso exagerado acerca da
transformacdo do campo do saber. Isto causou certa polémica com o
humanismo. A sua pretensdo era desantropologizar® a histéria por meio da
ideia de descontinuidade, pois “a histéria continua € o correlato indispensavel

da funcdo fundadora do sujeito™

. Contudo, ao tratar da experiéncia da loucura,
do nascimento da clinica, da arqueologia das ciéncias humanas, da genealogia
historica das prisdes e do poder disciplinar, da sexualidade etc. a preocupacao
do pensador francés era, de fato, a questéo do sujeito?

Se quisermos entender a problematica do sujeito no pensamento
foucaultiano e, consequentemente, seus desdobramentos politicos, devemos
estar cientes de que se trata de uma abordagem histérica da questdo da
subjetividade. O sujeito foucaultiano, a diferenca de Descartes, ndo é uma

substancia, mas uma forma que nem sempre é idéntica a si mesmo. O

® Foucault se refere ao pensamento antropolégico em relacdo ao homem do humanismo e das
ciéncias humanas, como a subjetividade cartesiana e da tradicdo fenomenolégica. Em relagcéo
ao sujeito geral, seu pensamento ndo é anti-antropolégico.

* FOUCAULT, Michel. L’arquéologie du savoir. Paris: Gallimard, 1969. pp. 21-22.



problema foucaultiano, portanto, € o da forma/sujeito. A pretensdo do pensador
francés era levar a cabo uma histéria dos modos de subjetivacdo®. Foucault, ao
longo de suas pesquisas, promove uma verdadeira mudanca de estilo, de
objetos e, principalmente, de metodologia. Trata-se de um deslocamento: da
episteme ao dispositivo, deste as praticas de si. Dessa maneira, o filésofo é
levado a uma historia das praticas — politicas, inclusive — nas quais o sujeito e a
subjetividade surgem como efeito de uma constituicdo, e ndo mais como
instancia de fundagao. A esse respeito, em uma entrevista intitulada Verdade e
poder, Foucault afirma que “é preciso se livrar do sujeito constituinte”®.

Para Foucault, os modos de subjetivacdo seriam praticas constitutivas
da subjetividade. Em um sentido mais amplo, eles seriam modos de
objetivacdo do sujeito. Isto €, modos em que o sujeito aparece como objeto de
uma determinada relacdo entre conhecimento e poder’. Os modos de
subjetivacdo e de objetivacdo ndo sdo independentes. Desenvolvem-se
mutuamente. As praticas politicas, inclusive. Podemos, entdo, conceber o
trabalho foucaultiano como sendo wuma histéria dos modos de
subjetivacao/objetivacdo dos homens em nossa cultura. Historia, portanto, dos
jogos de verdade nos quais pode haver a conversao dos sujeitos em objeto do
conhecimento e das praticas politicas®. Com isso, Foucault nos coloca diante

de um desafio:

Chegar a uma analise que possa dar conta da constituicdo do sujeito
na trama historica. E isto que eu chamaria de genealogia, isto é, uma
forma de histéria que dé conta da constituicio dos saberes, dos
discursos, dos dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a um
sujeito, seja ele transcendente com relagdo ao campo de

® A esse Respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. O retorno da moral. In: FOUCAULT, Michel. Ditos
e escritos V: Etica, sexualidade e politica. Organizacéo e selecéo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 247.

6 . Verdade e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Roberto
Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 7.

" A este respeito, Cf. . O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW,
Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filoséfica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p.
273.

® Nesta histéria, Foucault distingue trés modos de subjetivacdo/objetivacdo. Em As palavras e
as coisas ele trata da objetivacdo do sujeito falante na gramaética geral e na linguistica e do
sujeito produtivo na economia politica; em A histéria da loucura, Nascimento da clinica e Vigiar
e punir, por exemplo, Foucault trata da objetivacao dos sujeitos através das praticas divisoras —
o0 sujeito é dividido em si mesmo e em rela¢do aos outros; por fim, na Historia da sexualidade,
Foucault discorre acerca da maneira em que 0s seres humanos se transformam em sujeitos. A
propésito desta divisdo, Cf. FOUCAULT Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.;
RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetdria filoséfica. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2010. p. 273-74.



acontemmentos seja perseguindo sua identidade vazia ao longo da
histéria’.

Trata-se, portanto, de pensar acerca das subjetividades, entendendo-
as como objetos historicamente constituidos sobre uma base de determinacdes
que lhe sdo exteriores. A problematica da subjetividade, isto €, “a maneira pela
qual o sujeito faz a experiéncia de si mesmo em um jogo de verdade”'?, passa,
entdo, ao cerne das reflexdes de Michel Foucault. A subjetividade pode ser
constituida através de praticas que podem ser, também, de poder. Nas
reflexdes de Foucault, a questdo da producdo histérica das subjetividades nao
aparece somente em sua descricdo arqueolégica de certos saberes sobre o
individuo. Ela pertence, também, a descricdo genealdgica das praticas
dominadoras e das estratégias de governo.

A efetivacdo do exercicio pratico do poder, a partir do século XX,
vincula-se a uma série de instituicdbes que, por meio de diversas parcerias,
compartilham uma rede de dominios que sé&o lancadas até os mais infimos
acontecimentos da vida e das relagfes interpessoais. A racionalidade politica
contemporanea possibilitou ao poder cometer abusos significativos. Isto, a
principio, soa como algo paradoxal, pois esta mesma racionalidade parece ter
beneficiado a vida das pessoas com contribuicdes bastante positivas. Diante
deste fato paradoxal, Foucault concebeu um instrumental tedrico que lhe
permitiu refletir acerca das mais diversas técnicas de poder que foram,
sucessivamente, colocadas em pratica nos ultimos séculos do mundo
ocidental.

Ao se debrucar sobre as possibilidades de realizacdo do poder nas
praticas cotidianas em campos obscuros e periféricos da sociedade, Foucault
tem, inicialmente, uma percepcéo clara de que determinadas praticas de poder
estdo balizadas no corpo, como €&, por exemplo, o caso do poder disciplinar. As
disciplinas visam, a partir do século XVI, o exercicio de uma intimidac&o
detalhada e continua sobre os corpos dos individuos, sejam eles loucos,
operarios, criancas, criminosos etc. O poder disciplinar, enquanto instrumento

de controle social, disseminou-se e converteu-se em modalidade real de

° FOUCAULT, Michel. Verdade e Poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.) Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 7.

. Foucault. In: Ditos e escritos V: Etica, sexualidade, politica.
Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2012. p. 230.



exercicio do poder até os dias de hoje. Todos nés obedecemos, de maneira
mais ou menos consciente, a regulacdes e disposi¢cdes corporais através das
qguais seguimos e cumprimos normas de convivio social, especialmente no
ambito politico.

Nesse sentido, um conceito importante e necessario a
complementarizagéo da disciplina é o de norma. Mesmo sem um delineamento
histérico bem assentado, a no¢do de norma leva Michel Foucault a perpassar o
campo juridico e o campo da producédo social de determinados padrdes de
normalizacdo, nos chamando a atencéo para o fato de que a normalizacéo foca
a vida subjetiva dos individuos. A questao central da normalizacdo € o cuidado
ndo apenas com o conhecimento possivel da subjetividade humana, mas
também o cuidado com a alma dos individuos. Dito de outra forma, o problema
central € a questdo sobre como dominar as subjetividades. O mais importante
para o processo de normalizacdo € a producéo de subjetividades assujeitadas.
Ou seja, 0 objetivo desse processo € a criacdo de individuos produzidos em
série — cidadaos honestos, bons pais de familia etc. —, com comportamentos e
modos de viver mais ou menos padronizados.

As ciéncias humanas, efeito inegavel das praticas de poder enquanto
dimenséo de constituicdo do controle das subjetividades e que surgem a partir
do século XVI, decorrem do interesse em saber o que se passa no intimo dos
individuos para domina-los da maneira mais adequada. Contudo, os poderes e
0s saberem que intentam a normalizacdo e ao controle social ndo seriam as
Unicas novidades da gestdo politica das sociedades ocidentais. O
agenciamento entre o saber-poder médico e o saber-poder juridico fez surgir
novas modalidades de exercicio do poder que buscam, além do assujeitamento
dos corpos, o controle populacional. O resultado politico que disso decorre € a
intensa entrada na era do biopoder. Foucault, no inicio do curso Seguranca,

territorio, populacéo (1977-1978), define o biopoder como:

O conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie
humana, constitui suas caracteristicas biol6gicas fundamentais vai
poder entrar numa politica, numa estratégia politica, numa estratégia
geral do poder. Em outras palavras, como a sociedade, as
sociedades ocidentais modernas, a partir do século XVIII, voltaram a
levar em conta o fato biolégico fundamental de que o ser humano
constitui uma espécie humana™.

Y FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populagéo: curso dado no Collége de France
(1977-1978). Séo Paulo: Martins Fontes, 2008.
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A crescente ampliacdo das relacdes entre os saberes bioldgicos e os
dispositivos juridico-institucionais, cujos efeitos ganham amplitude no campo da
macropolitica — quer seja na relagdo entre os Estados ou no interior de cada
Estado —, interferindo nas microrrelagdes e nos modos de vida dos individuos,
caracterizam o tempo do biopoder que, alias, é por exceléncia 0 nosso tempo.
As técnicas de poder e todas as tecnologias de seguranca colocadas em acao
nas sociedades vao se valer, segundo Foucault, “seja de mecanismos que sao
propriamente mecanismos de controle social, como no caso da penalidade,
seja dos mecanismos que tém por funcdo modificar em algo o destino biolégico
da espécie™?.

Certamente, as relacGes de poder, colocadas em pratica em tempos de
biopoder, incidem tanto sobre as populagbes como, também, sobre o0s
individuos. As lutas travadas no ambito politico se dao, portanto, nas escalas
macrofisica e microfisica e todas as resisténcias ao poder possuem valor
positivo, pois, em algum nivel de sua escala, transformam o mundo social, quer
elas se deem através das lutas de classe, das lutas das coletividades, das
pequenas lutas individuais na busca por liberdade nos espacos privados, na
luta das pessoas mais simples etc. Nesse sentido, além dos eventos coletivos
e de grandes dimensdes, os acontecimentos mais humildes também merecem
a atencao da reflexdo politica. As lutas que ocorrem na prisdo, nas associacdes
de bairro, nas salas de aula, nos partidos politicos e nos mais diversos
agrupamentos, nos quais muitas reivindicacbes sado feitas com uma justa
razao, nos mostram que a militancia politica ndo esta limitada apenas as suas
formas mais partidarias e tradicionais.

Em uma entrevista de 1966, intitulada Qu’est-ce qu’um philosophe?,
citando Nietzsche, Foucault afirma que “o filésofo era aquele que podia
diagnosticar o estado do pensamento”®. Esta afirmacao, a propdsito da nocdo
sobre o que é um filésofo, nos mostra que, para o filésofo francés, a atitude
filosofica por exceléncia € a de diagnosticar o tempo presente. Dito de outra

forma, o filésofo é aquele cuja tarefa é a de dizer o que se passa em sua

2 1dem, p. 15.

* FOUCAULT, Michel. Qu’est-ce qu’un philosophe? In; FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I:
1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert e Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 581.
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atualidade. Isso vale, mais do que nunca, para o campo politico. O filosofo
politico deve refletir acerca do espaco no qual o pensamento e a prética se
desdobram. Ele deve se debrucar sobre suas condi¢cdes e sua constituicao.
Neste sentido, podemos afirmar a principio, e sob a luz foucaultiana, que o
fildsofo politico seria um filésofo arquedlogo™®.

O diagnéstico filosofico é aquele que perscruta as bases mais
profundas de uma cultura. E aquele que traz a luz a quest&o da conformacéo e
da constituicdo das raizes sociais e, dessa forma, expde de maneira critica
aquilo que nos torna sujeitos modernos. Foucault, ao alinhar-se ao pensamento
nietzschiano, descrevendo o papel da filosofia como diagnéstico critico de
nossa atualidade, pretende examinar metodicamente aquilo que nos constitui

como seres pensantes e de acao. Neste sentido, Foucault afirma com énfase:

Eu trato de diagnosticar, de realizar um diagnéstico do presente: dizer
0 que nds somos hoje e o que significa hoje dizer o que somos. Este
trabalho de escavacdo sob 0s nossos pés caracteriza desde
Nietzsche o0 pensamento contemporéneo. Nesse sentido, posso
declarar-me filsofo™.

Ao descrever a atitude do filésofo como sendo a do ato de recusar a
formulacdo de abstracdes simples, ndo se detendo apenas a teoria, Foucault
apresenta a filosofia um grande desafio, a saber; buscar ultrapassar os limites
do pensar diferente do que € determinado como pensado, e ndo simplesmente
tornar legitimo aquilo que ja se pensa. Recusar-se a pensar sempre da mesma
maneira, como se é determinado a fazé-lo, abre ainda, ao filésofo, a
possibilidade de também n&o agir mais do mesmo modo. Ao filosofo cabe,
portanto, deliberar entre aquilo que se mostra como uma filosofia analitica da
verdade geral e aquilo que se apresenta como uma tarefa filosoéfica critica.

Ao decidir pela segunda alternativa, o fildsofo permite a formulacéo de
guestdes tidas como essenciais para uma maneira de filosofar que identifica as
guestdes problematizadoras da atualidade, estabelecendo um exercicio de
critica oposto a formulagdo de solugbes prontas e acabadas. “Quais
transformacgdes ocorrem ao nosso redor?”; “O que estamos fazendo de nés
mesmos?”; “O que estamos fazendo quando falamos do momento presente?”
etc. sdo alguns exemplos de questdes que podem ser levantadas ao

escolhermos, na condicéo de filosofos, a tarefa filoséfica critica. Assim sendo, a

1% Cf. Idem.
% |dem. p. 634.



12

nocdo de presente deve ser compreendida como uma ideia que se ilustra no
ambito ético e politico como encargo para a filosofia, como atitude de
diagnostico de n6s mesmos enquanto seres pertencentes a atualidade, e ndo
simplesmente como um periodo histérico que deve ser aceito ou recusado.

E preciso, aqui, cautela quanto a referéncia nietzschiana para n&o nos
precipitarmos em uma espécie de filosofia foucaultiana animada por influéncia
do pensador alemdo, tornando-se, desse modo, uma mera expressdo de
discipulo. Por admirar os pensadores com quem dialoga, Foucault se permite
ser desleal quanto ao propésito de seus interlocutores, afinal de contas, o que
Foucault faz — com Nietzsche, por exemplo — é reiterar e interpretar o escopo
total das reflexdes dos autores que o influenciaram para as suas préprias
reflexdes. A proposito de Nietzsche, o fildsofo afirma:

Hoje fico mudo quando se trata de Nietzsche. No tempo em que era
professor, dei frequentemente cursos sobre ele, mas ndo mais o faria
hoje. [...] A presenca de Nietzsche é cada vez mais importante. Mas
me cansa a atencao que lhe é dada para fazer sobre ele os mesmos
comentarios que se fez ou que se fara sobre Hegel ou Mallarmé.
Quanto a mim, os autores que gosto, eu os utilizo. O Unico sinal de
reconhecimento que se pode ter para com um pensamento como 0
de Nietzsche, é precisamente utiliza-lo, deformé-lo, fazé-lo ranger,
gritar. Que os comentadores digam se se é ou néo fiel, isto ndo tem o
menor interesse™®.

E comum, em relag&o a filésofos como Michel Foucault, colocarmos em
xeque o apreco ou a afiliacdo direcionada a alinhar seu pensamento com
alguma forma especifica e precursora de reflexdo. Dialogar com pensamentos
ditos precursores significa fazer do ato de pensar um acontecimento, algo que
permita ao filosofo se dirigir para o diagndstico critico do que ele é e do que ele
faz de si mesmo enquanto pertencente a uma atualidade. O fil6sofo politico
necessita de uma avaliacdo genealdgica critica que, partindo da ressignificacado
do sentido mesmo da critica politica, ndo aceita sua interpretacdo somente
como uma maneira simplista de designar julgamentos. Sendo este o ponto de
partida para o filésofo politico, conceber uma critica ndo consiste simplesmente
em afirmar, diante da sujeicdo das subjetividades, que as coisas ndo estao

bem, que algo esta errado. A critica politica deve se traduzir no ato de enxergar

' FOUCAULT, Michel. Sobre a Pris&o. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Roberto
Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 143.
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e avaliar os pressupostos e as no¢cdes de pensamento em que determinadas
praticas, aceitas sem exame, se balizam®’.

Ha em Foucault a necessidade de se refletir acerca do significado da
criacdo de subjetividades criticas em meio a acomodacdo politica, a
incapacidade da decisdo autbnoma e a impossibilidade, para alguns, de
conhecer e experimentar as condicbes de vida que os cercam. Disto isto, 0
filosofo politico inspirado em Foucault deve, por meio da associacdo do
pensamento com o exercicio critico, apresentar as modificacdes das relacdes
preexistentes dos individuos com a razdo e o poder. Esse posicionamento
pode ser interpretado, a luz das reflexdes foucaultianas, como uma forma de
nos relacionarmos com o presente, com nossa atualidade, pondo em evidéncia
o individuo na condicdo de ator do presente, e ndo mais como um simples
espectador. O fildsofo politico € aquele que inaugura uma modernidade por
meio da critica aos limites da acéo, e ndo apenas aos limites do conhecimento.

As questdes que devem ser levantadas pela filosofia politica, mas néo
necessariamente respondidas, dizem respeito a precisdo de elementos do
presente que possam ser decodificados, tais como “Qual é, atualmente, o
campo das experiéncias politicas possiveis?”’, "O que seria, exatamente, esta
atualidade politica a qual eu pertengco?” e, ainda, “O que estamos fazendo de
nés mesmos nesse campo possivel e presente de experiéncias politicas?”.
Estes e outros questionamentos trazem a luz algum sentido e algum valor as
singularidades dos acontecimentos politicos, tais como 0s experimentamos em
nossa atualidade, pois devemos ndo apenas perguntar sobre as condicfes
necessarias para a determinacao da verdade dos acontecimentos politicos.

Mais importante que a descoberta acerca do que somos é a reflexao
acerca do caminho percorrido até chegarmos a ser 0 que SOmosS, pois O
objetivo da critica politica €, nos parece, identificar como os individuos agem
sobre si e sobre os outros ao experimentarem vivéncias publicas e multiplas.
Aqui, a proépria ideia de atualidade parece ser o ponto de partida da filosofia
politica foucaultiana, evidenciando-se a partir da tentativa de determinar

elementos do presente que devem ser reconhecidos e decifrados. Conceber a

7 A propésito da ideia de critica em Michel Foucaul, Cf. FOUCAULT, Michel. Qu’est ce que la
critique? Critique et Aufklarung. Bulletin de la Société francaise de philosophie, v. 82, n. 2,
avr/juin 1990, p. 35.
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politica como acontecimento é essencial para a critica filosofica. Por ébvio, ndo
se trata aqui de conceber uma analise tradicional acerca da historicidade das
verdades politicas. Interessa-nos, portanto, diagnosticar, a moda foucaultiana,
0 que somos, politicamente, hoje. E preciso estar atento ao contexto historico
das experiéncias compartilhadas na atualidade.

A filosofia politica foucaultiana nos coloca diante da necessidade de
entrarmos de maneira ativa em nossa atualidade. Isto nao significa que
devemos tratar nossa atualidade como uma simples temporalidade, mas, ao
invés disso, devemos tratd-la como uma questéo filosofico-politica. Devemos,
se quisermos merecer a denominacao de filésofo politico foucaultiano, recusar
todo e qualquer historicismo que nos leve a clamar pelo passado como
arquétipo de verdades que possam, por si s6, esclarecer as questdes politicas
de nossa atualidade. Devemos negar toda e qualquer ideologia saudosista do
retorno. Inicialmente, a critica do presente enuncia que a tarefa da filosofia ndo
deve se restringir a teoria somente, mas também, e principalmente, deve ser
ela uma acao transformadora fundamentada na pratica do diagndstico critico.
Dai podermos afirmar que viver uma vida filosofica € viver uma vida politica.

O filosofo politico foucaultiano experimenta de modo critico a
atualidade com vistas a edificacdo de uma maior liberdade em relacdo as
formas de assujeitamento politico. Os modos de pertencimento ao que se
denomina modernidade devem ser interpretados pelo fildsofo politico como o
sentido da atualidade. Em um texto datado de 1984, cuijo titulo € O que séo as

luzes?, Foucault afirma que:

E preciso tentar fazer a andlise de nés mesmos como seres
historicamente determinados, até certo ponto, pela Aufklarung. O que
implica uma série de pesquisas histéricas tdo precisas quanto
possivel; e essas pesquisas ndo serdo orientadas retrospectivamente
na direcdo do “nucleo essencial da racionalidade” que se pode
encontrar na Aufklarung e que se poderia salvar inteiramente no
estado de causa; elas seriam orientadas na direcdo dos “limites
atuais do necessario”: ou seja, na diregdo do que nao é, ou nao é
mais, indispensével para a constituicdo de nés mesmos como sujeitos
autdnomos™.

O trecho acima citado reforca a ideia de que ha um aspecto positivo na

critica filoséfico-politica, na medida em que ela visa a superacdo dos limites

®* FOUCAULT, Michel. O que sdo as luzes? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos II:
Arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento. Organizagéo e sele¢éo de
textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2013. p. 362.
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para a construcdo de um sujeito livre e autbnomo. A atitude politica ndo seria
uma atitude simpléria de aceitacdo ou de recusa. Em Vigiar e punir (1975), por
exemplo, Foucault reconhece, por meio do método genealdgico, que, a partir
do nascimento das prisdes, o processo de disciplinarizacdo passa a se difundir
para além dos muros da instituicdo prisional, atingindo, desse modo, o meio
social. Ao produzir uma histéria da sociedade de tipo disciplinar, Foucault nos
propde uma chave de leitura do presente que, por sua vez, ndo deve ser
concebido cronologicamente, mas como época constitutiva da modernidade.
Dito de outra maneira, ao descrever 0 nascimento da prisdo e o campo de
relacbes de poder e de lutas politicas que definem a entrada politica do
adestramento nessas instituicbes, Foucault acaba por nos apresentar uma
maneira de ser com nossa atualidade.

O mesmo acontece com os trés volumes da Historia da sexualidade,
gquando Foucault propbe uma reflexdo acerca da sexualidade como uma
experiéncia histérica singular que deve ser analisada como correlagdo entre
dominios — um tipo especifico de saber, de normalizacdo e a relacdo do
individuo consigo mesmo. Sao estes os dominios trabalhados por Foucault nos
trés volumes da Histéria da sexualidade, respectivamente. Contudo, 0s eixos
constitutivos das subjetividades ndo sdo comuns apenas a sexualidade. Ao
tratar do tema da loucura e da delinquéncia, Foucault discorre sobre os eixos
do saber, do poder e da ética. O projeto filoséfico-politico foucaultiano pode ser
concebido como a escrita autorreflexiva de uma histéria do presente, cujo
intuito € o de diagnosticar a atualidade, ndo se tratando da dependéncia de
modelos nostalgicos, buscando determinar o0s eventos politicos com
determinadas finalidades historicas. O sentido de histdria, aqui, ndo denota a
condicdo de memodria. Trata-se da genealogia entendida como busca dos
acontecimentos singulares do tempo politico presente.

O sentido de histéria, se quisermos empreender um projeto filosofico-
politico foucaultiano, deve ser apresentado como a expressdo das
possibilidades de se experimentar novas formas de vida. O filésofo politico
deve se movimentar da criacdo a recriacdo, apontando para uma critica do
presente por meio da reflexdo genealdgica. Isto é, sua tarefa € a de descrever
as experiéncias, as relacdes de poder, os modos de subjetivacdo etc. A critica

politica foucaultiana busca acentuar a rede complexa de préaticas sociais que
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sdo determinantes para o0s modos de produgcdo daquilo que somos,
demonstrando que nem as cisfées normativas, nem as linhas limitrofes do
conhecimento e nem as acomodac¢des adquiridas pelos sujeitos condizem com
um fundamento ou uma necessidade, mas possuem carater de acontecimento
historico.

Vemos aqui a interpretagcdo da atualidade como acontecimento do
novo. Atualidade esta que, por trazer experiéncias singulares, carrega a
percepcdo de um acontecimento sempre singular de ruptura, capaz de
demonstrar tanto as mudancas e suas dindmicas quanto a dindmica da propria
ruptura. Foucault ndo conceberia, portanto, uma filosofia politica que nao fosse
uma critica histérica. Aqui se faz necessario colocar a seguinte questao: quais
acontecimentos politicos sdo passiveis de problematizacdo em nossa
atualidade? Compreendemos a ideia de problematizacdo como uma maneira
de afronta a relacdo entre o pensamento e o real. Diante do universo tematico
da filosofia, é preciso exercer criticamente o pensamento com o intuito de
tornar claro e compreensivel como e por que determinados temas se
convertem em problema.

Mais importante do que a pretensdo de ascender a uma solucao final,
para a filosofia politica foucaultiana, € a instauracdo de uma critica que busque
retomar os problemas politicos. O filésofo politico precisa dar conta de si
mesmo, partindo da perspectiva de que também se conforma, ele mesmo,
como uma série de problematizacoes, retraindo-se, dessa forma, da simples
condicdo de sujeito passivo na atualidade e, também, colocando-se como
agente no interior das relacdes que mantém consigo mesmo, com 0S Ooutros
individuos e com a praticas de governo das condutas. A atitude critica deve ser
encarada como uma pratica de resisténcia diante das diversas tentativas de se
governar nossas condutas a qualquer custo.

E comum, em nossa atualidade, problematizarmos os modos de se
governar e de ser menos governado. Busca-se uma maior autossuficiéncia a
partir da demonstracdo fundamental das artimanhas, que visam apreender e
gerir a vida dos individuos, colocadas em pratica pelas estruturas do poder.
Empreender uma filosofia politica balizada nas reflexdes de Michel Foucault
significa trazer a luz, no campo atual das relacbes possiveis, 0s problemas

decorrentes da relagé@o entre a racionalizagdo da politica e seus excessos que,
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por sua vez, ameagca a liberdade politica dos individuos e aquilo que os permite
ndo se deixarem governar de qualquer maneira®®.

A originalidade da filosofia politica foucaultiana se encontra na critica
genealdgica feita acerca da questdo “como se exerce o poder?”’, nos
mostrando que ndo se deve insistir na questao sobre “o que € o poder”. Nao ha
na genealogia foucaultiana uma substancia, de fato, que possa ser mencionada
como sendo “o poder”. O que existe € um campo multifacetado, multiplice de
relacbes de poder que € indissociavel do dominio no qual se confrontam e se
equiparam. Justamente por isso, o fildsofo politico foucaultiano deve incorporar
ao pensamento a compreensao das racionalidades que definem meios e fins
para as praticas governamentais. Dito de outro modo, ele deve compreender o
exercicio do poder no interior de uma simultaneidade de relacbes que |he
permitam esclarecer como estas relacdes sdo racionalizadas.

Levando em consideracdo que as relacdes de poder se propagam por
todos os segmentos da sociedade, principalmente o segmento politico, a ideia
de poder como exercicio de conduzir condutas nos permite alargar a
abrangéncia de uma compreensao da relacdo entre poder e resisténcia no
interior mesmo de nosso atual contexto politico — o de uma racionalidade
governamental da biopolitica®®. Foucault, ao lancar luz sobre a racionalidade
politica, nos chama a atencdo para uma espécie de génese do Estado. Por
Obvio, ndo se trata, aqui, de indicar no pensamento foucaultiano a edificacéo de
uma teoria do Estado. Contudo, é possivel, a partir das suas reflexdes,
problematizarmos a governamentalizacdo estatal, sua manutencéo eficiente e
sua persistente operacionalidade no universo politico atual.

O filésofo politico deve promover uma espécie de reversao critica,
esforcando-se, moral e politicamente, para identificar as racionalidades dos
poderes assujeitadores, apresentando possiveis modos de resisténcia. O
carater principal da filosofia politica, de viés foucaultiano, é o de promover uma

historia critica dos limites de nosso pensamento, possibilitando, assim,

1 E importante ressaltarmos que a ideia de uma vontade de ndo ser governado ndo se
apresenta, de modo definitivo, como uma espécie de anarquismo ou liberdade arredia. Ndo
podemos consubstanciar o entendimento comum de ndo sermos totalmente governados com o
de ndo sermos governados de qualquer forma.

*® Trataremos do tema da resisténcia e do engajamento politico no terceiro capitulo deste
trabalho, quando discorreremos acerca da genealogia das instituicdes e das formas de sujeicao
e subjetivacédo para demonstrarmos que o fildsofo politico pode conceber novos modos de vida
libertarios.
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7

transformagbes coletivas. Isto €, o carater basilar da filosofia politica
foucaultiana é o diagndstico das singularidades, das contingéncias e das
arbitrariedades daquilo que temos herdado como necessario e obrigatério para
transformarmos a critica exercida sob a forma de confinamento necesséario em
uma critica politica vista como um modo de ultrapassar essas restricoes.
Filosofar politicamente, @ maneira foucaultiana, € pér em préatica uma reflexao
critica acerca dos limites sociais.

Por limites, compreendemos a atitude de transcender com os habitos
instituidos. O exercicio politico da atitude limite precisa ser visto menos como
uma transgressao ou simples rejeicdo do que uma atitude critica centrada na
transformacéo da vida das pessoas, promovendo formas criativas que, levadas
ao limite, fazem com que nossa liberdade politica ndo se restrinja aos limites
determinados pelas formas de poder. Podemos afirmar, dessa maneira, que 0
filésofo politico se constitui de acordo com alguns limites intermitentes que
expressam suas possibilidades de transformacdo e abrem espaco para o
exercicio efetivo das liberdades. A filosofia politica, com seu exercicio pratico e
critico — desgastando e desprendendo fundamentos —, seria, nos parece, uma
forma de desprendimento de si mesmo. Trata-se de uma relagdo com o
presente na qual os instrumentos de transformacédo irdo se fundar numa
reflexdo critica que possibilite a reconstrucdo das subjetividades em
singularidades transformadoras do campo politico. Dai Foucault afirmar, em

uma entrevista de 1981, intitulada de E importante pensar?, que:

A critica (e a critica radical) é absolutamente indispensavel para toda
transformacéo, pois uma transformacao que ficasse no mesmo modo
de pensamento, uma transformacdo que s6 fosse uma certa maneira
de melhor ajustar o mesmo pensamento a realidade das coisas nao
passaria de uma transformacao superficial™.

A pretensdo de Michel Foucault ndo € a de legitimar qualquer
fundamento universal, mas, ao contrario, identificar as circunstancias
contingentes que nos fazem ser o que somos no campo politico. A partir das
reflexdes foucaultianas, podemos compreender a liberdade politica como um
procedimento profundo delineado pelo exercicio pratico do pensamento,

exercicio este que nos coloca na condicdo de sujeitos transformadores

*1 FOUCAULT, Michel. E importante pensar? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos VI:
Repensar a Politica. Organizagéo e selecao de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010. p. 356-57.



19

capazes de ultrapassar os limites de uma politica dita profissional,
demonstrando, desta maneira, um posicionamento de ndo passividade diante
do quadro politico. A filosofia politica foucaultiana é uma espécie de convite a
pratica da liberdade. Ndo apenas como intencdo ou desejo, mas liberdade
enquanto incitacdo a transformacédo — individual e coletiva.

Empreender uma filosofia politica de cunho foucaultiano exige a recusa
das promessas de libertacdo que constituiriam um novo homem emancipado.
Foucault foi um ferrenho defensor dos direitos dos homens ante as formas
disfarcadas do poder que produzem individualidades que contribuem para a
dominacdo de grupos qualificados como marginais, como € o caso da face
disciplinar do poder, por exemplo. A especificidade do fildsofo politico
foucaultiano se encontra justamente no embate que se trava contra as formas
politicas que determinam e fundamentam nossas subjetividades e,
consequentemente, nos transformam em objetos das diversas estratégias e
técnicas especificas do poder, tais como o biopoder e a disciplina. A tarefa da
filosofia € uma tarefa politica. A critica filosofico-politica de nossos dias se
encontra, justamente, no anseio insubmisso de uma liberdade que, recusando
todo e qualquer ideal universal, emerge das experiéncias concretas e
especificas. Na leitura que Foucault faz de Immanuel Kant podemos encontrar,
por exemplo, uma tentativa de aplicacdo da noc¢ao de critica como uma pratica
de superacao dos nossos limites, ou seja, como “uma criagdo permanente de
nés mesmos da nossa autonomia”?.

Neste sentido, o filésofo, partindo de uma concepcéo historico-critica
de si mesmo, da a filosofia uma tarefa politica, a saber, a de abordar a
incongruéncia da relacdo entre a eficacia do exercicio da liberdade e o
exercicio poder, com o intuito de rechacar as diversas praticas, taticas e
mecanismos sutis de um poder que, transmitido pelas diversas tecnologias — as
finalidades econbmicas, as instituicbes que objetivam as regulacfes, as
técnicas de comunicacédo etc. —, se transforma e atua sobre os macrocorpos.

Dai Foucault afirmar que “a aposta € entdo: como desvincular o crescimento

? FOUCAULT, Michel. Qu’est-ce que les lumiéres? In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II:
1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 1392.
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das capacidades a intensificagdo das relacdes de poder?”®. Neste sentido, a
filosofia deve expor as racionalidades politicas para que, a partir de uma critica
histérica, dé a si mesma a tarefa de fomentar transformacdes locais a fim de
evitar as armadilhas e estratégias politicas que visam, Unica e exclusivamente,

promover a dominacgédo. A este respeito, Foucault dird que:

Desde Kant, o papel da filosofia é prevenir a raz&o de ultrapassar 0s
limites daquilo que é dado na experiéncia; porém, ao mesmo tempo —
isto é, desde o desenvolvimento do Estado moderno e da gestao
politica da sociedade —, o papel da fI|OSOfIa € também vigiar os
excessivos poderes da racionalidade polltlca

1.2. Linguagem, pensamento e experimentagao:

O filésofo nunca se da por satisfeito com o conhecimento simples.
Justamente por isso, constantemente ele busca reaproximar o conhecimento
da vida pratica. Filosofar € se esforcar para fazer os sujeitos agirem de acordo
com seus proprios pensamentos. Mas sera mesmo que aos sujeitos foi posta a
disposicéo toda a forca necessaria para que possam conduzir suas vidas em
sintonia com o conhecimento, especialmente no campo da politica? Apesar de
todo o esgotamento causado por séculos de exercicio filosofico, a plena
incorporacao da verdade provoca, ainda hoje, bastante temor. Nao obstante os
riscos, ha fildsofos cujas singularidades do pensamento se consumaram na
tentativa de encontrar forcas para aproximar o conhecimento tedrico da vida
pratica. Este, certamente, € o caso de Michel Foucault que, no limite de suas
energias conceituais, arriscou-se para converter 0 pensamento em
experimentacéo, abordando a natureza politica da linguagem e as relacdes de
poder entre a linguagem e os usos politicos que se faz dela.

A linguagem possui uma natureza intimamente politica, pois ela
subordina a sua ordem aquele que fala. O que dizer, por exemplo, da
operacionalizacao do siléncio feita pelos discursos e que manifestam relacées
de poder? N&o ha como negar que a disseminacao dos diversos discursos pela

~

sociedade esteja submetida e vinculada a ordem da forca, do poder. Os

diversos usos que se faz da linguagem constituem, paradoxalmente, o terreno

* FOUCAULT, Michel. O que sdo as luzes? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos II:
Arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento. Organizagéo e sele¢éo de
textos Manoel Barros da Mottta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2013. p. 366.

. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: uma trajetorla filosofica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 275.
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do pertencimento e, a0 mesmo tempo, da exclusédo, da segregacao e, no limite,
da eliminacdo dos sujeitos. Dito isto, a linguagem néo pode ser compreendida
como um elemento neutro, mas, antes, como algo perpassado pelo poder e
pela politica. A linguagem é compreendida aqui por nd6s como a capacidade
que os homens tém de se comunicar através de um sistema de significacdes.
Se a linguagem é uma atividade social por exceléncia, certamente ela da forma
a representacdo de mundo de cada sujeito que fala. A linguagem nos permite,
portanto, enxergar a realidade social como uma soma de processos graduais, e
nenhum sujeito pode fugir da trama e da classificacdo estabelecidas por ela®.
Por mais que tenha sofrido importantes transformacgdes, o conceito de
experiéncia permeia todo o percurso filoséfico de Michel Foucault?®. A principio,
particularmente no ambito da literatura, € no entrecruzamento de uma
experimentacdo do limite e de uma experimentacdo da linguagem — ou
experiéncia do exterior — que o filosofo francés busca determinar uma
experiéncia daquilo que encara com coragem a loucura, a morte etc., tornando
mais profunda a investigacdo acerca do seu proprio espaco de fala. Contudo,
ao longo de suas pesquisas, Foucault percebe que o unico modo de diferenciar
a genealogia de uma interpelacdo empirica ou teorica é através da experiéncia.
As reflexdes foucaultianas se tornam, de fato, verdadeiras experimentacdes®.
Isto é, Foucault traz a luz todo o movimento da concepc¢do historica dos
discursos, das praticas, das subjetividades e das relacdes de poder. Ao apontar
a relacdo da experiéncia com a genealogia, 0 pensador demonstra que a

experiéncia sai dela mesma modificada. Dai Foucault afirmar:

Meu problema era de fazer eu mesmo, e de convidar os outros a
fazerem comigo, através de um conteudo histérico determinado, uma
experiéncia do que somos, do que é ndo apenas nosso passado, mas

% A linguagem, indubitavelmente, incide diretamente na maneira como nés concebemos a ideia
de poder politico, pois, ao se desenvolver historicamente e uma vez instituida, ela imp&e aos
individuos determinada maneira de conceber e organizar o mundo. A relagdo entre linguagem
e politica ndo nos permite, portanto, acessarmos diretamente a realidade, haja vista que nossa
relacdo com a realidade é sempre moderada pela linguagem.

% A principio, Foucault faz uso de uma nogdo de experiéncia proxima a da fenomenologia. Isto
€, a experiéncia, em linhas gerais, como espaco necessario de revelacdo das significacbes
originarias. A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Introduction. In: FOUCAULT, Michel.
Dits et écrits I: 1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald.
Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 93.

" Foucault escreve Vigiar e punir (1975), por exemplo, pouco tempo depois de sua experiéncia
no GIP — Grupo de informag®es sobre as prisdes.
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também nosso presente, uma experiéncia de nossa modernidade de
tal forma que saissemos transformados®.

A influéncia de autores como Blanchot e Nietzsche autoriza o pensador
francés a delinear a no¢ao de uma experiéncia limite que extrai o sujeito de si
mesmo, impondo-lhe sua propria ruptura. Isto €, a partir da leitura de textos
filoséficos e literarios, Foucault se depara com uma forma de experiéncia que ja
ndo é mais aquela fundadora do sujeito, mas, ao contrario, uma experiéncia
que ganha contornos de uma dessubjetivacdo. E esta nova leitura que permite
o fildsofo francés afirmar que:

A experiéncia do fenomendlogo €, no fundo, uma certa maneira de
colocar um olhar reflexivo sobre um objeto qualquer do vivido, sobre o
cotidiano em sua forma transitoria, para dai tirar as significagdes.
Para Nietzsche, Bataille, Blanchot, ao contrario, a experiéncia é tentar
chegar a um certo ponto da vida que seja 0 mais perto possivel do
ndo passivel de ser vivido. O que é requerido € o maximo de
intensidade e, ao mesmo tempo, de impossibilidade. O trabalho
fenomenoldgico, ao contrario, consiste em desdobrar todo o campo
de possibilidades ligadas a experiéncia cotidiana. Além do mais, a
fenomenologia procura recobrar a significacdo da experiéncia
cotidiana para reencontrar em que o0 sujeito que sou é efetivamente
fundador, em suas funcbes transcendentais, dessa experiéncia e
dessas significacfes. Em compensacédo, a experiéncia em Nietzsche,
Blanchot, Bataille tem por funcdo arrancar o sujeito de si proprio, de
fazer com que ndo seja mais ele préprio ou que seja levado a seu
aniquilamento ou & sua dissolugdo. E uma empreitada de
dessubjetivacdo. A ideia de uma experiéncia-limite, que arranca o
sujeito de si mesmo, eis 0 que foi importante, para mim, na leitura de
Nietzsche, de Bataille, de Blanchot, e que, tdo aborrecidos, tédo
eruditos que sejam meus livros, eu os tenha sempre concebido como
experiéncias diretas, visando a me arrancar de mim mesmo, a me
impedir de ser o mesmo®.

Sob essa oOtica vemos surgir, entdo, uma elaboracdo propriamente
foucaultiana acerca da ideia de experiéncia, a saber, como forma histérica de
subjetivacdo. A nocdo foucaultiana de uma experiéncia como passagem ao
limite, construida a partir do desaparecimento do sujeito, horizonte desenhado
pelo filésofo em sua obra As palavras e as coisas (1966), ndo se distancia de
suas outras analises. Em um texto de 1964, intitulado de La folie, I'absence
d’oeuvre, Foucault afirma que “uma experiéncia esta nascendo aonde vai do

Nnosso pensamento; sua iminéncia, ja visivel, mas absolutamente vazia, ainda

*® FOUCAULT, Michel. Conversa com Michel Foucault. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos VI: Repensar a Politica. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 292.

# |dem. p. 291.
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ndo pode ser nomeada™. A maioria das reflexdes empreendidas por Michel
Foucault surge a partir de suas experiéncias pessoais. Contudo, ndo podemos
reduzi-las apenas a isto, pois o pensador francés impde a si a missdo de
reiterar o conceito de experiéncia. Esta reiteracdo, a partir dos anos 1970,
acontece no terreno das préticas coletivas. Em outras palavras, esta reiteracao
ocorre no campo politico. A partir deste momento, Foucault busca compreender
0 problema da experimentagdo como momento de transformacéo, associando-
a a resisténcia contra os dispositivos do poder. E aqui que Foucault se debruca
sobre as experiéncias revolucionarias, as lutas, as sublevacdes e o0s
procedimentos de subjetivacao.

O filésofo politico foucaultiano age de maneira violenta — ndo no
sentido literal do termo, mas no sentido de que seus movimentos Sao
repentinos e produzidos a partir do afinco e empenho da vontade -,
transformando a atividade do pensamento em uma experimentacao profunda,
insondavel e arriscada, pois no campo politico é a propria vida que se dirige a

zona de perigo. A proposito do pensamento, dird Foucault:

Por “pensamento” entendo o que instaura, em suas diferentes formas
possiveis, o jogo do verdadeiro de do falso e que, em consequéncia,
constitui o ser humano como sujeito de conhecimento; o que funda a
aceitacdo ou o rechaco da regra e constitui 0 ser humano como
sujeito social e juridico; o que instaura a relagdo consigo mesmo e
com 0s outros e constitui 0 ser humano como suijeito ético".

Ndo ha, nesta experimentacdo profunda, garantias de retorno a
superficie (a0 pensamento puro e simples), pois, no ambito politico, viver
significa superar o medo, o desespero e, principalmente, o desejo de quietude.
A vontade de conhecer € irresistivel, e se assemelha a um tipo de convocacao
gue nao pode ser recusada, pois se trata de um apelo da propria vida. Viver
uma vida filosofica €, portanto, viver uma vida politica, e hem mesmo a
iminéncia da morte representa um estorvo para a realizacdo do
desenvolvimento gradativo de intensificacdo da vida e da experimentacdo do

conhecimento. A propdésito dos dominios necessarios para a formacdo do

% FOUCAULT, Michel. La folie, I"absense d’oevre. In FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I:
1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 448.

3 . Préface a I"“Histoire de la sexualité”. In: . Dits et écrits II: 1976-
1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 1398.
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espaco da experiéncia, Foucault afirma, em uma entrevista de 1984, intitulada
de Polémica, politica e problematizac¢des, que:

Nesses trés campos — o da loucura, o da delinquéncia, o da
sexualidade —, privilegiei a cada vez um aspecto particular: o da
constituicdo de uma objetividade, o da formacédo de uma politica e de
um governo de si, o da elaboracdo de uma ética e de uma prética de
si. Mas a cada vez tentei também mostrar o lugar ocupado pelos dois
outros componentes, necessarios para a constituicdo de um campo
de experiéncia. Trata-se na realidade de diferentes exemplos nos
quais estdo implicados os trés elementos fundamentais de toda
experiéncia: um jogo de verdade, das relagBes de poder, das formas
de relacdo consigo mesmo e com 0s outros™®.

Do pensamento a experimentacéo, trata-se de um movimento que néo

cessa, pois somos “seres que tém vontade”:.

Vontade que direciona o0
pensamento para 0s espa¢os mais obscuros da sociedade. O pensamento
filosofico vai ao encal¢o do desconhecido a fim de experimenté-lo. Dai Foucault

afirmar que:

Uma experiéncia € sempre uma ficcdo; € alguma coisa que se fabrica
para Si mesmo, que ndo existe antes e que podera existir depois. E
essa a relacdo dificil com a verdade, a maneira com esta Ultima se
acha engajada em uma experiéncia que ndo esta ligada a ela e que,
até certo ponto, a destréi**.

Consequentemente, a respeito de Foucault, afirma Deleuze:

Seu pensamento ndo cessa de crescer em dimensdes, e nenhuma
das dimensbes estd contida na precedente. Entdo o que o forca a
lancar-se em tal direcdo, a tracar tal caminho sempre inesperado?
N&o ha grande pensador %ue nao passe por crises, elas marcam as
horas de seu pensamento™.

Foucault é incansavel, persegue de maneira mordaz os momentos de
crise. Ele o faz com o objetivo de alterar a configuracdo do sujeito do
conhecimento. O saber representa uma espécie de transfiguracdo, de
separacao de si mesmo. Nao se trata de mero acumulo erudito. De que valeria
a erudicdo se ndo a colocassemos em pratica? Pensar, portanto, € a
experimentacéo do desconhecido. E como se o pensamento fosse o ensaio da
experimentacao, isto é, “¢ uma experiéncia modificadora de si no jogo da

verdade [...] € o corpo vivo da filosofia, se, pelo menos, ela for ainda hoje o que

% FOUCAULT, Michel. Poder e Saber. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos V: Etica,
sexualidade, politica. Organizagdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 225..

% NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2001. p. 209.

* FOUCAULT, Michel. Conversa com Michel Foucault. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos VI: Repensar a Politica. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 295.

% DELEUZE, Gilles. Conversacdes. Rio de Janeiro: Trinta e quatro, 1992. p. 118.
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era outrora, ou seja, uma ‘ascese’, um exercicio de si, no pensamento”*®. Mas,
como o proprio Foucault nos alerta, precisamos ter cuidado, pois “existe
sempre algo de irrisério no discurso filosofico quando ele quer, do exterior,
fazer a lei para os outros, dizer-lhes onde esté a sua verdade e de que maneira
encontra-la™’.

O entendimento que Foucault faz do pensamento, sob o prisma da
experimentagdo, nos mostra o contrassenso e a leviandade da diligéncia de
uma universalidade — moral e politica — valida e prescrita de maneira
indispensavel. O filésofo politico precisa estar atento e sempre denunciar 0s
discursos que buscam demonstrar a existéncia de um caminho seguro em
direcdo a melhor das sociedades. Por mais que alguns destes discursos
possuam um tom de austeridade, eles representam verdadeiros desatinos dos
“carrascos” e “carcereiros” de uma politica vil e baixa. O objetivo é impor, em
termos foucaultianos, um projeto de adestramento do homem enquanto ser
politico. O filosofo politico foucaultiano, por compreender o pensamento como
experimentagdo, constantemente, a maneira nietzschiana, coloca a questéo:
“Até que ponto a verdade suporta ser incorporada?”®.

O pensamento € uma experiéncia que se modifica a si mesmo no
interior dos jogos de verdade. Neste sentindo, podemos compreender mais
nitidamente que a experimentacdo politica é um jogo arriscado, onde se
pressupde a desconstrucdo de nossas crengas subjetivas, ou seja, pressupde-
se a descentralizacdo da subjetividade. O jogo politico nos impele, portanto, a
criacdo de novas formas de subjetivacao, isto €, nos lanca a criacdo de novas
maneiras de pensar e agir. O fildsofo politico, sujeito de excecao, pois engaja
sua vida na tarefa de abrir novos caminhos e possibilidades as subjetividades
dominadas, torna-se, nesta empreitada, um e muitos, ao mesmo tempo. O
filésofo politico, ao partiihar pensamento e experiéncia, acaba por se
transfigurar e abre méo do porto seguro das identidades ditas verdadeiras. Ha
na filosofia politica uma espécie de elucubracdo que, permanente e
rigorosamente, nos remete a uma observacdo empirica. O filosofo politico é

aquele que ultrapassa, portanto, os limites do possivel.

% FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade Il: o uso dos prazeres. Rio de Janeiro:
Edi¢cdes Graal, 1984. p. 13.
37
Idem.
*®* NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. S0 Paulo: Companhia das letras, 2001. p. 139.
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Essa elucubracdo de que falamos acima, esta vigilia e cautela
necessarias ao movimento do filésofo politico, transforma-se em um
instrumental que, todavia, ndo deve se converter em modelo Unico e exclusivo
para a apreensédo da verdade em qualquer tempo e espaco. No campo por
exceléncia da filosofia politica, essa cautela do pensamento faz surgir um novo

regime de producédo da verdade. A esse propdésito, afirma Foucault:

O instrumento deve ser tal que nenhum instante e nenhum lugar seja
privilegiado. A viagem introduziu o universal na tecnologia da
verdade; lhe imp6s a norma do “qualquer lugar”, do “qualquer tempo”
e, consequentemente do “qualquer um”. A verdade ndo tem mais que
ser produzida. Ela tera que se representar e se apresentar cada vez
que for procurada®.

A interpretacdo foucaultiana esbogca um revés na apreensdo da
verdade. Nesse revés, novos instrumentais sdo criados com a funcédo de,
segundo Foucault, “atravessar a distancia, levantar o obstaculo que nos separa
de uma verdade, a qual nos espera em toda parte e em todos os tempos”“°.
Neste texto, Foucault enfatiza, metaforicamente, a representacdo dos navios
como instrumentos do pensamento. O navio, pensado a partir da problematica
da producédo da verdade, seria, na interpretacao foucaultiana, a experiéncia do
pensamento que investiga aquilo que por ele sera conquistado. Contudo, esta
metéafora foucaultiana nos revela algo ténue e, ao mesmo tempo, formidavel.
Em uma conferéncia de 1967, publicada apenas em 1984 sob o titulo Des
espaces autres, Foucault afirma que “o navio é a heterotopia por exceléncia.
Nas civilizagcbes sem barcos 0s sonhos se esgotam, a espionagem substitui a
aventura e a policia os corsarios™".

Quando nosso pensamento ndo consegue se estender a
experimentacdo, entramos numa espécie de processamento implosivo, pois,
cativos de limites impostos, nos tornamos desqualificados para o deslocamento
e 0 movimento necessarios a atitude filoséfico-politica. Neste sentido, a vida

politica se torna algo doentio. Quando se abandona a relacdo do pensamento

% FOUCAULT, Michel. A casa dos loucos. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
4F§oberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 117.
Idem.

* FOUCAULT, Michel. Des espaces autres. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits Il: 1976-
1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 1581. As heterotopias seriam contralugares contestadores que inverteriam
0 espaco real em que vivemos. Por mais que sejam identificaveis, as heterotopias seriam
lugares a parte. Por serem diversas, as heterotopias possuem fungbes rigorosas e
determinadas.
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com a experimentacdo, o que se concebe, por fim, é a desconfianca de si.
Neste sentido, o policiamento, o controle e a espionagem citados acima se
tornam cada vez mais diretrizes em sociedades onde as verdades se
extenuam. Percebemos, desta forma, que existe uma ligacao estreita em nossa
atualidade entre o enfraquecimento da relacdo do pensamento com a
experimentacdo e a emergéncia daquilo que se denomina sociedade de
controle — ou de espionagem, como cita Foucault. Por ébvio, ndo significa que
devemos trazer de volta os antigos valores que transcendem o mundo fisico. O
filosofo deve cindir as proprias conviccdes e, ao embarcar na relacdo do
pensamento com a experimentacdo, acaba indo ao encontro da infinitude que
torna as coisas mais leves a razdo. Pensadores como Michel Foucault
exercitam, em suas reflexdes, uma apreciacdo ativa, desenvolta, diligente e

sempre reiterada.

1.3. Politica, pensamento e acgéo:

Em uma entrevista de 1975, intitulada Dos suplicios as celas, Foucault
afirma que os seus livros sdo “pequenas caixas de ferramentas’*?. Estas nos
permitiriam refletir acerca da questdo central da atualidade sobre aquilo que
estamos em via de nos tornar. Estas “caixas de ferramentas” se
operacionalizam, especialmente no ambito politico, em torno de diversas e
importantes herancas conceituais legadas por Foucault, tais como o
guestionamento acerca de nossas praticas e saberes, a valorizacédo da fala dos
sujeitos dominados etc. Certamente as reflexdes de Michel Foucault, gracas
aos dispositivos editoriais, ocupam, estrategicamente, uma posicao privilegiada
na conjuntura politica internacional. Com a publicacdo, em 1994, da coletanea
Dits et écrits, ganha notoriedade a extraordinaria diversidade de falas
mobilizadas pelo fildsofo em sua trajetéria, e que contribuiram para a
concepcao de uma figura inédita do pensador, a saber, a de um pensador
engajado, mostrando que, paralelamente a escrita de livros, existiram outros

“Foucault”.

*2 FOUCAULT, Michel. Dos suplicios as celas. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos VIII:
Seguranca, penalidade e prisdo. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 36.
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O peso do pensamento de Michel Foucault se encontra justamente no
fato de revelar aquilo que ocorre por tras das grandes oposi¢des valorizadas
pelos espacgos discursivos e disciplinares estabelecidos, rejeitando, assim, todo
e qualquer tipo de divisdo. Isto permite a utilizacdo de suas reflexdes na
atualizacdo das questdes politicas a luz de problemas situados no limite entre o
filoséfico e o néo filosofico. Uma das especificidades dos muitos usos que
podemos fazer das reflexdes foucaultianas hoje, e que oscila entre uma
admiragcdo e uma adverténcia, é a reformulacdo de seus deslocamentos
tedricos, lembrando sempre que as afirmacdes de Foucault se vinculavam as
condicdes histéricas e, principalmente, as necessidades politicas com as quais
ele travou importantes embates em seu tempo.

A composicdo biogréfica®® publicada apés a morte do filésofo francés
serve até hoje para a representacdo de um pensador ndmade, tanto em
relacdo ao espaco atribuido por ele como a experiéncia estrangeira quanto ao
seu modo de aproximar e sobrepor espacos diversos em suas diferentes obras:
Foucault se movimenta da literatura a historia, da experiéncia da loucura as
experiéncias das instituicbes de encerramento etc. Isto o permite afirmar que
“cada um dos meus livros representa uma parte da minha histéria”*,
mostrando que a acao sempre motivou seu pensamento. A ideia de escrever a
tese sobre a experiéncia da loucura surgiu, por exemplo, como ele nos
esclarece, ap0s seu vago recrutamento como psicologo, experiéncia que o
permitiu “circular na fronteira entre o mundo dos médicos € o mundo dos
doentes™. O mesmo ocorreu com seu livro sobre as prisdes, Vigiar e punir,
resultado de suas acbes no Groupe d’Information sur les Prisons entre 0s anos

1971-1973. A este respeito, em uma carta a Paul Thibaud, Foucault diz: “Mas,

*® Para a escrita desta tese consultamos ERIBON, Didier. Michel Foucault. Paris: Flammarion,
1991. Em algumas ocasifes, o préprio Foucault se deixou cair na tentagcéo do relato biografico.
Se, de um lado, temos um pensador que prefere se movimentar “mascarado do mundo”,
evitando a exposicdo de sua vida e de seus compromissos politicos (Cf. FOUCAULT, Michel.
Le philosophe masque. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II: 1976-1988. Edition établie
sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001.p. 923), de
outro, temos um filésofo que consente em evocar uma espécie de autobiografia profissional
gue permite valorizar as razdes explicativas de seu trabalho de escrita e engajamento (Cf.
Verité, pouvoir et soi. In: Idem. p. 1596).

* FOUCAULT, Michel. Vérité, pouvoir et soi. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II: 1976-
1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001.p. 1598.

*® |dem. p. 369.
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veja o senhor, iniciei e conclui meu livro sobre as prisdes depois da experiéncia
do GIP™.

Diante da amplitude e das diversas possibilidades de usos de seu
pensamento?’, o préprio Foucault, por vezes, entrega-se ao processo de
elucidacéo e esclarecimento de suas reflexdes, reinterpretando sua propria
trajetoria. Se Foucault reconstitui seu pensamento com base em questdes por
ele confrontadas em momentos precisos, € para inserir suas obras em um
mesmo programa e sistema de pensamento. Por vezes, o filésofo afirma que
algumas indaga¢des animaram, comumente, seu pensamento, declarando
simplesmente ter sempre falado acerca da mesma coisa. E nesta perspectiva

gue ele afirma ter reorganizado seus trabalhos com base em trés genealogias:

Primeiro, uma ontologia histérica de nés mesmos em relagdo a
verdade através da qual nos constituimos como sujeitos de saber;
segundo, uma ontologia histérica de n6s mesmos em relacdo a um
campo de poder através do qual nos constituimos como sujeitos de
acdo sobre os outros; terceiro, uma ontologia histérica em relagédo a
ética através da qual nos constituimos como agentes morais.
Portanto, trés eixos sdo possiveis para a genealogia. Todos os trés
estavam presentes, embora de forma um tanto confusa, em Historia
da loucura. O eixo da verdade foi estudado em O nascimento da
clinica e As palavras e as coisas. O eixo do poder foi estudado em
Vigiar e punir e o eixo ético em Histéria da sexualidade.

Em 1984, numa entrevista publicada com o titulo A ética do cuidado de
si como prética da liberdade, quando questionado sobre se o0 seu procedimento
filosofico € sempre determinado pelo polo subjetividade/verdade, Foucault
responde: “esse sempre foi, na realidade, o meu problema, embora eu tenha
formulado o plano dessa reflexdo de uma maneira um pouco diferente. Procurei
saber como o sujeito humano entrava nos jogos de verdade”*. Poderiamos,
certamente, estender esse processo de reedicdo do proprio pensamento,

empreendido por Foucault, para diversas outras nocdes, tais como jogos de

“*1dem. p. 916.

" Cf., por exemplo, o trabalho de desconstru¢do empreendido por Deleuze, na tentativa de
entender a coeréncia da filosofia foucaultiana em torno dos eixos do saber, do poder e do si
(DELEUZE, Gilles. Foucault. Paris: Minuit, 1986) e, também, o trabalho de Paul Rabinow e
Hubert Dreyfus, que apresenta Foucault como o criador de uma nova metodologia baseada no
entrelagamento da hermenéutica com o estruturalismo (DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul.
Michel Foucault: uma trajetoria filosofica para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2010).

*® DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filoséfica para além
do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 307.

*® FOUCAULT, Michel. A ética do cuidado de si como préatica da liberdade. In: FOUCAULT,
Michel. Ditos e escritos V: Etica, sexualidade, politica. Organizacdo e selecdo de textos:
Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 258.
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verdade, oposicdo entre a verdade e falsidade dos discursos, abordagem da
constituicdo do sujeito — simultaneamente concebido por Foucault como objeto
de saber, de poder e de individualidade — etc.

Em diversos momentos, Michel Foucault faz emergir a probleméatica de
seu engajamento filoséfico politico, mostrando a relacdo de seu pensamento
com suas acoes, especialmente a partir dos anos 1970, quando houve um
significativo aumento de lutas setoriais, tais como as lutas em torno das
prisdes, da educacao, da psiquiatria, da medicina etc. Lutas estas nas quais 0
pensamento do filésofo francés se fez presente. A partir da substituicao gradual
da metodologia arqueoldgica pela metodologia genealdgica, cuja determinacdo
era fazer com que o silenciamento da histéria pudesse ecoar de maneira
explicita, descomplicada e coerente, dando voz aos individuos assujeitados,
podemos acompanhar duas experiéncias primordiais para a compreensao de
seu engajamento: a ja citada experiéncia vivida pelo filésofo no Groupe
d’Information sur les Prisons, por ele criado, e a sua experiéncia ligada a uma
reflexdo mais geral acerca do status do intelectual em sua relacdo com o
poder, principalmente nos contextos de oposicao politica.

O GIP foi criado em 1971, no decorrer de uma coletiva que anunciava o
fim da greve de fome de alguns militantes presos. Nesta ocasido Foucault

compartilha aquilo que seria 0 manifesto do grupo e afirma que:

Nenhum de nés pode ter certeza de escapar a prisdo. Hoje, menos
do que nunca. Sobre nossa vida do dia-a-dia, o enquadramento
policial estreita o cerco: nas ruas e nas estradas; em torno dos
estrangeiros e dos jovens. O delito de opinido reapareceu: as
medidas antidrogas multiplicam a arbitrariedade. Estamos sob o signo
do “vigiar de perto”. Dizem-nos que a justica esta sobrecarregada.
Nés bem o vemos. Mas, e se foi a policia que a sobrecarregou?
Dizem-nos que as prisdes estdo superpovoadas. Mas, e se foi a
populacéo que foi superaprisionada?

Em pouco tempo, Foucault transforma o GIP em um grupo de
informacdes no qual, pela primeira vez, os atores das instituicdes prisionais se
tornam produtores de pesquisa. O pensador francés, juntamente com seus
colegas do GIP, busca organizar a coleta de informacfes junto aos detentos
com o objetivo de transformar tais informacfes em objetos de luta,

enfrentamento. A época, acreditava Foucault ser possivel se contrapor ao

% FOUCAULT, Michel. Manifesto do GIP. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV:
Estratégia, poder-saber. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 2.
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silencio secreto que cerceava as condi¢des de vida nas instituicdes carcerarias
por meio da expresséo das coisas mais cotidianas e banais. Sua pretensao era
fazer ruir as estruturas do poder estabelecido. Em uma conversa com Gilles

Deleuze em 1972, intitulada Os intelectuais e o poder, Foucault diz:

E quando os prisioneiros comecaram a falar, viu-se que eles tinham
uma teoria da prisdo, da penalidade, da justica. Esta espécie de
discurso contra o poder, esse contra-discurso expresso pelos
prisioneiros, ou por aqueles que sdo chamados de deIinqS[]entes, é
que é o fundamental, e ndo uma teoria sobre a delingtiéncia™.

7z

Como dito anteriormente, € a partir dos anos 1970 que podemos
enxergar com mais clareza certo engajamento do pensamento foucaultiano no
plano da acdo. Essa fase, sem sombra de davida, evidencia a forte influéncia
de Nietzsche, e é nela que o filésofo passa a utilizar o termo genealogia como
instrumento de dendncia dos aspectos ilusorios de toda e qualquer ideologia. A
leitura que Foucault faz de Nietzsche — a da denuncia da perenidade dos
valores — busca estabelecer uma ligagcdo com a metodologia freudo-marxista.
No texto Nietzsche, Freud, Marx (1967), Foucault afirma, a propésito dessa
articulacao, que:

Temos em Nietzsche uma critica da profundidade ideal, da
profundidade da consciéncia, que ele denuncia como uma invencao
dos fil6sofos; essa profundidade seria a busca pura e interior da
verdade. Nietzsche mostra como ela implica a resignacdo, a
hipocrisia, 0 mascaramento; se bem que o intérprete deve, quando
percorre seus sinais para denuncia-lo, descer ao longo da linha
vertical e demonstrar que essa profundidade da interioridade é, na
realidade, algo diferente do que ela diz. Consequentemente, é
necessario que o intérprete desca, que ele seja, como ele diz, o bom
escavador de baixios™.

Em um texto de 1971, cujo titulo é Nietzsche, a genealogia, a historia,
Michel Foucault expde minuciosamente seu projeto genealdgico e o caracteriza
com uma dupla tarefa: fazer da histéria uma contra memoria, possibilitando a
emergéncia dos saberes sujeitados e desqualificados pela hierarquia dos
conhecimentos e se empenhar a desvelar o corpo como uma “superficie de
inscricdo dos acontecimentos (enquanto que a linguagem os marca e as ideias

os dissolvem), lugar de dissociacdo do Eu (que supde a quimera de uma

* FOUCAULT Michel. Os intelectuais e o poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do
Eoder. Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢bes Graal. 2010. p. 72. )

2 . Nietzsche, Freud, Marx. In: . Dits et écrits I: 1954-1975. Edition
établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p.
596.



32

unidade substancial), volume em perpétua pulverizacdo”™>. A genealogia
foucaultiana demanda, portanto, engajamento, acao.

Na entrevista Sobre a geografia, de 1976, Foucault especifica 0 uso
desse conceito afirmando que:

Desde o momento em que se quer fazer uma histéria que tenha um
sentido, uma utilizacdo, uma eficacia politica, s6 se pode fazé-la
corretamente sob a condicdo de que se esteja ligado, de uma
maneira ou de outra, aos combates que se desenrolam neste
dominio. Dos dominios cuja genealogia tentei fazer, o primeiro foi a
psiquiatria, porque eu tinha certa pratica e certa experiéncia de
hospital psiquiatrico e senti que ali havia combates, linhas de forca,
pontos de confronto, tensdes. A historia que fiz, s6 a fiz em funcao
desses combates. O problema, o desafio, o prémio era poder formular
um discurso verdadeiro e estrategicamente eficaz; ou ainda, de que
modo a verdade da histéria pode ter efeito politico™.

A propésito do primeiro ato de inquiricao-intolerancia do GIP, em 1971,
Foucault afirma que:

Doravante, é preciso que a informacao circule, de boca a orelha, de
grupo em grupo. O método pode surpreender, mas ainda é o melhor.
E preciso que a informacéo faca ricochete; € preciso transformar a
experiéncia individual em saber coletivo. Quer dizer, em saber
politico™.

O trecho acima citado mostra a insisténcia de Foucault em querer
desvincular o empreendimento do GIP daqueles modelos de enquete das
ciéncias sociais classicas, deixando a experiéncia da fala a todos que vivem a
experiéncia carceraria. Ha no engajamento politico foucaultiano, portanto, certa
reserva em relacdo as praticas sociologicas, uma espécie de afastamento
coerente. Esta distancia tomada pelo filésofo francés gera uma desconfianca
um tanto mais profunda em relacéo aos procedimentos orientados e colocados
em curso, hierarquicamente, de cima para baixo. Na perspectiva desses
procedimentos, aqueles que ditam os ritmos da pesquisa impdem de maneira
obrigatéria um determinado ponto de vista através de um modelo de analise no
gual os atores implicados de modo mais direto podem ter dificuldades de
reconhecer a si mesmos. Foucault propfe justamente o contrario com as

inquiricbes-intolerancia:

*® FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: FOUCAULT, Michel.
Mlcroflsma do poder. Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢gbes Graal. 2010. p. 22.

. Sobre a geografia. In: Microfisica do poder. Roberto Machado
gOrg) Rio de Janelro Edicdes Graal. 2010. p. 154.

. Inquiricdo sobre as prisbes: Quebremos a barreira do siléncio. In:
Ditos e escrltos IV: Estratégia, poder-saber. Organizacao e selec¢édo de textos: Manoel Barros
da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 7.
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Nao é uma inquiricdo de sociologos. [...] Queremos quebrar o duplo
isolamento no qual se encontram enclausurados os detentos: através
de nossa inquiricdo, queremos que eles possam se comunicar entre
si, transmitir o que sabem e falar-se de priséo a priséo, de cela a cela.
Queremos que eles se dirijam a populagéo e que a populagéo lhes
fale. E preciso que essas experiéncias, essas revoltas isoladas se
transformem em saber comum e em pratica coordenada®®

Podemos perceber, pelas razbes que, inicialmente, motivaram Foucault
em sua experiéncia do GIP, e também pelo modo como o grupo intervia no
debate publico, que o objetivo do filésofo era empreender uma abordagem
acerca das instituicdes prisionais a partir da ideia de intelectual especifico e
seu posicionamento. Dito de outro modo, a abordagem foucaultiana acerca das
prisdes ndo tinha a pretensdo de falar em nome dos outros, mas, ao contrario,
permitir “aos outros falar, sem impor limites ao direito que eles tém de falar’’.
O filésofo politico, assumindo a definicdo foucaultiana do intelectual especifico,
encontra-se frequentemente as voltas com aquilo é atual e se faz presente. Ele
dedica sua vida, uma vida politica, a concepc¢ao de novos modos de acédo que
devem escapar a militAncia tradicional. Sua eficacia deve ser comprovada em
um campo determinado, fazendo com que ele deixe de ser o porta-voz de uma
forma wuniversal, passando a se caracterizar como um conhecedor
especializado que impulsiona sua critica de forma localizada a partir da
politizacdo dos problemas cotidianos.

Nossa atualidade politica demanda por pensadores gue estejam
empenhados em articular pensamento e acdo, como o fez Michel Foucault.
N&do ha que se prender a certos profetismos politicos. O tempo presente
demanda por pensadores que, através de seu conhecimento, promovam uma
verdadeira transformacao social. Esta transformacdo deve ser operada, nas
palavras de Foucault, através da promocado do desmantelamento do “regime
politico, econdmico, institucional de produgdo da verdade”, destacando “o
poder da verdade das formas de hegemonia (sociais, econdmicas, culturais) no

interior das quais ela, por enquanto, funciona”®.

® |dem. p. 4.
> FOUCAULT, Michel. Michel Foucault: Les réponses du philosophe. In: FOUCAULT,
Michel. Dits et écrits I: 1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois
Ewald Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 1684.
. Entretien avec Michel Foucault. In: Dits et écrits 1l: 1976-1988.
Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard,
2001. p. 160.
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Articular pensamento e engajamento ndo é pura e simplesmente uma
postura. A especificidade do intelectual reside exatamente na confirmagéo, no
ambito da acao politica, daquilo que a filosofia sempre refletiu e questionou:
afinal, o que se passa hoje? Dito isto, 0 questionamento acerca de nossa
atualidade politica equivale, para o filésofo, a indagacdo a respeito das
condicbes e das possibilidades daquilo que nés somos. Esta mesma
interrogacdo permite, de uma sO vez, compreendermos também o que faz
aquilo que nés somos. Trata-se, portanto, de um diagnéstico (para utilizarmos
um termo foucaultiano) histérico. Primeiramente, tal atividade diagnosticadora
considera a totalidade dos discursos pronunciados de maneira efetiva em uma
época determinada e que fazem do acontecimento um instrumento para
desdobrar uma razéo histérica. Em uma entrevista de 1983, publicada sob o
titulo Estruturalismo e pés-estruturalismo, Foucault afirma, a respeito da funcéo

do diagnadstico acerca do que é a atualidade, que:

Ela ndo consiste simplesmente em caracterizar 0 que somos, mas,
seguindo as linhas de vulnerabilidade da atualidade, em conseguir
apreender por onde e como isso que existe hoje poderia ndo ser mais
0 que é. E é nesse sentido que a descricdo deve sempre ser feita de
acordo com essa espécie de fratura virtual, que abre um espaco de
liberdade, entendido como espaco de liberdade concreta, ou seja, de
transformacao possivel®.

Uma segunda forma de compreensdo acerca do diagnostico é vé-lo
como uma possibilidade de afastamento. Em outras palavras, nédo se trata de
negarmos a determinacdo histérica dos sujeitos, mas de mostrar que cada
sujeito possui uma potencialidade insurgente, insubmissa, podendo dar vazao
para novas subjetivacdes. Diagnosticar o presente, a maneira foucaultiana,
significa ligar-se ao presente na tentativa de compreender a configuracdo dos
problemas. Ao buscar um engajamento resultante da relacao entre pensamento
e acdao, coloca-se ao fildsofo politico a tarefa de reanimar o fardo do passado
contido em nosso presente. O fildsofo politico € um genealogista do presente.
Isto €, ele problematiza historicamente as questdes de nossa atualidade.

N&o obstante, esse pensamento que age, caracteristico da critica a
atualidade empreendida por Foucault, ndo busca a legitimacdo de um ideal

filosofico. Tampouco sua realizacdo. O filésofo politico deve fazer cair a

¥ FOUCAULT, Michel. Estruturalismo e Pés-estruturalismo. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos Il: Arqueologia das ciéncias e historia dos sistemas de pensamento. Organizacéo e
selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2013. p. 341.
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mascara da benevoléncia dos individuos em relacdo a sua condigéo social. A
moda foucaultiana, deve-se perguntar: quais razées levam os sujeitos a aceitar,
muitas vezes de maneira passiva, a sua condi¢ao social atual? O que leva os
sujeitos a obediéncia mesmo diante dos desatinos do poder, cujo efeito é
sempre sua docilidade? Neste sentido, a originalidade do pensamento
foucaultiano se encontra no desejo de colocar em pratica um verdadeiro
trabalho de entrincheiramento que nos possibilite pensar de modo diverso “os
sistemas de pensamento que restringem nossa visdo de mundo”®. Porém,
para além das reflexdes de Michel Foucault, sob que condi¢cdes poderiamos
hoje conceber uma critica? Sob que condic¢des, portanto, poderiamos contestar
0s sistemas cujo objetivo € fazer recair sobre os individuos os efeitos de sua
dominacéo e sujeicdo?

A principio, diante desses questionamentos, os livros de Michel
Foucault nos causam certa sensacao de paralisia. Vigiar e punir, por exemplo,
nao nos mostra os caminhos para que consigamos sair dessa sociedade. Seu
final € profundamente desencorajador. Ele ndo nos oferece solu¢cdo nenhuma.
Paradoxalmente, seu procedimento busca atualizar o inconsciente social, mas
nao mostra nenhuma possibilidade de poder se libertar de tal inconsciente.
Entretanto, é justamente nesse paradoxo que se localiza sua atualidade. E aqui
gue as atitudes e as falas que parecem acessiveis e coerentes revelam sua
face perigosa e problematica para o filosofo politico. A revolucdo do
pensamento foucaultiano se encontra exatamente na manutencdo de um
estado de descrenca, suspeita e incerteza diante de toda e qualquer tentativa
de sintese e reconciliacdo em prol da disseminacao da sujeicao.

Apesar de nao nos oferecer um método, como fazem as ciéncias
sociais, Foucault formula hipoteses, cria neologismos e, em Ultima instancia,
deixa para os leitores a possibilidade de questionar seus indicios. O fildsofo
politico foucaultiano concebe uma verdadeira ruptura em relacdo a concepc¢des
como transgressao, lei, normalidade etc., Ele coloca diante de nds aquilo que
parece ser hoje um dos maiores desafios politicos: evitar toda configuracéo
costumeira de praticas investigativas, inserindo-se em uma perspectiva teorica

e politica que nos impele a julgar aquilo que nés fazemos.

% FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité II: L’'usage des plaisirs. Paris: Gallimard, 1984.
p. 10.
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1.4. Discurso e poder no pensamento foucaultiano:

Temos a conviccado de que, para merecer a designacdo de filosofo
politico foucaultiano, € preciso abordar os escritos do autor. Isto é fato.
Contudo, tal abordagem deve ser feita como uma apropriacdo que tenha por
objetivo a busca por novos caminhos para o exercicio do pensamento e,
também, nas palavras do proprio Foucault, a “utilizagao deste saber nas taticas
atuais™’. Na trama politica, o discurso néo é o suficiente se o outro ndo esta
disposto a escutar. E como se o discurso representasse uma espécie de
dissenso ou, ainda, um conflto que ndo esta restrito simplesmente as
diligéncias e as técnicas de subjetivacao.

Nas reflexdes acerca dos discursos e das praticas discursivas, a
arqueologia foucaultiana se constitui como modo de investigagdo, historica e
particular, contraria a defasada pratica do comentario e, também, as descricdes
psicolégicas, pois favorece a interpretagdo de ideias como limite,
descontinuidade, limiar, ruptura etc. A pretensdo de Foucault é constatar que a
arqueologia ndo busca estipular uma hierarquia de valores entre os discursos,
mas, especialmente, compreender a regularidade e a irregularidade dos
discursos, bem como sua raridade e inconsisténcia. Desta forma, o filosofo
francés busca, antes de tudo, transcrever os discursos em sua caracterizacao
positiva, isto €, em sua condicdo espaco-temporal de expressao. Os discursos
devem ser compreendidos como praticas que estdo sujeitas a um sistema
particular de regras. Principalmente a regra da vinculacdo ao contexto em que
sdo produzidos. Dito isto, quais seriam, portanto, as condi¢cdes concretas do
aparecimento, do desenvolvimento e do desaparecimento dos discursos em
nossa atualidade? O que possibilita, ao longo do tempo, uma mudanca tao
expressiva dos conteudos dos discursos? O que faz com que alguns discursos
permanecam em nosso cotidiano e outros sejam silenciados?

N&do apenas os discursos devem ser tratados e pensados como
instancia material, cuja complexidade produz efeitos sobre a realidade, mas

também as ideologias. Os discursos devem, em nossa atualidade, ser

% FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 13.
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pensados sob um prisma de determinacdes que conectam instituicdes,
comportamentos, normas e técnicas, processos sociais e, também,
econdmicos etc. A arqueologia foucaultiana possui uma feicdo vigorosamente
pluralista, que nos impele a pensar acerca da reconstrugdo dos diversos
processos — cientificos, sociais, econdmicos, politicos, culturais etc. — que
asseveram e garantem o0 sucesso das teorias e discursos. A partir desta
perspectiva, o filosofo politico deve abrir mdo do estabelecimento de uma
distingdo de natureza entre os acontecimentos antes mesmo de examina-los. E
preciso irromper 0s juizos sobre a veracidade e a falsidade, sobre o triunfo e o
revés e, ainda, sobre a racionalidade e a irracionalidade dos saberes, dos
procedimentos discursivos, dos programas etc.

A hip6tese do saber/poder leva Foucault a questionar, de modo
insistente, como o0 poder se transmuta em um saber que se instaura na
sociedade como discurso verdadeiro. No resumo do curso de 1971-1972,

intitulado de Teorias e instituicdes penais, o fildésofo aponta que:

As relacdes de poder ndo desempenham apenas, no que se refere ao
saber, um papel de facilitacdo ou de obstaculo; elas ndo se
contentam em favorecé-lo ou em estimula-lo, em falsea-lo ou em
limita-lo; poder e saber ndo estdo ligados um ao outro pela simples
interacdo de interesses e ideologia. O problema néo é, entdo, apenas
determinar como o poder se subordina ao saber e o faz servir a seus
fins ou como ele se superimp8e ao saber e lhe imp8e conteddos e
limitacdes ideolégica®™.

Diante das reflexdes de Michel Foucault, o filésofo politico é impelido a
explicar as estruturas constitutivas do poder e sua articulacdo com as
estruturas constitutivas do saber. Trata-se, portanto, da tarefa de reforcar a
reciprocidade entre estes dois eixos. Varios desdobramentos sobre a imensa
variedade de aplicacbes possiveis dos eixos poder e saber podem ser
concebidos. O poder, além de mobilizar as relacbes de forca, diz respeito,
também, a elementos ainda ndo formados por completo, ou seja, o poder &
constitutivo de uma microfisica. Isto significa afirmar que, por ser objeto de
estratégias, ele se torna uma cartografia. O saber, por sua vez, por ser objeto
de uma estratificacdo, pode ser concebido como macrofisica, pois ele se aplica

somente a substancias ja finalizadas, formalizadas e organizadas. A relacéo

2 FOUCAULT, Michel. Théories et institutions pénales: cours au Collége de France (1971-
1972). Paris: Seuil/Gallimard, 2015. p. 231.
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constitutiva do saber ndo € da ordem da forca, mas da ordem da relagéo entre
duas condic¢fes: aquilo que se vé e aquilo que se enuncia.

N&o obstante estes desdobramentos e suas aplicagfes possiveis, e,
também, as distintas formas e fun¢cBes desses dois eixos, é o poder que
permite a atualizacdo do saber. Este, por sua vez, € que permite a reproducao
e a conservagado do poder. Dito de outra forma, ao passo em que o poder
oferece novos objetos de investimento ao saber, é por ele legitimado em seu
exercicio efetivo. E neste sentido que, em Vigiar e punir (1975), Foucault afirma
que:

Temos antes que admitir que o poder produz saber (e néo
simplesmente favorecendo-o porque o serve ou aplicando-o porque €
util); que poder e saber estdo diretamente implicados; que ndo ha
relacdo de poder sem constituicdo correlata de um campo de saber,
nem saber que ndo suponha e ndo constitua ao mesmo tempo
relacdes de poder®.

Os encargos das reflexdes e hipoteses de Michel Foucault podem ser
vistos no campo das praticas discursivas e na critica de sua funcionalidade
ideologica. As reflexdes de Foucault, agudamente empiricas, possibilitam a
apreensdo das condicbes emergenciais dos sistemas discursivos e
interpretativos. Nao se trata de refutar ou questionar as origens ou intencdes
desses sistemas. E preciso, antes, trazer a luz a confluéncia de diversos
componentes a partir das consequéncias e da disposicdo comum por eles
desenhado no terreno social. O filésofo politico precisaria, entdo, retomar parte
do programa foucaultiano para inabilitar a problematica, central até entdo, do
sujeito cognoscente.

Ha uma relacao estreita entre os discursos e a no¢ao de poder politico.
Historicamente determinados, os diversos espacos discursivos nos dao
importantes categorias que nos permitem, a principio, usar intuitivamente a
ideia de politica. Podemos afirmar, por exemplo, que a politica diz respeito as
formas de se obter, exercer e conservar o poder em sua forma governamental.
Neste sentido, a nocéo de politica liga-se a esfera estatal, opondo-se a esfera
privada. Contudo, o entendimento que se faz dessa relacdo néo é tdo simplorio
guanto parece. A partir do momento em que sdo elevadas a categoria politica

algumas préticas que, inicialmente, ndo faziam parte do conceito tradicional do

® FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Editora Vozes, 2009.
p. 30.
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termo, sua conceituagéo se torna, pouco a pouco, mas fluente. Atesta-se essa
fluéncia quando se fala, por exemplo, em politicas afirmativas, em politizacéo
da sexualidade, em politica do corpo etc. Além disso, com as reflexdes de
Michel Foucault, o poder passa a ser compreendido em sua multiplicidade. Na
Otica foucaultiana, o poder ndo possui um espaco demarcado, hem tampouco
possui um tempo, pois ele perpassa toda a histéria humana.

Os discursos ndo se conectam de maneira direta as coisas, mas,
antes, com outros discursos, que juntos produzem, por meio da recepgao de
diferentes sistemas de comunicacdo, uma concepcdo de mundo. A relacéo
entre os discursos é, portanto, uma relacéo dialogal, interativa, pois ndo nos
relacionamos diretamente com as coisas, mas com o0s discursos que lhe
conferem sentido. Em sintese, ndo ha objeto que ndo esteja envolto por
discursos. No entanto, esta relacao dialogal é, no ambito politico, contraditoria,
paradoxal, pois ela acaba por produzir, a0 mesmo tempo, consonancia e
discordancia, convergéncia e polarizacdo, anuéncia e desagrado,
complementaridade e resisténcia etc. Este principio unificador dos discursos
constitui, portanto, um terreno de embate politico entre as falas. Na formacao
de nossa atualidade politica, definida pela multiplicidade de discursos
contraditorios, atuam forgcas que buscam impor uma centralidade discursiva e,
também, forcas que buscam minar essa tentativa de centralizacdo®.

No curso ministrado no Collége de France, intitulado de Em defesa da
sociedade, algumas colocacdes® feitas por Foucault constituem a seguinte
proposicdo: € preciso pensar o funcionamento dos poderes e da politica
segundo a oposicdo luta/submissdo e, também, sob o0 esquema
guerra/repressdo. O filésofo abre mao, portanto, da composicao
contrato/opresséo, tdo bem afamada pela tradicdo politica que predominou a

partir de meados do século XVII e que, por sua vez, edifica-se na

8 A este respeito, no Ultimo capitulo deste trabalho, discorreremos acerca das possibilidades
de resisténcia diante dos processos politicos centralizadores e de como repensar a democracia
a partir das reflexdes foucaultianas.

® Para Foucault, as relacdes de poder na sociedade se balizam em relacdes de forca
estabelecidas na guerra e pela guerra. Disso resulta que as estratégias e as transmutacgdes
dessas relagBes em uma situacdo de paz sdo extensdes da guerra. Isto é, os discursos
concebidos em tempos de paz séo, de fato, discursos bélicos. Logo, o arremate final da politica
sO poderia ser consequéncia da guerra. A mecanica do poder é, portanto, bélica. A esse
respeito, Cf. Em defesa da sociedade: curso no Collége de France (1975-1976). Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2005. pp. 22-23.
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contraposicao entre legitimidade e ilegitimidade. A referéncia histérica utilizada
por Foucault, nas andlises por ele produzidas no curso Em defesa da
sociedade, é bastante especifica: o periodo pds-segunda guerra mundial.
Contudo, a proposta de Foucault é a de refletir acerca da politica através de
critérios e estratégias outras. Critérios e estratégias que delimitariam
marcacdes precisas para o discurso historico politico e, também, para a
concepcdo de um saber histérico distinto para a politica.

E importante ressaltarmos o fato de que a polarizagdo
legitimidade/ilegitimidade inaugura um terreno de possibilidades aos discursos
politicos e, também, a propria politica. Estas possibilidades ultrapassam o0s
limites da teoria contratualista do século XVIII e, por terem por forma a
repeticdo, acabam por legar as outras possibilidades do discurso politico ao
siléncio. Viver, do ponto de vista politico, em uma realidade muda, ou, ainda,
discursar diante daqueles que o poder politico impede de ouvir, pode ser
compreendido como uma configuracao importante das préaticas que concebem
as subjetividades em nossa atualidade? Se, como propde Foucault ao inverter
a férmula de Clausewitz, a politica é a guerra prolongada por outros meios, o
que seria passivel de audicdo em meio a essa “paz” politica?

A hipotese que pretendemos sustentar € a de que toda pratica
discursiva politica constitutiva dos sujeitos, juntamente com todas as relagdes
de poder que a compdem, pode ser investigada de acordo com a trama da luta,
das estratégias de sujeicdo etc. Nao € nossa pretensdo, ao discorrermos
acerca da tematica do discurso politico e sua relacdo com o poder,
contrapormos a autonomia e liberdade dos sujeitos que falam e agem a ideia
de contencdo, proibicdo ou critica moral. O fato de estarmos, em nossa
atualidade, envolvidos por um emaranhado de multiplos discursos, opinides e
afirmacfes categdricas acerca da vida e das ameacas que a intentam, das
manifestacdes de nossa liberdade, do direito etc., somos, devido a sinalizacao
das tecnologias discursivas do poder, levados a acreditar que tudo pode e deve
ser falado. Mas, de fato, o que nos leva a essa crenca? Levados a acreditar
gue tudo dever ser falado, com base em que principios o fazemos?

Constituidos por relacdes de poder que se balizam em praticas
violentas — que as concebem como solo da continuacdo de seu efetivo

exercicio —, como poderiam 0s sujeitos tecer criticas aos discursos politicos
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violentos? Por mais que o exercicio continuado da violéncia (a politica)
contemple a producéo de discursos descontinuos e desconexos, que parecem
se alastrar por toda a sociedade, ainda € possivel ao fildsofo politico identificar
tal exercicio e, a0 mesmo tempo, identificar-se em suas praticas. Ele, o filésofo
politico, é capaz de afirmagbes que ultrapassam os limites da
legitimidade/ilegitimidade e que o possibilitam contactar a espessa
materialidade das préticas discursivas violentas que ndo podem ser descritas
na chave desta contraposicao.

Pensar a politica a partir das nocdes de soberania e legitimidade, isto
€, pensé-la como algo que se funda no medo e na vontade ou como algo
fundado no ato necessario de recognicao e de enaltecimento da dominacéo,
significa negar ou silenciar o principio da guerra, tal como Foucault o pensou.
Tal principio acaba por se desdobrar em uma coexisténcia velada com a
violéncia, de maneira tal que ndo permite sua afirmacdo — a0 menos que essa
afirmacéao reincida e ganhe eco no discurso da soberania. Podemos afirmar,
deste modo, que 0s mecanismos e estratégias politicas e discursivas operam
em um duplo sentido, a saber, o da negacdo da existéncia da violéncia como
ato que irradia em varias direcdes, organizando os discursos e 0s sujeitos e 0
da reproducdo das maneiras de afirmar a violéncia que resultam em sua
inconsisténcia como objeto de pensamento e critica.

A densidade das técnicas que constituem, em nossa atualidade, as
relacbes de poder, bem como a materializacdo de sua violéncia, pode ser
pormenorizada a partir do deslocamento de algumas oposicdes no campo da
politica, tais como democracia/autoritarismo, censural/liberdade etc.,
possibilitando, assim, a abertura para novos acontecimentos suscetiveis de um
esclarecimento que permita o funcionamento das relacdes de sujeicdo que se
balizam naquele duplo funcionamento da negacdo da violéncia dos discursos
politicos e da repeticdo como fundadora do jogo discursivo. A sensacao que
temos, no ambito politico, € a de uma espécie de emudecimento em uma
sociedade onde, supostamente, tudo poder ser falado. Cabe, aqui, a seguinte
reflexdo: a experiéncia que nos mostra que, no campo politico, aquilo que se
fala ndo € o bastante ou, ainda, ndo reverbera o suficiente para que outros

escutem, devido a saturacdo dos multiplos discursos, fundamenta-se em que?
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Ao tratar de nogdes como poder e discurso, Michel Foucault assenta
suas reflexdes no campo de relagdes e arranjos com aquilo que se é possivel
dizer. O espaco da fala do proprio Foucault representa uma ruptura em relacao
a tradicao filosofica. Ao conceber esse espaco como ruptura, o filésofo francés
estipula uma relacdo de rearranjo com tudo que pode ser dito, repetido e,
também, com os limites que se estipulam para o que é passivel de ser dito em
momentos determinados. Esta perspectiva foucaultiana nos permitiria pensar
de maneira conjunta, por exemplo, a no¢ao de discurso e o conceito de poder.
O primeiro, pensado como implicacdo de regras especificas ao que é dizivel; o
segundo, como positivagdo — dentro mesmo de um esquema cognitivo que é
da guerra continuada por outros meios (a politica) —, que remove 0 esquema
juridico em que a interpretacdo da dominacdo se da no interior daquela
oposicao entre legitimidade e ilegitimidade.

Em sua aula inaugural no College de France, publicada sob o titulo A
ordem do discurso (1970), Foucault nos aponta para uma direcéo reflexiva que
nos parece bastante prolifica acerca do contrassenso da coexisténcia do
siléncio com a incitacdo constante do discurso como fundadora das relacfes de
poder em nossa atualidade. Os procedimentos de controle, selecdo e
organizacao dos discursos de ordem politica produzem restricbes ao que se
diz, impondo limites aos enunciados que devem e podem ser ditos em
circunstancias especificas. A consequéncia pratica desses procedimentos seria
a subtracdo das possibilidades do dizer e, também, uma espécie de
concretizacdo das formas que produziriam discursos ditos verdadeiros. O que
importa para Foucault € a visualizacdo dos recortes e das relacbes de forca
gue constituem os discursos politicos e sua prépria historia. Trata-se, portanto,
da negacéo da busca pelas origens dos discursos e tradi¢des politicas.

As pesquisas arqueo-genealdgicas empreendidas por Michel Foucault
situam a historiografia bem no centro das estratégias que possibilitam enxergar
as praticas e os discursos concebidos pelas redes relacionais de poder®.
Caberia aqui, portanto, a seguinte indagacdo: quais seriam as formas

discursivas e, também, as formas de acdo que poderiamos considerar

% Na ética foucaultiana, as pesquisas histéricas possibilitariam a apreensdo, em toda sua
positividade, das préticas e dos discursos que tornam os sujeitos incapazes de estranhamento
diante da atualidade politica, fazendo com que ndo consigam se situar em um panorama
politico-critico em relagcdo ao nosso tempo.
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estratégicas hoje, levando em consideracao que nossa atualidade esta repleta
de vontades subjetivas, consciéncias e intengdes diversas? Na tentativa de
responder a esta questdo, deve-se apontar em direcdo aos saberes historicos,
silenciados e descontinuos. De um lado, os discursos que dao consisténcia as
falas destinadas ao esquecimento, a inverdade e a desrazdo; de outro, 0s
saberes locais, aqueles que ndo sao esgotados pelos sistemas filosoficos e
cientificos. E justamente na ocorréncia conjunta desses discursos que o filésofo
politico deve indicar aquilo que se constitui como discurso histérico das lutas,
devendo ser, portanto, utilizado nas taticas politicas de nossa atualidade.
Dessa maneira, o saber funcionaria como uma espécie de estratégia que
consistiria na relagdo com a diversidade discursiva que nos encerra, com seus
enunciados e seus limites e, também, com os objetos que compdem o que
pode ser dito e o que deve ser silenciado.

Em suas pesquisas genealdgicas, Foucault lida com as consequéncias
do poder proprias das praticas discursivas consideradas em sua cientificidade
e, ao confrontar essas consequéncias, coloca em xeque, mormente, 0S
mecanismos do poder. Seguindo a esteira do pensador francés, o filosofo
politico precisa questionar “quais sdo, em seus mecanismos, em seus efeitos,
em suas relagdes, esses diferentes dispositivos de poder que se exercem, em
niveis diferentes da sociedade, em campos e com extensdes tdo variadas”®’,
compondo aquilo que, em ultima instancia, pode ser dito, percebido e visto. Os
mecanismos do poder devem ser analisados a partir da confrontacdo com a
materializacdo dos elos de sujeicdo e das praticas que efetivam seu
funcionamento, e ndo sob o prisma da indicacéo das inten¢des dos discursos e
acOes, do desvelamento das ilusdes discursivas e da indicacdo das fontes
discursivas e autoritarias. Dito de outra maneira, nd0 como uma aposta na
possibilidade de se encontrar uma verdade, ou alguma coisa como que uma
libertacdo, que desfaca de vez esses elos.

De maneira alegdrica, podemos afirmar a partir das reflexdes
foucaultianas, que a critica filoséfico-politica ndo se contrapde a guerra para
finda-la, haja vista que a propria ideia de critica ndo busca revelar supostas

verdades que estariam enterradas, mas, ao contrario, busca consubstanciar as

® FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso dado no Collége de France (1975-
1976). S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 19.
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regras que fazem emergir verdades constitutivas decorrentes da efetivacdo do
poder. Sob esta o6tica, o filosofo politico trabalharia com a problematizagcédo das
relagbes de forgca, ndo se ocupando apenas de suas narrativas. Se levarmos
em consideracdo que as consequéncias do poder sdo desdobramentos
“bélicos”, isto €, consequéncias pertencentes a clareza dos embates com todas
as suas estratégias, fica nitido que o filésofo politico precisa achar néo
sentidos, mas os efeitos do poder.

A hipOtese aqui apresentada, vinculada as reflexdes de Michel
Foucault, é a de que devemos — antes mesmo de tentarmos dar voz aquilo que
se preserva na violéncia e sob os mecanismos do poder — trazer a luz e
apontar aquilo que faz funcionar os discursos e as praticas que tornam nossa
atualidade paradoxal. Isto é, que indicam nossa atualidade como um tempo
marcado por uma espécie de siléncio ensurdecedor, repleto de discursos
diversos. Trata-se, portanto, para o filésofo politico, de enunciar como esse
corpo denso de discursos desconexos, constitutivos de objetos e de sua
cooptacdo por um conjunto de limitacbes técnicas, funciona em nossa
atualidade politica. Esta atitude € extremamente relevante para que possamos
refletir acerca das possibilidades de uma critica politica hoje. Esta reflexao
deve, desta forma, pormenorizar as praticas discursivas que perpassam todo o
comportamento politico de uma sociedade.

Esta reflexdo pode conceber, portanto, um saber politico desvinculado
de uma teoria secundaria a proposito das praticas e de sua aplicabilidade. Ou
seja, 0 saber politico que dessa reflexdo pode surgir estaria mais vinculado as
praticas em uma relacdo que nao seria caracterizada pela causalidade, mas,
ao contréario, pela interdependéncia. Desta forma, caberia ao fildsofo politico
descrever detalhadamente todo o campo de possibilidades de entrelacamento
das praticas discursivas com as praticas ndo discursivas. Este detalhamento
possibilitaria a constituicdo de um vasto conjunto tematico e de modos diversos
de falar e agir no ambito politico. Constituiria, entdo, o terreno em que se
dariam os embates, em que os enfrentamentos seriam levados a instaurar suas
regras e os limites de sua propria conservacdo. Em outras palavras, a
constituicdo deste vasto conjunto ndo se daria exteriormente aos individuos

gue falam sobre politica e nela agem, mas se constituiria nos espacos onde se
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exercem a autoridade, as estratégias de sujeicdo e as vontades e
potencialidades que as fazem ser aceitas ou confrontadas.

Estas breves consideragbes acerca do poder e do discurso nos
colocam diante de um quadro de pesquisa que busca, sistematicamente,
efetivar os discursos, as praticas e sua funcionalidade profunda e impetuosa —
incluem-se aqui os movimentos de aceitacdo e, também, de enfrentamento as
relacdes de forca hegemonicas. O silencio politico €, na verdade, uma espécie
de estimulo, de fomentacdo a uma fala repetitiva e, a0 mesmo tempo, a uma
extenuacdo da escuta. Essa incitacdo ao paradoxo de um tempo em que muito
se fala, de maneira desconexa, € pouco se ouve € caracteristico de nossa vida
cotidiana. O filésofo politico, valendo-se da critica como tatica e instrumento
ético, expbe a consisténcia dos discursos diversos, suas estratégias de
sujeicao e sua concretude, indicando aquilo que, mesmo nao estando escuso,
torna-se dissimulado, imperceptivel e intangivel para aqueles que aprenderam
a escutar somente através das praticas de sujeicdo. O filésofo politico

confronta, portanto, um mundo onde as palavras ndo podem ser ouvidas.

1.5. Foucault, o poder e o Estado:

Como sabemos, Michel Foucault ndo possui uma teoria cujo tema
central seja o poder. O que encontramos, em sua vasta producdo, € um
conjunto de reflexdes histdricas acerca do funcionamento do poder. Esse
conjunto de reflexdes histéricas constituiria um primeiro delineamento da
filosofia politica foucaultiana. O pensador francés comeca a esbocar sua
filosofia politica ja em meados dos anos 1960, periodo em que se dedicou ao
gue ele denominou de arqueologia do saber. A constituicdo do saber exige que
sejam levadas em consideracdo, também, as praticas ndo discursivas e sua
relacdo com as praticas discursivas, pois saber e poder se apoiam
mutuamente. Isto constitui uma das razdes que o levaram a refletir acerca da
tematica do poder. Outra razdo que levou Foucault a refletir sobre o poder foi o
fato de os fenbmenos politicos da modernidade terem nos colocado diante do
problema da relacdo entre o processo de racionalizacdo da modernidade e as

formas em que se exerce o poder.
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De acordo com Foucault, a histéria particular dos fenémenos politicos
modernos se encontra no fato de neles encontrarmos uma complexa
combinacdo de técnicas de individualizacdo e técnicas e procedimentos
totalizantes. Dai a importancia de se refletir acerca de racionalidades
especificas, tais como a racionalidade das praticas disciplinar e biopolitica. As
reflexbes de Foucault sobre o poder se inscrevem, portanto, em um género
especifico do que ele denominou de lutas, a saber, as lutas que se opdem a
tudo que liga os individuos a si mesmos e asseguram a submissdo aos outros.
Podemos afirmar, portanto, que o tema do poder seria, em Foucault, uma
maneira encontrada por ele para enfrentar o tema do sujeito. Em suas
pesquisas sobre o poder, ele acaba elaborando alguns instrumentos
conceituais. Entretanto, essa elaboracdo ndo seria possivel sem alguns
importantes interlocutores da filosofia politica. No curso de 1975-1976, Em
defesa da sociedade, Foucault opde a Hobbes, e a sua concepc¢édo do poder
em termos de soberania, e a Marx, que concebe o poder em termos de
repressdo, aquilo que ele denominou de hipotese Nietzsche, ou seja, a
concepcao de poder em termos de luta e enfrentamento. Isto ndo significa,
porém, que esta concepcao seja definitva em seu pensamento no que diz
respeito ao funcionamento do poder.

Para o pensador francés, é preciso abandonar as concepcbes de
Hobbes e Marx, o que implica abandonar o conceito de soberania, isto €, a
visdo juridica do poder. O poder ndo seria um bem, um objeto de posse
submetido ao contrato, por exemplo. O poder também nao serve apenas para a
manutencdo de determinadas relacdes de producdo. Tanto na explicacdo da
génese do Estado quanto na denuncia da exploracdo, o que se tem € o poder
do ponto de vista da lei. A essa visdo, Foucault irh opor o poder visto em suas
extremidades. O poder é algo que se exerce, e ndo algo que se possui. Um
exemplo para entendermos a maneira como Foucault concebe o poder é
perguntarmos sobre quais seriam as técnicas histéricas e concretas da
efetivacdo dos castigos, ao invés de simplesmente perguntarmos pela sua
legitimidade a partir do ponto de vista juridico do direito de castigar.

E evidente que, ao se afastar da concepcao liberal do poder, o filésofo
francés acabar por criticar Hobbes, ou determinada interpretacdo da obra de

Hobbes. Em todo caso, segundo Foucault, o que Hobbes pretende é a néo
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guerra, € evitar a guerra. A guerra do Leviatd ndo € auténtica, pois 0 que
Hobbes pretendia era conjurar o discurso da dominagéo. E nesse sentido que
Foucault ira se debrucar, no curso de 1975-1976, sobre o discurso da
dominacdo e da guerra. Ao levar em consideracdo o discurso histérico da
dominacdo em suas reflexfes, ou seja, a analise do poder em termos de luta,
Foucault ndo aceitara, também, a ideia de dominacdo da burguesia,
caracteristica da concep¢do marxista, que forma parte da critica foucaultiana a
hip6tese repressiva do poder.

A repressao, tal como Foucault a concebe, como conceito da tradicdo
marxista, € colocada a prova no primeiro volume da Histéria da sexualidade
(1976). Foucault ndo compreende a repressdo como uma evidéncia historica.
Para ele, a mecanica do poder ndo se encontra na ordem da represséao. A sua
pretensdo é saber se o discurso contra a repressao, de fato, libera os
individuos ou, na verdade, acaba formando parte com o poder por ele
denunciado. O objetivo do filosofo, ao refletir sobre o poder, é ressituar todos
esses elementos — a mecéanica do poder, as evidéncias historicas, os discursos
etc. — em uma economia geral do poder. Uma das conclusbes de Foucault, a
gue se encontra em Vigiar e punir (1975), por exemplo, é a de que o poder
deve ser visto, a partir da critica histérica de sua hipotese repressiva, como
uma realidade positiva. Isto €, o poder deve ser visto como produtor de
individualidades.

Contudo, Foucault ndo aceita a ideia de individualidade passiva, sobre
a qual o poder se aplica, pois o individuo € receptor e, também, emissor de
poder. Por isso mesmo o filosofo francés utiliza a imagem de uma rede para
descrever o funcionamento do poder. Utilizando essa imagem, a do poder
funcionando em rede, Foucault busca refletir a respeito das modalidades de
acao que atuam, nao direta e imediatamente sobre os outros, mas sobre suas
acOes. O poder, em linhas gerais, consiste na conducdo das condutas, na
disposicédo de suas probabilidades, na sua inducédo ou afastamento, nas suas
limitacbes ou em seus impedimentos. Disso decorre o interesse de Michel
Foucault pelos sistemas de diferenciacdo que permitem que alguns individuos
atuem sobre outros. Ele se questiona sobre os objetivos que aqueles que
atuam sobre as condutas de outros perseguem e quais modalidades

instrumentais eles utilizam para alcancar seus objetivos. Na esteira de
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Foucault, o filosofo politico seria, portanto, aquele que questiona as formas de
institucionalizagcdo que estédo implicadas nas relacdes de poder e qual tipo de
racionalidade essas relagdes colocam em jogo.

Estas afirmacdes nos mostram que ja nos anos 1980 suas reflexdes
passam a ndo mais coincidir com a ideia de luta como especificidade das
relacdes de poder, tal como encontramos no curso Em defesa da sociedade e
na Histéria da sexualidade. A partir de entdo, Foucault passa a utilizar as
noc¢Oes de governamentalidade e governo para substituir o conceito de luta. Em
sua conferéncia de 1982, O sujeito e o poder, Foucault afirma que “o poder, no
fundo, € menos da ordem do afrontamento entre dois adversarios, ou do
vinculo de um com relagdo ao outro, do que da ordem do governo”®. Nao
sabemos ao certo, mas parece que essa substituicdo feita por Foucault tem
alguma relagdo com o abandono da nocdo de revolugdo, entendida como
conceito primordial da histéria da politica moderna®.

Para Michel Foucault, a ideia de revolucao seria uma consequéncia de
uma nocao de poder entendido em sua totalidade. A partir da introducdo das
nocdes de governamentalidade e governo, o filosofo passa a opor as lutas e os
movimentos de resisténcia, como praticas de liberdade, a luta contra o poder
no formato de revolucédo. Ao abrir mdo das nocdes de repressao e soberania,
isto €, a0 ndo aceitar a representacéo economicista do poder, Foucault passa a
determind-lo como uma forma de relacdo, cujas especificidades sé&o
determinadas por suas capacidades objetivas e pelas relagcbes de
comunicacdo. Nao se trata de determinar o poder pela sua capacidade de se
exercer sobre as coisas, pela sua capacidade de modifica-las, usa-las etc.

Tampouco pela sua capacidade de transmitir informagdes por meio de um

% DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filoséfica para além
do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 288.

% para Foucault, a ideia de revolucdo seria uma consequéncia de uma nocdo de poder
entendida em sua totalidade. A partir da introducdo das nocdes de governamentalidade e
governo, Foucault passa a opor as lutas e os movimentos de resisténcia como praticas de
liberdade & luta contra o poder no formato de revolu¢éo. Ao abrir mao das nocdes de repressao
e soberania, isto €, ao ndo aceitar a representacdo economicista do poder, Foucault passa,
entdo, a determina-lo como uma forma de relacao, cujas especificidades sdo determinadas por
suas capacidades objetivas e pelas rela¢cdes de comunicacdo. Nao se trata de determinar o
poder pela sua capacidade de se exercer sobre as coisas, pela sua capacidade de modifica-
las, usé-las etc. Tampouco pela sua capacidade de transmitir informacdes por meio de um
sistema de signos. O poder, ao contrario, € determinado pelas relacdes entre sujeitos.
RelagBes estas que se definem como modos de a¢do que atuam diretamente sobre as acdes
dos outros.
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sistema de signos. O poder, ao contrario, € determinado pelas relagbes entre
sujeitos. Relagcdes estas que se definem como modos de acdo que atuam
diretamente sobre as acdes dos outros. O poder, da maneira como Foucault o
compreende, exige que, em suas relagdes, aquele que sofre com suas acoes
seja também reconhecido como sujeito de agcdo. Ou seja, as relacdes de poder
exigem que se abra todo um campo de reagdes e invencdes possiveis. Em
outras palavras, o poder induz, separa, facilita, impede, limita etc., pois ele
opera sobre um campo de possibilidades diversas. Ele se exerce sobre sujeitos
livres, sujeitos que tém a disposi¢ao varias condutas possiveis.

Como sabemos, néo era a pretensédo de Michel Foucault conceber uma
teoria do poder — no sentido classico do termo. Diferentemente da teoria
politica tradicional, que atribuia ao Estado o monopdélio do poder, Foucault nos
mostra a existéncia de uma rede microfisica do poder que, articulada ao
Estado, perpassa todo o tecido social. Com isso, Foucault ndo pretendia
minimizar a funcdo do Estado, mas apenas mostrar que as relacdes de poder
se prolongam para além dos limites do Estado. A introducdo do tema da
biopolitica em suas reflexdes € de suma importancia para a compreensao do
tema do Estado. Como sabemos, a reflexdo inicial de Foucault acerca da
biopolitica se da por meio de afirmacdes sobre as formas caracteristicas do
poder moderno. Isto €, ele examina as correlacdes em que as tecnologias do
poder, as técnicas, a institucionalizacdo das estruturas etc. sdo configuradas e
transformadas. Se, inicialmente, ao analisar o poder disciplinar, Foucault abriu
mao da questdo acerca do poder de soberania, a partir de 1976 — com o
primeiro volume de Historia da sexualidade e com o curso Em defesa da
sociedade —, ele passa a desenvolver uma investigacdo multipla acerca da
soberania politica na sociedade como um todo. Isso faz com que ele retorne ao
tema do Estado.

Este retorno a tematica do Estado s6 foi possivel porque, a partir de
1976, Foucault nos fornece, utilizando instrumentos conceituais ja existentes —
como, por exemplo, os instrumentos do esquema poder/saber —, uma
genealogia da biopolitica e uma reflexdo sobre o governo politico. Inicialmente,
ao tratar do Estado e do governo politico, Foucault ressalta a sistematicidade e
a intencdo totalizadora das formas de poder. Nesse sentido, ndo ha na obra de

Foucault uma conceituagao do Estado. Ele ndo concebe uma teoria do Estado.
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Ao retomar esse tema, ele o faz por meio de uma investigacao acerca da razéo
de Estado. Segundo o filosofo, a racionalidade politica criou raizes,
primeiramente, com a ideia de poder pastoral para, em seguida, firmar-se na
ideia de razédo de Estado.

A principal caracteristica da racionalidade politica, segundo Foucault,
nao se encontra na formacéo do Estado. Tampouco se encontra na tentativa de
integrar os individuos a politica em sua totalidade. O avanco do filésofo francés
nas reflexdes acerca da razdo de Estado se da a partir da perspectiva da
racionalidade politica no contexto do surgimento da biopolitica. Diante das
controvérsias acerca da definicdo do Estado’®, o entendimento que Foucault
faz da razdo de Estado se aproxima da ideia de que o Estado opera em um
territorio espacial, habitado por uma populagédo. Forma-se, com isso, a nogcao
de politica da populacdo. A partir de 1976, portanto, o filosofo francés passa a
compreender o poder como sendo algo da ordem do governo, no sentido de
conducéo das condutas.

No resumo do curso de 1977-1978, Seguranca, territorio, populacéo,
Foucault afirma que “a razédo de Estado n&o é o imperativo em nome do qual se
possa ou se deva rejeitar todas as outras regras; € a nova matriz de
racionalidade segundo a qual o principe deve exercer sua soberania
governando os homens”’*. Foucault parece conceber um novo entendimento
historico, pois, como sabemos, ele acaba por se interessar pela analise das
artes de governar que surgiram a partir dos séculos XVI e XVII. Segundo ele, &
com essas artes de governar que se estabelece uma nova relacdo entre a
histéria e a politica™. O filésofo politico deve estar atento ao fato de que o
Estado passa a ser definido ndo mais como um equilibrio, ou unido, entre seus
elementos por meio de uma lei, mas como um conjunto de forcas que pode ser
potencializado ou diminuido de acordo com as politicas colocadas em pratica
pelo governo. Ainda no resumo do curso de 1977-1978, o filosofo afirma que a
razdo de Estado se moldou a partir de duas grandes tecnologias politicas. A

primeira ele chamou de saber diplomatico-militar, que seria responsavel pela

© A esse respeito, Cf. DUNLEAVY, Patrick. The State. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. pp. 793-803.

" FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populacéo: Curso dado no Collége de France
$1977—1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 491.

% Trataremos desta relacéo no capitulo final desta tese.
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busca de aliancas e pelo fortalecimento do Estado. A outra tecnologia seria a
policia. Isto €, os meios necessarios para o fortalecimento do Estado a partir de
seu interior”®.

A preocupacéao de Foucault era compreender os meios pelos quais 0s
Estados se formam e se fortalecem. Ele conclui que a razdo de Estado dever
ser compreendida como uma técnica, e que essa técnica decorre da natureza
do Estado, rompendo, assim, com a tradi¢cao classica e crista, que dizia que o
exercicio do governo deveria se ajustar as leis naturais e divinas. Em um texto
publicado em 1988, cujo titulo € A tecnologia politica dos individuos, Foucault
afirma que “a razdo de Estado n&do remete a sabedoria de Deus, a razdo, nem
as estratégias do principe. Ela se relaciona ao Estado, a sua natureza e a sua
racionalidade prépria”®. Com isso, Foucault conclui, ainda, que a literatura
analisada por ele no curso de 1977-1978 se opbe também a tradicdo de
Maquiavel, para o qual a razéo de ser do governo politico era o fortalecimento
da relagéo principe/Estado. A razédo de Estado, da maneira como o filésofo a
analisa, trata de fortalecer o Estado em si mesmo. Mas para que a razdo de
Estado, entendida como racionalidade governamental, possa fortalecer o
Estado em si mesmo, € preciso constituir determinados dominios de saber.
Foucault ndo se refere, aqui, a aplicacdo dos principios gerais da razao.
Segundo ele, esse saber preciso acerca do fortalecimento do Estado recebeu o
nome de estatistica.

Em relacdo a segunda tecnologia politica (a policia) que deu forma a
razdo de Estado, Foucault dird se tratar daquilo que define os objetos
perseguidos pela atividade racional do Estado. A policia seria a forma geral dos
instrumentos empregados pelo Estado. Segundo Foucault, os autores dos
séculos XVI e XVII, por ele analisados no curso de 1977-1978, ndao
compreendiam essa tecnhologia como uma instituicio ou um mecanismo no
interior do Estado, mas como uma técnica governamental propria do Estado.
Em outras palavras, a policia englobaria as relacdes entre os homens, suas

relacbes com as coisas, a existéncia dos homens em um dado territorio, suas

® Cf. FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populacéo: Curso dado no Collége de
France (1977-1978). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 492.

74 . A tecnologia politica dos individuos. In: . Ditos e escritos V:
Etica, sexualidade, politica. Organizagéo e selecéo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 299.
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relagcdes de producéo etc.” O objetivo da policia, enquanto tecnologia politica
da razdo de Estado seria, portanto, o desenvolvimento das relagbes entre os
homens. Dai Foucault afirmar, no texto acima citado — Omnes et singulatim —
que “a policia designa o conjunto do novo dominio no qual o poder politico e

"’ O objeto da policia é a vida, insiste

administrativo centralizado pode intervir
Foucault, pois a razdo de Estado e a policia se inserem no processo de

formacao da biopolitica.

> A esse respeito, Cf. Omnes et singulatim: uma critica da raz&o politica (texto de 1981). In:
FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV: Estratégia, poder-saber. Organizacéo e sele¢éo de
textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. pp. 377-379.

® |dem. p. 380.
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2. Michel Foucault e as questdes politicas contemporaneas:

2.1. Direito, politica e violéncia:

Certamente, ao percorrermos o0 pensamento de Michel Foucault,
veremos que muitas de suas reflexdes se aplicam ao direito. Ele compreende a
lei, por exemplo, como um instrumento de conformagédo dos individuos nas
sociedades disciplinares, de controle. Nesse sentido, o saber juridico seria uma
ferramenta de adequacdo das vontades. Dito isto, o filésofo nos propbe
pensarmos novos caminhos para a emancipacao diante dos diversos jogos de
poder. Isso mostra que nem todas as reflexdes da filosofia politica séo
inconscientes em relacéo a disciplina da lei”’. As investigacdes de Foucault
acerca do poder nos revelam que tal fenbmeno é uma forte influéncia para a
constituicdo do direito e a formacéo dos discursos ditos verdadeiros. O reflexo
disso, para o filésofo francés, € que mesmo em um Estado dito de direito, o
ordenamento juridico tem sua origem no poder e nos discursos de verdade.
Logo, o judiciario seria um produtor de verdades juridicas. Disso decorre a
necessidade de controle, para impedir arbitrariedades que possam vir a violar
os direitos fundamentais.

No curso Em defesa da sociedade, Foucault afirma que suas reflexdes
acerca do poder partem de dois limites: “de um lado, as regras do direito [...] de
outro lado [...] os efeitos de verdade que esse poder produz’’®. Essa afirmacao
faz com que Foucault defina o trinbmio poder/direito/verdade como aquilo que
fundamenta suas investigacdes. A genealogia foucaultiana do poder vai além
da ideia, comumente colocada pelo direito, de que o Estado seria, a0 mesmo
tempo, aquilo que produz, institucionaliza e mantém o poder. Para o pensador
francés, o discurso da verdade ndo revela a esséncia das coisas. Assim,
gracejando com o titulo de uma das obras mais importantes de Michel

Foucault, podemos afirmar que entre as palavras e as coisas existe uma

" A propésito dessa ideia, de que a filosofia politica é, muitas vezes, inconsciente em relacéo &
disciplina da lei, Cf. CAMPBELL, Tom. Legal Studies. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 226.

® FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 28.
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espécie de modo de apropriacdo da realidade. Apropriacdo esta que acaba por
conferir certo sentido a realidade. Dito isto, percebe-se, entdo, que as reflexfes
foucaultianas sobre o poder revelam que as rela¢cdes politicas acabam por
utilizar o direito para construir discursos de verdade. Logo, sendo o direito o
discurso da verdade, e, sendo a verdade entendida como criadora do direito, 0
gue Foucault tenta demonstrar é que o direito, em sua capilaridade, acaba por
fomentar sujeicdes. Dai ele afirmar que “o sistema do direito e o campo
judiciario sao o veiculo permanente de relacdes de dominacao, de técnicas de
sujeicao polimorfas”™®.

Alguns autores, como Tom Campbell, por exemplo, afirmam que a
preocupacao da filosofia do direito € com a natureza do processo legal e a
analise critica da argumentacao juridica, e que esse aspecto tem implicacdes
importantes para a filosofia politica, pois levanta questdes sobre os
pressupostos institucionais e filoséficos acerca da ideia de Estado de direito,
um dos principais fundamentos ideologicos da politica liberal e da teoria da
democracia®®. Ndo seria esse o caso da filosofia foucaultiana, nos parece.
Ainda no curso Em defesa da sociedade, ele afirma, a propésito do direito, que
“é preciso examina-lo ndo sob o aspecto de uma legitimidade a ser fixada, mas
sob o aspecto dos procedimentos de sujeicdo que ele pde em pratica”®.
Foucault responderia a Campbell, provavelmente, que para podermos entender
o trinbmio direito/poder/verdade, devemos abrir mao das fantasias legislativas,
devemos enxergar o dever-ser do direito ndo mais como uma realidade que
deve ser colocada a todo custo. A realidade juridica, por vezes, € opressora.

Em Vigiar e punir (1975), por exemplo, o filosofo propde uma reflexédo
acerca das praticas concretas do ato de punir, dos encarceramentos etc., ao
invés de simplesmente investigar aquilo que fundamenta as penas e 0s
discursos que legitimam as punicdes. Como resultado, Foucault nos mostra
gue o poder, no caso especifico das prisdes, passa longe daquilo que é

juridicamente proposto pelas leis. Dito de outra forma, o poder ndo pode ser

" FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 32.

8 Cf. CAMPBELL, Tom. Legal Studies. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.

. 227.
E: FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 32.
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entendido a partir de normas juridicas estatais (ou apenas por esse Vviés). Em
Vigiar e punir, portanto, o discurso verdadeiro do direito estd muito mais
presente nas praticas concretas do que no proprio codigo penal. Entretanto,
nem o poder disciplinar, muito menos o biopoder, conseguiu superar a
soberania e todo o edificio juridico que a ela subjaz. A disciplina e o biopoder
nao conseguiram esgotar o discurso juridico-normativo.

No campo juridico, portanto, existem sujeitos que encarnam o poder e,
também, a verdade enquanto produto do saber. Ou seja, é o magistrado quem
da o parecer final no processo de construcao juridica da verdade. Do ponto de
vista foucaultiano, o poder judiciario seria um produtor de verdades. Em La
vérité et les formes juridiques, conjunto de conferéncias proferidas em 1973
(publicadas posteriormente em 1974), Foucault afirma que as praticas
judiciarias parecem ser uma das formas pelas quais a sociedade definiu os
tipos de subjetividade, as formas de saber e as relacbes entre 0 homem e a
verdade®”. O interesse de Michel Foucault pelo campo juridico néo &, portanto,
0 mesmo interesse dos filésofos do direito, a maneira como coloca Tom
Campell, por exemplo. Para o filésofo francés, o tribunal representa a
burocracia da justica®.

Tom Campell afirma que alguns advogados acham ofensiva a ideia de
gue o direito € uma manifestacdo politica. Para eles, a lei seria respeitavel, a
politica ndo. Porém, os trabalhos mais recentes no campo juridico baseiam-se,
segundo Campbell, na ideia de interdependéncia entre direito e politica®. A
esse respeito, Foucault aceitaria a ideia de interdependéncia entre o direito e a
politica. Entretanto, sua abordagem a respeito do poder deixaria de lado a ideia
tradicional de lei. A lei € entendida por ele como aquilo que liga os
comportamentos individuais a um conjunto de cédigos e textos. Isto €, ela
especifica as condutas dos individuos a partir do ponto de vista dos cédigos. A
lei, portanto, para Foucault, qualifica as acdes em permitidas ou proibidas. A lei

nao visa a homogeneizacdo, mas, ao contrario, busca a condenacédo. Para

8 Cf. FOUCAULT, Michel. La vérité et les formes juridiques. In: FOUCAULT, Michel. Dits et
écrits I: 1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris:
?uarto Gallimard, 2001. p. 1409.

8 . Sobre a justica popular. In: Microfisica do poder. Roberto
Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 61.

8 Cf. CAMPBELL, Tom. Legal Studies. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
p. 228.
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Foucault, portanto, had sim uma interdependéncia entre direito e politica, mas
nao se trata de entender essa relacéo a partir da ideia tradicional da lei.
Certamente Foucault ndo concordaria com a ideia de que as leis
seriam politicamente neutras na aplicacdo das normas legais. Para ele, o papel
da soberania ndo se encontraria nha unidade para o sistema legal, como fonte
Unica de todas as leis. A soberania, como Foucault a entende, é o sistema que
se encontra nos pensadores do século XVIII, cuja articulagdo se da em torno
do poder concebido como direito originario e do contrato como fonte de poder
politico. No curso Em defesa da sociedade, Foucault deixa de lado esse
sistema de reflexdo sobre o poder, passando a opor a ideia de soberania,
entendida como categoria juridica fundamental para a filosofia politica
moderna, a ideia de dominacdo. Ele ndo estd interessado na génese do
soberano, mas na constituicdo dos sujeitos. Talvez isso o fizesse um opositor
do positivismo juridico, pois suas reflexdes ndo se alinham a ideia de que a
filosofia politica lida com os principios normativos que determinam o que é a

boa lei. Para o fildsofo francés:

As relacdes de poder ndo estdo em posicdo de superestrutura, com
um simples papel de proibicdo ou de reconducéao [...] o poder vem de
baixo, isto €, ndo ha, no principio das relacdes de poder, e como
matriz geral, uma oposicao binaria e global entre os dominadores e
os dominados, dualidade que repercuta de alto a baixo e sobre
grupos cada vez mais restritos até as profundezas do corpo social®.

O filésofo politico deve agir, de maneira intencional, destruindo ideias
periféricas. Por destruicdo de ideias, por acdo periférica — e ndo sistematica —
entendemos um modo de desconstrucdo que faz da critica filoséfico-politica
uma acao continua e, ao mesmo tempo, rigorosa e irredutivel. Dai propormos
um deslocamento conceitual do sentido dado por Foucault a nocédo de
dominacdo. E preciso compreendé-la como um género das relacdes sociais
gue se ramifica no poder e na violéncia. Dito de outro modo, as relacbes de
poder e, também, de violéncia funcionam como variantes da dominacao.
Variantes estas que divergem qualitativamente uma da outra. Trata-se de uma

ressignificacdo® bastante produtiva para a reflexdo acerca do direito e sua

% FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro: Edicdes
Graal, 2003. p. 90.

® E importante esclarecermos que tal proposta de ressignificacdo de alguns conceitos
foucaultianos ndo é uma proposta inapropriada ou inconveniente. O préprio filésofo afirmava
que “a conceituagao ndo deveria estar fundada em uma teoria do objeto — 0 objeto conceituado
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relacdo com a violéncia. Principalmente diante das novas configura¢des sociais
e de nosso atual cenario politico.

As reflexbes foucaultianas, certamente, revigoram, agucam e
encorajam nossa aproximagao com a tematica da violéncia. Pensar acerca das
relacdes entre politica e violéncia hoje é, parece-nos, uma tarefa bastante dificil
sem o instrumental conceitual foucaultiano®’. O seu pensamento trouxe a luz a
violéncia colocada em pratica nas instituicbes fechadas — tais como a escola, o
hospital etc. — e nas instituicbes repressivas — como a prisao, por exemplo.
Apesar de toda essa influéncia, a temética da violéncia parece ser, ainda, um
ponto sobre o qual o uso das reflexdes de Michel Foucault soa com certa
incongruéncia. Isso porque o préprio filésofo faz pouco uso do termo®.
Contudo, é seguindo a esteira do filésofo francés que podemos refletir acerca
do movimento permanente do poder politico, muitas vezes transformado em
regra, e da sociedade por meio das noc¢des de violéncia e vigilancia. A violéncia
pensada em si mesma®® nos leva ao afastamento de Foucault™.

Na relacdo da politica com o direito ndo ha como negarmos a
existéncia de praticas de violéncia. Ela existe e, segundo Michel Foucault, “é,
nela mesma, terrivel”®*. Contudo, o que chama nossa atenc&do n&o é aquilo que

de terrivel possui a violéncia. Ela pode ser, como aponta Foucault, terrivel.

ndo € o Unico critério de uma boa conceituagcdo. Temos de conhecer as condi¢des histéricas
gue motivam nossa conceituagcdo. Necessitamos de uma consciéncia histérica da situagéo
presente”. FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW,
Paul. Michel Foucault: Uma trajetéria filoséfica. Para além do estruturalismo e da
hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 274.

8" Giorgio Agamben, em sua obra Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua (1997) trata a
violéncia politica, por exemplo, a partir de Michel Foucault.

8 Foucault ndo emprega o termo violéncia tantas vezes como imagindvamos. Ha algumas
poucas referéncias nos cursos Aulas sobre a vontade de saber (1970-1971), O poder
psiquiatrico (1973-1974) e Em defesa da sociedade (1975-1976). Por 6bvio, ndo devemos
conceder a este fato uma relevancia excessiva, pois podemos complementar esta auséncia
com as reflexdes acerca do tema da guerra, por exemplo.

8 A violéncia exercida pela policia, a violéncia das guerras e, também, a novas formas de
violéncia, como o terrorismo, por exemplo.

% Nao se trata, de fato, de um afastamento total. Foucault, muitas vezes, generosamente
concedeu aqueles que se inspiravam em seu pensamento a possibilidade de usar suas
pesquisas como instrumentos. No curso de 1975-1976, Em defesa da sociedade, Foucault, ao
estimular o publico a empreender pesquisas ativas, afirma: “considero-os inteiramente livres
para fazer, com o que eu digo, 0 que quiserem. [...] iSs0 me interessa na medida em que, de
uma maneira ou de outra, isso se relaciona, isso esta ligado ao que fago”. FOUCAULT, Michel.
Em defesa da sociedade: curso no Collége de France (1975-1976). S&o Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 4.

% FOUCAULT, Michel. Foucault estuda a raz&o de Estado. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 319.
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Mas, certamente, ela €, em sua esséncia, puramente coercitiva. O fildsofo
aponta que “uma relagéo de violéncia age sobre um corpo, sobre as coisas: ela
forca, dobra, quebra, destréi; ela fecha todas as possibilidades; ndo tem,
portanto, junto a si, outro polo sendo o da passividade”®?>. Podemos perceber,
portanto, que a violéncia ndo se confunde com o poder. As relagdes de poder
nao sao, dessa forma, relacdes de violéncia e de dominagao. A nocao de poder
se delineia, especificamente, distinguindo-se da nocdo de violéncia. Nas
palavras de Foucault, ndo se pode reduzir as “analises das tecnologias de
poder a uma espécie de metafisica do Poder com P maiusculo, que as remete
a um dualismo de enfrentamento entre esse poder e resisténcias mudas,
surdas, de que nunca se dira nada”®®. Em outras palavras, ndo ha poder com P
mailsculo que exerca a violéncia.

N&o se trata, por Obvio, de negarmos que o proposito das relacdes de
poder seja a violéncia, imaginando-as como algo apaziguado pelo consenso,
por exemplo. Ao contrario, sabemos que pode existir — e existe, de fato, com
frequéncia — violéncia nas relacbes de poder. Todavia, é importante
ressaltarmos que tal violéncia ndo se encaixa naquilo que Foucault denominou
de “violéncia [em] sua forma primitiva”®*. O poder age sobre o corpo, mas nao
como a violéncia, que ao proceder de modo direito, incita, convoca ao
enfrentamento duplo. Dito isto, podemos afirmar que é a conduta do outro que
devemos reconhecer como signo especifico da maneira como o poder politico
se exerce. As relacdes de poder, a diferenca das relacdes de violéncia — que
suplantam as liberdades individuais —, se apoiam nessas liberdades.

E evidente que Michel Foucault, no momento em que profere sua
conferéncia O sujeito e o poder (1982), j& havia largado algumas hipoteses,
visando, assim, as nocdes de governamentalidade e de governo. O paradigma
das hipoteses repressiva e da guerra, delineado por Foucault no curso Em

defesa da sociedade, é precedido pelo estabelecimento de um programa de

%2 FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: uma trajetéria filosofica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janelro Forense Universitéria, 2010. p. 287.
. Precisbes sobre o poder. Respostas a certas criticas. In:

Ditos e escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizacéo e selecédo de textos: Manoel Barros
da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 275.

. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: uma trajetéria filosofica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 287.
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reflexdo acerca da violéncia ja em 1971, na ocasido em que o filésofo
homenageia Jean Hyppolite®®. E justamente nesse texto — Nietzsche, la
généalogie, I'histoire, que Michel Foucault apresenta o carater inventivo do
tema da violéncia. A violéncia, em si, ndo representa um objeto propriamente
dito. Ela se encontra a sombra daquilo que nos faz obedecer. Isto &, a violéncia
esta em conformidade com as regras, as leis. A violéncia se encontra no
principio daquilo que Foucault chamou de “explicagdo por baixo”*°. Contudo,

segundo o pensador franceés:

A parte de baixo, nessa explicagdo, ndo é forcosamente, nem por
isso, a mais clara e a mais simples. A explicacao por baixo é também
uma explicacdo pelo mais confuso, pelo mais obscuro, pelo mais
desordenado, 0 mais condenado ao acaso; pois 0 que deve valer
como principio de decifracdo da sociedade e de sua ordem visivel é a
confusdo da violéncia, das paixdes, dos 6dios, das coleras, dos
rancores, dos amargores; é também a obscuridade dos acasos, das
contingéncias, de todas as circunstancias miudas que produzem as
derrotas e garantem as vitérias. O que esse discurso pede no fundo
ao deus eliptico das batalhas é esclarecer os longos dias da ordem,
do tragglho, da paz, da justica. Cabe ao furor justificar a calma e a
ordem™.

E aqui, no programa desenvolvido no curso Em defesa da sociedade,
gue Michel Foucault nos da pistas importantes para refletirmos acerca das
violéncias ditas calmas, sem agitacdo, e que repousam ao abrigo da
potencialidade abrandada das leis e das regulacbes. Nao devemos
compreender a politica pelo viés de uma historia que busca, incessantemente,
amenizar os costumes e abrir mado progressivamente da violéncia da guerra em
favor do apaziguamento das leis e das regula¢cdes. Trazendo a luz do dia nosso
atual cenario politico, veremos que em nosso momento historico a violéncia €,
muitas vezes, dissimulada pelas regulacfes da lei, que, de maneira velada, a

encobrem. A esse respeito, afirma Foucault:

Universo de regras que néo é destinado a adocar, mas ao contrario a
satisfazer a violéncia. Seria um erro acreditar, segundo o esquema
tradicional, que a guerra geral, se esgotando em suas proprias
contradi¢bes, acaba por renunciar & violéncia e aceita sua propria
supressdo nas leis da paz civil. A regra é o prazer calculado da
obstinacéo, é o sangue prometido. Ela permite reativar sem cessar o

% A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histéria. In:
FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes
Graal, 2010. pp. 15-37.

% FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 63.

% |dem. pp. 63-64. A violéncia se encontra aonde a soberania tenta impor de cima uma
fundacao no direito ou na divindade.
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jogo da dominacéao; ela pde em cena uma violéncia meticulosamente
repetida®.

Dessa forma, cabem aqui algumas importantes precisdes. Em primeiro
lugar, podemos perceber a grande dedicacdo de Michel Foucault, a partir do
inicio dos anos 1970, em querer desacreditar a violéncia que se encontra
velada nas regulagcbes e nas instituicbes. Em segundo lugar, podemos
compreender que as hipiteses repressiva e da guerra possibilitaram ao fil6sofo
a elaboracdo da nocao de disciplina e, também, outro modo de violéncia, ainda
latente ao tema da guerra e que se encontra no curso Em defesa da sociedade,
a saber, a violéncia racista. Contudo, € importante ressaltarmos que aquilo que
se encontra no centro das reflexdes foucaultianas ndo € a violéncia, mas o
poder. O que nédo significa que exista certa contradicdo em seu pensamento a
medida que ele avanca em suas pesquisas. Podemos afirmar, por exemplo,
gue o progresso de suas pesquisas em meados dos anos 1970 nao contradiz
aquilo que se encontra em suas pesquisas finas. Em 1981, no o texto Omnes
et singulatim: uma critica da razdo politica, Foucault afirma, como quem nos

adverte, que:

Consequientemente, 0s que resistem ou se rebelam contra uma forma
de poder ndo poderiam contentar-se em denunciar a violéncia ou em
criticar uma instituicdo. Nao basta fazer o processo da razdo em

geral. O que € preciso recolocar em questdo é a forma da
racionalidade com que se depara®.

Deve-se, por 6bvio, suspeitar da violéncia nas relacfes entre o direito e
a politica. Contudo, tal suspeita ndo possui vinculo com a explicacédo
redundante do poder por ele mesmo. Trata-se de uma explicacdo repetitiva,
logo, insuficiente. Seria o equivalente a ideia da hipdtese repressiva, que lanca
luz sobre o tema da violéncia com vistas a ideia de verdade. Neste sentido,
através desta transfiguracdo seria possivel transformar uma relacdo violenta
em uma relacdo de poder, possibilitando, deste modo, as formas de
resisténcia. Certamente, as reflexdes acerca das relacdes de poder fazem
emergir a violéncia. Porém, ndo se trata de uma violéncia puramente coercitiva.

No curso Le pouvoir psychiatrigue, Foucault assume ter se apropriado da

% FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: FOUCAULT, Michel.
Mlcroflsma do poder Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢Bes Graal, 2010. p. 25.

“‘Omnes et singulatim”: uma critica da razdo politica. In: Ditos
e escritos 1V: Estrategla Poder-Saber. Organizacé@o e selecdo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 385.
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nocao de violéncia por um viés considerado por ele perigoso, pois ela acaba
por implicar e sugerir sempre a ideia de uma for¢ca — fisica, na maioria das
vezes — desproporcional, destituindo, assim, o poder de toda e qualquer
relagédo com o corpo*®

Nos final dos anos 1970, quando do surgimento das nocdes de
governamentalidade e governo no Iéxico foucaultiano, a questdo da violéncia
nao desaparece, mas, certamente, ela passa a ocupar outros lugares nas
reflexdes do filosofo francés. E evidente que, ao abrir mio das reflexdes
fundadas no procedimento genealdgico, Foucault deixa de examinar a violéncia
sob a lei ou a regra, passando a pesquisa-la dentro mesmo da racionalidade
institucional, pois é no interior desta racionalidade que a violéncia se encontra
entrelacada com as relagcbes de poder. Seguindo a esteira foucaultiana, é
preciso trazer a luz da reflexdo filoséfica a I6gica da violéncia, pois “o mais
perigoso, na violéncia, é sua racionalidade”®. A racionalidade a que Foucault
se refere € aquilo que “programa e orienta o conjunto da conduta humana. Ha
uma légica tanto nas instituicbes quanto na conduta dos individuos e nas
relagcbes politicas. Ha uma racionalidade mesmo nas formas as mais
violentas™®. O problema foucaultiano passa a ser “determinar a natureza
dessa racionalidade que é tdo compativel com a violéncia”**®. Percebemos,
portanto, que a simples denuncia da violéncia ja néo é tao aprazivel a Foucault.

Alguns autores'®™ afirmam que as leis, entre outras coisas, S&0
estaveis, portanto, ndo passiveis de mudanca. Para Michel Foucault as leis n&o
sao consistentes, estaveis, pois 0s sujeitos ndo sdo pura e simplesmente alvos
inertes diante delas. Tom Campbell afirma que, para Lon Fuller, as virtudes das
leis formam uma conexdo necessaria entre lei e moralidade'®. A isso devemos

colocar, na condicdo de filésofos politicos, a seguinte questdo: Essa

199 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Le pouvoir psychiatrique. Cours au Collége de

France (1973-1974). Paris: Gallimard/Seuil, 2003. p. 15.

. Foucault estuda a razdo de Estado. In: . Ditos e escritos IV:
Estratégia, Poder Saber. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janelro Forense Universitéria, 2010. p. 319.
% |dem.
Idem.
% E 0 caso, por exemplo, de Lon Fuller, cuja obra The morality of Law (1969) é citada por Tom
Campbell no artigo por nés mencionado.
1% CAMPBELL, Tom. Legal Studies. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford Wiley-Blackwell, 2012.
p. 232.
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moralidade € entendida como codigo moral ou como moralidade dos
comportamentos? Ou ainda: E levada em consideracéo a maneira pela qual o
sujeito se constitui como sujeito moral? O que proporiamos, seguindo a esteira
de Foucault, seria fazer a diferenciagdo entre morais direcionadas para a
acentuacao dos elementos prescritivos e aguelas direcionadas para os modos
de subjetivacdo. Trata-se, portanto, de uma questdo ao mesmo tempo social,
politica e filosofica. Foucault, certamente, alinhar-se-ia a ideia de que todo
argumento legal seria passivel de contestacdo. Por ser da propria natureza do
direito a prescricdo de condutas, a instituicAo de modelos ideais, Foucault
acaba por identificar o direito menos como instrumento de resisténcia do que
de opressédo. O direito, ao disseminar parametros de normalidade, acaba nao
entrando em sintonia com a sociedade. A ciéncia juridica poderia contribuir
muito mais através de principios de tolerancia, ao invés de, simplesmente,
direcionar-se para a prescricdo, a modificacdo dos comportamentos. O
problema, entendido a maneira foucaultiana, n&o seria a observancia
obrigatéria das normas, quando estas sdo absorvidas pelo direito, mas a
institucionalizacdo que acaba por gerar exclusdo e, conseguentemente,
violéncia.

Para Foucault, o direito atua tanto na implementacdo da disciplina
guanto no exercicio das artes de governar. Isso o0 colocaria em um
posicionamento contrario a ideia de eficiéncia da lei contra a regulacdo
governamental. Por isso mesmo Foucault é citado por Tom Campbell, em seu
artigo Legal Studies, no topico sobre a teoria critica do direito e, também, no
tépico sobre a jurisprudéncia feminista’®. Para Foucault, h4 uma espécie de
paradoxo no direito, pois ele serve como ferramenta de liberacédo — contribuindo
para a correcdo das desigualdades — e, a0 mesmo tempo, é o responsavel pela
producdo das minorias que, no final das contas, sdo contempladas por direitos
gue visam amenizar as mazelas geradas pela exclusdo. Talvez Foucault ndo
enxergasse o direito como motivador da filosofia politica. Nao obstante, o tema

do direito ndo é tratado por ele de maneira exaustiva e substantiva. Dai a

1% A esse respeito, Cf. CAMPBELL, Tom. Legal Studies. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT,
Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. pp. 237-244. Trataremos, ainda neste capitulo, sobre as questdes feministas
em Michel Foucault.
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necessidade de discorrermos acerca de problemas pertinentes ao
entendimento que Foucault tem do direito.

Ultrapassando os limites do pensamento foucaultiano, o pensador
camaronés Achille Mbembe parte do pressuposto de que “a expressao maxima
da soberania reside, em grande medida, no poder e na capacidade de ditar
qgquem pode viver e quem deve morrer’, motivo pelo qual “matar ou deixar viver
constituem os limites da soberania”'®’. Logo, continua Mbembe, “ser soberano
€ exercer controle sobre a mortalidade e definir a vida como a implantacéo e a
manifestacdo do poder’®®. Estas primeiras palavras de Mbembe, j& seriam o
suficiente para rejeitarmos a ideia de que somos, enquanto seres dotados de
soberania, agentes de nossa proépria significacdo neste mundo. Revelando uma
forte influéncia de Michel Foucault, Mbembe insiste numa 6tica diversa de
soberania, isto €, “com aquelas formas de soberania cujo projeto central ndo é
a luta pela autonomia, mas ‘a instrumentalizagdo generalizada da existéncia
humana e a destruicdo material de corpos humanos e popula¢des™®.

Seria possivel, a partir das colocacdes de Mbembe e de sua influéncia
foucaultiana, demonstrarmos que os atuais acontecimentos politicos — que em
nosso pais, por exemplo, visam mais a destruicdo violenta de homens e
mulheres — funcionam como uma chave de leitura da relac&o politica entre os
sujeitos? Em nosso pais, o atual governo revela-se adepto da ideia de que “a
inimizade [torna-se] a base normativa do direito de matar’*'°. Ao criar a ideia
fantasiosa de inimigo politico, 0 governo brasileiro encontra uma justificativa
para o exterminio das minorias sociais, que hoje sofrem com aquilo que
Mbembe chama de “morte social (que é expulsdo fora da humanidade)’*.
Nesse sentido, alguns casos brasileiros, como a intervencéo militar nas favelas
do Rio de Janeiro, sdo exemplares. A vida dessas pessoas se da em um

“estado de injuria”**?, assemelhando-se, metaforicamente, como coloca

197 MBEMBE, Achille. Necropolitica: Biopoder, Soberania, Estado de excecédo, Politica da

?gé)rte. Sao Paulo: N-1 Edig¢des, 2018. p. 5
199 1dem. pp. 10-11.
Idem. p. 17.
1 dem. p. 27.
Idem. p. 28.
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Mbembe, a vida dos escravos, afirmando, dessa maneira, “a desigualdade do
poder sobre a vida™*2.

Cria-se a ideia de que alguns espacos sdo locais em que “os controles
e as garantias de ordem judicial podem ser suspensos — a zona em que a
violéncia do estado de excegdo supostamente opera a servico da
‘civilizagdo”*. E o caso, mais uma vez, das favelas, cuja suspensdo das
legalidades cria espaco para a operacionalizacdo das milicias. Os corpos
sujeitados por tal condi¢cdo vivem uma vida de angustia, pois, de um lado, é
outorgada aos poderes paralelos a liberdade de sitiar as comunidades e, por
outro, relegados ao necropoder, eles sao alvos da soberania do Estado. O caso
da interveng&o militar no Rio de Janeiro, mais uma vez, ilustra essa situagao,
mostrando a atualidade das ideias de Mbembe. O que dizer, por exemplo, da
proposta do atual governador do Rio de Janeiro, Wilson Witzel, de instruir as
forcas de seguranca do Estado a matar suspeitos que estejam armados,
mesmo que estes ndo atirem? Ou do governador de Sao Paulo, Jodo Ddria,
que, ao ser eleito, afirmou que a partir do dia 1° de janeiro deste ano os
suspeitos deveriam se render ou iriam para o chao, pois a policia iria atirar para
matar? Ademais, o0 atual presidente brasileiro apresentou um projeto de lei,
ainda na condicdo de deputado federal, que visava modificar o Cédigo de
processo penal militar com o objetivo de fazer com que policiais ndo fossem
mais presos em flagrante caso matassem algum civil em supostos confrontos
com Criminosos.

Tais exemplos demonstram que as ideias desenvolvidas por Achille
Mbembe, que atualizam o pensamento foucaultiano, nos ajudam a
compreender que em nossa atualidade politica a violéncia estatal € disposta
com vistas a provocar a morte do maior numero de pessoas, criando, dessa
forma, novos modos de existéncia. A filosofia politica hoje, portanto, deve tratar
do dito e do né&o dito, da morte e da vida, da politica genocida colocada em
pratica pelo governo brasileiro, da proximidade entre o poder publico e os
interesses do capital etc. A filosofia politica deve tratar das resisténcias e das
reinvencdes cotidianas na luta pela sobrevivéncia. O momento da filosofia

politica é o de ndo nos deixar recair em heroismos baratos, pois 0 mais

113 1dem. p. 29.
14 1dem. p. 35.
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importante para superarmos a opressao se encontra justamente naqueles que
sofrem com ela. Cada um dos que sofrem com a opressao politica sdo capazes
de promover a emancipagao.

O essencial do sistema capitalista se encontra na fundagdo de uma
forma organizacional que se baliza na producéo da morte — afinal, diminuir o
tempo de vida das pessoas através da exploracdo de suas forgas,
submetendo-as a condicbes que visam maximizar o lucro pode, e deve ser
interpretado na chave do necropoder. Nesse sentido, o trabalho se transfigura
em algoz de homens e mulheres, principalmente nos paises periféricos, que
carregam em sua historia tracos de colonizacdo e dependéncia econdmica,
fazendo com que os aspectos da necropolitica se apresentem de maneira mais
acentuada. Se o vinculo entre capital e necropoder € de intimidade, tal relacédo
€ destaque em nosso pais, cuja média de homicidios por ano é elevadissima.
Inserida nesse historico, e colocada no front da gestdo penal das mazelas, a
policia brasileira € umas das que mais mata no mundo. Mas é, também, uma
das que mais morre.

Um breve resgate historico-politico nos revela que a necropolitica, essa
governamentalidade, sempre foi algo marcante em nosso pais'™®. Seja por
meio da producéo de mortes pelos 6rgaos de seguranca publica, seja pela falta
de garantias na area da saude ou mesmo pela atuacdo do poder judiciario e o
sequestro estatal pelas elites, que visam apenas seus interesses privados, a
necropolitica sempre se apresentou ao Nosso pais. Por mais que a esséncia do
sistema capitalista seja uma esséncia necropolitica, e por mais que essa
governamentalidade se encontre ao longo de todo o processo de formacéao do
Estado brasileiro, ha que se observar que, em alguns contextos historicos
especificos, a faceta do necropoder do Estado brasileiro ganha contornos mais
acentuados. E evidente, por exemplo, que a eleicdo do atual presidente
brasileiro trouxe a luz do dia uma nova configuracdo, haja vista que as praticas
e discursos bolsonaristas se balizam em principios punitivos e que sdo levados
ao apice de suas consequéncias: eugenismo, racismos, criminalizacdo dos

setores populares etc.

> Do malfadado encontro entre o velho mundo europeu com a América até nosso momento

politico atual — passando pela colonizacéo, pelo sequestro e a escraviddo dos negros, pela
fundacdo da republica e levando em consideracdo, também, o autoritarismo da ditadura —
podemos identificar tragos necropoliticos.
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Certamente, as praticas discriminatérias sempre existiram em nosso
pais, mas, com as préticas discursivas bolsonaristas, tais praticas
discriminatérias agora se veem socialmente legitimadas. Ademais, vivemos
hoje, gracas ao poder instituido ao bolsonarismo, um momento de
aprofundamento das praticas que se balizam no ideéario neoliberal. Tudo isso,
nos parece, faz com que o necropoder ganhe contornos de legalidade. O que
dizer, por exemplo, do pacote anticrime? Além de querer flexibilizar as relagbes
de trabalho, o projeto politico do atual governo (ou a falta de um projeto) tenta,
também, flexibilizar formas de matar. Ndo ha davidas de que a politica
bolsonarista torna mais intensos e graves 0s tracos necropoliticos. E nao
somente em relacdo as politicas penais.

Se a esséncia do sistema capitalista € necropolitica, como dito acima, e
se a politica econbmica do atual governo brasileiro se estrutura em fazer
funcionar o capitalismo em sua forma neoliberal, rentista e dependente
economicamente, logo, ao expandir tal sistema e todas as suas praticas
predatorias, 0 que o bolsonarismo busca, no fundo, € expandir as praticas do
necropoder''®. Em nossa atualidade politica, onde podemos notar as mdltiplas
marcas das taticas violentas de producdo da morte, o0 maior desafio talvez seja
o de saber como enfrentar a desumanizacdo por meio de uma resisténcia
insubordinada que busque ultrapassar os limites da “colonizagao” genocida que
trata a morte dos individuos — aqueles esquecidos pelo poder publico, pois séo
lidos como mataveis — como algo sem importancia. A filosofia politica deve
colocar em evidéncia, portanto, a necessidade de uma organizacdo que
consiga curto-circuitar as ofensivas colocadas em praticas por aqueles que
buscam, de maneira insistente, nos matar com seus discursos, suas armas,

sua burocracia etc.

2.2. O Estado de direito e os direitos humanos:

Iniciaremos este item de nosso trabalho com a seguinte questao: qual o

sentido das relacBes de poder no pensamento politico contemporaneo e de que

1% Na esteira dessa configuracdo da necropolitica em nosso pais, se encontra, ainda, as

praticas ambientais. O que dizer, por exemplo, das recentes queimadas na Amazodnia e da
flexibilizacao do uso de agrotoxicos?
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modo essas relagdes influenciam na edificagao do direito — e suas verdades —
no interior do Estado? Mesmo no amago do Estado de direito, o acontecimento
juridico, por vezes, arquiteta-se através das manifestacbes do poder e dos
discursos de verdade. Neste sentido, as verdades juridicas precisam de certo
controle para que ndo se imponham arbitrariamente, violando os direitos
fundamentais. Como sabemos, Michel Foucault enxergava na ruptura com o
pensamento ocidental a forma mais adequada de refletir acerca da finalidade
do poder e de seus verdadeiros significados. O poder se exerce em qualquer
comunidade politica. E através dele, por exemplo, que se concebem as
relacbes sociais. E pelo seu exercicio que as atribuicbes estatais s&o
colocadas em prética. Todavia, €, também, pela sua conformacéo, que vem a
tona a cisdo entre aqueles que governam e aqueles que sdo governados, entre
aqueles que oprimem e aqueles que sofrem com a opressao.

Certamente, podemos afirmar que uma das caracteristicas singulares
das atuais comunidades politicas ocidentais se encontra na certificacéo de que,
por vezes, o Estado de direito acaba por se sustentar nos excessos da
autoridade e do poder'!’. Assim sendo, podemos observar que as relaces de
poder constituem um fendmeno cuja centralidade se faz presente na existéncia
humana. Esta importancia possui uma dupla expressédo: o poder pode, ao
mesmo tempo, ser operado como instrumento de mudancas sociais € como
modo de sujeicdo e dominacdo. Neste sentido, € preciso compreender as
formas de poder que conformam o fenébmeno do direito e quais as
consequéncias dessa conformacdo para a institucionalizacédo da verdade em
um Estado de direito. O filésofo politico, a maneira foucaultiana, deve
compreender e lancar luz sobre os vinculos basilares do poder e da dominacao
em suas mdultiplas manifestacdes. Foucault nos mostra que o poder em sua
versao disciplinar, e também o bipoder, ndo suprimiram o edificio juridico da
soberania. N&o esgotaram, portanto, o discurso da normatividade. As

disciplinas, por exemplo, continuaram disseminando seus efeitos fora da

" Em nosso pais, por exemplo, cuja tendéncia governamental atual traz tracos de

autoritarismo, o que temos observado € a instauracéo sistémica de dispositivos de seguranca
que intimidam a populagéo, afetando diretamente a conducéo das condutas. Mas n&do apenas
isto. Tais dispositivos ameacam, também, o equilibrio débil das instituicdes que servem de pilar
para a aprovacdo de valores como a igualdade, a justica, a liberdade etc. Dito em outras
palavras, o que se vé sdo as instituicdes e, também, parte da populacdo sendo jogadas em um
poco de indetermina¢gBes onde, de maneira absurda e incoerente, a vida dos individuos se
desenvolve em condi¢8es de inseguranca.
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legalidade ao mesmo tempo em que prevalecia, em seu interior, o discurso do

Estado de direito. No curso Em defesa da sociedade, Foucault afirma que:

Temos, pois, nas sociedades modernas, a partir do século XIX até os
nossos dias, de um lado uma legislacdo, um discurso, uma
organizagdo do direito publico articulados em torno do principio da
soberania do corpo social e da delegacdo, por cada qual, de sua
soberania ao Estado; depois temos, a0 mesmo tempo, uma trama
cerrada de coercdes disciplinares que garante, de fato, a coesdo
desse mesmo corpo social. Ora, essa trama ndo pode de modo
algum ser transcrita nesse direito, que €&, porém, seu
acompanhamento necessario. Um direito da soberania e uma
mecénica da disciplina: é entre esses dois limites, creio eu, que se
pratica o exercicio do poder**®.

Em determinado momento de suas reflexdes, Michel Foucault aponta
gue suas pesquisas acerca da tematica do poder tinham como objetivo a
construgao de um instrumental cuja utilidade se encontraria nos estudos sobre
a objetivacdo que transforma os seres humanos em seres sujeitados™®, pois,
até entdo, pensava-se o poder apenas pelo viés legal, estatal, institucional e,
também, contratualista. Esse modo de pensar as relagdes de poder parece néo
se conformar com as relacdes colocadas em pratica no Estado de direito.
Trata-se de um pensamento ainda enraizado nas relagbes de soberania, onde
o poder se justifica na obrigacdo legal da obediéncia. Certamente, nao
gueremos com iSsO negar a importancia da obrigacdo moral no interior do
Estado de direito. Todavia, essa obrigacdo, hoje, parece diluir o fator
“‘dominacgao” dentro do fator “poder”, pois ha, em nossos dias, uma espécie de
tensdo reproduzida de maneira grave e acentuada na divergéncia das
liberdades, das garantias e direitos com a racionalidade da gestdo econémica —
do direito a saude, por exemplo.

Esta tensdo, por Obvio, traz a luz os principios bioecondémicos e,
principalmente, burocréaticos dos Estados democraticos de direito. E preciso
desnaturalizar a emergéncia do Estado de direito, refutando ideias que
concebam o Estado, enquanto instituicdo separada do poder, como a finalidade
dltima das formagdes politicas. E justamente neste cenario que Michel Foucault

nos faz o seguinte apontamento:

18 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. pp. 44-45.
19 cf, . O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: uma trajetoria filoséfica: para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 273.
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O “direito” a vida, ao corpo, a saude, a felicidade, a satisfacdo das
necessidades, o “direito”, acima de todas as opressbes ou
“alienacdes”, de encontrar o que se é e tudo o que se pode ser, esse
“direito” tdo incompreensivel para o sistema juridico classico, foi a
réplica politica a todos esses novos procedimentos de poder que, por
sua vez, também ndo fazem parte do direito tradicional da
soberania®.

Os avancos no ambito politico, especialmente no tocante a situacéo
juridica dos individuos, ndo sdo suficientes para evitar a conformacao de uma
concepcdo de homem que individualiza o valor humano, reduzindo os
acontecimentos sociais ao conjunto das ac¢fes individuais, discriminando,
coagindo e excluindo todos os homens considerados politicamente “anormais”.
Nem sempre o Estado de direito garante uma essencializacdo das multiplas
capacidades humanas. Em outras palavras, diante de nosso atual cenario
politico, por mais que o Estado de direito esteja fundamentalmente conectado
ao respeito as normas e aos direitos fundamentais de todo individuo, ndo ha
garantias de que todos se submetam ao reino do direito.

No momento mesmo em que o0 poder politico torna mais larga e mais
ampla a possibilidade das nossas escolhas, estendendo-a a estrutura de nossa
realidade vital, o filosofo politico se depara com a tarefa decisiva e implacavel
de deliberar acerca do valor dos diversos principios das vidas humanas. Ele se
depara, por exemplo, com as decisdes polémicas e, também, com os embates
travados no ambito politico para saber quem, de fato, deve ou ndo tomar as
decisdes. O Estado de direito, ao dar forca a lei, esta regulamentando a vida.
Portanto, tal regulamentacdo, contemplada pela forca da lei, ndo pode ser
contrariada nem mesmo pelo soberano, pois sua forca se encontra na

producdo de seus efeitos juridicos™.

120 . Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro: Edi¢cdes

Graal, 2003. p. 136.
2L £ importante notarmos que a missdo do Estado de direito é garantir a lei. Contudo, o sentido
real que possui a forca da lei é, por vezes, utilizado como instrumento de imposicdo de
medidas que, mesmo nado se configurando em lei, podem agir no ambito politico como tal. O
que dizer, por exemplo, da forca das medidas provisorias previstas em nossa atual
constituicdo? E comum, em momentos de crise — seja politica, institucional, econémica etc. —,
como a que estamos presenciando em nosso pais, que os conflitos entre as poténcias em jogo
se mostrem mais claramente. Ao vir a luz, os conflitos revelam o enfraquecimento daqueles
discursos ditos indiferentes, neutros, desinteressados em relacdo ao bem coletivo e a justica,
valores caros ao Estado democréatico de direito. O que observamos é que os conflitos, em
tempos de crise, tornam ainda mais nitidos o posicionamento assumido por cada individuo.
Produz-se, de maneira artificial, uma falsa ideia de paz, de seguranca, mas que carregam sob
seu Veu a guerra sempre permanente, e cada vez mais altiva, no terreno institucional e do
direito. Em tempos como estes, de crise, afloram os discursos de legitimacao, que nada mais
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Até mesmo nos Estados democraticos de direito, as decisdes politicas
tém como um de seus efeitos diretos a distingdo criteriosa e objetiva entre
aqueles que devem morrer e aqueles que podem seguir vivos. E como se no
interior do Estado de direito houvesse um ethos somatico responsavel por
atribuir uma virtude moral subjacente a sujeicdo e a condenacdo suméaria dos
individuos causadores de danos a comunidade politica. Ha, portanto, uma
espécie de revés do principio da autonomia no que diz respeito a tomada de
decisBes sobre nossas proprias vidas. Aquilo que desafia o fildsofo politico hoje
ndo é simplesmente uma mera narrativa moral. Trata-se, antes, de um desafio
caracterizado pelo descontentamento e pela manifestacdo impetuosa de uma
espécie de automatizacdo tecno-politica que, nos parece, ndao da conta de
conter o poder e suas arbitrariedades mesmo em um Estado de direito, pilar
dos regimes democraticos. Levando em consideracdo que Estado de direito,
democracia e Direitos humanos séo interdependentes, o impeto da filosofia
politica € lancar luz sobre o sustentaculo que fomenta a formulagdo e a
intensificacao dos direitos no debate publico.

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, ndo obstante os 70
anos de sua promulgacao, parece, ainda hoje, um ideal a ser conquistado por
nos em um futuro distante. As garantias fundamentais, estabelecidas em seus
artigos, sdo cotidianamente violadas. Para além do desrespeito, ha a
desconfianca®®. A filosofia deve garantir que o debate publico acerca dos
direitos humanos nao seja reduzido ao desrespeito e a desconfianca. Isto nos
levaria a um debate raso, supérfluo. Levando em consideracédo a diversidade
de respostas dada a pergunta “o que é o homem?”, nos vemos diante de uma
imprecisdo que dificulta o estabelecimento de uma especificidade definitiva
para distinguirmos os homens dos outros seres. Para o reconhecimento da
natureza humana, € imprescindivel levarmos em consideracdo nossa

incompletude, a incerteza e 0 obscurantismo dos nossos desejos e a

sdo do que instrumentos utilizados a servi¢o dos interesses do lado mais empenhado na crise,
e que acabam desconsiderando a verdadeira missédo do Estado de direito. O lado que fomenta
e potencializa a crise traveste seu posicionamento e seu discurso de legalidade, assumindo o
papel de lado defensor da democracia. Em nosso pais, por exemplo, no¢des como a de golpe
politico dizem muito a respeito dos discursos utilizados e sobre o posicionamento assumido por
cada um de nés no “campo de combate”.

122 Algumas pessoas acreditam, equivocadamente, tratar-se de direitos de bandidos. Outras
afirmam se tratar de um mecanismo de hipocrisia que visa a expanséo dos valores europeus e
liberais, impondo-os de maneira arbitraria.
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possibilidade de fazermos escolhas livres. Por mais que n&do haja
previsibilidade em nossos comportamentos, ninguém deve ser excluido da
nocdo de humanidade®®. O século XX nos mostrou que o Estado, através do
totalitarismo e do autoritarismo, pode se tornar um grande violador de direitos.

Para tratarmos da temética dos direitos humanos, a luz das reflexdes
de Michel Foucault, é imprescindivel discorrermos acerca do tema das
subjetividades, com a finalidade de entender quais seriam suas implicacbes
para os direitos humanos. Seria preciso perguntar, seguindo a esteira
foucaultiana, qual seria a nogéo de subjetividade (ou de sujeito) sobre a qual se
estruturam os direitos humanos. Foucault nos mostrou que as resisténcias e
lutas — acrescentamos aqui a luta pelos direitos humanos também — nos
mostram a necessidade de pensarmos concepc¢des outras de subjetividade e
de sujeito. Esse pensamento, em Foucault, se balizou naquilo que desnudou os
sujeitos em seus interditos, a saber, a delinquéncia, a sexualidade, a loucura
etc. E preciso, portanto, antes de qualquer discussio acerca, por exemplo, da
natureza dos direitos humanos, problematizar sobre que tipo de sujeito se fala
e, também, que tipo de sujeito se quer constituir quando se enunciam 0s
direitos humanos.

Os caminhos percorridos por Foucault, ao longo de suas pesquisas,
mostram que o sujeito moderno é uma invencgao recente. Invencao esta ligada
aos dispositivos de controle que séao proprios da producdo dos valores da
classe burguesa. Justamente por iSso, seria preciso investigar quais seriam as
consequéncias de situar este sujeito nos fundamentos dos direitos humanos.
Foucault denuncia a subjetividade moderna que se constréi com base em
signos individualistas que tornam o homem superior. O fildsofo propde modos
de subjetivacdo, como as técnicas de si'**, por exemplo, para ativar os
diferentes sujeitos dissonantes. Isto €, para ativar os sujeitos ndmades e

empoderados que buscam condi¢cdes de vida mais dignas. Nesse sentido,

128 Quando admitimos, por exemplo, que todos nés somos iguais e dignos de respeito; quando

admitimos, ainda, que todos sdo cidaddos e que o exercicio do respeito e da tolerancia traz,
consequentemente, a aceitacdo das diferencas, reconhecemos, também, aquilo que é
intoleravel. Isto é, reconhecemos a violéncia contra os homossexuais, a corrupcéo, a tortura, a
inferiorizagdo das minorias étnicas, a submissao das mulheres, a escravidao etc.

2% A nocéo de técnicas de si aparece no léxico foucaultiano a partir dos anos 1980 como uma
espécie de extensdo da ideia de governamentalidade. As técnicas de si dizem respeito ao
modo pelo qual os sujeitos se relacionam consigo mesmos, tornando possivel, a partir dai, a
relacdo com os outros.
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compreendemos que os direitos humanos nao poderiam entrar em cena
apenas como um instrumento apés as violagfes. Eles precisam instituir a acao
transformadora das sujeicoes.

Certamente, em muitas ocasifes, alguns Estados - inclusive o
democrético de direito — promovem politicas de morte. Senédo, vejamos o0 caso
da necropolitica, entendida como regime de governo, colocada em curso por
alguns paises da América Latina. O Brasil, certamente, € um dos paises mais
perigosos para aqueles que defendem os direitos humanos — seja em sua
relacdo com as questdes ambientais e de terra ou em sua relagcdo com 0s
direitos das mulheres e da comunidade LGBTQ, por exemplo. N&o nos
interessa aqui, por Obvio, tracar os limites fronteiricos entre as questdes dos
direitos humanos em cada Estado Latino, com a finalidade de tentar fazer a
cartografia dos temas de maior perigo em cada um desses Estados. Contudo,
nao podemos negar a existéncia de acontecimentos politicos que demonstram
a obscuridade desses limites fronteiricos. O assassinato da vereadora Marielle
Franco é, nesse sentido, exemplar.

Assim como Marielle Franco, varios militantes dos direitos humanos,
homens e mulheres, sofrem com ameacas e praticas violentas. A questao que
a filosofia politica deve colocar, nesse sentido, é: como delimitar e,
consequentemente, categorizar as fronteiras de luta e resisténcia dessas
pessoas? A agenda dos direitos humanos € bastante complexa, hoje, para que
se queira categorizar suas fronteiras a partir de uma luta especifica, pois ha,
especialmente em nosso pais, uma precariedade da vida que torna os corpos
periféricos e suas liderancas politicas mais desvalidas, deixando-os
vulnerabilizados diante daquilo que Achille Mbembe denominou de
necropolitica, isto &, politicas de morte que visam o controle da populagéo™®.

Sabemos que Marielle Franco militava, também, nas redes sociais. Ela

contava suas historias e a de milhares de outros brasileiros que sofrem com o

125 Achille Mbembe, pensador camaronés, certamente se inspirou em Michel Foucault e na

ideia de racismo de Estado, langada pelo pensador francés no curso Em defesa da sociedade.
O racismo de Estado seria um das taticas colocadas em pratica pelo biopoder. Entre o poder
de fazer viver e deixar morrer, o racismo de Estado indicaria de modo exato as condi¢des de
aceitabilidade para quem vive ou morre. Entretanto, em Necropolitica: biopoder, soberania,
Estado de excecdo, politica da morte (2011), Mbembe parece ultrapassar o pensamento
foucaultiano ao explicitar que o conceito de biopoder nédo seria capaz de dar conta das relacdes
de inimizade e perseguicdo politica em nossa atualidade, pois existe uma necropolitica sendo
colocada em curso para produzir a morte.
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descaso do governo, expondo-se de maneira publica e alternativa aos meios
oficiais do Estado. Mas por que se expor publicamente diante de tantas
ameacas sofridas? A resposta € direta: porque o poder paralelo das milicias do
necropoder brasileiro estd intimamente ligado ao governo politico. O proprio
funcionamento do Estado brasileiro promove politicas de morte: o racismo, a
misoginia, a homofobia etc. O Estado brasileiro € assassino porque,
principalmente no caso de Marielle Franco, racista. As mudancgas ocorridas em
nossa atualidade politica podem ser descritas como uma onda conservadora e
populista que vem ganhado for¢a nos ultimos anos. As taticas do necropoder
se utilizam da seguinte premissa: quanto mais frageis forem as populacfes —
principalmente as mulheres, a populacdo negra, os indigenas etc. —, maior o
desequilibrio do poder da morte e da vida.

Nao por acaso o vocabulo “feminicidio” se insere cada vez mais no
Iéxico das mulheres ativistas, que o fazem circular nos paises periféricos,
mesmo que para elas “ser representante dos direitos humanos” signifique, cada

vez mais, uma perigosa atividade. As relacdes de inimizade'®

, @ maneira como
Achille Mbembe as entende, movimentam-se no jogo politico pelo direito de
matar, estabelecendo cortes de aceitabilidade para tirar vidas por meio da
instauracdo de um regime de medo e precariedade. Termos como ‘“crise
humanitaria”, “emergéncia” etc. sédo utilizados para retratar a desordem politica
gue ganha a luz do dia quando o Estado e seu funcionamento revelam de
maneira escancarada a necropolitica como governamentalidade populacional.
Contudo, mesmo antes de descrevé-las através dos termos de terror, as taticas
de excluséo social e perseguicao politica ja existiam.

Os direitos humanos devem contribuir para a constituicdo de uma “vida
néo fascista”?’. Eles devem liberar as acées politicas de toda e qualquer forma
unitaria e totalizante. Devem, ainda, fazer crescer a acdo, 0 pensamento e 0s
desejos por justaposicdo e disjuncdo, utilizando a préatica politica como seu
intensificador. Nao se deve exigir que a politica reestabeleca os direitos

individuais superando uma perspectiva tradicional dos direitos humanos. A

126 A esse respeito, Cf. MBEMBE, Achille. Necropolitica: Biopoder, Soberania, Estado de

excec¢do, Politica da morte. Sdo Paulo: N-1 Edi¢bes, 2018. p. 17.
27 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Prefacio (Anti-Edipo). In: FOUCAULT, Michel.
Ditos e escritos VI: Repensar a politica. Organizacé@o e sele¢éo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. pp. 103-106.
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perspectiva de subjetividade criticada por Foucault € aquela que mantém a
universalizacdo de uma forma de vida sujeitada (ao Estado, por exemplo). Esta
concepcao da subjetividade moderna faz com que a liberdade perca félego,
criando uma acentuacdo em cima de uma identidade padronizada, conforme
colocamos anteriormente.

Nesse sentido, o pensador francés denuncia a sujeicdo imposta aos
individuos pela disciplina e pelo biopoder. E preciso compreender como se da o
exercicio do poder em espacos sociais diversos na escala micro. Mas, também,
€ preciso atentar para as formas com que o Estado e outras instituices vao
regular a vida dos individuos. No biopoder, por exemplo, ndo é somente o
Estado que normaliza a vida social. O que dizer das relacdes internacionais e
seus diversos instrumentos de normalizacdo que vao além da nocao de
Estado? Do ponto de vista micro, as relacdes sociais sdo sempre relacdes de
poder. Dito isto, podemos afirmar que quando se violam os direitos humanos,
essa violagao ndo se da apenas no ambito estatal, quando as relacionamos ao
biopoder. Estas violagbes ocorrem na vida cotidiana, com o0 racismo, a
homofobia e a desigualdade de género, por exemplo. E sdo essas violacbes
gue podemos ver disseminadas por toda parte. Ha, portanto, uma relacdo entre
os direitos humanos, o poder e as lutas. E a partir da dentncia desta imagem
do sujeito, que serve de base para uma parte consideravel dos discursos
acerca dos direitos humanos, que Foucault nos direciona para a nocédo de
subjetividade némade. Isto €, subjetividade liberta, que serve de base para a
concepcado de um ethos que oportunize uma dimensdo politica propria da
liberdade. Poderiamos afirmar, com base nas reflexdes de Michel Foucault,
gue os direitos humanos ainda parecem estar atrelados a racionalidade
moderna e, desse modo, parecem afirmar uma subjetividade que se apresenta
como identitaria e universal.

Nesse sentido, podemos afirmar que seria necessario empreendermos
uma critica aos aspectos formais e instrumentais dessa racionalidade, pois a
maioria das reflexbes acerca dos direitos humanos indica uma hegemonia de
uma visdo tradicional, ou seja, de uma visdo normativa e pés-violatéria. E
justamente por se direcionar a ideia de um sujeito universal que os direitos
humanos, muitas vezes, sao pouco efetivos em relacdo as lutas e resisténcias

locais. A critica foucaultiana a subjetividade poder ser dirigida ao discurso dos
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direitos humanos, o que implicariam uma reflexdo acerca das subjetividades
como modos de construir o que somos, como maneiras de modular a
existéncia através de um repertério de vastas possibilidades de si.

Essa critica nos levaria a pensar sobre o problema das diferencas que
compartilhamos, e ndo apenas toleramos. As reflexdes, criticas e denuncias de
Foucault sobre a subjetividade representam uma corroboracdo com o0s
fundamentos da teoria critica, que no debate sobre os direitos humanos, com
maior énfase na resisténcia daqueles que sofrem com a opressao e que
buscam condic¢des de constituir uma vida digna, coloca aos direitos humanos o
desafio de uma experimentacao ética e politica comprometida com o campo da
acao, da imanéncia, da vida etc., e ndo mais no campo normativo somente. Os
direitos humanos, a luz das reflexdes de Foucault, podem ser aquilo que realiza
vidas e subjetividades emancipadas que vao além dos tratados formais. O
poder esta em toda parte. H4 normalizacdo cotidiana e institucional recaindo
sobre a vida das pessoas o tempo todo. Nesse sentido, o discurso pela defesa
da liberdade, do respeito etc. é praticamente hegemdnico. Pensando nas
relacbes de poder, tal como Foucault as compreende, ndo da para pensar em
estagios ou niveis de desenvolvimento dos direitos humanos. Mesmo com a
multiplicacdo das normas internacionais dos direitos humanos apés a segunda
guerra mundial, ainda existem muitas contradicbes. Essas normas séo, por

exemplo, quase sempre includentes e, ao mesmo tempo, excludentes.

2.3. O pensamento politico e o conservadorismo:

Foucault ndo escondia seu fascinio por temas como o liberalismo e o
conservadorismo. Certamente, ele 0s enxergava como temas em constante
movimentacéo, dada a variedade de significacfes trazidas em seus contextos.
No curso Nascimento da Biopolitica, Foucault reflete sobre as artes de
governar de maneira bastante controversa, pois rompe com alguns consensos
tanto da esquerda quanto da direita politica. Como as doutrinas analisadas pelo
filésofo francés (liberalismo e neoliberalismo) estdo associadas a governos
conservadores, tentaremos, neste item de nosso trabalho, expor qual seria o

seu posicionamento em relacdo a nocdo de conservadorismo politico, levando
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em consideragao que, por conservadorismo, entendemos as mais diversas
atitudes, nos diferentes ambitos da sociedade, que visam a continuidade das
formas de viver em um tempo presente. No ambito politico, a atitude
conservadora se caracteriza pela oposicao a toda forma de mudanca radical.
Isto €, o conservador enxerga a politica como uma forma de resguardar a
ordem preestabelecida. Ele, o politico conservador, é a favor da manutencéo
das instituicBes tradicionais, tais como a familia, a religido etc. Ele d4 énfase a
continuidade e estabilidade destas instituicbes. Neste sentido, o conservador,
no campo politico, é contra toda e qualquer forma revolucionéaria e, também,
contra as politicas ditas progressistas. E o caso, por exemplo, do atual
presidente brasileiro.

Parece-nos que Michel Foucault ndo estava preocupado em denunciar
as artes de governar liberal e neoliberal. Tampouco seu objetivo era defendé-
las. Ele pretendia fazer dessas artes de governar um instrumento de critica ao
pensamento tradicional politico e, também, a teoria social e ao direito. Na arte
de governar neoliberal, por exemplo, Foucault teria, em nosso entendimento,
conseguido encontrar algumas ferramentas para construir uma filosofia cuja
bandeira seria a emancipacao politica para nossos dias. Dito isto, a politica
seria pensada e praticada com base em critérios essencialmente técnicos, de
modo tal que neste campo de decisGes e de procedimentos de carater técnico,
o individuo comum néo estaria devidamente preparado, ou qualificado, para
intervir. Vale ressaltar que, para Foucault, um dos elementos singulares do
neoliberalismo seria o rompimento com o0 pensamento conservador.

Analisar o conceito de conservadorismo, a luz das reflexbes
foucaultianas, é compreendé-lo a partir do pressuposto de que tal conceito se
movimenta constantemente. Isto é, o conservadorismo tem uma natureza
autoafirmativa que é prépria de seu contexto. Mas ndo apenas isto. O carater
social e politico, que faz do conservadorismo uma espécie de instrumento de
controle dos movimentos historicos, também esta intimamente relacionado a
esse tipo de ideia. O conservadorismo funciona como uma espécie de critica
ideologica que, entre outras coisas, pretende apontar os erros de outros
posicionamentos politicos contrarios a conservacao daquilo que seria bom para
a sociedade. No ja citado curso Nascimento da biopolitica, Foucault tinha como

objetivo entender sistematicamente o neoliberalismo. Para isso, seu ponto de
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partida foram as questbes de seu tempo, sempre as relacionando aos modos
do poder. Entretanto, ele estendeu suas reflexbes a uma das questbes
fundamentais do neoliberalismo, a saber, a questdo da pluralidade. Essa
pluralidade conceberia uma forma daquilo que ele denominou de
governamentalidade. Esta, por sua vez, seria totalmente contraria ao
conservadorismo. Na perspectiva foucaultiana, o neoliberalismo, ao se
aproximar do calculo biopolitico, estaria préximo da razao politica do biopoder.
Por 6bvio, ndo se trata de uma inclinacdo por parte de Foucault ao ideario
neoliberal. Trata-se, antes, de desmistificar a maneira simplista com que se
pensava o neoliberalismo.

Os individuos que comp8em a sociedade sao diversos. S&o individuos
com caracteristicas diversas, ambicdes e desejos distintos etc. E praticamente
impossivel que alguém — ou um grupo de pessoas — possua um conhecimento
geral e universal que possa explicar os comportamentos dos demais. Desse
modo, o filésofo politico, certamente, deve afirmar que ndo existe um conjunto
de informacdes universais capaz de prever o controle de todas as relacdes
sociais, como acredita, em certa medida, 0 pensamento conservador. A busca
individual, quando cada um esta em condicdo de liberdade, prova que o
controle conservador ndo tem condi¢cdes de pontuar aquilo que a sociedade
necessita, pois o0 conservadorismo nao oferece nenhum objetivo mais
alternativo. Talvez aqui uma aproximacao de Foucault — que ndo propde, nos
parece, nenhum plano ou um projeto para solucionar os problemas de sua
época — com o liberalismo, ja que este se contrapde a ideia de estagnacéo,
prépria do conservadorismo.

Os conservadores reconhecem a existéncia de individuos superiores
aos demais, e que deveriam exercer maior influéncia nos assuntos publicos. E
evidente que um liberal ndo nega esse fato. O que ele ndo aceita é que
gualquer individuo tenha autoridade para decidir quem seriam essas pessoas
superiores. Michel Foucault observa, no curso Nascimento da biopolitica, que o
sentido de pluralidade, & maneira dos neoliberais, estaria relacionado a
heterogeneidade da sociedade, observando que a sociedade € naturalmente
desigual. Essa diversidade aumenta ainda mais com a revolucédo industrial. Em
uma sociedade com multiplas facetas ndo existiria a possibilidade para um

plano Unico, uma definicdo Unica de bem estar social.
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A ideia principal do iluminismo — a saber, a ideia de autonomia — é
desconstruida, nos parece, pelo pensamento neoliberal. Devemos observar
que, para o iluminismo, 0 que vale néo € a liberdade de escolha, mas a escolha
certa, uma espécie de liberdade positiva. Em linhas gerais, o que se observa é
gue o pensamento neoliberal, ao romper com a histéria do pensamento politico
tradicional, oferece uma ferramenta critica diante do carater préprio do Estado.
Ou seja, 0 neoliberalismo — bem ou mal —, em tese, privilegia o individuo,
redefine as ideias de justica, igualdade, direito etc. Ndo que sejamos liberais,
ou neoliberais, ou que estejamos defendo tais doutrinas. Mas, certamente, ha
gue se fazer a separacao entre liberalismo/neoliberalismo e conservadorismo.

O pensamento neoliberal sugere um panorama de constantes
mudancas. Trata-se de uma critica contra uma verdade que limita a acao dos
individuos. H4, em certa medida, a defesa da heterogeneidade e da
pluralidade. Foram justamente estes elementos, que sdo o contrario do
conservadorismo, que fizeram Foucault refletir sobre o pensamento neoliberal,
levando em consideracdo sua singularidade, nos propondo olhar a
governamentalidade sobre outro prisma. A ideologia neoliberal parte, portanto,
do contexto biopolitico. Foucault compreende o neoliberalismo como uma
alternativa de critica a constituicdo do Estado, mas também ao cenario politico
atual. Isto seria importante para entendermos como nasceu a biopolitica. No

resumo do curso Nascimento da biopolitica ele afirma que o liberalismo:

Constitui — e € essa a razdo, tanto do seu polimorfismo como das
suas recorréncias — um instrumento critico da realidade: de uma
governamentalidade anterior, de que seus adeptos procuram se
distinguir; de uma governamentalidade atual que tentam reformar e
atualizar, restringindo-a; de uma qovernamentalidade a qual se
opdem e cujos abusos querem limitar 22,

Na oOtica foucaultiana, o movimento neoliberal visava se distanciar do
conservadorismo, pois este, ndo raras vezes, acabou por comprometer aquilo
gue seria essencial ao liberalismo, a saber, a liberdade dos individuos. Nesse
ponto, Foucault concordaria, por exemplo, com autores como Anthony Quinton.
Entretanto, ele ndo veria a aproximacao entre conservadorismo e a extrema

direita politica apenas como uma confusdo causada por uma questao

128 Michel Foucault. Nascimento da Biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-

1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p.434.
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retérica. Quinton afirma que as ideologias n&do conservadoras s&o
alternativas da direita politica. Ele cita, por exemplo, o fascismo, afirmando néo
se tratar de um movimento conservador. Para ele, o fascismo chega a ser até
mesmo revolucionario™. A esse respeito, Michel Foucault dir4 que o fascismo
(uma das doencas do poder, assim como o stalinismo), apesar de sua
singularidade histérica, ndo tem nada de original. Ele utilizou e estendeu
mecanismos de poder j& existentes em outras sociedades e utilizou ideias e
procedimentos da racionalidade politica ocidental**'. Por mais que a lideranca
fascista seja carismatica, distinguindo-se, portanto, da autoridade tradicional do
conservadorismo, como coloca Quinton, € importante a enxergarmos, na
condicao de filésofos politicos, como um movimento conservador que soube
utilizar o desejo das massas.

Quinton insiste, em seu artigo, que o autoritarismo ndo € uma forma de
conservadorismo, pois possui disposicdo para dispensar as leis e as
constituices™?. Porém, a luz das reflexdes foucaultianas, poderiamos
argumentar que tal disposicdo tem como objetivo principal um retrocesso em
relacdo aquilo que foi conquistado historicamente através das lutas e
resisténcias, e ndo se da de maneira radical. Isto é, para Foucault, ndo ha
poder sem mecanismos ideoldgicos. O controle, que molda o carater e a
conduta das pessoas, € sim exercido por instituicbes. Os regimes autoritarios,
portanto, conservam algum tipo de norma que tenha validade universal. O que
dizer da instituicdo familiar, da religido, do exército etc., instituicdes utilizadas
pelo autoritarismo? O autoritarismo tem como uma de suas caracteristicas o
odio e o ressentimento contra o pensamento. Ou seja, 0 6dio contra o novo. Ele

faz desaparecer a pluralidade, condicdo essencial para a existéncia social. E,

129 Anthony Quinton afirma, em seu artigo Conservatism, que “Desde o final do século XIX e o

surgimento do socialismo como a ideologia politicamente eficaz do proletariado recém-
emancipado, os partidos conservadores absorveram tantos liberais de direita em alianga contra
um inimigo comum, que as vezes o0 elemento verdadeiramente conservador neles foi quase
esmagado pelo individualismo liberal. A confusédo do conservadorismo com as ideologias da
extrema direita € mais uma questao de retérica, embora tenha alguma base na pratica politica”.
QUINTON, Anthony. Conservatism. In GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas.
A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. p. 285.
39 |dem. p. 287.

131 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.;
RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filosofica para além do estruturalismo e da
hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 275.

132 QUINTON, Anthony. Conservatism. In GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
p. 287.
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portanto, conservador. Os conservadores tendem a utilizar os poderes do
governo para impedir mudancas ou limitar seu ambito, impor regras e planos
gque ditam a vida econOmica etc. E isso ocorreu nos governos
desenvolvimentistas, tanto em regimes democraticos quanto em regimes
autoritarios'®.

Hoje, em nosso pais, ndo é diferente. O bolsonarismo representa o
avanco do ideério reacionario — e tudo aquilo que pode ser incluido nesse
escopo — que, por sua vez, se conecta com o recrudescimento de medidas
politicas, sociais e econdmicas balizadas no conservadorismo enquanto
manutencdo de privilégios concedidos historicamente as elites. O
bolsonarismo, enquanto tendéncia politica que se efetivou em nosso pais nas
ultimas eleicdes, €, na verdade, a continuacdo de um modelo de organizacdo
politica que nos é apresentado desde a época da colonia. A filosofia deve,
diante do conservadorismo politico que assola nosso pais, promover reflexdes
e debates proficuos acerca da organizacao politica que devemos colocar em
pratica para ultrapassarmos as fronteiras do conservadorismo.

Ao delimitarmos o foco de nossas reflexdes ao conjunto de medidas
politicas do regime bolsonarista, ndo devemos desconsiderar toda a
comunidade politica que esse regime representa e nem as estruturas do poder
compostas por ele. Ao limitarmos o problema politico a titularidade do poder —
ao falarmos, por exemplo, em bolsonarismo — corremos 0 risco de nédo
tratarmos do problema da repeticdo de antigos dispositivos discursivos que
atuam na reproducdo de sentidos politicos. Seria uma maneira de nos
desligarmos de nossa prépria historia politica. Isto significaria desconsiderar o
sentido real das instituicfes politicas e retirar do ambito das reflexdes politicas
um dos seus problemas mais importantes: sobre quais circunstancias, em
nossa atualidade politica, permite-se a ascensado de discursos conservadores?

Ao tratarmos das praticas discursivas do conservadorismo politico,
devemos levar em consideracdo que se trata de praticas construidas social e

historicamente, devendo, portanto, serem desveladas. Tais praticas discursivas

13 0 que dizer, por exemplo, a respeito da fala do atual presidente brasileiro sobre a indicac&o

de um evangélico a corte do Supremo Tribunal Federal? Ou sobre a fala do ex-ministro da
educacdo, Ricardo Vélez Rodrigues, que afirmou que as vagas das universidades devem ser
destinadas a elite? O que dizer, ainda, a respeito dos ataques do atual ministro da educacéo,
Abraham Weintraub, contra as universidades publicas e dos cortes em investimento na
educacdo publica?
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conservadoras se relacionam, em muitos casos — como 0 bolsonarismo, por
exemplo —, com as organizagfes politicas que possuem uma histéria e uma
estrutura paternalista. Isto €, o nucleo do problema politico do conservadorismo
€ bastante complexo e tem ligacdo com as herancas deixadas pela elite
politica, econdmica, social e cultural que se mascaram em caricaturas
partidarias. Por 6bvio, devemos, enquanto fildsofos, colocar em curso criticas a
figura que personifica as praticas conservadoras — como é o caso de
Bolsonaro, por exemplo. Contudo, o foco da filosofia politica deve ser a propria
racionalidade politica das taticas que permitem a producdo de discursos
conservadores.

Mais uma vez nos vemos diante do problema politico dos discursos no
dominio das falas'**, mas também das praticas. Fala-se o que se quer, mesmo
gue a fala sirva de instrumento de ofensa e agressao a direitos fundamentais,
pois o conservadorismo politico se baliza na desumanizacéo do outro para que
se possa manter a tatica da desigualdade. A fala de Bolsonaro a respeito das
mulheres, das comunidades indigenas, quilombolas e LGBTQ s&do, nesse
sentido, exemplares. Para pensarmos de modo mais proficuo acerca dessas
guestdes, devemos levar em consideracao, por um lado, o aspecto mais global
dessas questbes — que tem relacéo, certamente, com o avanco de uma onda
conservadora pelo mundo — e, por outro, seu aspecto mais local — como, por
exemplo, levar em consideracdo 0 regime escravocrata como um dos
pressupostos para a formacéao do Estado brasileiro.

A propoésito do primeiro dos aspectos acima citados, 0 que temos
observado é o recrudescimento da politica mundial, principalmente com a
emergéncia de partidos politicos europeus de extrema direita. Nesse sentido,
podemos, a partir de uma perspectiva macropolitica, refletir acerca do cenario
politico de nosso pais em conjunto com as reflexdes acerca das politicas de
austeridade colocadas em curso contra imigrantes, do 6dio as mulheres, das
ameacas ao meio ambiente etc.,, que representam a retomada do
conservadorismo. Tal reflexdo nos leva a seguinte questdo: o que possibilitou

esse recrudescimento politico? A resposta, talvez, se encontre na dissonancia

138 A fala, em seu sentido politico, continua sendo colocada no dominio daquilo que Foucault

denominou de racismo de Estado, através do qual a morte dos individuos se da de maneira
politizada.
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cognitiva de alguns individuos, que aceitam, paradoxalmente, duas ou mais
crencas contraditérias como sendo verdadeiras. E o caso, por exemplo, dos
individuos que, mesmo fazendo parte de uma minoria social, apoiam o
bolsonarismo.

Do ponto de vista politico, tal dissonancia distorce as falas para afirmar,
com conviccédo, aquilo que é oposto ao que, de fato, algo pode exprimir. O que
dizer, por exemplo, das fake news disseminadas durante a campanha eleitoral
nas Ultimas eleicbes para presidente ou das atuais propagandas
governamentais? O discurso bolsonarista €, nesse sentido, distorcido. Fala-se
de uma moralidade que, no fundo, traz uma aparelhagem imoral, desonesta,
mas que se fortalece, paradoxalmente, na zona de conforto produzida pela
ignorancia daqueles individuos que nao toleram opiniées politicas divergentes
das suas, pois, por tras do odio, existe o medo. O paradoxo se encontra,
portanto, na desonestidade governamental, que oculta a incerteza, a
insegurancga e o caos, acenando, portanto, ao autoritarismo.

Trata-se, portanto, de colocar em jogo a continuidade de um modelo
intencionalmente deficitario — o que dizer acerca do desmonte de nossa
educacao, por exemplo? Como sabemos, no pensamento de Michel Foucault a
politica € a guerra continuada por outros meios. Sendo a guerra uma forma
politica de dividir e distanciar as classes, logo se trata da manutencédo do
poder. Nesse sentido, propor uma descolonizacdo do pensamento bolsonarista
significa, em primeiro lugar, refletir acerca das estruturas do poder que estao a
espreita dele. SO assim sera possivel refletirmos acerca de estratégias de
desmonte diante de um governo que nao possui henhum projeto e que faz com
gue a sociedade — principalmente aqueles grupos vistos como inimigos, logo
desprovidos de direitos — viva, constantemente, em um espiral de 6dio e

excecdo. E nesse terreno débil que o bolsonarismo se encontra.

2.4. Foucault e o tema politico da guerra:

O termo guerra, apesar de aparecer em diversos textos da coletanea
Dits et écrits e em varias das obras de Michel Foucault — como, por exemplo,
Historia da sexualidade e Vigiar e punir —, é tratado com mais intensidade pelo

filésofo no curso de 1975-1976, Em defesa da sociedade. A compreenséao
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foucaultiana do termo vai além da questdo do posicionamento a respeito da
moralidade da guerra®™. Ao analisar as teorias modernas do poder — mais
precisamente a concep¢do marxista e a concepcao juridica liberal —, o filésofo
nos mostra que, para tais teorias, o poder é sempre pensando em termos
econbmicos. Na concepcéo juridica liberal, o poder seria algo material, ou seja,
algo que se possui, que se aliena, que se cede, em ultima instancia. Por tal
motivo, segundo Foucault, o poder politico, por exemplo, é pensado em termos
de contrato. Ja para a concep¢ao marxista, o importante é a funcao do poder, e
nao tanto sua forma. Em tal concepc¢éo, segundo Foucault, 0 economicismo se
apresenta como razao histérica do poder. Dito de outra maneira, o poder
serviria a manutencdo das relacdes de dominacdo de uma determinada classe
sobre a outra.

Foucault ndo nega, por exemplo, que a filosofia politica do século XVII
tenha obedecido a uma representacao social que teria se fundado a partir dos
individuos e conforme as formas juridicas do contrato e da barganha. Contudo,
ele observa que, nesta mesma época, nao podemos deixar de lado a existéncia
de uma técnica que era utilizada para firmar de maneira bem sucedida o
individuo como elemento correlativo das formas de saber/poder. Logo, conclui
Foucault em Vigiar e punir (1975), o individuo seria, simultaneamente, uma
particula ficcional de uma representacdo contratual da sociedade e uma
realidade produzida pela tecnologia do poder disciplinar®*. Seu objetivo, ao
criar a ideia de sociedade disciplinar, € tentar responder aos pontos negativos
do iluminismo, pois, segundo ele, as sociedades modernas, erigidas na
universalidade da razdo, no contrato e no consenso social, sdo sociedades
impotentes. A disciplina seria, portanto, o semblante confuso e enigmatico da
luta pelos direitos, uma espécie de contraponto. Por 6bvio, ndo se trata de uma
negacao da importancia das lutas pelos direitos, como a luta empreendida pela
revolucdo francesa, por exemplo. O que Foucault busca € mostrar em que
sentido o avanco da burguesia promoveu e, a0 mesmo tempo, suprimiu os

ideias iluministas.

1% A esse respeito, Cf. MCMAHAN, Jeff. Just war. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. pp. 669-677.

1% Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p.
185.
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Em uma entrevista com Jacques Ranciere, publicada em 1977 com o
titulo Poderes e estratégias, Foucault afirma que:

Para pensar o lago social, 0 pensamento politico ‘burgués’ do século
XVIII se deu a forma juridica do contrato. Para pensar a luta, o
pensamento ‘revolucionario’ do século XIX se deu a forma ldgica da
contradi¢cdo: esta ndo vale mais do que a outra. Em contrapartida, os
grandes Estados do século XIX se deram um pensamento
estratégico, enquanto as lutas revolucionarias s6 pensaram sua
estratégia de um modo muito conjuntural, e tentando sempre
inscrevé-lo no horizonte da contradicdo™®.

Podemos, portanto, distinguir e opor dois importantes modelos de
reflexdo acerca do poder. O primeiro deles seria aquele que se encontra nos
pensadores do século XVIII, que concebe o poder como sendo algo que se
vale de um modelo originario que é cedido. Modelo esse constitutivo do poder
soberano e que tem no contrato sua fonte originaria. Nesse primeiro modelo,
guando o poder ultrapassa os limites do contrato, temos a opressdo. O outro
modelo de reflexdo sobre o poder ndo apresenta a opressdao como uma
espécie de transgressdo ao contrato e ao consenso. Trata-se, antes, de um
enfrentamento continuo de forcas. Seria a continuacdo da guerra e da
dominac&o®®. O filsofo politico, seguindo a esteira de Michel Foucault, deve
guestionar a necessidade que se tem de compreender o poder somente em
termos de dominacéo e contrato: deve-se refletir acerca do poder como se ele
fosse uma mercadoria? O poder estd sempre em segundo lugar em relacéo a
economia?

Segundo Foucault, ha nas teorias contemporaneas duas formas de
compreensdao do problema do poder que ndo o tratam em termos
economicistas. A primeira destas formas, que ele chama de “Hipétese Reich”,
concebe o poder como repressao. A segunda forma, denominada de “Hipotese
Nietzsche”, pensa o poder como enfrentamento, luta. Por mais que estas duas
maneiras de se pensar o poder ndo sejam inconciliaveis — uma reflexdo sobre o
poder em termos de repressdo e guerra poderia se opor a reflexdo do poder
como contrato, por exemplo —, a pretensdo de Foucault € analisar o poder em

termos de guerra. O objetivo do pensador francés, no curso de 1975-1976, Em

13" FOUCAULT, Michel. Poderes e Estratégias. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV:
estratégia, poder-saber. Organizacédo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 250.

38 Cf. . Em defesa da sociedade: Curso dado no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 24.
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defesa da sociedade, é procurar saber qual discurso teria invertido o principio
de que “a guerra é a continuacdo da politica por outros meios”. Trata-se,
portanto, para ele, de refletir sobre o desenvolvimento histérico que afirma que
“a politica é a guerra continuada por outros meios™*.

E evidente que, no percurso dessa reflexdo historica, Michel Foucault
acaba se confrontando com Thomas Hobbes e sua teoria da soberania. Isto &,
ele confronta a teoria da instauracdo da soberania como meio de poér fim a
guerra de todos contra todos. Contrapondo-se a tal teoria e, também, a andlise
do poder em termos de dominacéo, o filésofo passa a questionar a adequacao
do conceito de guerra, entendida como estratégia e tética, para a reflexdo
acerca das relacbes de poder. H4, neste momento, um deslocamento. O
filosofo francés direciona seu questionamento acerca da adequacdo do
conceito de guerra para uma interrogacao historica: quando e como surgiu o
principio que diz que “a politica é a guerra continuada por outros meios”? Para
Foucault, Clausewitz teria invertido esse discurso. Este principio, e todo o
discurso historico-politico por ele resumido, teria circulado, segundo Foucault,
pelos séculos XVII e XVIII. O pensador francés nos chama atencéo para o fato
de que foi justamente nesse periodo que as guerras religiosas tiveram seu fim.
Ou seja, as lutas e os embates ja ndo faziam parte do cotidiano das pessoas.
Contudo, teria sido nesse periodo que o Estado reivindicou para si a
exclusividade do uso da forca organizada com a formacdo das instituicoes
militares.

Este discurso histérico da guerra, da luta, do embate etc., € um
discurso histoérico-politico sustentado pelo carater binario da sociedade, onde
se é sempre inimigo de alguém. Neste discurso o sujeito que o enuncia € o
sujeito interessado que estd em um dos lados que se enfrentam. Nao se trata,
portanto, de um sujeito universal e, ao mesmo tempo, neutro do discurso
filosofico. Consequentemente, tal discurso histérico-politico inverte os valores
sociais'®. A partir deste ponto, Foucault coloca a necessidade de seguir a
histéria do discurso da guerra das racas, passando pelas suas transformacdes
na revolucdo francesa e por sua conversao biologicista. Esta conversédo é

entendida por ele como racismo de Estado. E 0 momento em que o discurso

139 A esse respeito, Cf. Idem. pp. 19-24.

149 cf. Idem. pp. 58-65.
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historico-politico da guerra se converte em discurso de Estado, demonstrando
se tratar de um discurso multifacetado. O racismo foi, segundo Foucault, uma
das multiplas faces de um discurso secular que, agora, apds sua transformacao
biologico-sociologica, surge com fins politicos conservadores. E importante
compreender este discurso da luta de racas como sendo um discurso que
sofreu vérias transformacdes e conversdes. Nesse sentido, a luta de classes
foi, por exemplo, uma das transformacdes da luta de ragas. Em tal contexto de
transformagbes, o racismo surge, entdo, no momento em que o Estado se
incube de proteger a integridade e a pureza da raca superior'*,

O que funciona, no racismo de Estado, é o poder da norma, das
técnicas médicas e normalizadoras, e ndo o poder no sentido juridico da
soberania. Na conversdo nazista, por exemplo, esse poder das técnicas
normalizadoras foi acompanhado por uma dramaturgia mitica; na Uniédo
Soviética, por sua vez, essa conversao foi acompanhada pelo cientificismo de
uma policia da higiene e da ordem da sociedade. A histéria nos da inumeros
exemplos de que sempre existiram desigualdades. Nesse sentido, toda relacéo
de direito, segundo Foucault em sua analise da obra de Henry de
Boulainvilliers**?, surge de uma relagéo de luta, de guerra, de forca etc. Esta
relacdo, de guerra, ndo depende de uma batalha especifica, ou de alguma
outra batalha precedente. Ela depende da organizacdo funcional das
instituicbes militares. A guerra ndo seria, neste sentido, um acontecimento, mas
sim uma instituicdo. Foucault acrescenta, ainda, que nao interessa se houve
invasao, rebelido ou qualquer outro fato que possa justificar uma guerra.
Interessa, antes, saber como os fortes se debilitaram e como os fracos, por sua
vez, tornaram-se fortes.

A inteligibilidade da historia passa, portanto, pela luta entre as racas.
Segundo o filésofo francés, € neste ponto que a histéria se torna — no plano
fatual e do conhecimento — politica. Na ordem dos fatos, sempre uns serao
inimigos dos outros. Na ordem do conhecimento, o saber histérico passa a ser
uma arma fundamental. Percebe-se, entdo, que Foucault ndo estava

preocupado em saber quais principios sdo importantes para se justificar uma

1 1dem, pp. 94-96.

%2 Nas aulas dos dias 11, 18 e 25 de fevereiro de 1976 do curso Em defesa da sociedade,
Michel Foucault referencia vagamente, mencionado de maneira indireta, algumas obras
historicas de Henry de Boulainvilliers.
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guerra. Sua andlise é histérica. Ele ndo busca saber se o recurso a guerra €
um erro, como afirma a teoria pacifista. Tampouco se interessa em
compreender se a guerra esta, de fato, para além da moralidade. Do modo
como o filésofo analisa a guerra, ndo se pode afirmar se h4 ou ndo uma causa
justa, uma intencdo correta etc. para se recorrer a guerra. Podemos concluir,
portanto, que o universo da guerra ndao € o universo puro e simples do direito. A
politica €, antes de qualquer outra coisa, a guerra, 0 combate. Uma guerra
continuada por outros meios.

Contudo, ndo h& que se menosprezar, ou simplesmente ignorar, a
moral. Esta, por dizer respeito as atitudes tomadas por nés no ambito privado,
nos possibilita, no ambito publico, levar em consideracdo as atitudes dos
outros. Isto posto, somos levados a crer, principalmente se levarmos em
consideracdo nosso atual cenario politico, que ideias como as de justica,
verdade etc. ndo possuem valor ou uma significancia absoluta no ambito
politico. Em outras palavras, estas ideias possuem apenas uma ponderacao
relativa. Isto €, justica e verdade, por exemplo, relacionam-se a momentos
historicos determinados. Sem rejeitar a credibilidade da moral, o filésofo
politico, consciente de que os individuos travam embates pelo exercicio do
poder para, na maioria das vezes, garantir que suas ideias prevalecam, deve
situar na reflexao filosoéfica todo e qualquer fundamento das acgdes politicas.

Fica claro, portanto, que, no ambito politico, a forma mais adequada
para se decifrar determinados acontecimentos € buscar compreendé-los em
termos de embate, conflito, luta, relacbes de forca etc. Em termos de guerra,
portanto. Nesse sentido, o filésofo politico, se quiser empreender uma reflexao
IGcida acerca dos acontecimentos politicos de sua atualidade, deve, sempre de
maneira incisiva e contundente, por em xeque os lados combatentes, os
aliados e os adversarios, as motivacdes que levaram ao embate etc. O fildsofo
politico, ao apresentar problemas politicos concretos em contextos historicos
singulares, ndo deve esquecer a importancia de se buscar determinar o
conjunto das regras gerais que orientam o rumo das relacbes humanas.
Preocupar-se apenas com questdes ligadas a realidades singulares e pouco
sistematicas, muitas vezes torna o pensamento politico limitado.

O legado deixado por Michel Foucault a filosofia politica, através de

suas reflexdes acerca do tema politico da guerra, nos mostra a inevitabilidade



88

da afirmacdo de que os Estados existentes nasceram do embate belicoso de
forcas, conservando-se e propagando-se através desse embate. Em outras
palavras, ndo h4 como negarmos, se seguirmos 0s caminhos percorridos por
Foucault, que a guerra representa o elemento da normalidade de toda vida em
sociedade. Contudo, isso nao significa cair, equivocadamente, nas afirmacdes
gue transformam essa nocdo de embate, de enfrentamento, de guerra,
portanto, numa ideia de guerra de racas. Tampouco se trata de restringir o
entendimento que se tem da nocao de luta de classes a um confronto entre
duas classes especificas somente. Cabe, aqui, a seguinte questdo: até mesmo
0S regimes democraticos se inserem no esquema da guerra, dos embates?
Tais regimes n&o escapariam da violéncia? Nossa resposta a tais
guestionamentos € negativa. Por mais que os regimes democraticos tenham
potencial para lograr éxito na transposicéo da guerra para a linguagem juridica,
mobilizando-a de acordo com as formas legais, ainda assim as sociedades

democraticas ndo obteriam sucesso em fazer desaparecer a violéncia.

2.5. Fundamentalismo e terrorismo: siléncio politico de Foucault?

Michel Foucault ndo morreu sem antes conhecer a existéncia do
terrorismo. Em uma entrevista de 1976, publicada sob o titulo de Le savoir
comme crime, o filosofo diz considerar o terror em contradicdo com a
revolucdo, haja vista o terror acabe por desencadear uma obediéncia cega®®.
Como sabemos, Foucault escreveu uma série de textos para o jornal Corriere
della Sera intituladas de Reportagens de ideias. Com este projeto, em 1978, o
filésofo viajou em duas ocasifes ao Ird para tentar acompanhar de perto o
levante popular ao longo dos eventos da Revolucéo iraniana. Seu objetivo era
entender as bases do movimento de oposicéo ao governo do xa. E, portanto,
impossivel ndo nos remetermos aos textos de Foucault acerca da Revolucao
iraniana ao tratarmos do tema do fundamentalismo.

E evidente, principalmente em nossa atualidade, que a violéncia

perpasse, quase que de modo irredutivel, todas as coisas. A violéncia terrorista

'** FOUCAULT, Michel. Le savoir comme crime. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II:
1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Fracois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 83.
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ndo é apenas algo simbolico. Ela chega as vias de fato. Ela explode. O trauma
do terror faz, justamente, com que ele ndo seja simbolizado. O terror é a
violéncia da propria violéncia que, através do medo, a suscita pelo simples fato
de evocéa-la. E através da negacdo do medo do terrorismo e dos efeitos
traumaticos causados ap6s um atentado, por exemplo, que somos, muitas
vezes, levados a repetir a violéncia que tanto negamos — quer seja pelo
fascinio causado pela violéncia, quer seja sob a forma de ac¢des produzidas
como vinganca, e que muitas vezes € prejudicial. Repete-se a violéncia
terrorista, portanto, por retaliacdo, desforra etc. Talvez seja o0 caso, se
quisermos refletir acerca do terrorismo, de invocarmos algumas nocdes que
possam relacionar o terror com uma realidade psicoldgica. E imprescindivel
gue o terrorismo seja compreendido como uma espécie de embate psicoldgico.
Isto €, um confronto que objetiva menos os efeitos materiais que a producao de
efeitos psicologicos. Ou seja, os efeitos da atitude violenta do terrorismo — tais
como o medo e o pavor, por exemplo — decorrem das causas da propria atitude
terrorista.

Aquilo que é parte essencial da violéncia terrorista e fundamentalista,
isto €, aquilo que a faz existir e constitui sua especificidade, parece se
encontrar em sua inquietacdo, em sua aflicdo, angustia e ansiedade. O terror
tem urgéncias. Nao ha nas atitudes terroristas e fundamentalistas nenhum tipo
de mediacdo. Sua acdo é sempre direta. Podemos enxergar, nos atos
terroristas de nossa atualidade, a rejeicdo pela mediacdo. Rejeita-se, por
exemplo, a intervencao da linguagem. Tal rejeicao, parece-nos, funciona como
um precedente daquilo que Freud denominou de pulsdo de morte. E como se o
terrorista, ou o fundamentalista, se deixasse invadir por esta pulsdo antes
mesmo de cometer um ato de violéncia, como um atentado suicida, por
exemplo™*.

Foucault admite, no curso de 1984, Le courage de la verité, que o
nilismo seria uma das fontes do terrorismo'®. Seria preciso, caso

aceitassemos a constatacdo foucaultiana acerca do niilismo, investigar de

% O conceito freudiano de pulsdo de morte é um dos mais requisitados para se refletir acerca

da violéncia social. A esse respeito, Cf. FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. Sao
Paulo: Penguin/Companhia das letras, 2011.

> FOUCAULT, Michel. La courage de la verité: Cours au Collége de France (1984). Paris:
Gallimard/Seuil, 2009. p. 170.
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forma minuciosa a mutagcao da funcéo da recusa, da negacao para se buscar a
fonte dessa nova violéncia que assola a sociedade hoje, essa nova
caracterizacdo da nocao freudiana que representa a utilizacdo do terror sob o
viés politico. A negacdo, que a principio pode ser compreendida como um
operador da linguagem, ganha, no niilismo, um valor préprio. Isto €, a negacao
se torna absoluta. Nesse sentido, afirmar que o niilismo é a fonte de todo e
qualquer terrorismo e fundamentalismo significa dizer que estas formas de
violéncia politica contemporaneas designam um conjunto de elementos que se
recusa a reconhecer outros valores morais e politicos e outras realidades, cuja

admissdo pode ser considerada importante®

A negacdo niilista dos
movimentos terroristas e fundamentalistas ganha forca justamente no momento
em que os movimentos ditos revolucionarios perdem influéncia. Coincidéncia
ou nao, a criacdo da Al-Qaeda, por exemplo, se deu na época da queda do
muro de Berlim.

As acdes terroristas e fundamentalistas — agdes “politicas” niilistas —,
ao desprezarem e renegarem a intervencdo da linguagem, acabam por
provocar, consequentemente, o desaparecimento das relacdes de alteridade,
pois € na linguagem que a alteridade encontra seu espaco de inscricdo. A
guerra — por mais desprezivel e injustificavel que seja — em sua nocao classica
traz o outro como sendo aquele que desfere golpes mortais ou, ainda, como
aquele destinado a receber tais golpes. No terrorismo e no fundamentalismo,
atualmente, o outro € aquele que, ao mesmo tempo, desfere e recebe golpes
mortais. O atentado ndo vem sendo de si mesmo. O que dizer, por exemplo,
dos corpos que explodem com o intuito de matar em atentados? Nesse sentido,
arriscariamos afirmar que essas atitudes se fundamentam em um tipo de teoria
da acdo politica que visam, a todo custo, sobrepujar a autoridade e
competéncia da linguagem. O discurso — degradado, no caso do terrorismo e
do fundamentalismo — traz a violéncia como seu efeito. A violéncia entra em
cena justamente no momento em que a linguagem politica fracassa e perde

sua dignidade.

%% E importante ressaltarmos que Nietzsche foi um dos poucos pensadores a utilizar o termo

niillismo sem causar muitas polémicas. Ele o empregou para qualificar seu posicionamento
diante dos valores tradicionais de das crencas metafisicas. Cf. NIETZSCHE, Friedrich. A
vontade de poder. Rio de Janeiro: Contraponto editora, 2008.
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No artigo Fundamentalisms, publicado em A Companion to
contemporary political philosophy (2012), R. Scott Appleby afirma que o
fundamentalismo seria uma resposta as tendéncias irreligiosas do mundo
moderno e secularizado™’. A isto acrescentariamos, ainda, que os discursos
fundamentalistas visam ao estabelecimento daquilo que Foucault chamou de
regimes de verdade. Na Microfisica do poder, por exemplo, Foucault afirma
que:

Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua ‘politica geral’ de
verdade: isto é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar
como verdadeiros; 0os mecanismos e as instancias que permitem
distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se
sanciona uns e outros; as técnicas e 0s procedimentos que Sao
valorizados para a obten¢do da verdade; o estatuto daqueles que tém
0 encargo de dizer o que funciona como verdadeiro™®.

N&o se trata, para Foucault, de reunir os fatos tidos como verdadeiros.
Trata-se, antes, de refletir acerca do conjunto de regras que legitimam e déo
poder aquilo que é considerado como verdadeiro. Podemos afirmar, portanto,
gue, para Foucault, o fundamentalismo esta relacionado com a escritura e a
verdade. Eles, os fundamentalistas, interpretam as escrituras religiosas como
algo valido universalmente. Trata-se de uma visao a-histdrica do mundo. Isto é,
o processo fundamentalista de producdo da verdade acaba por produzir
verdades violentas. Logo, por se constituir como uma dificuldade a ser
enfrentada, a violéncia deve sim ser considerada em si mesma. Um exemplo
deste perigo foi a Revolucdo iraniana. Para muitos, parece confuso que
Foucault tenha, num primeiro momento, abandonado a neutralidade e tomado
partido do lado dos fundamentalistas. Este fato se tornou base de reflexdo em
relacdo ao pensamento de Foucault, mas também em relacdo ao seu
posicionamento diante do poder, do conhecimento e da vida.

Em meados de setembro de 1978, o levante popular estava as

vésperas da instauracdo de um novo regime, e 0 xa estava militar e

147 cf. APPLEBY, R. Scott. Fundamentalisms. In: In GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 406.

1“8 FOUCAULT, Michel. Verdade e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 12. No curso de 1984, Le
courage de la verité, o fildsofo define a figura do terrorista como sendo aquele que abre méo de
sua vida em nome da verdade. Cf. FOUCAULT, Michel. La courage de la verité: Cours au
College de France (1984). Paris: Gallimard/Seuil, 2009. p. 170. Aqui, assim como na entrevista
de 1976, Le courage de la verité — citada acima, na nota de nimero 55 —, Foucault ndo leva a
em consideracao a violéncia por si mesma.
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politicamente sem saida. As mortes decorrentes dos enfrentamentos, a
transgressdo dos direitos humanos por parte do regime autocratico, e as
dendncias internacionais talvez tenham feito Foucault simpatizar com a
revolucdo. Ele parecia ter interiorizado o processo politico iraniano. Essa
interiorizacdo, em alguns momentos, parecia ultrapassar os limites da simples
escrita de artigos. Isto pode ser visto, por exemplo, em uma resposta dada por
Foucault, em 1978, a uma leitora iraniana do Le Nouvel Observateur que
desconfiava de seu posicionamento. Ele diz: "O problema do Isla como uma
forca politica € um problema essencial para 0 nosso tempo e para 0s proximos
anos. A primeira condicdo para aborda-lo com tdo pouca inteligéncia é nao
comecar com o 6dio”**°.

Percebe-se que, para Foucault, a revolucao iraniana €, claramente, um
desafio ndo apenas politico, mas, também, intelectual. Seus textos transmitem
certa fascinagéo acerca dos acontecimentos, do posicionamento do Aiatola etc.
Mas transmitem, também, indignacédo pelas mortes e perseguicdes politicas.
Contudo, para além dos reveses politicos, 0 que se pode ver em seus textos €
uma aptidao eficaz no interior da trama discursiva relacionada a religido. Para
Foucault, a revolugéo iraniana € uma espécie de movimento que suspeita dos
valores tradicionais da modernidade ocidental. Isso, certamente, 0 aproximaria

150~ citado acima. Neste

das ideias contidas no artigo de R. Scott Appleby
sentido, em um texto de 1978, intitulado Com o que sonham o0s iranianos?,
Foucault coloca o seguinte questionamento a propdsito da vontade politica dos
iranianos:

Que sentindo, para os homens que o habitam [esse pequeno canto
de terra, cujo solo e subsolo sdo a aposta de estratégias mundiais],
procurar, ao pre¢co mesmo de suas vidas, essa coisa cuja
possibilidade esquecemos desde o Renascimento e as grandes

149 FOUCAULT, Michel. Réponse de Michel Foucault a une lectrice iranienne. In:
FOUCAULT, Michel. Dits et écrits 1l: 1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel
Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 708.

%0 Appleby afirma, por exemplo, que o fundamentalismo, enquanto forma politizada das
religidbes modernas, parece estar destinado a permanecer como uma caracteristica
proeminente da paisagem politica. H4, segundo ele, uma maneira diferente de pensar a religido
hoje, no século XXI. Ela seria uma fonte inesgotavel e insubstituivel da imaginacdo moral dos
individuos e das comunidades, sendo um meio essencial de compreender, penetrar e
transformar o os conflitos. Cf. APPLEBY, R. Scott. Fundamentalisms. In: In GOODIN, Robert
E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy.
Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. pp. 411-412.
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crises do cristianismo: uma espiritualidade politica? Ja escuto os
franceses rindo, mas sei que nao tém raz&o™".

Analisar a aproximagdo de Foucault com o Ir& requer colocar a questao
acerca da concatenagdo entre os textos que demonstram seu posicionamento
filoséfico e os textos que demonstram seu posicionamento politico e ético.
Podemos notar, se compararmos, por exemplo, sua interpretacdo de Kant com
os textos relacionados ao Ird, certa incoeréncia. Foucault, em nenhum de seus
textos sobre o Ird, levou a autonomia das mulheres daquele pais em
consideracao. Entretanto, essa mesma aproximacdo — entre sua andlise de
Kant e os textos sobre a revolugdo iraniana — nos revela uma conclusao
contréria. Isto é, suas reflexdes questionam a histéria e problematizam a
guestdo dos intelectuais. Seu posicionamento € uma reflexdo acerca das
condicOes de possibilidade da sublevacao popular iraniana, e ndo uma defesa
do Aiatola. Essas ambiguidades, parece-nos, ndo representam uma caréncia
ou uma lacuna no pensamento foucaultiano. Apesar delas, suas reflexbes séo
uma importante tentativa de entender uma revolucdo que soma a contestacao
nacional ao protesto social em um tempo marcado pela experiéncia de novas
espiritualidades. Podemos entender por “novas espiritualidades” aquilo que
Appleby afirmou sobre o relativismo religioso em seu artigo

Fundamentalisms*®?.

*1 FOUCAULT, Michel. Com o que sonham os iranianos? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos VI: Repensar e politica. Organizac@o e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 236.

132 Appleby afirma que “Contendo com a pluralidade, ou a presenca de muitas religides
competindo por espaco e recursos em uma sociedade, € um dos ajustes que as religides
tiveram que fazer a medida que a modernidade passou a moldar as sociedades nos ultimos
trés séculos, especialmente durante as décadas seguintes a Primeira Guerra Mundial, cujo final
viu o fim do ultimo grande império islamico (o Império Otomano) e a consolidacdo da
hegemonia ocidental sobre grande parte do mundo pdés-colonial. A midia moderna transmitiu a
possibilidade de opgdes religiosas e culturais aos cantos mais remotos do mundo, e empresas
cada vez mais globais mercantilizaram e comercializaram essas identidades religiosas e
culturais. [...] Para outros membros de comunidades religiosas - incluindo aqueles que viriam a
ser chamados de "fundamentalistas" - tanto o "pluralismo" quanto a "liberdade religiosa"
cheiravam a indiferentismo e relativismo, duas tendéncias modernas perturbadoras que
ameacavam desgastar a crenga e a pratica religiosas tradicionais. [...] O relativismo, de acordo
com os fundamentalistas e outros crentes tradicionais, € uma consequéncia ainda mais mortal
da aceitacao de principios da pluralidade religiosa, pois sustenta que as crengas religiosas sao
relativas umas as outras; que nenhuma crenga ou sistema de crencas pode ser considerado
absolutamente verdadeiro para todas as pessoas em todos os momentos”. APPLEBY, R. Scott.
Fundamentalisms. In: In GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A
companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. pp. 404-
405.
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Para além das ambiguidades foucaultianas, é importante encontrar as
linhas de continuidade de suas reflexbes. Foucault se interessava pela religido
e pela espiritualidade. Nao obstante, ele traca uma estratégia cuja finalidade
era mostrar que a espiritualidade pode sim se transfigurar em discurso de
poder. Essa transfiguracdo é uma tentativa de governar a vida das pessoas.
Dito de outra forma, aquilo que diz respeito a espiritualidade diz respeito,
também, a politica. Politica e religido se diluem na mesma trama de relacdes
de poder. Dai o posicionamento de Foucault coincidir com o nascimento de um
grupo de religiosos no Ird que tinha por objetivo criar uma nova interpretacao
acerca da teologia islamica. Por 6bvio, as ideias desse grupo se confrontavam,
politicamente, com o governo autocratico do xa. O resultado foi, de um lado, a
manifestacdo de uma nova nocéo de vida e de morte — que certamente deixou
Foucault extasiado —, de outro, a reacdo do governo e as mortes politicas. Esse
cenario parecia se adequar ao posicionamento de Foucault em relacdo a
rejeicdo da modernidade — aqui estamos levando em consideracdo apenas o
retorno de Foucault aos discursos, rituais e praticas de si tradicional.
Evidentemente que as consequéncias sociais e politicas de seu
posicionamento também devem ser levadas em consideracéao.

N&o podemos negar que Foucault foi, em certa medida, ingénuo. Ele
parecia ndo entender, a principio, a violéncia politica do Ird. Sua visao, por
vezes, parece ndo possuir informacdes ou estruturas satisfatérias. E uma vis&o
romantica que encontramos em alguns textos sobre o Ird. Em todo caso, sua
incursdo politico-jornalistica nos possibilita perceber que devemos, enguanto
filésofos politicos, questionar seu posicionamento como o de um filésofo que é
capaz de direcionar a experiéncia do pensar para outros patamares. Nao
obstante, Foucault publica, em 1979, o texto Inutile de se soulever? como uma

espécie de acerto de contas. O pensador francés afirma:

Minha moral tedrica é inversa. Ela é “antiestratégica”: ser respeitoso
quando uma singularidade se insurge, intransigente quando o poder
infringe o universal. [...] pois é preciso ao mesmo tempo espreitar, por
baixo da histéria, o que a rompe e a agita, e vigiar um pouco por trads
da politica o que deve incondicionalmente limita-la**.

' FOUCAULT, Michel. E inutil revoltar-se? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos V:
Etica, sexualidade, politica. Organizacéo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 80.
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2.6. Marxismo e socialismo:

Por mais que tenha vivenciado, em seus primeiros anos de pesquisa,
um ambiente académico praticamente dominado pelos ideais do marxismo —
seu primeiro livro, Doenca mental e personalidade (1954) é prova disso —, e por
mais que tenha, mesmo que por um breve periodo, se associado ao partido
comunista francés, Michel Foucault nunca escondeu seu posicionamento critico
em relagdo ao marxismo e a Marx. O distanciamento de Foucault em relagéo
ao marxismo € notorio em seus principais temas de pesquisa. Nao por acaso,
ha uma grande escassez de referéncias ao marxismo em sua obra. As
excecOes sdo os cursos Os anormais (1974-1975) e Em defesa da sociedade
(1975-1976), onde Foucault faz uma critica a nocao de represséo, e Doenca
mental e personalidade, como dito acima.

Em uma entrevista de 1978, intitulada de Metodologia para o
conhecimento do mundo: como se desembaracar do marxismo, Foucault
introduz algumas distingdes sobre o que ele entende por Marxismo. Nao se
trata, para ele, da distincdo entre Marx e o marxismo. Segundo o pensador
francés, existe um marxismo como posicionamento tedrico e, também, um
marxismo como realidade histérica e politica. Este ultimo seria 0 marxismo tal
como o encontramos encarnado nos partidos e no Estado, por exemplo. Ha
ainda, dentro do proprio marxismo que Foucault chamou de teorico, uma
distincdo entre o marxismo humanista, o0 marxismo vinculado a fenomenologia,
0 marxismo estruturalista e o freudo-marxismo™>*.

Segundo o filésofo francés, em uma entrevista de 1968, publicada sob
o titulo Interview avec Michel Foucault, o0 marxismo humanista, aquele que
reane a tradicdo filoséfica desde Hegel, € um marxismo brando e
antiestruturalista’®. Junte-se a isso, o fato de, segundo Foucault, ter existido
no ambiente intelectual da Franca um empenho — especialmente com Jean-
Paul Sartre — para associar o problema da fenomenologia com as questdes do

marxismo. Posteriormente, com a questdo da linguagem, o0 marxismo

%% A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Metodologia para o conhecimento do mundo:

como se desembaracar do marxismo. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos VI: Repensar
a politica. Organizacéo e sele¢éo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. 186.

%5 ¢, . Interview avec Michel Foucault. In: . Dits et écrits |: 1954-
1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 682.



96

humanista irA se separar da fenomenologia e se aproximara do
estruturalismo®®. Foucault ndo compreendia o estruturalismo como um
obstaculo ao marxismo. O estruturalismo seria uma maneira de compreender o
marxismo, caracterizada por acreditar ser a causalidade a principal categoria
de analise da histéria, por levar em consideracdo a existéncia de uma
hierarquia que parte das causalidades materiais mais estritas em direcdo a
liberdade e por compreender a histéria como um relato linear que, por vezes, é
interrompido com crises pontuais.

Se, para Foucault, o marxismo corresponde a uma andlise das
condicdes de existéncia dos seres humanos, cujo objetivo € indicar as
possibilidades de acédo na conjuntura presente; se o estruturalismo, por sua
vez, corresponde ao método de leitura da histéria que pode ser utilizado no
limite da analise do marxismo, conclui o filésofo francés em uma entrevista de
1967, intitulada de La philosophie structuraliste permet de diagnostiquer ce
qu’est aujourd’hui, que ndo ha incompatibilidade entre as duas coisas™’. Em
outra entrevista, desta vez em 1978 — porém, publicada em 1980 —, cujo titulo é

Conversa com Michel Foucault, o pensador afirma que:

Althusser recolocou em questdo a filosofia do sujeito, porque o
marxismo francés estava impregnado de um pouco de fenomenologia
e de um pouco de humanismo, e porque a teoria da alienacéo fazia
do sujeito humano a base tedrica capaz de traduzir, em termos
filoséficos, as analises politico-econdmicas de Marx**®

A critica foucaultiana ao marxismo tedrico se encontra em torno das
nocdes de histdria e sujeito, questdes centrais na obra de Michel Foucault,
além da nocdo de poder. O fildsofo afirma ndo ser necessario abandonar o
marxismo, mas que é preciso ser menos fiel a ele para que se possa ressituar
as analises politicas que podem ser feitas sobre a sociedade atual. Nas

palavras do fil6sofo:

A andlise politica, no curso dos 100 ultimos anos ou quase, foi
sempre comandada seja pelas teorias econbmicas, seja por uma
filosofia da histéria, digamos por edificios tedricos importantes e um

'%® A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Structuralisme et poststructuralisme. In:
FOUCAULT, Michel. Dits et écrits Il: 1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel
Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 1253.

" Cf. . La philosophie structuraliste permet de diagnostiquer ce qu’est
“aujourd’hui”. In: Dits et écrits |: 1954-1975. Edition établie sous la direction de

Danlel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 611.
Conversa com Michel Foucault. In: . Ditos e escritos VI:

Repensar a polmca. Organizacéo e sele¢éo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010. p. 301.
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pouco solenes, como o marxismo. Ora, creio que a experiéncia que
se fez no curso desses 20, 30 dltimos anos, com o stalinismo por
exemplo, a China igualmente, tornou, afinal, inutilizaveis, ao menos
em muitos dos seus aspectos, as analises tradicionais do marxismo.
Nessa medida, creio que era preciso ndo abandonar inteiramente o
marxismo, como uma velha lua da qual poderiamos cagoar, mas ser
muito menos fiel do que se gostaria de ser, antigamente, a letra
mesmo da teoria e tentar recolocar as analises politicas que se
podem fazer sobre a sociedade atual ndo tanto no quadro de uma
teoria coerente, mas sobre o fundo de uma histéria real. Creio que o
fracasso dos grandes sistemas tedricos, para fazer a analise politica,
remete-nos, agora, a uma espécie de empirismo, que nao €, talvez,
muito glorioso: o empirismo dos historiadores**.

E lamentavel, para Michel Foucault, que o marxismo tenha privilegiado
0 conceito de ideologia, deixando de lado outras questdes importantes, como a
guestao do corpo, por exemplo. Existia uma tendéncia do marxismo académico
gue procurava entender como as condi¢gdes econdmicas podiam se refletir na
consciéncia dos sujeitos e encontrar nessa consciéncia sua expressao. Esta
tendéncia supde que os sujeitos, as formas de conhecimento e todas as
condicbes econdmicas que se imprimem neles ja estdo dados anteriormente.
Contudo, para o pensador francés, trata-se, antes, de evidenciar a constituicao
historica dos sujeitos por meio dos discursos que ele considera como
estratégias que fazem parte das praticas sociais.

Seguindo essa mesma linha, veremos que, também no que diz respeito
as ciéncias, a problematica foucaultiana é distinta do marxismo. O marxismo do
pos-guerra, segundo o filésofo, funcionava como uma espécie de tribunal
capaz de discriminar o que seria da ordem da ciéncia e o que seria da ordem
da ideologia. A guestdo central do marxismo em relacdo a ciéncia, aponta o
filésofo na ja citada entrevista Conversa com Michel Foucault, seria: “Até que
ponto 0 marxismo pode, reconstruindo uma histéria da sociedade com seus
esquemas, dar-se conta da historia das ciéncias, do nascimento e do
desenvolvimento das matematicas, da fisica teérica etc.?”*®®. Porém, para
Foucault, claramente influenciado por Nietzsche, a questdo deveria ser posta
em termos de histéria da verdade. O marxismo seria, enquanto ciéncia, uma

dindmica cujos efeitos seriam coercitivos em relacdo a uma verdade

% FOUCAULT, Michel. O poder, uma besta magnifica. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos VI: Repensar a politica. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta.
Rio de Janeiro: Forense universitéria, 2010. p. 164.

100 . Conversa com Michel Foucault. In: . Ditos e escritos VI:
Repensar a politica. Organizagéo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro:
Forense universitaria, 2010. p. 302.
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determinada, o que mostraria, segundo o filésofo francés, a forca fatidica de
seu discurso. O discurso cientifico proprio do marxismo, seu carater fatidico e o
entendimento que se faz do marxismo em termos de ideologia de classes, tudo
isso estaria intimamente ligado as relacdes de poder. E justamente por isso
gue Foucault ir4 questionar o marxismo a partir do ponto de vista do poder, e
ndo a partir da maneira como o0 marxismo concebe a histdria e o sujeito.

Com isso, Foucault justifica algumas observacoes feitas a respeito do
marxismo. Primeiro, é preciso moderar as relacbes de poder ligadas a
personalidade profética de Marx, pois suas analises histéricas funcionam
apenas no marco cronolégico ao qual Marx pertence, a saber, o século XIX.
Em segundo lugar, podem-se atenuar os efeitos do poder, ligados ao
marxismo, colocando alguns problemas que foram esquecidos por ele, como as
guestdes ligadas a medicina, a loucura, a sexualidade etc. Esse esquecimento
(n&o proposital, por 6bvio) por parte do marxismo se deve ao fato de que sua
existéncia esta ligada a existéncia de um partido comunista. Por udltimo,
devemos vincular esses problemas — esquecidos pelo marxismo — aos
movimentos sociais'®*. Talvez por isso, e levando em consideracdo que o
marxismo tenha deixado de lado a questdo do corpo, Foucault tenha afirmado
gue o movimento de 1968 teria sido antimarxista.

Com uma forte influéncia de Nietzsche, Foucault dira, no curso de
1975-1976, Em defesa da sociedade, que é necessario fazer objecdo em
relacdo a pretensdo do marxismo em ser uma ciéncia. Ele diz ndo haver
demonstracdes de que o marxismo tem uma estrutura racional e que suas

162 Além disso, no

proposicoes provém de procedimentos de verificacdo
mesmo curso, Foucault observa que, em relacdo ao poder, ha certo
economicismo na concepc¢ao marxista. Para ele, hd no marxismo uma espécie
de funcionalidade econémica, onde a funcéo principal do poder seria manter as
relacbes de producdo e a dominacdo de uma classe que s6 foi possivel por

meio das formas de producdo e dos modelos de apropriacdo das forcas

181 A esse respeito, Cf FOUCAULT, Michel. Metodologia para o conhecimento do mundo:

como se desembaracar do marxismo. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos VI: Repensar
a politica. Organizacéo e sele¢éo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense
universitaria, 2010. pp. 193-194.

182 Cf. FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-
1976). S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 15.
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produtivas®®. Foucault pretende justamente, em suas reflexdes sobre o poder,
se desprender desse economicismo. Antes, porém, jA& em 1966, Michel
Foucault afirmava que o marxismo nao havia introduzido nenhuma ruptura real
na episteme do século XIX'***. Em uma entrevista de 1977, publicada sob o
titulo de Le jeu de Michel Foucault, o fildsofo francés, numa espécie de

confirmacdo do seu posicionamento de 1966, afirma:

Se considerarmos que o poder deve ser analisado em termos de
relacbes de poder, parece-me que essa € uma maneira de
compreender, muito melhor do que em outras elaboracdes tedricas, a
relacdo entre poder e luta, especialmente a luta de classes. O que me
espanta, na maior parte dos textos, se ndo os de Marx, a0 menos 0s
dos marxistas, € que se deixa em siléncio (salvo em Trotskg talvez) o
que se entende por luta quando se fala em luta de classes'®.

Ainda no curso de 1975-1976, Em defesa da sociedade, Foucault dira
gue o racismo de Estado — evolucionista, biologico —, que foi colocado em
curso pelo Nazismo, também estava presente nos movimentos socialistas do
século XIX, e ndo apenas nos Estados ditos socialistas do século XX, como foi
0 caso da URSS. O socialismo, ao insistir nas modificacbes das condi¢bes
econdmicas, como a condicdo da transicAo da sociedade capitalista a
sociedade socialista, ndo recorreu ao racismo, de fato. Entretanto, ao insistir na
guestdo da luta, o socialismo fez uso do racismo de Estado. Dai Foucault
afirmar que “cada vez que vocés véem esses socialismos, formas de
socialismo, momentos de socialismo que acentuam esse problema da luta,
vocés tém o racismo”'®°.

Por mais que tenha ganhado prestigio e visibilidade como intelectual de
esquerda, Foucault, como sabemos, questionou e criticou 0os modelos
socialistas de mudanca social. Ele nunca escondeu seu amargor em relacdo a
sua experiéncia no partido comunista francés, por exemplo. Se vivo estivesse,
provavelmente adotaria uma postura critica em relacdo a esquerda politica.
Segundo ele, ndo existe, de fato, uma forma de governo especificamente

socialista. O socialismo seria impulsionado por duas racionalidades, a saber,

183 cf. Idem. p. 20.

184 Cf. FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses: une archéologie des sciences humaines.
Paris: Tel/Gallimard, 1990. p. 274.

165 . Le jeu de Michel Foucault. In: . Dits et écrits Il: 1976-1984.
Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto Gallimard,
2001. p. 310.

%8 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-1976).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 314.
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uma histérica e outra econbmica. Segundo a racionalidade historica, o
capitalismo, devido aos seus conflitos, daria fim a si mesmo e prepararia o
terreno para uma nova concepcao de sociedade. O socialismo defenderia,
assim, uma racionalidade econdémica balizada na elaboracdo de um plano para
0s meios de producdo. Em sintese, o0 socialismo representaria uma
interferéncia na administracdo da vida dos individuos por meio de um modelo
organizacional econémico e, também, através do uso da técnica disciplinar*’.

Em uma entrevista de 1976, publicada com o titulo Michel Foucault:
crimes e castigos na URSS e em outros lugares, comecamos a perceber que
Foucault se afasta um pouco da esquerda militante. Essa entrevista foi
realizada logo apés o langamento de um documentério a respeito de um campo
de detencdo na URSS, e que chamava atencdo por se assemelhar, em seu
funcionamento, com os campos de concentracdo nazistas. Para os soviéticos
nao havia nada estranho nisso, pois o0 campo, segundo eles, funcionava no
meio da cidade, onde todos podiam ver. Tal funcionamento, mesmo a vista de
todos, revela, segundo Foucault, o signo de um poder que se exerce sem 0
menor pudor, pois, mesmo que os detentos ndo sejam, aparentemente, presos
politicos, a instalacdo em si e o terror que ela emana sdo sim politicos. No
curso de 1977-1978, Seguranca, territério, populacdo, o fildsofo francés
delimita a existéncia de trés modelos de exercicio governamental. Sdo eles: o
modelo baseado no controle de um territério; o0 modelo baseado na regulacao
pela disciplina e 0 modelo que néo tinha a pretensédo de regular tudo, pois a
sociedade teria sua propria logica. Trata-se, para Michel Foucault, de modelos
histéricos e que coexistiram em cada formagéo social*®®. No entanto, comparar
a racionalidade disciplinar com o dispositivo de seguranca seria interessante,
na medida em que tal comparacdo possibilitaria compreender algumas
caracteristicas implicitas do socialismo.

Pois bem, o poder disciplinar tem como objetivo atrair para um centro

coordenado tudo aquilo que ele regula. O dispositivo de seguranca, por sua

187 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso no Collége de

France (1978-1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 123-124.

%8 Cf. FOUCAUL, Michel. Seguranca, territorio, populacdo: Curso dado no College de
France (1977-1978). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. Neste curso, Foucault coloca algumas
proposicdes acerca da reflexdo sobre os mecanismos disciplinares de poder e os dispositivos
de seguranca. Seu objetivo é chegar ao problema especifico da governamentalidade estatal,
isto €, o problema do Estado e da populagao.
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vez, adapta-se a realidade, intervindo apenas (supostamente, a0 menos) em
situacdes criticas. Em outras palavras, a disciplina regula a realidade social e o
dispositivo de seguranc¢a permite, em certo nivel, a atuacdo dos individuos.
Segundo Foucault, por mais que néo fosse seu objetivo inicial, o dispositivo de
seguranca possibilitou o desenvolvimento econdmico do capitalismo. A
liberdade, a maneira como a modernidade a compreende, ndo surge como uma
superacdo do modelo capitalista. Ela ndo seria o produto de uma populacdo
disciplinada anteriormente'®. Com isso, Foucault acreditava que o socialismo
ndo possuia um método de governo das populacdes. No curso de 1978-1979,
Nascimento da Biopolitica, o fildsofo questiona sobre qual poderia ser a
governamentalidade adequada ao socialismo. Sua conclusdo é obscura, mas
aponta que “se ha uma governamentalidade efetivamente socialista, ela ndo
esta oculta no interior do socialismo e dos seus textos. Nao se pode deduzi-la

deles. E preciso inventa-la™".

2.7. Cosmopolitismo, globalizacdo e humanismo:

A principio, a ideia de cosmopolitismo nos remete ao desejo de
ultrapassar a nocao de Estado. Por mais que a ideia de soberania do Estado
esteja cada vez mais retrocedendo — especialmente com a globalizacdo da
economia, dos mercados, do comércio, da migracédo, do desenvolvimento dos
meios de comunicacao etc. —, ha, ainda, um grande abismo entre o desejo de
ultrapassar a ideia de Estado e sua efetivacdo. Ndo obstante os avancos da
globalizacéo, esse desejo de superacdo do Estado, por meio da ampliacdo de
seus limites, é colocado em xeque, também, e de modo bastante proficuo, por
forcas que buscam, de modo diligente, estabelecer uma nova ordem juridico-
politica global. Por ébvio, o estabelecimento de uma nova ordem global pode,
de fato, produzir efeitos positivos. O que dizer, por exemplo, da tomada de

consciéncia dos regimes democraticos do pds-guerra acerca da necessidade

199 A esse respeito, Cf. aula de 18 de janeiro de 1978. In: FOUCAUL, Michel. Seguranca,

territério, populagdo: Curso dado no Collége de France (1977-1978). S&o Paulo: Martins
Fontes, 2008. pp. 39-72.

1% FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso no Collége de France (1978-1979).
Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 126.
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da criacdo de um ordenamento de cunho preventivo, com vistas a evitar o
retorno das atrocidades cometidas na guerra?'’

Os avancos da globalizagcdo fazem surgir, certamente, relagbes de
ajuda muatua entre as nacdes em areas primordiais, tais como o combate a
exploragdo, a luta contra o desarmamento etc. Ademais, tais avangos
estimulam a comunidade internacional a intervir, militar e politicamente, nos
assuntos internos de alguns Estados, dando um novo animo as comunidades
que, por motivos diversos, ndo conseguissem garantir, por exemplo, a
seguranca de sua populacdo. Nao se trata, por 6bvio, de uma ajuda in6cua e
dissimulada, disfargada de humanitarismo, como no caso recente da
Venezuela.

A proposito do cosmopolitismo, Michel Foucault — caso vislumbrasse o
clima de tenséo politica que vivemos hoje no mundo — certamente defenderia a
ideia de que o projeto cosmopolita necessita de uma maior diversidade de
conceitos. O mundo, hoje, esta longe de ser cosmopolita. O que vemos, no que
diz respeito as estruturas institucionais, por exemplo, € o apontamento do
desenvolvimento global na direcdo de uma economia que, por ser repressiva,
faz com que os conflitos — religiosos, étnicos, nacionais etc. — acabem
ganhando for¢ca. Em outras palavras, o pensador francés néo aceitaria a ideia
de que as instituicdbes foram projetadas para incluir socialmente todos os
homens como iguais, promovendo uma sociedade politica universal.

Isto nos leva a questionar a ideia de que todos os homens séao
norteados pela empatia, pela benevoléncia, e buscam se relacionar uns com os
outros de maneira dialégica. Mas e nossa tendéncia para a indiferenca e a
violéncia, onde ficaria? Tal inadverténcia traz algumas consequéncias para o
projeto cosmopolita. Isso se deve, talvez, pelo fato do homem néo enxergar a
funcao real das instituicdes politicas, a saber, a de organizar e legitimar redes

de exploracdo e submissdo. Portanto, enquanto filésofos politicos, ndo ha

"t Referimos-nos, aqui, 8 ONU e ao papel de mediacao por ela desempenhado, cujos esforcos

para condenar os crimes contra a humanidade sédo bastante louvaveis. Podemos citar,
também, a Unido Europeia. E evidente que ha, ainda hoje, certa urgéncia de reformular o
direito no tocante as questdes relacionadas aos crimes contra a humanidade, os genocidios
etc. Contudo, mesmo com todos os empecilhos, o que se vé € uma vontade global, quase
unanime, de punir aqueles que cometem ou cometeram crimes contra a humanidade. O que
dizer, por exemplo, da instauracdo da Comissdo da verdade em nosso pais, cujo objetivo €
apurar e punir os crimes cometidos no periodo da ditadura militar, ou da punicdo de Pinochet,
no Chile? Outro caso exemplar foi o genocidio em Ruanda, em 1994,
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como vislumbrarmos a concepcdo de uma moral baseada na prescricdo de
uma organizacao juridica unificada.

Para Foucault, os homens nao enxergam essa real funcdo das
instituicbes devido ao humanismo. Para ele, uma das principais exigéncias — ou
tarefas — da filosofia politica é fazer com que o homem se liberte do
humanismo. H&, na designacao desta tarefa colocada por Michel Foucault — a
de combater o humanismo —, uma razdo metodolégica. Razédo esta que se
encontra em dois momentos que simbolizam importantes referéncias nesse
embate. S&o eles: o marco da critica as filosofias do sujeito, tal como as
encontramos na fenomenologia e no existencialismo, e 0 marco da critica a
concepcgdo da historia solidaria a cada um desses posicionamentos. Nesse
sentido, a metodologia arqueolégica, desenvolvida por Foucault nos anos 1960,
representaria uma espécie de liberacdo da historia em relacdo a sujeicéo
antropolégica e, também, em relacdo aos compromissos assumidos em
conjunto pelo humanismo e a dialética’’?.

Contudo, para além dessa razao metodoldgica, ha, ainda, uma razéo
de viés ético-politico. Em As palavras e as coisas (1966), Foucault traz a luz os
obstaculos que tornam dificil a tarefa do pensamento moderno em conceber
uma ética. Para o filésofo francés, a insercdo do homem no campo do saber —
como sujeito e objeto, a0 mesmo tempo —, com a formacdo das ciéncias
humanas, por exemplo, implica uma espécie de autoritarismo que martiriza o
pensamento a partir de seu interior. Isso acontece sob a forma de uma politica,
mas, também, sob uma forma moral e humanista. Toda forma de conhecimento
acerca do homem, com a disposi¢cao daquilo que Foucault chamou de “analitica
da finitude”, passa a ter como objetivo pensar aquilo que é impensado e
explicitar aquilo que é silencioso. Dito isto, para Foucault seria impossivel ao
pensamento moderno a proposicdo de uma moral, pois o préprio pensamento
moderno seria a forma e o contetido de uma ética’’>.

Todos n6s somos dotados de capacidade para nos relacionarmos de
forma empatica e compreensiva com 0s outros. Mas sera que os vinculos que

disso decorrem séo suficientemente estendidos a circulos sociais mais largos,

172 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense

Universitaria, 2012.
1”3 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses: une archéologie des
sciences humaines. Paris: Tel/Gallimard, 1990. pp. 338-339.
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ao ponto de chegarmos a uma comunidade politica mundial? Exemplos
histéricos ndo faltam para colocar em xeque o cosmopolitismo. O que dizer do
desprezo dos gregos pelos povos barbaros? Ou do militarismo e da estratégia
dos projetos de unificacdo de Alexandre e dos romanos? Ou, mais
recentemente, a politica anti-imigrante dos Estados Unidos? As assimetrias
relacionadas a mao de obra, aos bens e servigos, as representacdes culturais
etc., desapareceriam em um projeto cosmopolita?

A obra Vigiar e punir (1975), por exemplo, representa uma reflexdo
critica a proposito da crenca humanista na capacidade de empatia entre os
homens, levando a uma desqualificacéo radical do humanismo e da esperanca
humanista de um projeto cosmopolita'’®. Foucault parece querer nos mostrar a
superficie de nossa vida politica que esta diretamente relacionada com nossa
constante exposicao a repressao, a sujeicdo, a violéncia etc., mas também esta
relacionada a nossa cumplicidade diante desta exposicédo. Talvez o filosofo
tivesse proposto a seguinte questdo: em que sentido estas condi¢cdes (de
exposicdo a violéncia, por exemplo) impostas a nossa vida politica podem
fundamentar a possibilidade de uma nova teoria politica? Ou, ainda: essa teoria
politica daria conta de esclarecer, sem abrir mao dos direitos politicos
individuais e da autonomia, suas limitacbes ao descrever aquilo que o ser
humano é? Sera mesmo que o humanismo pode atingir um nivel critico capaz
de renovar o projeto cosmopolita? Por 6bvio, Foucault acaba por rechacar toda
e qualquer leitura da modernidade acerca dos modos de castigar e vigiar que

175

0s compreenda em termos de progresso humanista Neste sentido, a

formacdo do poder disciplinar como anatomo-politica do corpo é descrita por

Foucault da seguinte maneira:

Uma observacdo minuciosa do detalhe, e ao mesmo tempo um
enfoque politico dessas pequenas coisas, para controle e utilizacdo
dos homens, sobem através da Era Classica, levando consigo todo
um conjunto de técnicas, todo um corpo de processos e de saber, de
descricbes, de receitas e dados. E desses esmiucamentos, sem
davida, nasceu o0 homem do humanismo moderno*™®.

™ por 6bvio, trata-se, em Vigiar e punir — cuja perspectiva se difere daquela de As palavras e

as coisas —, de refletir sobre como, a partir de um modo de sujei¢éo disciplinar e normalizador,
foi possivel inserir o homem no campo do saber. Trata-se, portanto, de saber como o poder
disciplinar e normalizador tornou possivel o conhecimento do homem.

75 Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p.
26.

78 1dem. p. 136.
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Podemos perceber, portanto, que o humanismo moderno, nos termos
colocados por Foucault, seria analogo a sociedade normalizadora. Dessa
forma, a normalizacdo seria a condi¢ao de possibilidade do humanismo e este,
por sua vez, seria a justificativa da sociedade da norma. Em uma entrevista
publicada em 1967, cujo titulo é Qui étes-vous, professeur Foucault?, o filésofo
afirma:

NOs nos dizemos: como temos um fim, devemos controlar nosso
funcionamento. Engquanto que, na realidade, € somente sobre a base
dessa possibilidade de controle que podem surgir todas as ideologias,
as filosofias, as metafisicas, as religibes que oferecem uma
determinada imagem capaz de polarizar essa possibilidade de
controle do funcionamento. [...] E a possibilidade de controle que faz
nascer a ideia de fim. Mas a humanidade n&o disp6e de nenhum fim,
ela funciona, controla seu proprio funcionamento e cria, a cada
instante, as formas de justificar esse controle”’.

Quatro anos mais tarde, em uma entrevista de 1971, publicada sob o
titulo Par-dela le bien et le mal, Foucault reafirma seu posicionamento ao

responder uma questao sobre qual seria sua critica do humanismo. Diz ele:

Eu entendo por humanismo o conjunto de discursos através dos
quais foi dito ao homem ocidental: “mesmo que tu ndo exergas o
poder, apesar disso, tu podes ser soberano. [..] Quanto mais
renunciar a exercer o poder e melhor te submeteres a quem te impde,
mas seras soberano.” O humanismo inventou, alternativamente,
essas soberanias sujeitadas que sdo a alma [...], a consciéncia [...], 0
individuo [...], a liberdade fundamental. Em suma, o humanismo é

tudo isso através do qual no ocidente se barrou o desejo de poder,
proibiu-se querer o poder, excluiu-se a possibilidade de toma-lo*"®.

Voltando ao tema do cosmopolitismo, veremos que alguns autores o
apresentam como um projeto politico que procura acabar com a dicotomia que
exclui o politico internacionalmente. Essa dicotomia € promovida pelo Estado,
principal motor de inclusdo e exclusdo politica'”®. Nesse sentindo, ao separar a
politica nacional da politica internacional, como o Estado poderia tracar uma
fronteira que néo restringisse uma politica dialégica em seu proprio interior? A
politica global é apenas mera relacédo estratégica e instrumental? Certamente,

Foucault ndo veria o cosmopolitismo como um processo continuo de

" FOUCAULT, Michel. Qui &tes-vous, professeur Foucault? In: FOUCAULT, Michel. Dits et
écrits I: 1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris:
C;uarto Gallimard, 2001. p. 647.

18 . Par-dela le bien et le mal. In: . Dits et écrits |: 1954-1975.
Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard,
2001. p. 1094.

1% A esse respeito, Cf., por exemplo, POGGE, Thomas. Cosmopolitanism. In: GOODIN,
Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political
philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. pp. 312-331.
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emancipagdao do homem. Levando em consideragdo que a confluéncia de
determinadas perspectivas politicas poderia trazer consequéncias repressivas,
ele teria desconfiado de toda e qualquer exigéncia de um projeto cosmopolita.
A luz das reflexdes foucaultianas, a primazia de alguns valores em relagéo a
outros seria definida através da luta pelo poder. Como poderia haver, portanto,
algum tipo de acordo ou consenso global entre os sujeitos? A predominancia
de alguns valores politicos se daria de maneira aleatéria, e seu fundamento,
certamente, seria a violéncia. Devido ao pluralismo ético, seria inviavel fundar
normas universais que regessem nossas relacdes de maneira global. A esse
proposito, inclusive, as normas seriam a expressdo de um poder e de uma
perspectiva particular. Nao haveria como solucionar, institucional e
normativamente, os problemas agravados pela globalizacao, por exemplo.

Foucault, a principio, por compreender as normas como expressoes
aleatorias de lutas entre pontos de vista divergentes, talvez possa ser tachado
de pessimista. Entretanto, por mais que suas reflexdes nos dé indicios de um
posicionamento contrario a criagdo de uma rede normativa que amenize as
assimetrias globais, ndo significa que ele fosse contrario ao dialogo global. Se
esse debate possibilitard o surgimento de normas eficazes, mais democraticas,
ndo sabemos ao certo. E evidente que questdes relacionadas & economia, aos
direitos humanos, a ecologia, ao terrorismo etc., com todos 0s riscos e crises
gue lhes sédo inerentes, fazem com que a interconexdao entre pessoas de
comunidades politicas distintas aumente. Essas questfes, por se tornarem
parte das problematizac6es morais de individuos do mundo todo, podem gerar
uma maior conscientizacdo global, mas seriam suficientes para a criacdo de
um projeto politico cosmopolita? Seria impossivel desnaturalizar a ideia que
concebe a politica global como conflito.

Foucault ndo estava preocupado, parece-nos, em produzir novas
visbes de mundo no que tange a esfera internacional, global. Evitando
tendéncias normativas, ele se aproxima daquilo que denominou de estética da
existéncia, ou seja, a criacdo de um modo de viver que, por um lado, ndo
possui a fixidez dos codigos morais e, por outro, garantias epistemoldgicas.
Isso o diferencia, por exemplo, de alguns tedricos da Escola de Frankfurt, que
consideram a dimensdo normativa de suma importancia para a emancipacao

do homem. Entretanto, cabe ressaltar que Foucault, ao compreender a norma
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como uma manifestacao do poder, e que nos impede de vislumbrar um projeto
cosmopolita que garanta uma democracia efetiva para além da questéo estatal,
nao estaria abrindo méo da liberdade humana.

De acordo com a perspectiva foucaultiana, ainda, as normas seriam
aquilo que organizam a producao de discursos que, por sua vez, designaria as
circunstancias do que é dizivel e do que nédo o é, em relacdo a existéncia de
um poder (disciplinar, por exemplo). Sendo as formacdes discursivas as
circunstancias que possibilitam classificar e redistribuir os discursos,
privilegiando determinados sentidos e acarretando subjetividades que
evidenciam certas caracteristicas em detrimento de outras, seria impossivel o
desenvolvimento de um projeto cosmopolita. Com isso, Michel Foucault, nos
oferecendo anatomias detalhadas das légicas de regulacdo e normalizacdo em

comunidades aparentemente livres, retoma a critica a modernidade.

2.8. Foucault e a subjetividade feminista:

O tema do feminismo, juntamente com a questao da distincao entre os
sexos, parece, inicialmente, ndo representar uma preocupacao politica para
Michel Foucault. Ndo ha em suas primeiras obras quase nenhuma alusdo ao
assunto. Nao obstante, boa parte das feministas censura em Foucault seu
androcentrismo. Este seria, para elas, um resquicio do pos-estruturalismo que
nao seria capaz de reconhecer os diversos atores sociais e ndo admitiria a
subjetivacdo das mulheres que acedem social e politicamente®®. Nao seria o
caso, aqui, de especular se Foucault era ou ndo adepto do movimento
feminista. Trata-se, antes, de mostrar que Foucault contribuiu para a critica
feminista dando importantes ferramentas conceituais, tais como a ideia de
poder, as estratégias de resisténcias, o corpo como alvo do poder, as
tecnologias de si etc.

Ademais, a critica foucaultiana ao universalismo e ao essencialismo
parece ser pertinente para o movimento politico feminista. Todavia, sua critica
das identidades sexuais parece nao ser aceita por boa parte das feministas.

Como sabemos, Foucault recusava toda e qualquer definicdo identitaria que,

180 A esse respeito, Cf., por exemplo, SAWICKI, Jane. Disciplining, Foucault, feminism,

Power and the body. New York: Routledge, 1991.
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segundo ele, seria diminuidora das subjetividades. Tal diminuigdo representaria
um empecilho para a pluralidade do movimento feminista. Isso, certamente,
faria Foucault negar o esquema de classificacdo inicial que, nos Estados

181 Em uma entrevista concedida em

Unidos, dividiu o movimento feminista
1982, publicada nos Dits et écrits em 1984 com o titulo Michel Foucault, une
interview: sexe, pouvoir et la politique de l'identité, Foucault afirma que “nao
devemos excluir a identidade se € pelo viés dessa identidade que as pessoas
encontram seu prazer, mas nao devemos considerar essa identidade como
uma regra ética universal”®%.

A visdo que Foucault tem do corpo € uma visao histérica. O corpo é
culturalmente formatado. Porém, ele ndo insiste sobre o impacto das
descobertas relacionadas a fisiologia, por exemplo. Se, a primeira vista, 0
filésofo francés parece ndo se preocupar com a questao das mulheres (ele ndo
esta preocupado, por exemplo, com questdes relacionadas ao surgimento da
dominacdo masculina), isso parece mudar ao longo de suas pesquisas da
década de 1970. Um longo caminho € por ele percorrido para que comece a
considerar a tematica da diferenca entres os sexos. Se analisarmos sua obra,
veremos que, por mais que A histéria da sexualidade se situe no ambito da
tematica do sexo rei — contra o qual, inclusive, ele expressa um profundo
desacordo —, € apenas na coletanea Dits et écrits que a tematica dos
movimentos de liberacdo das mulheres, dos homossexuais etc. aparece.

Uma analise minuciosa em seus escritos nos permite observar que, no
gue diz respeito a genealogia do sexo e das mulheres, € pela via da familia que
as mulheres sdo determinadas de maneira mais precisa em sua obra. Em
Historia da loucura (1961), por exemplo, Foucault evidencia a importancia da
familia como autoridade na regulamentacdo da razdo e da moral. A
substituicdo das formas ocidentais, antigas, das diversas formas de amor por
uma nova sensibilidade que surge no nucleo familiar, e que exclui tudo que
considera da ordem da desrazado, exemplifica bem tal regulamentacdo. Em

Vigiar e punir (1975), ao descrever o esquadrinhamento do poder disciplinar, é

81 Jane Mansbridge e Susan Moller Okin afirmam, por exemplo, que um esquema de

classificacao inicial nos Estados Unidos dividiu o movimento feminista em "feministas liberais",
"feministas radicais", "feministas marxistas" e "feministas socialistas". Cf. MANSBRIDGE, Jane;
OKIN, Susan Moller. Feminism. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A
companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. p. 332.

82 EOUCAULT, Michel. Dits et écrits Il: 1976-1988. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 1558.
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a familia que aparece como ponto de articulagdo entre pais e filhos, individuos
e o Estado, o publico e o privado etc. Foucault ndo negaria a ideia de que as
acOes privadas criam desigualdades publicas de poder no ambito politico.

E no ndcleo familiar que as mulheres desempenham um maior poder
de tipo disciplinar — o poder das maes, por exemplo. E justamente contra isso
que Pierre Riviere se rebela®®. O caso de Pierre Riviére, organizado por
Foucault e publicado em 1973, é um caso tipico de familia, onde o embate
entre 0s sexos é o motor essencial. Nao obstante, uma das partes da confisséo
de Pierre Riviére é dedicada a resumir os sofrimentos e as aflicbes causadas
por sua mae ao seu pai. O caso apresentado por Foucault mostra a
importancia da familia como instancia politica e revela a violéncia do embate
entre os sexos. Como podemos perceber, o filésofo se interessa,
primeiramente, pela fungdo materna exercida pelas mulheres na organizagéo
da disciplina e pelo controle dos costumes. Ele as enxerga, a principio, como
mées e esposas. Para Pierre Riviere, sua méae representava um poder
assustador.

O interesse de Foucault era relatar o crime cometido por Pierre Riviére.
SO depois € que ele ird enfatizar o conteudo juridico e sexual do crime. Em A
verdade e as formas juridicas (1973), Foucault, apos a ultima conferéncia, em
uma conversa sobre o Anti-Edipo, pergunta a um de seus interlocutores: “Por
que se desejaria sua mae?”'®. Aqui ele parece aprovar as ideias de Deleuze e
Guattari, para os quais o desejo da mae ndo € universal. E pelo viés da
sexualidade que as mulheres serdo incorporadas as suas ideias e passarao a
se firmar como objeto de reflexdo. Em Historia da sexualidade Vol. I: a vontade
de saber (1976), por exemplo, ele retoma a centralidade da familia, mas, dessa
vez, através do papel desempenhado por ela no dispositivo da sexualidade.

Para o filosofo francés, o corpo feminino representa, nesse dispositivo,
um local privilegiado do poder, estratégico tanto para a esfera publica quanto
para a esfera privada. Dito de outra maneira, o corpo feminino € visto como
uma base de sustentacdo para a biopolitica. Ndo por acaso, um dos

agrupamentos estratégicos estudados for Foucault é a histerizacdo do corpo

18 Cf. FOUCAULT, Michel. Moi, Pierre Riviére, ayant égorgé ma mére, ma soeur et mon
frére... présenté par Michel Foucault. Paris: Folio France, 1994.

8 FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2002.
p. 132.
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das mulheres. Essa histerizagéo traz consigo a medicalizacdo minuciosa nao
apenas dos corpos femininos, mas de seu sexo. Se, anteriormente, a mulheres
apareciam como maes que exerciam o poder, agora elas também aparecem
como sujeitadas ao poder — poder que o marido exerce na familia, mas
também poder estatal, cada vez mais preocupado em controlar a natalidade
com vistas a promocao de politicas demograficas.

Foucault planejava, no projeto da Histéria da sexualidade, lancar um
volume cuijo titulo seria A mulher, a mée e a histérica. Isso demonstra, por mais
gue o livro ndo tenha sido langcado, uma mudanca do status da mulher nas
reflexbes do pensador francés. Essas reflexdes passam a girar em torno de um
esquema mais relacional. Sem duvida, por mais que Foucault hesitasse, e por
mais que o questionassem por ele ndo valorizar suficientemente a diferenca
entre 0s sexos, ele tinha consciéncia de que seu livro iria fazer a questao
feminina progredir. Prova disso se encontra em uma entrevista de 1977,

intitulada Nao ao sexo rei, quando ele afirma que:

Durante muito tempo se tentou fixar as mulheres a sua sexualidade
[...] E este sexo, acrescentaram os médicos, é fragil, quase sempre
doente e sempre indutor de doenca [...] Os movimentos feministas

aceitaram o desafio [...] partir desta sexualidade na qual se procura
coloniza-las e atravessa-la para ir em direcdo a outras afirmacdes*®.

A perspectiva foucaultiana acerca da moral sexual e dos estilos de vida
passa a ser mais sensivel em relacdo a diferenca entre os sexos e, também,
em relacdo a desigualdade de seus poderes. Em uma entrevista de 1984,
intitulada A ética do cuidado de Si como pratica de liberdade, Michel Foucault
demonstra tal sensibilidade ao afirmar, em relacdo a estrutura conjugal
tradicional dos séculos XVIII e XIX, que a mulher podia fazer uma série de
coisas, tais como enganar o marido, recusar-se sexualmente etc. Entretanto,
ela se mantinha, de fato, em um estado de dominacdo, pois essas
possibilidades ndo passavam de algumas astlcias que nunca invertiam a

situagdo de dominagao. Sua conclusédo é a de que “nesse caso de dominagao

%5 FOUCAULT, Michel. N&o ao sexo rei. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 234.



111

— econOmica, social, institucional ou sexual —, o problema é de fato saber onde
vai se formar a resisténcia”*®.

Com isso, Foucault passa a compreender que as relagcdes entre os
homens e as mulheres sao rela¢des politicas, e que a sociedade s6 mudara se
tais relacdes forem repensadas. E evidente que o movimento feminista,
desenvolvido na Franca a partir da década de 1970, influenciou bastante seu
pensamento. H& poucos comentarios a respeito, mas Foucault apoiou o grupo
de informacdo sobre a salde em 1972 e, também, na mesma época, ele se

junta as mulheres na luta pela despenalizacdo do aborto®®’.

Percebe-se,
portanto, uma aproximacao de seu pensamento a ideia de que as feministas
francesas possuem uma compreensdao muito mais simbdlica, politica e cultural
do corpo do que uma compreensao propriamente biolégica, conforme afirmam

188

Jane Mansbridge e Susan Moller Okin O movimento de liberagédo das

mulheres, ao colocar a problematica da reproducéo dita normal, passa a ter um

[

posicionamento subversivo. Segundo Foucault, “é compreensivel que a
sexualidade considerada normal, isto é, reprodutora da for¢a de trabalho — com
tudo que isto implica de recusa de outras sexualidades e também de sujeicao
da mulher — queira se mostrar normativa”®. Entretanto, Foucault parecia um
pouco mais reservado e hesitante no que diz respeito a relacdo da sexualidade
com a lei. Ele rejeitava a submissdo da sexualidade a lei, sendo contrario a
piorar as penas. Certamente recebeu duras criticas.

Contudo, ao mesmo tempo em que a forca dos movimentos de
liberacdo das mulheres ndo lhe passa despercebida, ele também estima a
capacidade de criacdo de tais movimentos, julgando, inclusive, tal capacidade
superior a dos homossexuais. N&o obstante, a homossexualidade das

mulheres parece, para ele, algo portador de uma experiéncia especifica e

18 FOUCAULT, Michel. A ética do cuidado de si como pratica da liberdade. In: FOUCAULT,
Michel. Ditos e escritos V: Etica, sexualidade, politica. Organizacio e selecdo de textos:
Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 271.

187 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Convoqués & la P.J. In: FOUCAULT, Michel. Dits
et écrits |: 1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald.
Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 1313. Neste texto, Foucault afirma que o G.1.S “apoia o direito
ao aborto, ele ndo quer que médicos sejam os Unicos a tomar a decisdo; ndo quer um aborto
com duplo beneficio daqueles que tém o poder de tirar proveito disso”. p. 1315.

188 Cf. MANSBRIDGE, Jane; OKIN, Susan Moller. Feminism. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT,
Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 340.

'8 FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I: 1954-1975. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p. 1405.
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densa, devido a criacdo de novos estilos de vida. Nao se trata de uma
densidade centrada somente na questao do sexo. Foucault, inclusive, rejeita a
ideia de identificagdo, como dito anteriormente. Ele estima a forga contestadora
dos movimentos de liberacdo, mas ndo esconde o quanto lamenta sua

definicao categorial. A esse respeito, ele dira:

O fato de terem se organizado segundo categorias sexuais — a
liberagdo da mulher, a liberacdo homossexual, a liberacdo da dona de
casa — é extremamente prejudicial. Como é possivel efetivamente
liberar pessoas que estdo ligadas a um grupo que exige a
subordinacdo a ideias e a objetivos especificos? Por que o
movimento de liberagdo da mulher ndo deve reunir sendo
mulheres?'%.

E interessante, e estranho também, notar que Foucault incentiva os
homossexuais — gays e lésbicas — a desenvolver sua criatividade cotidiana e,
ao mesmo tempo, rejeita toda definicdo identitaria. Segundo ele, “ndo é uma
guestdao de confirmar a identidade sexual, mas de recusar a injuncdo da
identificacdo com a sexualidade, as formas diferentes de sexualidade”. Ele
recusava “aceitar o fato de que o individuo poderia ser identificado com e
através de sua sexualidade™®*. Trata-se de um grande estimulo para a reflexdo
feminista. Por Obvio, a critica foucaultiana ao universalismo e, também, ao
essencialismo oferece ao movimento de liberacdo das mulheres e sua histéria
uma base de conceitos sdélidos essenciais para 0 processo de desconstrucao.
E a historicidade que comanda as relacdes de sexo como constru¢des sociais.
Foucault, refletindo acerca do contexto em que nasce o semblante da mae
dominada, da mulher histérica etc., rompe com a ideia de feminino dos bidlogos
e médicos dos séculos XVIII e XIX, pois seus discursos reforcavam a sujeicédo
das mulheres a seu sexo e corpo. Nao ha o ser mulher. Dai Foucault afirmar
que “a historia sera ‘efetiva’ na medida em que ela reintroduzir o descontinuo
em nosso proprio ser’*%,

Diferentes usos de Foucault podem ser feitos pelo movimento

feminista. Poderiamos afirmar, seguindo a esteira de suas reflexfes, que nao

1% FOUCAULT, Michel. M. Foucault. Conversacdo sem complexos com um filésofo que analisa

as “estruturas do poder”. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV: Estratégia, poder-saber.
Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2010. p. 315.

1o . Interview de Michel Foucault. In: . Dits et écrits Il: 1976-1988.
Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard,
2001. pp. 1481-1482.

192 . Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: . Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cbes Graal, 2010. p. 27.
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h& norma de conduta das mulheres. Ser mde, por exemplo, ndo consistiria
necessariamente em uma missao imutavel para elas. Falar que a Unica
vocacdo das mulheres € procriar, € 0 mesmo que imobiliza-las em uma fixidez
temporal fora da historia. Trata-se de uma visdo antropoldgica, e que Foucault,
ao mostrar o nascimento das mulheres na narrativa histérica, deu importantes
contribuicdes para que se pudesse romper com essa visdo. As técnicas de si,
por exemplo, possibilitam as escritas feministas que nos permitem acompanhar
a emergéncia das mulheres como sujeitos autbnomos.

As praticas de Foucault, verdadeiras investigacdes histéricas, podem
ser aplicadas tanto a histéria das mulheres como aos estudos de casos
menores, micro-histéricos, digamos. Suas reflexdes nos mostram as tensdes
dos jogos de poder cotidiano. Sem duvida — pelo fato de examinar
minuciosamente as relacbes de micropoder e suas ramificacdes através do
controle dos tempos e dos espacos e, também, as estratégias, os modos de
consentimento e resisténcia, formais ou ndo —, as reflexdes de Foucault s&o

bastante pertinentes aos estudos sobre as mulheres e as relagbes de sexo.
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Capitulo 3: Resisténcia e engajamento politico:

3.1. Revoltas, insurreicdes e resisténcia no pensamento filosofico-
politico:

Podemos apontar o tema da revolta e das insurreicdes em diversas
direcbes: nas praticas politicas, em nosso proprio pensamento, nas questdes
de subjetividade etc. O que dizer, por exemplo, das revoltas e insurrei¢cdes
anarquistas dos movimentos antiglobalizacdo e da potencialidade dos corpos
nos mais diversos movimentos de contrapoder? O que dizer, também, a
respeito da problemética da verdade no campo politico e da explanacao
conceitual acerca das revoltas e insurreicbes no questionamento de nossa
atualidade? Ou, ainda, o que falar sobre os diversos aspectos da subjetividade
e sua relacdo com questdes concernentes a governamentalidade dos sujeitos e
com a nossa atualidade politica, o que implica em transformacgdes historicas
nas formas de subjetivacdo? Estas sdo apenas algumas vias abertas pelas
reflexdes de Michel Foucault.

O filésofo politico, antes de qualquer coisa, deve trazer a luz a
sensibilidade da insurgéncia de si mesmo. E preciso, portanto, desobedecer a
si mesmo. Isto porque a emergéncia da mais infima insurreicéo ja é o suficiente
para mobiliza-lo e incita-lo, por meio da composicdo do pensar, a tomar uma
atitude. Isto é, uma das tarefas mais relevantes da filosofia politica € destituir,
através da ndo compactuacao, da revolta e da insurgéncia do pensamento, 0s
planos conflitantes das relacdes de poder que nos deixam inertes e constituem
o tecido social. Por vezes, acabamos nos portando com base nos moldes
disciplinares do poder, associando nossas acbes a determinadas ordens
sociais que, por cumplicidade muitas vezes, ndo temos a pretensdo de abrir
mao. E como se esse tipo de poder, o disciplinar, ao exibir as hierarquias de
nossos mais soérdidos preconceitos, causasse em noés certo fascinio. O mal
cronico da politica hoje é a cumplicidade de alguns individuos que, mesmo
recusando certos padroes e determinadas regras estabelecidas por protocolos
formais e atos solenes, insistem em ser coniventes com estes ultimos.

Dito isto, certamente poderiamos afirmar que as reflexdes de Michel

Foucault apontam para os diversos modos e as diversas situagdes nas quais
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somos levamos a disciplinarizagdo, aos processos de normalizacéo e, também,
a captura enquanto populacdo. Nesse sentido, devemos lancar luz sob a
experiéncia de institucionalizacéo da existéncia humana. Dai a necessidade do
filosofo politico revisar o jogo das experiéncias historicas que nos
circunscrevem. Cabe-nos, portanto, indagarmos, a luz das reflexdes
foucaultianas, acerca do que somos em nossa atualidade, mas, também,
acerca do que estamos validando e legitimando ao transformarmos nossa
atualidade em um problema ou uma verdade politica. O ato de questionar,
portanto, representa um dos mais importantes atos de insurgéncia. E
importante ressaltarmos que, aqui, 0 corpo ganha novas dimensdes em termos
de importancia politica, pois, a partir da idade classica, houve “uma descoberta
do corpo como objetivo e alvo do poder’*®3. No resumo do curso de 1972-1973,

A sociedade punitiva, Foucault afirma que:

O que pbs em jogo a grande renovacdo da época [classica] foi um
problema de corpo e materialidade, uma questdo de fisica: nova
forma de materialidade assumida pelo aparato de producéo, novo tipo
de contato entre esse aparato e aquele que o faz funcionar; novas
exigéncias impostas aos individuos como forgas produtivas. A histéria
da penalidade no inicio do século XIX ndo esta essencialmente
associada a uma histéria das ideias morais; € um capitulo na histéria
do corpo™**

A partir desse ponto, Foucault aponta suas reflexdes em duas direcbes
distintas. A primeira delas corresponde a um minucioso estudo acerca das
estratégias e das praticas que moldam os individuos. Trata-se, portanto, de
uma anatomo-politica. Em segundo lugar, as reflexbes foucaultianas apontam
para o estudo da gestéo politica da vida. Isto €, para uma biopolitica. O poder
equipara e nivela as individualidades, docilizando-as e, também, prefigurando
populacdes inteiras em composicfes demograficas. No curso de 1973-1974, Le
pouvoir psychiatrique, o fildsofo francés nos deixa uma importante precisdo ao
argumentar que “o efeito maior do poder disciplinar € o que poderiamos
chamar de remanejamento em profundidade das relacfes entre a singularidade
somatica, o sujeito e o individuo”™®. O corpo se configura como algo a ser

aprimorado de acordo com o tipo de poder a incidir sobre ele, pois as no¢cdes

193

Lon FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da priséo. Petrépolis: Vozes, 2009.

. A sociedade punitiva: curso no Colléege de France (1972-1973). Sao Paulo:
Martlns Fontes, 2015. p. 238.

. Le pouvoir psychiatrique: cours au College de France. 1973-1974. Paris:
Seuil/Gallimard, 2003. p. 56.
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de sujeito e individuo passam a constituir a for¢ca que, sistemética, organizada
e intencionalmente recai sobre as singularidades somaticas.

Dito isto, podemos afirmar que Michel Foucault, ao tornar mais
profunda sua investigacdo sobre os sistemas politicos, examinando a producédo
e a gestao dos individuos, acaba nos legando sofisticadas indica¢cdes de como
o dominio de tais sistemas se ampliam e dominam ndo apenas 0 corpo, mas a
prépria vida coletiva, fazendo com que o controle geral das singularidades
somaticas ganhe autonomia. Passamos a ter, portanto, um vasto campo de
experiéncias em que tudo aquilo que antecede e sucede as singularidades
sométicas é conhecido, notificado, computado, gravado etc., o que configuraria
a sociedade de controle. Faz-se necessario, portanto, que o filésofo politico
regresse as poténcias que antecedem o0s momentos determinados de
subjetivacao, na tentativa de entrever e fazer surgir as possibilidades que o ser
humano possui para burlar aquilo que se espera dele em determinadas funcdes
individuais, em certos papeéis subjetivos e nos espagcamentos coletivos.

E preciso destituir as individualidades que tem se intensificado em nos
mesmos. Dito de outra maneira, precisamos trazer a luz e destituir as
disposicbes subjetivas que ndo levam em consideracdo sua degradacdo que
consiste em tornar outros individuos passiveis de terem suas condutas
governadas. O problema politico de nossa atualidade ultrapassa os limites do
enfrentamento com o soberano e, também, da verificacdo e possivel correcado
do contrato social. O maior desafio politico hoje, parece-nos, € o de saber
como ir ao encontro de outras subjetividades sem nos degradarmos, pois ha
em nos certa disposicdo e ansia pela conduta alheia. Ha na humanidade uma
perversdo, nem sempre ténue, um costume abjeto e despudorado que nao leva
em consideracdo as implicacdes da autogestdo das singularidades somaticas

de cada um. Foucault colocou tal questdo do seguinte modo:

Pode-se governar uma sociedade, pode-se governar um grupo, pode-
se governar uma comunidade, pode-se governar uma familia, pode-
se governar alguém. E quando eu digo governar alguém, é
simplesmente no sentido em que se pode determinar sua conduta em

funcéo de estratégias, utilizando-se certo nimero de taticas™®.

1% FOUCAULT, Michel. Mal faire, dire vrai. Fontion de I’aveu em justice: Cours de Louvain,

1981. Louvain: PU Louvain, 2012. p. 242.
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Michel Foucault nos propde um diagnostico dos atos excessivos das
governamentalidades, conjurando nossa atitude critica — entendida por nos
como ato de ndo servidao, uma espécie de ndo docilidade reflexiva — para nos
mostrar que a efetivacdo dessa forma critica nos direciona para um ponto
comum, a saber, a ndo sujeicdo a politica da verdade. Eis aqui 0 momento em
que o filésofo politico foucaultiano deve pensar nas possibilidades de nao
sujeicdo do corpo, de liberagcdo das singularidades somaticas das
subjetivacdes que insistem em agrupa-las em série incessantemente. E nesse
processo que se encontram o0s caminhos das pequenas revolucdes. Nesse
sentindo, o filésofo politico € convidado a refletir acerca das formas de se
relacionar com os corpos que ainda n&o foram sublinhadas. E preciso atentar
para as sutilezas da verdade. Sutilezas estas que intensificam a necessidade
do poder, nos impondo seu sentido, seu jogo, sua representacédo etc.™’
Foucault afirma que “por uma série de intervencdes, frequentemente sutis,
chega-se com efeito a conduzir a conduta das pessoas ou a se conduzir de tal
maneira que a conduta dos outros ndo possa ter os efeitos nocivos que se
teme”*%,

As regras que ditam o jogo de nossas acOes individuais e coletivas
podem interferir no jogo das verdades politicas, causando, desse modo, efeitos
nocivos as governamentalidades. E pensando nessas possibilidades que
devemos nos revoltar, trazendo a luz possibilidades outras de nos
relacionarmos com nos mesmos. Isto ndo significa, por 6bvio, que nao
devemos revisar nossas crencas acerca de nossas experiéncias coletivas.
Insurgir-se, revoltar-se, portanto, visa também a constituicdo de novas relacdes
no ambito social. Para tal, o filésofo politico deve denunciar toda e qualquer
imposicao da necessidade do poder e de seus sentidos obrigatorios que nos

forcam a acreditar na impossibilidade de uma nova histéria das relacées. O

197 Faz-se necessario, aqui, discorrermos brevemente sobre um importante conceito que surge

no Iéxico foucaultiano ja nos anos 1980. Trata-se da ideia de “anarqueologia”, presente nas
aulas do dia 30 de janeiro e 05 de fevereiro de 1980, do curso Do governo dos vivos. O filésofo
francés utiliza a nogdo de “anarqueologia” para nos mostrar que suas reflexdes sempre
buscaram lancar luz sobre as praticas histéricas singulares. Isto é, as praticas marginalizadas e
ignoradas sempre que se fazia necessario evidenciar a ndo necessidade do poder e a sua ndo
aceitabilidade no que tange as nossas relacdes com a verdade.

1% FOUCAULT, Michel. Mal faire, dire vrai. Fontion de I’aveu em justice: Cours de Louvain,
1981. Louvain: PU Louvain, 2012, p. 241.
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fildsofo politico jamais deve esquecer sua capacidade para pensar e agir no
exterior dos jogos de verdade predominantes.

A filosofia seria a expressao da experiéncia do embate com os efeitos
dominantes do pensar, do agir, do acreditar e do produzir verdades majoritarias
no ambito politico. A filosofia €, portanto, uma das formas mais potentes de
insurgéncia politica, visto que se torna acontecimento capaz de fazer ruir a
producdo em série de nossa individualidade e subjetividade. A filosofia
foucaultiana, enquanto insurgéncia, revolta politica, nos clama a marcar o
territorio do corpo para afirma-lo sem a configuracéo individual que retém suas
possibilidades de transgredir a si mesmo. A filosofia, assim como toda
insurgéncia e revolta, representa para o ambito politico uma cisdo no estado de
saciedade das narrativas impostas consensualmente e, também, em tudo
aquilo que nos €& imposto como normal. A principal caracteristica das
insurreicbes € mostrar aos pontos de sustentacdo das relagdes de poder que
podemos dar as costas para as suas necessidades. As insurreicdes sao
intempestivas. Sao pontos de resisténcia contra tudo que unifica.

E preciso, ao tratarmos da tematica das resisténcias em Michel
Foucault e sua relagdo com o poder politico, levarmos em consideracdo que
outros conceitos e nocdes, responsaveis por dar a conhecer determinadas
exterioridades na relacdo poder/saber, precedem a ideia de resisténcia. Essas
exterioridades sdo sempre provisérias no pensamento foucaultiano.

“Transgressdo” e “exterior’®

sdo exemplos de nocdes e ideias precedentes a
entrada do tema da resisténcia no léxico de Foucault. E, entdo, a partir dos
anos 1970 que o termo “resisténcia”’ passa a ser empregado pelo filésofo de
maneira mais proficua, distinguindo-se da ideia de transgresséao, por exemplo.
Michel Foucault foi, certamente, reprovado e alvo de duras criticas
devido a sua teoria do poder. Como, ao fazer o poder circular por toda a trama

social, tornar possiveis as possibilidades de resisténcia? A esse

% Transgressdo e exterior s&0 nocgdes utilizadas por Michel Foucault para especificar os

modos pelos quais os individuos conseguem fugir, em certa medida, dos dispositivos de
identificagdo, normalizacéo e classificacdo dos discursos (inclui-se aqui, também, os discursos
politicos). A principio, sob influéncia das leituras de Bataille e Blanchot nos anos 1960, esse
procedimento de “fuga” seria, para o filésofo francés, a escrita. Nesse sentido, a medida que
ndo existem formas de saber possiveis sobre objetos “impossiveis’, a transgressao
sensibilizada por procedimentos linguisticos também representa uma impossibilidade de
objetivagcdo normativa.
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guestionamento, responde o fildsofo em uma entrevista intitulada Poder e
Saber, de 1977:

[...] é preciso dizer também que n&o se pode conceber essas relagbes
de poder como uma espécie de dominagédo brutal sob a forma: “Vocé
faz isto, ou eu 0 mato.” Essas ndao sdo senao situacdes extremas do
poder. De fato, as relagcbes de poder sdo relacbes de forca,
enfrentamentos, portanto, sempre reversiveis. [...] Quero dizer que as
relacbes de poder suscitam necessariamente, apelam a cada
instante, abrem possibilidade a uma resisténcia, e € porque ha
possibilidade de resisténcia e resisténcia real que o poder daquele
gue domina tenta se manter com tanto mais forca, tanto mais asticia
guanto maior for a resisténcia. De modo que é mais a luta perpétua e
multiforme que procuro fazer aparecer do que a dominacdo morna e
estavel de um aparelho uniformizante®.

Se nao houver abertura para as resisténcias, ndo ha exercicio do
poder. Tampouco do poder politico. A filosofia politica foucaultiana concebe a
resisténcia a partir do interior do proprio poder. Por ser contemporanea ao
poder, as suas estratégias ela se integra. Isto é, a resisténcia é inseparavel das
relacbes de poder. Ela funda as relacbes de poder e, a0 mesmo tempo, é
resultado dessas relagbes. A resisténcia seria, portanto, a possibilidade de
conceber espacos de embate, agenciando, por toda parte, transformacdes. Os
movimentos do poder servem, entdo, de sustentaculo para a contraofensiva
das resisténcias. Na&o interessa ao filosofo politico foucaultiano se o poder &
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algo bom ou ruim, positivo ou negativo“, legitimo ou ndo etc. A partir da

perspectiva de Michel Foucault, a viabilidade das resisténcias, portanto as suas
reais perspectivas, surgem quando colocamos em xeque as condicdes de
existéncia do poder. Segundo o filosofo francés, em uma entrevista publicada

em 1978 sob o titulo A Filosofia Analitica da Politica, isso implicaria em:

[...] simplesmente tentar, de todas as formas, aliviar a questdo do
poder de todas as sobrecargas morais e juridicas pelas quais ela foi
até agora afetada, e colocar essa questdo ingénua, que nédo foi
frequentemente colocada, embora um certo nimero de pessoas a
tenha colocado ha muito tempo: em que consistem, na verdade, as
relacdes de poder??%

2 FOUCAULT, Michel. Poder e Saber. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV:
Estratégia, Poder-Saber. Organizagdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 232.

%1 Mesmo que, em determinados momentos de suas reflexdes, Foucault tenha afirmado que o
oder é positivo por produzir efeitos de verdade.

92 FOUCAULT, Michel. A filosofia analitica da politica. in: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos V: Etica, Sexualidade, Politica. Organizacéo e seleco de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 42.
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E importante ressaltarmos que, nesta conexdo entre as relagbes de
poder e as resisténcias, ndo se trata de uma simples reducdo desta conexao a
uma representacdo dialética. E interessante notarmos que, devido a
multiplicidade das resisténcias, podemos toma-las, a maneira Foucaultiana,
como pontos de partida para refletirmos — empirica e historicamente — acerca
das relagcdes de poder hoje, pois, segundo o pensador francés, o que possibilita
as resisténcias ndo é da ordem da imputacdo moral ou do requerimento de um
direito determinado. O que possibilita as resisténcias e as tornam multiforme é
da ordem das lutas e das estratégias. As resisténcias, portanto, ndo sao
anteriores ao poder que elas enfrentam?®. N&o ha, desse modo, anterioridade
cronoldgica nesta relagdo, pois a resisténcia é “tao inventiva, tdo moével, tao
produtiva quanto ele [o poder]. Que, como ele, venha de ‘baixo’ e se distribua
estrategicamente”®%*.

Elas, as resisténcias, estabelecem e dao inicio a novas relacbes de
poder ao mesmo tempo em que essas novas relagdes, de maneira inversa,
constituem novas formas de resisténcia. A esse propadsito, Michel Foucault

afirma que:

Cada uma constitui para a outra uma espécie de limite permanente,
de ponto de inversdo possivel. Uma relacdo de confronto encontra
seu termo, seu momento final (e a vitéria de um dos adversarios)
quando o jogo das relacbes antagbnicas € substituido por
mecanismos estaveis pelos quais um dentre eles pode conduzir de
maneira bastante constante e com suficiente certeza a conduta dos
outros; para uma relacéo de confronto, desde que néo se trate de luta
de morte, a fixacdo de uma relagdo de poder constitui um alvo — ao
mesmo tempo sua realizacdo e sua prépria suspenséo. [...] De fato,
entre relacdo de poder e estratégia de luta existem atracao reciproca,
encadeamento indefinido e inversdo perpétua.

Percebemos, portanto, com esta longa citacdo, que a correspondéncia
indistinta entre as resisténcias e o poder ndo deve ser limitada a um sistema
tedrico simplista, que conceba o poder em sua totalidade apenas em termos
negativos e as lutas e resisténcias apenas como tentativas de liberacdo. As
relacdes de poder estdo espalhadas por todo tecido social porque em todas as

partes os homens sao livres. As resisténcias, em tese, ndo surgem contra o

%3 Cf. FOUCAULT, Michel. Nado ao sexo rei. In: Microfisica do poder. Roberto Machado
SOrg.). Rio de Janeiro: Edi¢cdes Graal, 2010. p. 241

Idem.
%% FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul.
Michel Foucault: uma trajetoria filoséfica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 294.
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poder em si mesmo, de maneira fundamental. Elas emergem contra
determinados efeitos do poder, contra os estados de dominacdo que dele
decorrem. As resisténcias vém a luz, e ganham forca, justamente nos espacos
paradoxalmente abertos pelas relacdes de poder. Se ndo fosse a existéncia
das lutas, certamente teriamos apenas problemas pontuais de obediéncia®®.

A partir do momento em que passa a se dedicar as reflexdes acerca da
sexualidade, Michel Foucault nos apresenta as seguintes proposic¢oes:
primeiro, a sexualidade surge como fenémeno histoérico e cultural no qual nos
reconhecemos como consequéncia de uma rede de somato-poder. A
sexualidade n&do nasce, portanto, a partir da penetracdo moral das
consciéncias. Dai a necessidade de Foucault em fazer a sua histéria. Em
segundo lugar, o fildsofo nos mostra o quanto a questdo acerca da relacdo
entre o poder e os corpos € fundamental. Em que sentido, nessa relagao, por
exemplo, pode-se recuperar um corpo? E uma questio bastante pertinente, se
levarmos em consideracdo os movimentos de luta e resisténcia LGBT de nossa
atualidade. Ha toda uma luta em tornos dos corpos. E é justamente essa luta
gue torna a sexualidade um problema politico hoje. Ndo ha foco maior de
resisténcia politica do que o corpo.

Ao sujeitar as potencialidades dos individuos, direcionando-os para a
fluidez de resolucdes padronizadas, o poder os inclina ao funcionalismo do
padrdo da forca e, dissimulando-os em seus comportamentos, os transforma
em corpo social. Isto é, os individuos passam a possuir um corpo que nao lhes
pertence. Nas palavras de Foucault, “o que podemos chamar de individuo nao
€ aquilo a que se prende o poder politico; o que se deve chamar de individuo é
o efeito produzido, o resultado dessa fixacdo, [...] do poder politico sobre a

singularidade somatica””’. E exatamente por isso que:

2% Nos dltimos anos de suas pesquisas, Foucault acaba invertendo a proposicédo, colocada por

ele inicialmente, acerca do problema das possibilidades das resisténcias se darem no interior
mesmo da grade dos dispositivos do poder. A partir de entéo, seu projeto se torna intrinseco a
ideia de uma reflexdo acerca das formas de resisténcia aos mais diversos tipos de poder como
ponto de partida. E preciso, nesse sentido, refletir acerca do poder através do embate de
estratégias, e ndo simplesmente a partir de sua racionalidade interna. A esse respeito, Cf.
FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: uma trajetéria filosofica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. pp. 293-295..

%" FOUCAULT, Michel. Le pouvoir psychiatrique: cours au Collége de France. 1973-1974.
Paris: Seuil/Gallimard, 2003. p. 57.
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Nao se pode dizer que o individuo preexiste a fungdo-sujeito, a
projecdo de uma psique, a instancia normalizadora. E, ao contrério,
na medida em que a singularidade somatica se tornou, pelos
mecanismos disciplinares, portadora da fungéo-sujeito que o
individuo apareceu no interior do sistema politico*®.

Caberia, aqui, uma singela reflexdo: o que seria esse sujeito que surge
no interior mesmo do sistema politico? Uma das vias para respondermos a tal
guestao parece apontar para o entrecruzamento da economia do poder sobre
0S corpos com a inconstancia politica. Em outras palavras, conforme os
regimes de verdade vao dobrando e agregando os individuos, ou seja, a
medida que agem na producdo funcional de suas singularidades, produzem
neles pontos de subjetivacdo. A demanda do papel a ser desempenhado pelos
individuos na afirmacédo dos atos de verdade altera, portanto, o sistema politico

gue produz tais individuos. Dai Foucault afirmar que:

De fato, o individuo é resultado de qualquer coisa que lhe é anterior e
gue é esse mecanismo, todos esses procedimentos que fixam o
poder politico sobre o corpo. E porque o corpo foi “subjetivado”, ou
seja, porque a funcdo-sujeito se fixou sobre ele, é porque ele foi
psicologizado, porque ele foi normalizado; é por causa disso que algo
como o individuo apareceu, a proposito do qual podemos falar,
podemos elaborar discursos, podemos tentar fundar ciéncias™.

O corpo — individual e coletivo — subjetivado pode ser governado, e
somente algumas precisfes da funcéo-sujeito de que nos fala Foucault seréo
toleradas e colocadas como atos de verdade. Portanto, como nos aponta o

fildsofo francés:

De fato, o individuo €, desde o inicio, pelo fato desses mecanismos,
um sujeito normal, um sujeito psicologicamente normal; e, por
consequéncia, a dessubjetivacdo, a desnormalizacdo, a
despsicologizacdo implicam necessariamente a destruicdo do
individuo como tal**°.

Por mais que o pensador francés estivesse se referindo ao poder da
disciplina no curso Le pouvoir psychiatrique, trata-se, de maneira implicita, de
mostrar como se produz, no ambito politico, o jogo das condutas no tocante ao
tratamento dispensado as singularidades somaticas. Isto significa afirmar que o
corpo dos individuos ja néo lhes pertence, pois foi capturado por estratégias e
taticas governamentais que direcionam aquilo que deveria ser imanente ao

préprio individuo. A expansdo da governamentalidade nédo teria sido possivel,

2% 1dem. p. 58.
209 1dem.
219 1 dem.
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certamente, sem o aprimoramento de nossa individualidade em uma escalada
de valores nos pontos de subjetivacdo e sem nossa inclinacao a sempre querer
conduzir. N&o obstante, Foucault afirma que o corpo € uma utopia fundamental,
haja vista toda utopia se orientar a partir dele. O corpo, portanto, “é¢ o ponto
zero do mundo™?*.

Neste sentido, ha que se colocar a seguinte questdo: quais as
possibilidades do corpo voltar a ser ele mesmo no que tange ao campo
politico? Isto €, quais as possibilidades de se reduzir as acdes de controle,
normalizaco e hierarquizacdo operacionalizadas sobre ele? E preciso minar
0S excessos do governo, maximizados por acdes biopolitizadas, que visam a
racionalizacdo do corpo por meio da singularizacdo daquilo que nele parece
rentavel e negociavel. E preciso, portanto, ndo conjecturar Nno CoOrpo
determinados comportamentos padronizados pela ordem dos valores

vendaveis.

3.2. A dimenséo dos enfrentamentos no jogo politico:

Parece existir uma via tedrica, entre tantas outras, a ser seguida com
maior afinco por aqueles que se debrucam sobre as reflexdes de Michel
Foucault, a saber, a aplicabilidade da metodologia utilizada pelo filésofo francés
no estudo e na reinvencédo histérica dos sistemas de pensamento. Em outras
palavras, a aplicabilidade do método arqueoldgico e do método genealdgico.
Mas o que essa via representa? O que ela significa? E preciso, antes de
gualquer outra coisa, procurar nas reflexdes foucaultianas o0 pressuposto
historico que teria possibilitado o seu trabalho filosofico. Mais ainda, é preciso
associar esse pressuposto a historia das ideias e préticas cujo propésito seria
compreender como estas se modificaram ao longo de suas reflexdes, até o
momento mesmo em que alcancaram a envergadura que conquistaram em
suas obras. De uma maneira bastante esquematica, arriscariamos afirmar que
um dos principais pressupostos que motivou Michel Foucault foi o agonismo
das lutas. O agonismo, as lutas, a desobediéncia, os enfrentamentos, tudo isso

deve ser compreendido como uma nova orientacéo filosofico-politica.

1 FOUCAULT, Michel. O corpo utépico, As heterotopias. S&o Paulo: N-1 Edicdes, 2013. p.
14.
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Por Obvio, conforme afirmamos acima, existem outras vias, outras
possibilidades metodolégicas. NOs ndo as negamos. Inclusive, devemos
relaciona-las e experimentd-las. No curso de 1978-1979, Nascimento da
biopolitica, por exemplo, o pensador francés parece conceber um novo
referencial tedrico, distinto do que havia feito em outras ocasides. Este novo
qguadro parece consagrar uma nova definicdo sobre a politica. Foucault, ao
findar do curso, diz o seguinte: “O que é a politica, afinal, sendo ao mesmo
tempo o jogo dessas diferentes artes de governar com seus diferentes indices,
e o0 debate que essas diferentes artes de governar suscitam? Parece-me ser ai
que nasce a politica”?. Com isso, Foucault parece encerrar o que havia
comecado no curso anterior, Seguranca, territério, populacao: refletir acerca da
governamentalidade significa que tudo é passivel de andlise politica, tudo é
politizavel. Podemos afirmar, a luz de suas reflexdes, que a politica emerge
com o enfrentamento a governamentalidade.

Tais concepcgdes foucaultianas ressoam entre aquilo que os discursos
revelam e aquilo que neles ainda néo foi concebido, dito, enunciado. Aquilo que
€ dito nos discursos politicos indica algo mais profundo, como se somente a
acao fosse capaz de fazer emergir seus verdadeiros sintomas. Encontramo-
nos, aqui, diante de um desafio, a saber, o de contemplar, no que respeita a
filosofia politica, aquilo que estad contido e aquilo que ndo esta contido no
discurso e na obra de Michel Foucault. Por vezes, em suas reconstrucdes
historicas, o filosofo francés nos da muitas pistas sobre enfrentamentos
tedricos, discussfes, desentendimentos, lutas corporais etc., cujo alcance ele
hesita em assumir radical e completamente. E como se a agonistica, presente
nos cursos ministrados por Foucault nos anos 1970, estivesse encoberta por
algo. Afirmar que a politica é o jogo das diferentes artes de governar significa
dizer que ela coaduna com a presenca ordenada e regulada das instituicoes
gue conduzem a coisa publica.

Diante desta afirmacdo, parece-nos que conceber a politica como
aquilo que emerge no enfrentamento a governamentalidade — que seria outra
via para se compreender a politica, conforme dito acima — seria 0 mais

adequado, na medida em que se contrapde ao jogo das artes de governar, ndo

%2 FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: curso dado no Collége de France (1978-

1979). Séo Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 424.
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mais obedecendo as regras de tal jogo. Trata-se, portanto, de uma diminuicdo
as normas da governamentalidade. Podemos deduzir, entdo, os motivos que
levaram Michel Foucault a utilizar palavras como “enfrentamento”, “lutas”,
“sublevacao” etc. O filésofo n&o via mais a politica como um jogo, mas como
um embate, um confronto. Dessa forma, o pensador francés traz a baila nao
apenas uma definicAo tradicional da politica, institucional. Somos
contemplados, ainda, com definicbes que ultrapassam os limites tradicionais da
politica. DefinicBes anti-institucionais, portanto.

Se pensarmos na politica em sua definicdo tradicional, institucional,
portanto, veremos que as a¢des do campo politico sdo colocadas em préatica no
interior do préprio jogo politico. Todavia, se levarmos em consideracdo sua
definicdo anti-institucional, veremos que as ac¢fes politicas ocorrem como
verdadeiras incursdes subitas, que pdem em xeque a propria estabilidade do
jogo e, também, a estabilidade dos supostos jogadores que estao posicionados
nos espacos definidos pelas regras desse jogo. A auséncia de estabilidade, a
falta de solidez e firmeza € o que vai tornar possivel a diferenciacdo entre jogo
e enfrentamento.

Para compreendermos tal diferenciacdo, pensemos nos conceitos de
antagonismo e agonismo. Existem, parece-nos, duas maneiras de se conceber
0 antagonismo. Teriamos, de um lado, o antagonismo entre inimigos, isto €,
entre individuos que sequer possuem lacos simbodlicos comuns. Do outro, o
antagonismo entre adversarios, isto €, entre individuos que, por mais paradoxal
gue pareca, compartiiham determinados lacos e espacos. O que os torna
inimigos, portanto, é o fato de quererem organizar tais lacos e espacos, cada
um, a sua maneira, indistintamente. Esta Ultima concepcdo é o que Michel
Foucault denominou de agonismo. Resta-nos saber em que medida, e até que
ponto, a oposicdo entre antagonismo e agonismo coincide com a relacdo
estabelecida entre as definicbes da politca como jogo e enfrentamento,
conforme colocamos acima.

Podemos afirmar que no jogo politico ha adversarios, e nao inimigos.
Dito de outro modo, no jogo politico ou se aceita as regras ou ndo se podera
jogar. E evidente que a aceitacéo, nesse caso, ndo nos tira a possibilidade de
tentarmos subverter as regras a partir do interior mesmo do jogo. O que dizer,

por exemplo, dos debates politicos assentidos a partir de um laco ou espaco
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simbolico compartilhado em comum? Em compensacdo, na definicdo mais
ténue e silenciosa da politica, aquela que desestabiliza o préprio jogo, vemos
as resisténcias ganharem corpo de enfrentamento, de embate que, de modo
preciso, traz a luz a presenca de um lagco e de um espagco comum.
Antagonismo/agonismo, inimigo/adversario etc., h4 nesses pares conceituais
determinados limites. O que tais conceitos nos revelam é que, de fato, eles nédo
sdo tdo naturais. Adversario e inimigo, por exemplo, para além de uma
incompatibilidade relacionada a um fundamento bélico, sdo termos concedidos
pelos individuos, uns aos outros, de modo estratégico e inconstante.

Seguindo esta logica, o titulo do curso ministrado por Michel Foucault
nos anos 1975-1976 € bastante exemplar. Il faut défendre la societé, no
original, foi uma escolha que, parece-nos, para além de uma mera expressao,
buscava demonstrar toda uma série discursiva sustentada por aqueles que,
presumidamente, se diziam defensores da sociedade contra 0S inimigos
(politicos?)*®. Talvez, para compreendermos aquilo que Michel Foucault
denominou de enfrentamento, a contraposicdo entre as ideias de inimigo e
amigo nao seja suficiente. O que levaria, por exemplo, um levante popular, uma
revolta ou uma insurreicdo que se contrapdem de modo violento a uma arte de
governar especifica serem vistas como inimigas? Principalmente se n&o
ficamos do lado daqueles que enxergam nesses movimentos algo ameacador
para a estabilidade do proprio jogo politico. Jogo este, conforme dito acima,
qgue compreende o primeiro entendimento de Michel Foucault acerca da
politica.

Todavia, uma coisa ndo podemos negar: compreender a politica pelo
viés do enfrentamento € o modo mais antagbnico de concebé-la dentre aquelas
vias citadas inicialmente neste item de nosso trabalho. Logo, a politica

enquanto jogo — a outra possibilidade de entendimento — seria a mais

13 por 6bvio, ndo sabemos ao certo a que, ou a quem, Michel Foucault se referia ao propor ser

preciso defender a sociedade. Seria um inimigo externo? O fato € que podemos cometer
alguns erros quanto a isso. Poderiamos, de maneira especulativa, falar sobre a deflagracdo de
uma guerra de um grupo contra outro, de uma classe contra outra, de grupos religiosos etc.,
tornando evidente quem seriam 0s supostos inimigos da sociedade a ser defendida. Ou, ainda,
talvez Foucault estivesse se referindo ao aspecto da defesa de uma determinada sociedade,
cujos governantes afirmam haver forgas inimigas internas. O importante, aqui, € observarmos
gue todas as possiveis relacdes decorrentes do titulo de seu curso podem ganhar importantes
contornos no ambito politico contemporaneo. O que dizer, por exemplo, do problema do
terrorismo?
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agonistica. E justamente por isso que Michel Foucault abre mdo do viés
antagobnico. Ao preferir ndo dar voz a politica entendida como antagonismo, o
filosofo francés coloca em segundo plano, de maneira velada, disfar¢ada, algo
gue consideramos essencial em suas reflexdes, a saber, a abertura de espaco
para as rebelides, para as lutas, para a desobediéncia. Rebelides estas nao
apenas nas acdes, mas, também, no modo de pensar. Mas o que significa, nas
reflexdes de Michel Foucault, esse “abrir m&o” do viés antagbnico?

Ao optar por nao trazer a baila o viés antagbnico da politica, o filésofo
francés se abstém do ato de concluir aquilo que a légica de suas pesquisas 0
havia conduzido. Ao lermos os cursos da segunda metade dos anos 1970, e ao
observamos as iniumeras demonstracfes da intimidade de Foucault com os
temas das lutas e dos enfrentamentos, bem como seu brio e intrepidez diante
de tais temas, somos for¢cados a indagar quais teriam sido os motivos que o
levaram a abrir mdo do antagonismo das forcas. Forcas antagbnicas se
enfrentam. Nesse enfrentamento, uma delas precisa se libertar. Entretanto,
sabemos que a liberacdo, enquanto estagio disponivel a humanidade no
processo de enfrentamento, foi utilizada como subterfugio para diversos crimes
e injusticas. A desconfianca de Foucault em relacdo ao tema da liberacdo
talvez o tenha feito optar por ndo enveredar pelo viés da politica enquanto
antagonismo.

Contudo, ao mesmo tempo em que desconfia da liberacdo dos
individuos, Foucault afirma a importancia deste tema para que novas reflexfes
e, também, novas praticas possam ganhar corpo. O pensador afirma que “a
liberacdo € as vezes a condicdo politica ou historica para uma pratica de
liberdade”*. E o caso, por exemplo, da liberacdo sexual, onde foi preciso
“certo numero de liberagbes em relagdo ao poder do macho, que foi preciso se
liberar de uma moral opressiva relativa tanto a heterossexualidade quanto a
homossexualidade”*>. Afinal, seria ou néo possivel, por meio da liberagéo pés-
enfrentamento, manter uma ordem politica? Em que sentido a liberacdo nos
daria garantias politicas? Diversas conclusées podem ser tiradas desse

paradoxo colocado por Michel Foucault. A mais viavel entre elas, parece-nos, é

24 FOUCAULT, Michel. A ética do cuidado de si como pratica da liberdade. In: FOUCAULT,
Michel. Ditos e escritos V: Etica, Sexualidade, Politica. Organizacdo e sele¢do de textos:
Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 260.

25 |dem. p. 261.
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compreender suas reflexdes sob um duplo aspecto, uma dupla face: de um
lado a desconfianga em relacdo ao tema geral da liberacdo. De outro, a
certificacdo do valor e da relevancia das liberagbes concretas. Em suma,
podemos concluir que, entre essas duas vias, ha certa compatibilidade.

Todavia, € de suma importancia compreender que a politica entendida
pelo viés do antagonismo ndo precisa, necessariamente e de modo inelutavel,
reaver o projeto geral da liberagdo. O embate, o choque, o enfrentamento nao
sdo definitivos. A luta ndo é definitiva. A impressdo que temos é que isso
representa um entrave contra o qual Foucault buscou debater e transpor. Ora,
se a politica deve ser entendida como enfrentamento, e ndo mais como jogo,
poder-se-ia propor a seguinte indicacao: seria possivel, a partir das reflexdes
de Michel Foucault, propor que se faca uma grande politica no sentido de uma
grande sublevacdo, de uma grande revolugdao? O fato € que ndo sabemos ao
certo se tal indicagdo passou pelas reflexdes do filosofo. Talvez isso o tenha
motivado a ir para o Ird. Talvez ndo. Por Obvio, trata-se apenas de uma
especulacéo, pois, afinal, sabemos que esta indicacdo permanece velada tanto
guanto a ideia de uma politica da sublevacao, da revolucao.

Ao nos debrucarmos sobre os textos escritos por Foucault a época da
revolucdo iraniana, veremos que ele estava muito mais interessado na
insurreicdo, e ndo na revolucdo. Em E initil revoltar-se, texto de 1979, Foucault
se vé diante do seguinte problema: as revolugcdes, ao se desdobrarem, negam

0s principios das insurreicfes? Seria isto uma lei histérica? Dai ele afirmar que:

As insurreicdes pertencem a histéria. Mas, de certa forma, lhe
escapam. O movimento com que um s6é homem, um grupo, uma
minoria ou todo um povo diz: “ndo obedeco mais”, e joga na cara de
um poder que ele considera injusto o risco de sua vida — esse
movimento me parece irredutivel. [...] E porque o homem que se
rebela e em definitivo sem explicacdo, € preciso um dilaceramento
que interrompa o fio da histéria e suas longas cadeias de razbes,
para que um homem possa, “realmente”, preferir o risco da morte a
certeza de ter de obedecer®*®.

Diante das reflexdes presentes nos cursos ministrados por Michel
Foucault no final dos anos 1970, torna-se evidente que significativas mudancas

ocorreram na sociedade nos mais diversos ambitos. Por 6bvio, com tantas

' FOUCAULT, Michel. E indtil revoltar-se? In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos V:
Etica, Sexualidade, Politica. Organizac&o e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 76. Nao é nosso objetivo, neste item do trabalho,
discorrer acerca do posicionamento de Foucault diante da revolucao iraniana. A esse respeito,
Cf. o subitem 2.5 do presente trabalho.
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mudancas, especialmente no ambito politico, hoje somos levados a rever a
ideia de politica enquanto enfrentamento. Mas isso, certamente, ndo torna
nulos os preceitos foucaultianos acerca do tema da liberacdo. Para o filosofo,
insurgir-se seria algo util. Principalmente quando a integridade e a honra dos
individuos s&o aviltadas, desdenhadas?®’. E importante ressaltarmos que, por
mais que sejamos sensiveis ao que Foucault escreveu, ha uma diferenca
bastante significativa entre aquilo que ele escreveu e aquilo que, de fato, ele
falou. Trata-se, parece-nos, mais de uma intuicdo acerca do entendimento da
politica enquanto insurrei¢cdo, sublevacdo. Algo ndo desenvolvido com mais
afinco por Michel Foucault. Contudo, parece nao haver impedimentos para a
seguinte conclusdo: se h& politica apenas quando ha sublevacdo, logo, na
auséncia da sublevacado ha apenas um jogo entre as artes de governar.

Dito isto, o papel do filosofo politico foucaultiano parece ser o de
demonstrar que a politica ndo seria esse jogo. Tampouco seria a
governamentalidade (o campo) onde tal jogo se desenvolve. O que seria,
afinal, a politica? Ela, a politica, caracteriza-se justamente pela negacdo do
jogo. Tanto podem negéa-lo aqueles que fazem parte dele, em um processo de
ruptura interna, quanto aqueles que estdo fora, que ndo almejam ou néao
podem participar do jogo. Mesmo estes, 0s que estdo fora, sdo aptos a negar o
jogo politico, pois compreenderam aquilo que contemplaram. As vezes, até
mais do que 0s que entraram em cena neste jogo. Contudo, para o filésofo
politico, ndo basta compreender as regras que o possibilitam entender aquilo
que ele contempla. E preciso participar ativamente deste jogo, ainda que seja
apenas para se insubordinar e trespassa-lo de maneira mais eficaz.

Conforme dito acima, diante das mudancas politicas ocorridas no
mundo apos os anos 1970, somos levados a repensar o entendimento que se
tem da politica como enfrentamento. Por mais que Foucault tenha finalizado
Vigiar e Punir (1975) com uma ilustracdo acerca do “ronco surdo da batalha”?*?,
talvez seja o caso de pensarmos, hoje, no enfrentamento como principio
filosofico de uma nova orientacdo politica. Sabemos que, ndo raras vezes,
aquilo que é estipulado pela ordem politica acaba por desfazer o que foi

estabelecido pela dominacéo, isto é, aquilo que ordena os individuos em

217

s A esse respeito, Cf. Idem. p. 79.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 291.
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espacos especificos de acordo com suas competéncias. E como se as acbes
tomadas no ambito politico colocasse fim, ao menos de maneira temporaria, a
ordem social, haja vista tais acfes instituirem — por meio da for¢a, ou ndo — a
supressdao das formas de percepcéo que a tornam evidentemente sensivel.

Ha que se pensar, portanto, na complementaridade entre politica e
dominacéo. Podemos, contudo, falar em ordem politica hoje? Ou apenas em
atos politicos? Seria possivel, hoje, constituir comunidades e conserva-las
apenas sob a égide dos atos politicos? E a ordem estipulada pela dominacdo
nos enfrentamentos politicos? Seguindo a esteira foucaultiana, arriscariamos
afirmar que as comunidades se conservam através do jogo entre as artes de
governar, mas, ainda assim, elas mantém vivo todo um campo para 0S
enfrentamentos politicos que, por ventura, venham causar desordem ou
impedimentos ao jogo. Certamente 0s atos politicos afetam, direta ou
indiretamente, o jogo das artes de governar. Os atos politicos devem ser
entendidos como acontecimento. Acontecimento este que, por vezes, €
instavel, insuficiente, contingente, melindroso etc. Isto significa que devemos
alongar, senéo transferir, as reflexdes de Foucault a outras vias, com o objetivo
de dar-lhes novos contornos e fazé-las alcancar um novo patamar.

Neste sentido, € preciso compreender que a ordem da dominagcao no
ambito social emerge como algo que exige certa rigidez, enquanto que o0s atos
politicos, por sua vez, surgem como elementos inoportunos a estabilidade de
tal ordem. Dito de outro modo, a consisténcia de que necessita 0 jogo das artes
de governar é trazida & luz pelo enfrentamento, ou seja, pela politica®®. Se
compreendermos que o enfrentamento pode ser o campo da politica, a forma
de procedermos enquanto filosofos politicos deve se adequar a uma nova fase
reflexiva, a saber, a de uma genealogia dos enfrentamentos politicos e suas
ligacbes com as formas de governamentalidade. Como sabemos, o termo
governamentalidade representa um ponto de extrema relevancia no momento

mesmo em que Foucault modifica sua forma de pensar sobre a politica®®.

1 Seria possivel, aqui, tracar um paralelo com a obra Les mots et les choses (1966), cujo

objetivo € devolver ao campo do saber “suas rupturas, sua instabilidade, suas falhas”.
FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses: une archéologie des sciences humaines. Paris:
Tel/Gallimard, 1990. p. 16.

220 A governamentalidade ndo deve ser confundida com o poder, nem relacionada com o par
poder/saber. Tais termos, bastante recorrentes em obras como Vigiar e punir (1975) e Histéria
da sexualidade |: a vontade de saber (1976), parecem desaparecer do Iéxico foucaultiano nos



131

Propor uma nova genealogia, a dos enfrentamentos e sua relacdo com a
governamentalidade, significa lancar luz sobre a seguinte questdo: como as
descontinuidades e as fraturas do jogo politico possibilitaram, e/ou possibilitam,
0 surgimento de novos jogos, em novos ambitos e com novos jogadores?

N&o obstante o fato de parecer, muitas vezes, ndo haver diferengca
entre os jogos politicos, a tarefa do filésofo politico ndo é somente a de trazer a
luz as invariabilidades e os prosseguimentos desses jogos. E, também, sua
tarefa constatar as assimetrias de cada jogo e cada época. Em que situacfes
seriam possivel criar novos modos de governamentalidade para que o0s
enfrentamentos possam emergir? O que faz com que as transformacdes dos
jogos politicos sejam obrigatérias para a continuidade dos enfrentamentos?
Estas, certamente, seriam as indagacdes que indicariam 0S rumos a serem
seguidos na genealogia que aqui propomos. Encontramo-nos diante de um
campo de vastas possibilidades. Tal genealogia pode, inclusive, conceder a
ideia de politica como enfrentamento maior expressividade, mostrando toda

sua relevancia para pensarmos acerca de nossa atualidade politica.

3.3. Do siléncio arqueoldgico ao sujeito que fala:

Por mais que Michel Foucault tenha, por diversas vezes, afirmado que

o objeto de suas pesquisas era o sujeito®’

, torna-se evidente que — néo
apenas a época da concepcao dos cursos ministrados na segunda metade dos
anos 1970 — é o poder (politico) que compde a quase totalidade do quadro das
suas reflexdes. Ao afirmar que o sujeito sempre foi o cerne de suas pesquisas
e nao o poder, estaria Michel Foucault mergulhando em um siléncio politico?
Por 6bvio, ndo se trata, aqui, quando Foucault se cala em alguns momentos,

de um silenciamento que se da no ambito filoséfico e historico. A sensacao que

Gltimos cursos dos anos 1970. Como veremos no capitulo 4 deste trabalho, a
governamentalidade é apresentada a Foucault por meio de suas reflexes acerca do
liberalismo. E nesse momento que o filsofo concebe a possibilidade dos individuos fazerem
algo a respeito de si mesmo enquanto dotados de liberdade. Dito de outra forma, € o momento
em gque ele expde a suscetibilidade que os individuos possuem para desencadear processos
de agenciamento diante do assujeitamento.

2L Em O sujeito e o poder, conferéncia proferida por Foucault em 1982, o filésofo afirma que
“ndo é poder, mas o sujeito, que constitui o tema geral de minha pesquisa”. FOUCAULT,
Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma
trajetoria filoséfica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense

Universitéria, 2010. p. 274.
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temos € a de que ele quer chamar nossa atencao justamente para aquilo que
0s textos ndo conseguem dizer. Ora, sabemos que momentos de siléncio sé&o
necessarios, e que eles ndo sao indicadores de disfuncdes. Trata-se, antes, de
conceber o silenciamento como um novo indicio, um novo sinal para novas
descobertas e para fazer ir adiante a histéria do pensamento. Em outras
palavras, é preciso compreender aquilo que € impensado como algo que nos
levar a pensar.

Até o final dos anos 1960 € a arqueologia que caracteriza a
metodologia das reflexdes de Michel Foucault???. Por mais que se trate da
edificacdo de um campo historico, o pensador procede por meio de diversas
dimensbes — a filosofia, a ciéncia, a politica, a economia etc. Seu objetivo é
atingir as condicdes de emergéncia dos discursos do saber em épocas
especificas. A arqueologia foucaultiana nédo é, portanto, uma historia em
sentido estrito, rigoroso, pois, ao invés de se debrucar sobre a historia das
ideias e sua evolugdo, o fildsofo concentra forcas em recortes historicos
especificos. O método arqueologico busca compreender como 0s mais
diversos saberes locais se relacionam e, a partir desse relacionamento, como
eles concebem, horizontalmente, uma episteme coerentemente configurada®.

Certamente, nos anos 1960, Michel Foucault polemizou o mundo
académico ao declarar, em As palavras e as coisas (1966), a morte do homem.
Trata-se, para o filésofo, de conceber o homem como uma figura do saber. Isto
€, o homem seria o resultado produzido a partir da organizacdo e da
conformacao das novas bases da episteme que surge em meados do século
XVIII — existentes na biologia, na economia e na filologia®®** —, e ndo mais como

um ser concreto e pleno que, por meio da fala, da luta, do trabalho etc.,

22 As obras mais importantes do fildsofo francés, nesse periodo, sdo: Nascimento da clinica

uma arqueologia do olhar médico (1963), As palavras e as coisas: uma arqueologia das
ciéncias humanas (1966) e Arqueologia do saber (1969). Ambas trazem em seus titulos a
alavra “arqueologia”.

% Por mais que se possa querer relacionar Michel Foucault com o estruturalismo, na medida
em que o seu método arqueoldgico parece tornar evidente a estrutura epistemolégica da qual
0s saberes seriam suas variagbes, ndo se deve cair nesse equivoco, pois a interpretacdo
foucaultiana é diferente. Trata-se menos de uma descricdo geral de um arquétipo do que de
um corte horizontal dos meios especificos utilizados para articular e vincular os mais diversos
saberes locais ao poder. Dai a proposta foucaultiana de colocar em curso “uma” arqueologia
das ciéncias humanas, e ndo “a” arqueologia das ciéncias humanas.

24 Estas formas de conhecimento ultrapassam a forma classica da maneira de ser do saber, ou
seja, elas rompem com a ideia de representacado, inserindo em seu lugar a nogao de homem,
pensado, agora, como origem, como ser da vida, da linguagem e do trabalho.
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apoderou-se da natureza e nela estabeleceu seus dominios. Ademais, é o
proprio homem quem impossibilita o pensar e o direciona a formas desconexas
e contingentes de saber. Neste sentido, ao buscar pontos positivos que
concebam sua existéncia e possibilitem seu conhecimento, o homem cai em
um estado de inércia e apatia, no sentido em que passa a ser o fundamento e a
esséncia de todo e qualquer problema.

A principio, Foucault pode ser considerado um anti-humanista, isto &,
um pensador que buscava a todo custo fazer desaparecer a figurar do sujeito —
esta categoria tdo cara a filosofia moderna. Entretanto, trata-se de um
julgamento precipitado. O alvo de Foucault, ao anunciar a morte do homem,
nao seria apenas o sujeito enquanto categoria central e primeira da filosofia
moderna, mas, também, e principalmente, as categorias especificas de sujeito
apresentadas nas formas principais da filosofia contemporanea, a saber, a
razdo cientifica do positivismo, o0 proletariado marxista e a consciéncia
fenomenoldgica. Estas constituiriam centros de reverenciamento da dignidade
humana, da histéria e do progresso. Dito isto, qual seria, entdo, a proposta de
Michel Foucault? O filésofo francés, seguindo a esteira de Nietzsche — e sua
nocao da morte de Deus —, propde a morte do homem como uma condi¢ao que
possibilite retomarmos um pensamento e uma forma de saber que busque
escapar de toda e qualquer identidade que sobrepuje a alteridade.

Na modernidade o homem € concebido como ser que, através de sua
liberdade, esta destinado a estabelecer dominio sobre a natureza, a
revolucionar etc. E justamente essa “realizacdo do ser do homem” que o
transforma em sujeito moderno, capaz de se construir a si mesmo. Os
empecilhos impostos a ele neste processo de realizacdo e construcdo passam
a ser pensados como conformacdo de sua finitude, tais como as noc¢des de
morte, alienacdo etc. Foucault, ao contrario, ndo exalta 0 homem. Tampouco
busca evidenciar as razbes que travam o desenvolvimento da potencialidade
do homem. As reflexbes foucaultianas buscam compreender os processos de
sujeicao, ou seja, 0 conjunto das artimanhas e dos dispositivos que antecedem

a constituicdo dos sujeitos?”®. Contudo, tais observacdes seriam o suficiente

% Foucault tenta nos mostrar, a partir da sua descrenca no poder da razdo reflexiva

contemporanea, portanto, a partir de um posicionamento que nédo € exclusivamente filosofico,
como se conceberam historicamente as diversas formas de sujei¢cdo por meio de mecanismos
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para atestarmos a originalidade das reflexbes foucaultianas? Em outras
palavras, esse gesto singular, que a um sé movimento coloca em xeque 0O
sujeito, o poder e as instituicdes, considerados espacos de legitimagao e
inscricdo da filosofia e das ciéncias, seria razoavel e consideravel para mostrar
as novidades do pensamento foucaultiano?

Ha que se observar o silenciamento dos excluidos, tais como os
criminosos, os loucos, os homossexuais, as mulheres etc. A no¢gdo de homem
excluido, “anormal” etc., precede a ideia de homem moral, racional. Neste
sentido, ao anunciar a morte do homem, Michel Foucault parece se referir,
inicialmente, & nocdo de homem branco, civilizado e normal. Dessa forma,
somos conduzidos, ao seguirmos a esteira foucaultiana, rumo a dire¢cdo daquilo
gue, no homem, foi concebido como ndo humano, a saber, o crime, a loucura,
etc. Do ponto de vista politico fica nitido, portanto, que o homem de bem e,
também, de razdo, sdo os modelos tomados pela filosofia e pela ciéncia.
Possuidores da ordem, tais modelos de homem seriam responsaveis, por sua
competéncia, pela exclusdo dos outros. N&o ha, no ambito politico, local mais
profundo de sujeicdo do que a excluséao.

E justamente nesse ponto que se encontra o cerne deste item de nossa
tese. E dos interditos deste espaco que o que filésofo francés nos fala. Somos
conduzidos por Foucault para esse espaco, este local profundo. E a partir do
processo de exclusdo que podemos restabelecer a marcha pérfida das
marginalizacdes, dos processos de estigmatizacdo social e das discriminacodes.
Este espaco profundo de sujeicdo nos mostra, portanto, todo confinamento e
toda patologizacdo colocada em pratica ao nivel mesmo do senso comum, das
instituicbes, do Estado etc. Ndo importa em qual nivel da percepcao social se
dé esse processo, pois a consequéncia que dele decorre € sempre a mesma, a
saber, o silenciamento dos corpos sujeitados?®. Esse siléncio representa, no

ambito politico, a falta de uma linguagem comum, a interrupcdo do dialogo. Na

complexos que tém efeitos sobre os corpos antes mesmo de atingir a consciéncia dos sujeitos.
Para o fil6sofo francés o homem €, antes de tudo, objeto do poder e das instituicdes, da ciéncia
etc.
%% gjlenciar e, consequentemente, sujeitar os individuos é a marca mais forte da exclusao.
Silenciar significa supor que aquele cuja fala é negada e silenciada ndo deve ser considerado
sujeito. Neste sentindo, podemos afirmar que, em A historia da loucura (1961) e Vigiar e punir
(1975), Michel Foucault faz uma verdadeira incursdo no interior mesmo destes espacos de
exclusdo e sujeicdo, que sdo a prisdo e o manicbémio, para tentar desmistificar essa logica de

silenciamento dos sujeitos.
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politica a cisdo ja é dada como algo adquirido. Silenciar politicamente os
corpos significa desliga-los, fragmenta-los, isola-los e torna-los incomunicaveis.

Se no método arqueoldgico encontramos, a0 mesmo tempo, a ideia de
principio — isto é, a ideia de emergéncia dos objetos do saber — e a ideia de
arquivo, podemos afirmar que refletir acerca do silenciamento dos corpos
sujeitados por esse Vviés, significa buscar reconstruir os saberes, as regras e as
normas e, também, as praticas que determinam a percepcao que se tem
daqueles que sofrem com a exclusdo, com a sujeicdo?’. Por ébvio, Foucault
nao trata do arquivo como um mero traco do passado. O que a arqueologia
foucaultiana visa é o presente. O que o filésofo busca é a problematizacdo de
nosso pertencimento a um regime discursivo e, também, a determinadas
configuraces de poder. E nesse sentido que ele afirma, em uma entrevista de
1975, publicada em 1978 sob o titulo Diadlogo sobre o poder, que:

Meu problema é encontrar a matéria que convém analisar, o que
constitui o proprio fato do discurso. Assim, meu projeto ndo é o de
fazer o trabalho de um historiador, mas descobrir por que e como se
estabelecem rela¢gBes entre os acontecimentos discursivos. Se faco
isso, € com o objetivo de saber o que somos hoje. Quero concentrar
meu estudo no que nos acontece hoje, no que somos, no que é
nossa sociedade. [..] Somos inextricavelmente ligados aos
acontecimentos discursivos. Em certo sentido, ndo somos nhada além
daquilo que foi dito ha séculos, meses, semanas®*®.

Por mais que enxergasse o espaco profundo da sujeicdo como uma
experiéncia tragica que se tem da nossa atualidade, ndo era o objetivo de
Foucault — pelo menos nao inicialmente — constituir como sujeitos todos
aqueles que sofrem com a experiéncia da exclusdo, da sujei¢éo. E o caso, por
exemplo, da figura do louco. O discurso do pensador francés nao visa constituir
o louco como sujeito. Nao ha, aqui, em certa medida, uma identificacdo de
Michel Foucault com aquele que é sujeitado. Ele nao reflete no lugar do louco.

Tampouco ele concebe seu pensamento pelo louco. Recusa-se, portanto, a

270 que dizer, por exemplo, da percepcdo que se tem (ou que se tinha) da figura do louco e

de todo o imaginério investido nele — o medo que se tem dele, os espacos especificos onde ele
deve ser enclausurado, o olhar que o objetifica? Evidentemente que, nesse momento, Michel
Foucault ndo busca dar voz a esses individuos sujeitados (a loucura), mas descrever 0s
dispositivos que os constituem como objetos. E a partir dos anos 1970, quando abre méo do
conceito de arqueologia em proveito da genealogia, que Foucault ira insistir na necessidade de
direcionar as reflexdes horizontais da arqueologia acerca das discursividades para uma
reflexdo vertical, no sentido de orientar tais reflexdes para o presente.

28 FOUCAULT, Michel. Didlogo sobre o poder. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV:
Estratégia, Poder-Saber. Organizagdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 258.
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representatividade das vitimas submissas a forca da arbitrariedade, no sentido
de concebé-las de maneira ficticia como sujeitos de uma possivel acao
libertadora.

E importante notarmos que, por mais que Michel Foucault tenha
fundado e participado ativamente do Grupo de Informacdes sobre as prisoes,
podemos observar o posicionamento acima descrito também em suas reflexdes
acerca da delinquéncia e das prisbes. O interesse do filésofo, ao escrever
Vigiar e punir (1975), encontra-se no desejo de evidenciar as formas concretas
de objetivacdo do poder, isto €, suas maneiras de operar, sua incidéncia sobre
0S corpos por meio do ordenamento minucioso do tempo e do espaco e de
todo o estabelecimento de uma tecnologia da punicédo. Trata-se, portanto, de
uma genealogia do poder colocada em curso a partir do dispositivo prisional. A

esse respeito, afirma Foucault:

No ponto de partida, podemos entdo colocar o projeto politico de
classificar exatamente as ilegalidades, de generalizar a funcéo
punitiva, e de delimitar, para controla-lo, o poder de punir. Ora, dai se
definem duas linhas de objetivacdo do crime e do criminoso. De um
lado, o criminoso designado como inimigo de todos, que tém
interesse em perseguir, sai do pacto, desqualifica-se como cidadéo e
surge trazendo em si como que um fragmento selvagem de natureza;
aparece como o celerado, o monstro, o louco talvez, o doente e o
“anormal”. [...] De outro lado, a necessidade de medir de dentro, os
efeitos do poder punitivo prescreve taticas de intervencao sobre todos
0S criminosos, atuais ou eventuais: a organizacdo de um campo de
prevencdo, o calculo dos interesses, a entrada em circulagdo de
representacdes e sinais, a constituicdo de um horizonte de certeza e
verdade, o ajustamento das penas a variaveis cada vez mais sutis,
tudo isso leva igualmente a uma objetivacdo dos crimes e dos
criminosos®®.

Mesmo que Vigiar e punir (1975) nos mostre que a delinquéncia pode
ser compreendida como o produto da légica de um sistema atroz, iSso nao
concede a Foucault a possibilidade de atravessar o grau da sujeicdo em
direcdo ao grau da constituicdo dos sujeitos. O fildsofo ndo oferece, ali,
nenhum projeto de transformacdo da conjuntura em que se encontram 0S
individuos sujeitados. Em Vigiar e punir, portanto, ndo vemos a insercado dos
movimentos de resisténcia contra as prisbes nas andlises historicas®®.

Entretanto, Foucault nos alerta para a possibilidade de usarmos sua obra como

229

v FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 97.

Nao podemos negar, contudo, que Foucault encontra as possibilidades de escrita de Vigiar
e punir justamente nas novas formas de luta politica criada pelos presos e na visualizagédo dos
mecanismos de poder que as inquiricbes do GIP sobre as prisdes fizeram surgir.
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instrumento para o estudo sobre o poder de normalizagdo e sobre a
emergéncia dos saberes moderno. Diz ele:

Nessa humanidade central e centralizada, efeito e instrumento de
complexas relacdes de poder, corpos e forcas submetidos por
multiplos dispositivos de “encarceramento”, objetos para discursos

que sdo eles mesmos 2eslementos dessa estratégia temos que ouvir 0
ronco surdo da batalha®".

Encontramo-nos, aqui, diante de importantes linhas de procedimento
do pensar foucaultiano. Partindo da arrebatadora experiéncia da excluséo,
Foucault nos coloca diante da necessidade de repensarmos os padrdes e 0s
criterios que servem de referéncia a nossa individualidade e, também, a

coletividade. O filésofo se limita a:

Fazer sobressair o fato da dominacdo no seu intimo e em sua
brutalidade e a partir dai mostrar ndo s6 como o direito é, de modo
geral, o instrumento dessa dominagdo — 0 que € consenso — mas
também como, até que ponto e sob que forma o direito [...] pde em
pratica, veicula relacdes que ndo sdo relacdes de soberania e sim de
dominag&o®®*.

A questédo politica que se pode levantar € a da representatividade dos
sujeitos excluidos. Se pensarmos de modo mais especifico na funcdo que o
filésofo politico deve desempenhar nesse processo de representacdo dos
corpos excluidos, a passagem citada acima nos revela a recusa de Michel
Foucault em ser o porta-voz desses individuos sujeitados. Esta limitacdo de
Foucault, esta recusa pode ser compreendida como uma tentativa — bem

sucedida com a breve experiéncia do GIP?*

, por exemplo — mais intensa de
provocar os gestos de liberacdo nesses individuos. Esta recusa, parece-nos,
representa uma critica a ciéncia que, por ser possuidora dos discursos de
verdade, acaba por recusar os discursos e as falas individuais.

Pensando em nossa atualidade, o filésofo politico, seguindo a retérica
foucaultiana, deve expor de maneira crua 0s mais infimos mecanismos que se
encontram nos processos de objetivacdo. Isto significa que o filésofo politico

deve se interessar, Unica e exclusivamente, pelas instituicdes tais como sao?

2L 1dem. p. 291.
%2 FOUCAULT, Michel. Soberania e disciplina. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do
%gder. Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢bes Graal, 2010. p. 181.

A participacdo de Michel Foucault no Groupe d’information sur les prisons é de suma
importancia para que possamos compreender como o filésofo buscava estabelecer uma
complexa relagdo entre suas reflexBes historico-filoséficas e seu engajamento politico em
guestbes de nossa atualidade.
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Certamente, seria um equivoco pensar desta maneira, pois, como nos alerta

Gilles Deleuze:

As instituicdes ndo sdo fontes ou esséncias, e elas ndo tém nem
esséncia nem interioridade. Elas s@o praticas, dos mecanismos
operatérios que nao explicam o poder, porque elas supdem seus

relacionamentos e se contgntam em os “fixar’, sob uma funcgao
reprodutora e ndo produtora®’.

Isto significa que as instituicbes — o Estado, a familia, a religido etc. —
ultrapassam a pecha de simples espacos de exclusdo. Dito de outra maneira,
0S processos internos, as formas de agir, enfim, os procedimentos colocados
em pratica por tais instituicdes acabam por transpor 0os espacos encerrados

pelos muros, envolvendo, assim, todo o tecido social®®.

As instituicbes
carcerarias, exemplares nesse sentido, ndo se limitam apenas ao castigo dos
criminosos. A reforma judiciaria colocada em curso em meados do século XVIII,
responsavel pela instituicio moderna do sistema carcerario, tem como

objetivos, segundo Michel Foucault:

Fazer da punicdo e da repressdo das ilegalidades uma funcéo
regular, coextensiva a sociedade; ndo punir menos, mas punir
melhor; punir talvez com uma severidade atenuada, mas para punir

com mais universalidade e necessidade; inserir mais profundamente
no corpo social o poder de punir®®.

Isso demonstra o quanto as reflexdbes de Michel Foucault sao
poderosas o suficiente para nos levar ao fundo da moral, da politica, dos
poderes instituidos etc. Nesse sentido, é papel do filésofo politico conferir a sua
atualidade todo um terreno de condicbes do que se apresenta de modo
insuportavel. Deve-se tentar reconstituir a ordem politico-social em toda sua
complexidade e em seus mais diversos e infimos mecanismos. Nao obstante
as nocodes e conceitos concebidos por Michel Foucault, somos despertados por
uma sensibilidade impar ao desbravarmos sua obra. E como se estivéssemos
vivenciando, de maneira contundente, uma nova forma de olhar®®*’ para nossa

atualidade politica. Devemos direcionar nosso olhar, portanto, para os baixios

%4 DELEUZE, Gilles. Foucault. Paris: Minuit, 2004. p. 82.

2% A experiéncia da loucura é, aqui, exemplar. O momento em que o internamento classico da
loucura perde forca, fazendo com que ela ganhe os espacos que antes a viam como doenca,
representa exatamente o ponto em que a razao positiva passa a ser 0 parametro normal de
racionalidade para todo o campo social. Isto até a loucura ser, novamente, confinada.

2% FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 79.
7 Certamente, esta sensacdo é em nés despertada pela primeira vez com a leitura da obra O
nascimento da clinica (1963). Nas primeiras linhas do prefacio Foucault ja nos alerta: “Este livro
trata do espaco, da linguagem e da morte; trata do olhar’. FOUCAULT, Michel. O nascimento
da clinica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2011. p. VII.
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da excluséo, pois é de |4 que, supostamente, emergem as transgressoes, as
possibilidades de fala, o no silenciamento. E de la que os critérios que servem
de padrdo para nossa existéncia — individual e, também, coletiva — sao
abalados.

Transgredir a exclusdo, a sujeicdo, significa levar o pensamento a
ultrapassar os limites do ponto mesmo em que os modos de agir, pensar,
sentir, etc., instituidos socialmente, sao revirados, desordenados, para que, a
partir dai, se possam constituir possibilidades e hipoteses irredutiveis no &mbito
politico. A filosofia politica nos direciona para um local onde tudo deve ser
repensado. Ela se faz necessaria justamente naqueles momentos em que tudo
parece ter perdido seu valor. E nesse momento que Michel Foucault traz a
baila a ideia de “anatomia politica”®® do detalhe. Seguindo a esteira
foucaultiana, o fildsofo politico deve refletir acerca da constituicdo da
organizagdo social segundo seus graus de subordinacdo e importancia. E,
portanto, a partir das profundezas da exclusdo, do silenciamento dos
individuos, que podemos compreender, por exemplo, como o poder disciplinar
se constitui — desde suas formas mais infimas e ténues até as suas formas
concretas e institucionais.

Do siléncio politico a voz da transgressdao, passando pelo olhar
normalizador, pela represséo, pela discriminacédo, pela sujeicdo da ordenacao
institucional etc., o filésofo politico deve dispor o ambito social como um
verdadeiro campo secreto, possibilitando, por meio de seu discurso, que
enxerguemos por dentro desse campo a sua minuciosa edificacdo. O
verdadeiro sentido desse campo secreto seria, unicamente, obra de um
processo de racionalizacdo? Onde entraria a questdo politica acerca da
representatividade? O fato € que o poder politico, responsavel pelo
silenciamento dos individuos, pode ser compreendido como poténcia social,
cujo impeto multifacetado faz excluir ou assimilar. Em termos foucaultianos, o
poder € o confronto belicoso das forcas. Visto sob o prisma da sujei¢do, o
problema da representatividade politica precisa ser totalmente restaurado. A
guestdo deve ser colocada nos seguintes termos: é possivel ajustar a

incessante produtividade dos dispositivos de excluséo e sujei¢ao a participacao

23 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petropolis:

Vozes, 2009. p. 133.
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politica? Em outras palavras: como superar a falsidade e a dissimulacdo
daqueles que acham que a excluséo social e politica ndo existem, para tornar
possivel aos sujeitos excluidos e silenciados uma fala ativa, uma voz que
reverbere representagado?

Por mais que tenha nos legado a indignidade de falar pelos outros e,
também, tenha nos mostrado que a conversdo tedrica acerca da
representatividade deve exigir que as pessoas falem por si mesmas, Michel
Foucault ndo expde esta questdo nos termos gerais da teoria politica. Ele
parece ir além, e com exatiddo remete a problematica da representatividade a
guestdo precisa do papel desempenhado na sociedade pelo intelectual.
Foucault, inicialmente, distingue dois tipos de intelectual, a saber, o especifico
e o universal. Este ultimo é legitimado, por toda uma tradi¢do juridica, como
aquele que fala em nome dos excluidos. Seria ele, portanto, o depositario da
verdade, ja que outros a possuiriam apenas parcialmente e de forma ndo muito
clara. O intelectual especifico, por sua vez, trata das questdes relacionadas as
condicbes sobcio-politicas e institucionais mais complexas, pois, sendo
possuidor de formas de saber imprescindiveis para a sociedade, o poder que
ele detém se torna cada vez mais decisivo. Foucault afirma, na Microfisica do
poder (1979), que:

O problema politico essencial para o intelectual ndo é criticar os
conteldos ideoldgicos que estariam ligados a ciéncia ou fazer com
que sua pratica cientifica seja acompanhada por uma ideologia justa;
mas saber se é possivel constituir uma nova politica da verdade. O
problema ndo é mudar a “consciéncia” das pessoas, ou 0 que elas

tém na cabeca, mas o regime politico, econdmico, institucional de
producéo da verdade®.

Ao tratar da questdo acerca da producao da verdade, Michel Foucault
nao a concebe como mera representacdo discursiva acerca da natureza dos
objetos. A verdade, para o filésofo francés, seria um conjunto cujos
procedimentos, direcionados a fabricacdo e circulacdo de enunciados,
concedem ao poder finalidades especificas, como o poder de serem aceitos

como verdadeiros®?°. Foucault nos coloca as seguintes questdes:

%% FOUCAULT, Michel. Verdade e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢cbes Graal, 2010. p. 14.

% Por se apresentar como detentora de enunciados verdadeiros, a ciéncia acaba por
institucionalizar os regimes de verdade. Os anos 1970, portanto, comportariam menos a
sublevacgéo dos sujeitos silenciados do que a dos saberes ditos locais, desqualificados.



141

Antes mesmo de colocar a questdo da analogia formal e estrutural de
um discurso marxista ou psicanalitico com o discurso cientifico, ndo
se deve antes interrogar sobre a ambicédo de poder que a pretenséo
de ser uma ciéncia traz consigo? As questfes a colocar sdo: que tipo
de saber vocés querem desqualificar no momento em que vOCés
dizem “é uma ciéncia”? Que sujeito falante, que sujeito de experiéncia
ou de saber vocés querem “‘menorizar” quando dizem: “Eu que
formulo este discurso, enuncio um discurso cientifico e sou um
cientista”? Qual vanguarda tedrico-politica vocés querem entronizar
para separa-la de todas as numerosas, circulantes e descontinuas
formas de saber?**!

A pretensdo de Michel Foucault € nos mostrar que a retomada da fala
pelo sujeito silenciado, excluido ndo é o suficiente. Devemos estar atentos a
reflexdo acerca dos mecanismos de poder do saber cientifico, pois ele,
enquanto instituicdo responsavel pela captura das falas, acaba por sujeita-las.
Neste sentido, o fil6sofo politico foucaultiano deve ser um critico de suas
proprias condicdes e possibilidades de trabalho. E preciso cuidado para néo
tornarmos o trabalho filoséfico politico, por meio de suas regulacoes,
organizagdo e conformacgdo a nossa atualidade, em um simples exercicio de
assimilacdo desses saberes como algo normal, acabando, dessa forma, por
reduzir novamente ao silenciamento os sujeitos. O fildsofo politico deve se
antecipar a essa possibilidade real e concreta. Nao devemos, jamais, supor
conhecer antecipadamente o conteudo e a significacdo da fala dos outros
sujeitos. E preciso, portanto, reavivarmos a questio da representatividade
politica e da fala dos sujeitos que sofrem com a exclusdo e o silenciamento. O
gue orienta tal questdo, todavia, é a ideia de que ha alguma coisa sempre
presente nas reflexdes foucaultianas, mesmo que essa presenca se dé por

uma estranha caréncia, falta, inexisténcia, exiguidade, siléncio, enfim.

3.4. Politica e igualdade:

Iniciaremos este item de nosso trabalho com a seguinte reflexdo: as
democracias, compreendidas aqui como o0 oposto dos regimes totalitarios e
autoritarios, seriam, de fato, mais concebiveis por melhor promover a
igualdade? Por mais simplista que possa parecer, esse questionamento

continua bastante vivo no espectro da filosofia politica. Resta saber se tal ideia

1 FOUCAULT, Michel. Genealogia e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro; Edi¢cbes Graal, 2010. p. 172.
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seria contestavel. O conceito de totalitarismo, por exemplo, parece vago e, ao
mesmo tempo, bastante abrangente para ser utilizado de maneira simplista —
como uma simples combinacdo entre o nazi-fascismo e o comunismo, por
exemplo — pela ciéncia e filosofia politca. Mesmo que consideremos a
democracia, hoje representativa, como sendo o regime politico mais propicio a
promocédo da igualdade, apresenta-la como algo préximo ao capitalismo e toda
a ideia de liberdade econdmica néo suscitaria alguns problemas?

Dito isto, somos forcados a assentir que as supostas vantagens e a
iluséo de maior liberdade proporcionada pelo sistema capitalista estdo longe de
promover a igualdade a todas as classes sociais. Existem evidéncias de que a
igualdade seja, numa suposta hierarquia de valores, aquele ao qual a
comunidade politica busca promover a todos? H& outros valores, no ambito
politico, tdo desejaveis quanto a igualdade? A justica, em comunidades ditas
democraticas, exige que seja dada prioridade ao valor da igualdade? E
evidente que o aumento ilusoério da liberdade de uma minoria social acaba por
restringir a igualdade entre todos. Todos esses questionamentos nos fazem,
num primeiro momento, conceber a igualdade como algo bastante vago.
Contudo, existem exemplos contundentes na histéria da humanidade que nos
provam o contrario. O que dizer, por exemplo, da democracia ateniense, que
considerava a isonomia o maior de todos os valores encarnados por ela?
Mesmo apos o dominio macedoénio, Aristoteles definiu o poder politico como
aquilo que se exerce pelas pessoas e sobre as pessoas, Ou seja, como uma
forma na qual cada cidaddo pode ser governado, mas também governante?*.

N&o obstante, o direito natural, ao situar o contrato na perspectiva de
um governo ideal, acaba por restabelecer ao conceito de igualdade uma
atualidade antes impensada — quer seja com Rousseau, que concebia o
governo ideal como um Estado balizado na soberania do povo, quer seja com
Locke, que concebia tal governo como um regime parlamentar, por exemplo®*.
Ademais, alguns autores, ao compreenderem o direito as liberdades como um
fator resultante de uma realidade em que todos devem ser tratados da mesma

maneira pelo poder politico, fazem da nocéo de igualdade o principio basico do

242 A esse respeito, Cf. ARISTOTELES. A Politica. S&o Paulo: Edipro, 2008.

3 A esse respeito, Cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social: ou principios do
direito politico. Sdo Paulo: Penguin Classics Companhia das letras, 2011; LOCKE, John. Dois
tratados sobre o governo. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.
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pensamento liberal ?**. Podemos perceber, portanto, que o problema politico da
igualdade é bastante pertinente a filosofia, ndo se tratando de algo recente.
Contudo, em nossa atualidade politica ja ndo se fala apenas da igualdade em
seu sentido formal, isto €, da igualdade dos direitos. Qual igualdade seria
possivel ainda, entdo?

Além das capacidades fisica e cognitiva, as condicbes
socioeconbmicas também contribuem para a desigualdade, aparecendo,
portanto, como fator primeiro a ser combatido e corrigido. A igualdade seria o
resultado global desse embate no &mbito politico. Logo, ela nunca nos é
apresentada como um dado, mas como algo a ser alcangcado. Nesse sentido,
ao falarmos de igualdade, pensamos primeiramente nas garantias que servem
como paradigma para a administracdo politica e juridica. Levando em
consideracao o que Foucault coloca em Vigiar e punir (1975), sobre o sonho de
uma sociedade perfeita, podemos indagar em relacdo ao tema da igualdade, se
essa sociedade perfeita seria uma sociedade com mais igualdade de
oportunidade com vistas a obtencdo de vantagens sociais e econdmicas. No

capitulo | da terceira parte de Vigiar e punir, Foucault afirma que:

O sonho de uma sociedade perfeita € facilmente atribuido pelos
historiadores aos fil6sofos e juristas do século XVIII; mas ha também
um sonho militar da sociedade; sua referéncia fundamental era ndo
ao estado de natureza, mas as engrenagens cuidadosamente
subordinadas de uma maquina, ndo ao contrato primitivo, mas as
coercbes permanentes, ndo aos direitos fundamentais, mas aos
treinamentos indefinidamente progressivos, ndo a vontade geral, mas
a docilidade automatica®®.

Com isso, as referéncias fundamentais de uma sociedade (perfeita?)
ndo estariam no estado de natureza e nem no contrato social, mas nas
permanentes e diversas formas de coercéo. Isto é, as referéncias fundamentais
de uma sociedade ndo se encontrariam nos direitos fundamentais, mas na
automatizacdo dos individuos. O fato de algumas pessoas possuirem certas
premissas para ter uma vida bem sucedida é algo circunstancial. A igualdade
seria algo contingente, pois ndo dispomos das mesmas condi¢cdes fisicas e,
também, bioldgicas. N6s ndo podemos, por exemplo, determinar o local de

nosso nascimento e nem nossa classe social. Os fatores biologicos

244 A esse respeito, Cf. DWORKIN, Ronald. Levando os direitos a sério. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 2010.
%5 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 162.
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condicionam a determinagcao da cor de nossa pele e a determinagao de nosso
sexo. A igualdade, bem como seu contrario, seria um fator histérico, mas
também um fator relacionado as condi¢des bioldgicas que, inclusive, provocam
discriminacdes. Seria possivel, portanto, do ponto de vista politico, uma
igualdade de condi¢cdes em todos os aspectos?

Por ébvio, ndo se trata de buscar atingir, indistintamente, um tipo
qualquer de igualdade. No ambito politico, a igualdade ndo deve ser
compreendida como identidade ou semelhanga. O termo “igual” ndo significa
aqui “semelhante”, “equivalente” etc. E iluséria, portanto, a ideia de uma
comunidade politica cuja existéncia de todos seja congénere. Ao descrever o
poder disciplinar, Foucault nos mostra que as prisdes, as escolas, 0s hospitais
etc. sdo instituicdes ilustrativas o suficiente para demonstrar que nao se deve
estender-se em demasia sobre casos de igualitarismos extremos. De volta a

histéria da filosofia, vimos, inicialmente com Platdo0%*

, que a comunidade
politica ideal seria profundamente igualitaria, justamente por se apoiar em uma
estrutura hierarquica tripartida — a classe dos magistrados (reis-filésofos), dos
militares e dos comerciantes. Contudo, paradoxalmente, o funcionamento das
classes dos governantes e dos militares parece néo se balizar no principio de
igualdade, aqui entendido como comunidade politica absoluta, pois se tratava
de um sistema excludente.

Ademais, a igualdade representou uma importante requisicdo a época
da revolucdo francesa, sendo, posteriormente, um essencial transmissor na
busca por melhores condi¢cdes sociais e econémicas para todas as pessoas e
suas mais diversas aptidées. E evidente que, também, a busca por igualdade —
esperancosa e, a0 mesmo tempo, iluséria no ambito politico — trouxe diversas
mazelas as comunidades politicas. A morte de milhares de pessoas, no inicio
do século XX, sob o disfarce do comunismo, exemplifica bem essa condicéo. A
partir do momento em que o capitalismo ganha proporcdes de sistema mundial,
h& um aumento nunca visto antes do niumero de pessoas vitimadas pelas mais
sérdidas formas de opressao politico-ideoldgica e exploracdo econémica. O
gue dizer da miséria, do desemprego, das taxas de mortalidade infantil etc. que

atingem determinados espacos no mundo hoje, inclusive o Brasil?

245 Cf. PLATAO. A republica. Colecdo os pensadores. S&o Paulo: Nova cultural, 1999.
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O fato é que a busca por uma comunidade politica igual, ou justa, que
possibilitaria a todas as pessoas ocuparem um espac¢o digno, continua ainda
hoje bastante viva. As coercdes colocadas em pratica permanentemente
através da docilizacdo automética, identificadas por Foucault como poder
disciplinar, e as competéncias ligadas aos fatores bioldgicos tém colaborado
para 0 aumento dos contra sensos sociais. Aqueles que ndo possuem
disposicdo para adestrar ou docilizar outrem, sdo excluidos. Dito isto, é
importante reconhecermos a necessidade de uma politica que busque
amenizar as desigualdades, estabelecendo uma justica social eficiente. Por
Obvio, ndo se trata de uma tarefa facil, pois ha por tras dela uma série de
implicacdes de ordem histérica, econbmica, social e bioldgica. Mais que
notaveis aspiragfes, a busca pelo favorecimento das liberdades e as lutas
contra as injusticas sociais representam determinacdes propensas a analise e
ao desenvolvimento racional. Nesse sentido, poderiamos refletir acerca da
seguinte questdo: € possivel concebermos uma comunidade politica apta a
assegurar as liberdades, adaptando-as a limites necessarios para endossar a
igualdade de oportunidades a todos?

Seguindo a esteira de Foucault podemos afirmar que, assim como a
definicho do poder moderno, a propria igualdade é definida em termos
juridicos. O poder é capaz de associar politicamente individuos iguais, mas
iguais apenas em sua submisséo. Cabe, aqui, perguntar sobre qual igualdade,
fora do ambito juridico que a determina apenas em conformidade com os
deveres e direitos, nos restaria para a compreensao de que todos nés somos
iguais. Colocando de outra maneira: qual ideia de igualdade ndo dependeria de
nossa posicao juridica? Sair em defesa da igualdade entre os seres humanos
significa, por vezes, ligar-se a ideia juridica de poder. Isso se deve ao fato da
nocdo de sociabilidade, compreendida em termos politicos, ser definida em
termos juridicos. Todavia, a busca por igualdade de direitos ndo significa busca
por uma sociedade politicamente una em sua totalidade.

Ao abrir mdo do poder em seu sentido juridico, Foucault busca expor a
debilidade formal da forca do poder de soberania. O poder, entendido em seu
sentido juridico, configura-se como processo de normalizacdo, ou seja,
enquanto modo de sujeicdo. Nesse sentido, a producédo de subjetividades,

balizadas na normatizacdo juridica, ndo garantiria a igualdade, mas, ao
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contrario, acabaria por fortalecer uma norma que cria hierarquia e cisdo social.
Por esse viés podemos perceber, a partir de Vigiar e punir e por meio da
observacdo das inumeras instituicbes modernas com suas estruturas
organizacionais e com seus modelos condicionantes, de que forma se
desenvolveram componentes infra-juridicos que asseveram a existéncia da
desigualdade entre as pessoas que pactuaram para viver de modo igualitario
com base, por exemplo, no contrato social, antes mesmo de se garantir a
igualdade.

E preciso, seguindo os passos de Michel Foucault, refletir acerca do
processo de normalizacdo nas sociedades ocidentais para entendermos como
a igualdade (juridica, do contrato social), vista através da inversdo das
reflexdes acerca do poder na modernidade, muitas vezes ndo da garantias
efetivas de um principio de igualdade, pois a norma — a maneira como Foucault

a compreende®’

— designa discordancias que acabam por transformar os
diferentes em desiguais. Isso ocorre com o adestramento disciplinar, que
tornam Uteis e ddceis 0s sujeitos no sistema de relacdes de poder.

Richard J. Arneson, afirma, por exemplo, que ndo hd um consenso
firme sobre quais seriam os direitos essenciais para a garantia da igualdade?*.
Mesmo ndo sendo um tema bem definido em sua obra, Foucault concebeu
alguns deslocamentos tedricos para se pensar o direito. Na perspectiva
foucaultiana, o direito muito contribui para a manutencdo do preconceito, da
segregacao social, da dominacdo etc. Ele contempla os processos de
normalizacdo ao conformar um regime de verdade que estipula diferencas
entre os sujeitos, fazendo com que tome distancia do principio de igualdade.
Nao obstante, boa parte dos seres humanos ndo sdo agentes racionais. E,

portanto, praticamente irreal querer que as pessoas mais abastadas, ao

247 A ideia de norma, no léxico foucaultiano, aparece ligada a ideia de disciplina que, por sua

vez, é estranha ao discurso juridico da lei, isto é, da regra compreendida como efeito de uma
vontade soberana. A norma disciplinar é, portanto, uma regra natural. Dai Foucault afirmar que,
a partir de fins do século XVIII, as disciplinas “definirdo um cédigo que sera aquele, nado da lei,
mas da normalizacéo, e elas se referirdo necessariamente a um horizonte tedrico que ndo sera
o edificio do direito, mas o campo das ciéncias humanas. E sua jurisprudéncia, para essas
disciplinas, sera a de um saber clinico”. FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso
no Collége de France (1975-1976). Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.

%8 Cf. ARNESON, Richard J. Equality. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
p. 593.
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compreenderem seus proprios interesses, queiram, espontaneamente, ajudar
os desfavorecidos para que sua situacdo melhore.

E possivel conceber hoje uma comunidade politica que preste servicos
eficientes e afirme indistintamente a pratica da solidariedade social sem a
previsdo de algo em troca? Para que isso seja possivel, é preciso levar em
consideracao alguns principios, tais como a distribuicdo igualitaria das riquezas
e o fomento de recursos a populagdo. Contudo, isto seria possivel em uma
sociedade fundada sobre a ideia de livre mercado do capitalismo? Na
promocao da igualdade, a ideia de livre mercado implica, necessariamente, a
ideia de propriedade privada dos meios de producdo?®*® A filosofia politica
deve manter uma posi¢ao universalista acerca da nocao de igualdade, isto €,
deve compreendé-la, a priori, valida para qualquer comunidade ou deve aderir,
de modo progressivo, a ideia de que a igualdade sO possui validade em
comunidades democraticas e liberais? As comunidades mais tradicionais, isto
€, hierarquizadas e ndo democraticas, desde que mantenham um minimo de
respeito aos direitos basicos, podem justificar o fato de ignorarem as
imposicdes da justica tal como ela € disposta nas comunidades ocidentais? Ha,
evidentemente, uma inquietacdo e uma precaucao politica em querer respeitar
as diferencas culturais. Mas serd mesmo que esse relativismo ndo seria
iminentemente temerario?

O regime politico democratico €, certamente, 0 mais propenso a
abertura para o exercicio das mais variadas formas de liberdade. E ele que
melhor atende a urgéncia da liberdade em seu sentido politico e, também, da
igualdade de oportunidade para todos. Portanto, ndo podemos abdicar da
afirmacdo da universalidade das regras desse regime politico, tampouco
subordina-las as fronteiras delimitadas por determinados modos de producéo.
Dito isto, levantaremos, aqui, uma importante reflexdo: até que ponto, no que
respeita a nocdo de igualdade politica, nossos principios e juizos ideoldgicos
podem corroborar com certo tipo de relativismo metodolégico em relacdo ao

regime democratico, ou seja, um drastico absentismo fundador? A filosofia ndo

249 para autores como Jonh Rawls, por exemplo, o livre mercado n&o implicaria a propriedade

privada dos meios de producdo. Trata-se, em Uma teoria da Justica (1971), de uma afirmagéo
bastante enigmética, pois a teoria de Rawls parece se estabelecer sobre a ideia de que um
Estado justo ndo poderia se efetuar onde nédo prevalecesse uma economia de mercado tal
como passamos a conhecé-la a partir da metade do século XX. A esse respeito, Cf. RAWLS,
John. Uma teoria da Justica. S&o Paulo: Martins Fontes, 1997. p. 299.
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deve abrir mdo da ideia que afirma ser o regime democréatico aquele que, de
fato, constitui-se como o mais concebivel, independente de quais sejam as
especificidades culturais das comunidades atuais.

Para que se possa, efetivamente, haver igualdade nas comunidades
politicas, é preciso compreender o ser humano como pertencente a diversos
outros nucleos, tais como os nucleos culturais, familiares, linguisticos etc. A
histéria dos seres humanos, em sua concretude, perpassa, portanto, a histéria
de tais nucleos. Ademais, o Estado ndo deve ser visto como um mero autémato
juridico, cuja incumbéncia se encontraria na protecao de direitos preexistentes.
Ao contrério, deve-se conceber o Estado, se quisermos alcancar a igualdade,
como uma instituicdo dotada de capacidade para fomentar a partilha comum
dos valores éticos. Nao se trata de abrir mdos dos direitos, mas, antes, de dar
prioridade aos valores sobre os direitos. Uma comunidade politica, portanto, s
conseguira garantir direitos se garantir que os valores sejam compartilhados
por todos os atores sociais. Em outras palavras, o Estado precisa resgatar o
senso de valores dos individuos e a nogao de virtude.

A necessidade dessa passagem da moral a politica, assim como o
caminho inverso, serve para nos mostrar que os instrumentos juridicos, que
garantem e defendem os direitos de cada individuo, sdo, muitas vezes,
incapazes de constituir comunidades politicas incontestes e balizadas pelo
desejo de promover a igualdade. Logo, a justica passa a ser vista ndo mais
como uma virtude, um valor, traduzindo-se apenas como uma espécie de
aceitacdo automatica e involuntaria de determinadas normas formais por parte
dos individuos e, também, do Estado. Ndo se deve, entdo, desassociar o
agente politico do agente ético. E impossivel promover a igualdade entre os
seres humanos em uma comunidade que ndo seja instituida de cultura,
valores, linguagem etc.

A igualdade s6 pode ter existéncia real e efetiva no ambito de uma
comunidade politica e ética que manifeste de modo pleno as identidades de
seus membros. A filosofia deve, nesse sentido, identificar de modo preciso e
combater as fraquezas provenientes de uma concepcéo de Estado desprovida
de um plano ético e politico consistente. Os individuos seriam, ainda, capazes
e possuidores das qualidades necessarias para se manifestarem através de

seu proprio carater, descobrindo-se por meio da experimenta¢édo do cuidado de
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si®°, caso fossem concebidos apenas como possuidores de direitos? A

resposta, certamente, € ndo. Nesta condicdo, seria impossivel conhecermos
seres humanos em sua concretude, pois a justica, caso fosse concebida de
maneira imprecisa, isto €, sem nenhuma referéncia aos valores positivos,
reduzir-se-ia a meros procedimentos incapazes de constituir o principal objetivo
para as comunidades politicas, a saber, a igualdade entre os seres humanos.

Por vezes, homens e mulheres sdo incapazes de atribuir & sua
existéncia social um fim que ndo seja apenas a defesa exacerbada de direitos
gue supdem serem verdadeiramente seus. Ndo basta, para a filosofia politica,
apenas denunciar tal abstrac&o. E preciso, ainda, atribuir a si a possibilidade do
risco de sugerir uma saida para tal abstracdo. A filosofia deve se filiar a uma
democracia que deseje e se preocupe com O progresso social, pois nem
sempre os codigos dao solucdes claras para a resolucdo dos problemas
causados pela desigualdade. A Unica base sobre a qual podemos nos balizar €
a moral. Por 6bvio, ndo se trata de levarmos em consideracdo somente nossas
convicgbes pessoais, filosoficas etc. Aqui nos referimos a uma moral
proveniente dos principios constitucionais. Como sabemos, a maior parte dos
Estados democraticos possuem constituicdes que derivam do principio basico
segundo o qual todos os seres humanos devem ter garantido o direito a
protecdo contra todo e qualquer tipo de violéncia — inclusive a violéncia gerada
pela exclusédo e a desigualdade, proveniente do préprio Estado.

Por mais que sejamos possuidores de preferéncias diversas e dotados
de caracteristicas distintas; por mais que, naturalmente, sejamos levados a
fazer escolhas e a decidir acerca do modo de vida que nos € mais proveitoso e
conveniente, existiria, de fato, algo como que um direito a liberdade geral? Os
individuos menos favorecidos, seja por qualquer condi¢cdo, deveriam, em tese,

néo ser tratados de modo inferior aos demais. E a partir dessa premissa que se

%0 por ébvio, aqui nos referimos a noc¢ao de cuidado de si desenvolvida por Michel Foucault no

inicio dos anos 1980. A principio, trata-se de uma extensdo do conceito de
governamentalidade. Ao refletir acerca do governo dos outros, Foucault segue, certamente, a
andlise do governo de si, ou seja, 0 modo pelo qual os sujeitos se relacionam consigo mesmo e
como esta relacdo torna possivel a relagdo com o outro. A esse respeito, Foucault dird que
“nenhuma habilidade técnica ou profissional pode ser adquirida sem exercicio; nem se pode
aprender a arte de viver, a techné tou biou, sem uma askesis que deve ser tomada como um
treinamento de si por si”. FOUCAULT, Michel. Sobre a genealogia da ética: um panorama do
trabalho em curso. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetoria
filosofica para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2010.
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pode exigir da comunidade politica garantias de protecdo a liberdade.
Acreditamos, portanto, que o valor fundador de uma comunidade politica justa
deve ser a igualdade. Sendo a liberdade uma consequéncia da igualdade, faz
todo sentindo querer promover politicas que busquem, no interior das
democracias, reduzir as desigualdades — social e econdmica — a partir, por
exemplo, da cobranca de impostos dos mais abastados. N&o havendo
contraposi¢cao entre igualdade e liberdade, a promog¢édo da igualdade nao iria
ferir o direito que os cidaddos possuem para enriquecer de forma livre. Pode
parecer algo paradoxal, pois a fungéo primeira da filosofia é promover a defesa
dos individuos contra os poderes instituidos. Contudo, é preciso ter um minimo
de coeréncia. Logo, o rigor tedrico da filosofia deve ultrapassar os limites das
opinides politicas.

Devemos levar em consideracdo que sem pluralismo — cultural, social
etc. — seria praticamente impossivel concebermos comunidades politicas.
Como dito anteriormente, os individuos buscam escolher o modo de vida mais
propenso as suas necessidades. Isso implica afirmar que cada individuo deseja
possuir determinados bens e usufruir determinados servigos. Contudo, nem
todos desejam, necessariamente, com a mesma intensidade os mesmos bens.
O fato € que, independente do que se almeja — poder, dinheiro, lazer, saber
etc. —, em cada ambito da vida social esses bens sdo controlados por
pequenos grupos, e € exatamente ai que se origina a desigualdade. Uma
guestdo, nesse sentido, parece bastante pertinente a filosofia: O que fazer?
Tentar acabar com a monopolizacdo ou alinhar-se a um dos grupos detentores
dessas exclusividades? Se optarmos pela primeira possibilidade, estariamos
sujeitos ao inconveniente de vermos esse controle da exclusividade se
reconstruir em outro espaco. Contudo, ao enveredarmos pela segunda via,
seriamos tomados pela angustia que resultaria do fato de que em algum
momento algum grupo detentor do controle iria predominar em relagcéo a outros
grupos monopolizantes.

Seria possivel, ainda hoje, acabar com as desigualdades por meio de
um processo revolucionario? Antes de qualquer outra coisa, é preciso adotar
medidas de protecdo destinadas ao impedimento do controle de determinados
bens por grupos especificos que, muitas vezes, fazem uso da forca e da

violéncia. Esta seria uma das missfes do Estado. O problema é fazer com que
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aqueles que possuem a exclusividade do controle em determinados ambitos da
vida social ndo se tornem os detentores da administracdo publica geral. Sé
assim seria possivel, parece-nos, a coexisténcia das mais diversas esferas
sociais e a garantia, a0 mesmo tempo, de que nao haveria desrespeito aos
limites e que cada individuo seria livre para fazer parte do que grupo que lhe
fosse conveniente. Talvez, dessa forma, conseguiriamos reduzir as mais
graves desigualdades.

Dito isto, a visdo que a comunidade politica deveria ter acerca dos
individuos, de um ponto de vista politico foucaultiano, deveria ser a menos
abstrata possivel, levando em consideracdo o0 conteldo concreto -
necessariamente histérico em Foucault — que os individuos atribuem as suas
aspiracdes. Por 6bvio, uma concepcao estritamente legalista da igualdade nédo
passaria de uma concepcdo simplista. O problema €, ao contrario, bastante
complexo. Como fazer, por exemplo, com que ninguém seja sempre
desfavorecido ou sempre favorecido? Sera mesmo que qualquer sistema —
econdmico, politico, social etc. — esta preparado para garantir o respeito aos
diversos ambitos de vida social sem cair em um relativismo antropolégico? As
politicas afirmativas em nada prejudicam os principios morais e politicos de
uma sociedade como a nossa, pois tais acdes produzem resultados reais e
contribuem para a diminuicdo das mais gritantes desigualdades.

Logo, a ideia de igualdade ndo pode ser concebida separada do
significado histérico e social que os individuos atribuem aquilo que almejam.
Parece-nos nao ser possivel conceber uma definicdo absoluta de igualdade.
Nossa proposta, aqui, ndo se isenta das consideracdes historicas. Ela é,
precisamente, conexa ao espirito das constituicbes modernas das
democracias. Nado obstante, seria ineficaz querer modificar as comunidades
politicas de um ponto de partida que nao fosse a propria comunidade. Nao se
pode transformar o sistema democratico, por exemplo, a partir de algo que nao
seja ele mesmo. A igualdade sé sera promovida uniformemente se levarmos
em consideracdo a ideia que homens e mulheres possuem acerca da propria
nocdo de igualdade. Principalmente quando essa ideia implica em
guestionamentos radicais

Em sintese, o fato de ter se tornado algo irreal para alguns pensar em

uma realidade na qual as causas da desigualdade — como a propriedade
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privada, por exemplo — desapareceriam; o fato de que as pessoas jA nao
pensam de modo sério e convicto na possibilidade de existéncia de uma
sociedade em que todos seriam iguais desabona e torna ilegitima a luta por um
mundo mais justo e igualitario? E papel da filosofia contribuir para a realizacio
de uma comunidade politica na qual possamos compartilhar, além da igualdade
formal, também a cultura, a educacéo de qualidade, o lazer etc. com altivez e
senso igualitdrio. Uma comunidade assim concebida ofereceria aos mais
desprovidos a possibilidade de superar seus problemas originais. Dito isto, qual
seria, entdo, o Estado mais justo no que respeita o favorecimento das
liberdades e o fomento de lutas contra a injustica, mesmo que por vezes se

corra o risco de restricao a liberdade?

3.5. Liberdade, autonomia e potencialidade politica:

Os Estados modernos, autointitulados de Estados-nagbes — isto €,
concebidos como a expressividade politica de uma populacdo ou etnia —,
definem suas singularidades em termos historico-culturais. Entretanto, tal
definicdo, por vezes, se da em termos racistas, biolégicos também. As
consequéncias desse processo podem ser vistas na emergéncia das
tendéncias etnocéntricas, que geram, muitas vezes, o 0Odio. A partir do
momento em que o ser humano percebe que pode utilizar o Estado moderno
como meio de acdo capaz de favorecé-lo, cria-se uma espécie de infracédo
coletiva mais ou menos consciente, a saber, o 6dio a liberdade de outrem®*,
Mesmo em comunidades democraticas, grupos de extrema direita, quase
sempre balizados pelo fundamentalismo religioso, veem reacendendo a chama
do odio as liberdades. Ha& hoje uma variedade de instrumentos (midiaticos e
politicos) a servico de tais grupos e contra as liberdades.

Uma comunidade politica, para ser efetivamente democratica, deve
garantir o respeito a liberdade. Especialmente a liberdade que cada individuo
possui para expressar opinides de ordem particular de modo publico — sejam
estas opinides filosoéficas, politicas etc. Mas serd mesmo que, no ambito

politico, a problematica da liberdade de expressédo, particular, constituiria

L A esse respeito, o 6dio anti-semita e o trafico de negros sdo exemplares. Este Gltimo sendo

pouco denunciado mesmo no século das luzes.
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apenas um caso singular da problematica geral da liberdade? Existiria, de fato,
um problema politico da liberdade? Bastaria nos situarmos em uma perspectiva
democrética e, a partir desta perspectiva, afirmarmos nossa autonomia para
gue a liberdade deixasse de ser algo obscuro? Para respondermos estas
guestbes, devemos converter a liberdade em um modo de ser, em algo
constitutivo do tecido de nossa existéncia.

O fato de que nos sistemas democréticos todos sejam, a0 menos em
tese, considerados livres, da a todos o direito de fazer o que quiser?
Respeitando-se a condicdo de néo infringir a lei, a resposta seria sim. Dito isto,
a partir desse direito, surge uma grande variedade de liberdades que deve ser
regulada sem que haja conflito ou contestacdo. Contudo, hd uma questao
bastante especifica: a regulamentacdo da liberdade de expressdo. Sendo
compreendida como a condi¢ao para todas as demais liberdades, teria ela uma
regulacdo, uma excecdo? Por mais que a compreendamos como um valor
positivo e pleno de significacdo afetiva, a liberdade de expressdo deve,
também, inserir-se em um sistema de direito positivo, sendo circunscrita e
limitada por tal sistema.

Devemos, ao tratarmos do tema da liberdade no pensamento de Michel
Foucault, tomar certas precaucdes, pois, afinal, seu pensamento filoséfico se
caracteriza, entre outras coisas, pelo desaparecimento do sujeito. Isto €, pela
morte do homem. Contudo, parece ser justamente esse o0 ponto de partida para
a compreensao da autonomia em seu pensamento, sendo preciso, portanto,
entender quais eram as pretensdes de Foucault a partir dessa invalidacdo do
sujeito. Em uma entrevista de 1968, intitulada de Foucault répond a Sartre, o

filésofo afirma que:

Esse desaparecimento do homem, no momento mesmo em que se 0
buscava em sua raiz, ndo faz com que as ciéncias humanas venham
a desaparecer. Mas que as ciéncias humanas vao se desdobrar em
um horizonte que néo esta mais fechado ou definido pelo humanismo.
O homem desaparece na filosofia, ndo como objeto de saber, mas
como sujeito de liberdade®?.

O filésofo norte-americano Gerald Dworkin afirma, em artigo intitulado

Autonomy, que ha certa tendéncia para se usar o conceito de autonomia de

#? FOUCAULT, Michel. Foucault répond & Sartre. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I:
1954-1975. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 692.
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maneira muito ampla — como termo equivalente a liberdade, a racionalidade
etc.”® Talvez esse fosse o caso de Foucault, pois, para ele, a nogdo de
autonomia esta ligada a ideia de liberdade que, por sua vez, situa-se em
primeiro lugar no abandono da ideia humanista de existéncia de uma esséncia
humana, conforme dito acima. Portanto, a liberdade seria da ordem da
constituicdo, e ndo somente da ordem da liberacdo. Dai ele anunciar a “morte
do homem”. Podemos afirmar, a partir dessas primeiras premissas, que a
autonomia para Foucault seria algo da ordem do sujeito e, também, do poder.
Trata-se, primeiramente, de uma forma que teve configuracbes historicas
diversas. Portanto, ndo se trata de uma substancia. Para chegar a essa
reflexdo, Foucault parte da ideia de préaticas de liberdade. S6 é possivel
conquistarmos nossa autonomia por meio de uma constituicdo que se da
através do exercicio individual de praticas de liberdade. Tais praticas, por sua
vez, desenvolvem uma ética do cuidado de si. Isso tornaria possivel,
socialmente, a liberacdo das relacbes de poder, que tém como principal
caracteristica o exercicio do controle e da dominagcdo repressora dos
individuos.

Dito isto, a filosofia, para Foucault, teria uma tarefa critica: questionar
as relacoes de poder em todos os ambitos da existéncia humana. A ideia
foucaultiana de liberdade surge com base nas relagcbes de poder que os
sujeitos mantém entre si e, também, nas relacbes que podem estabelecer
consigo mesmo. Temos, no primeiro caso, a liberdade politica — ndo no sentido
institucional ou estatal —, e, no segundo caso, a liberdade ética. Nesse sentido,
a liberdade politica seria aquela em que se dispde de um campo aberto de
possibilidades. Sao relacbes suscetiveis de mudanca, pois, como afirma

Foucault, o poder se exerce sobre sujeitos livres. Nas palavras do fildsofo:

Quando definimos o exercicio do poder como um modo de acgdo
sobre as agbes dos outros, quando o caracterizamos como “governo”
dos homens, uns pelos outros, no sentindo mais extenso da palavra,
incluimos um elemento importante: a liberdade. O poder s6 se exerce
sobre “sujeitos livres”, enquanto “livres” — entendendo-se por isso
sujeitos individuais ou coletivos que tém diante de si um campo de
possibilidades em que diversas condutas, diversas reacbes e
diversos modos de comportamento podem acontecer. Nao hé relagédo
de poder onde as determina¢fes estdo saturadas — a escravidao nao

%33 Cf. DWORKIN, Gerald. Autonomy. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
p. 443.
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€ uma relagdo de poder, pois 0 homem est4 acorrentado (trata-se,
entdo, de uma relacao fisica de coag¢do) — mas apenas quando ele
pode se deslocar e, no limite, escapar. Ndo ha, portanto, um
confronto entre poder e liberdade, em uma relacéo de exclusédo (onde
quer que o poder se exerca, a liberdade desaparece), mas um jogo
muito mais complexo: nesse jogo a liberdade aparecerd como
condicdo de existéncia do poder (e, a0 mesmo tempo, sua
precondicdo, uma vez que é necessario que haja liberdade para que
0 poder se exerca, além de ser seu suporte permanente; uma vez
gue, se ela se abstraisse inteiramente do poder sobre ela exercido,
por isso mesmo, desapareceria, e deveria buscar um substituto na
coercdo pura e simples da violéncia); porém, aparece também como
aquilo que s6 podera se opor a um exercicio de poder que tenda,
enfim, a determina-la inteiramente®*.

Aqui, nesta longa citagéo, a liberdade surge, para Michel Foucault,
como a condicdo para a existéncia do poder. A liberdade ética — que se
encontra nas relacdes que o individuo mantém consigo mesmo —, por sua vez,
estaria situada em um campo definido pela sua reflexividade. Isto €, a liberdade
ética estaria ligada as condutas e reacdes que fariam o sujeito constituir-se a si
mesmo. Portanto, a liberdade seria a condicdo ontologica da ética. Aquilo que
da forma ao sujeito. A esse respeito, Foucault afirma, em uma entrevista de
1984, publicada sob o titulo A Etica do Cuidado de Si como Pratica da
Liberdade, que: “o0 que € a ética sendo a pratica da liberdade, a pratica refletida
da liberdade? [...] a liberdade é a condicao ontologica da ética. Mas a ética é a
forma refletida assumida pela liberdade”®. H4, portanto, um entrelacamento
entre a liberdade, o poder e o sujeito na obra de Foucault. Se nao ha liberdade,
h&a dominacdo. Dessa forma, o sujeito acaba se convertendo em objeto. Dai
Foucault ter se ocupado por diversas vezes do problema da liberdade, ndo
apenas em relacdo aos movimentos de liberacdo, mas, também, em relacéo a
loucura, a prisédo, a ética dos antigos etc. Alias, ele revela, na entrevista acima
citada, que em relacéo a liberacdo sempre foi desconfiado. Ao ser questionado
sobre a possibilidade do trabalho de si sobre si mesmo dos sujeitos poder ser

compreendido como um processo de liberacgéo, ele responde:

Sobre isso, eu seria um pouco mais prudente. Sempre desconfiei um
pouco do tema geral da liberagdo uma vez que, se ndo o tratarmos
com um certo nimero de precaucdes e dentro de certos limites,
corre-se o risco de remeter & ideia de que existe uma natureza ou

% FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul.
Michel Foucault: uma trajetoria filosofica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 289.

295 . A ética do cuidado de si como pratica da liberdade. In: FOUCAULT,
Michel. Ditos e escritos V: Etica, Sexualidade, Politica. Organizacdo e sele¢do de textos:
Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 261.
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uma esséncia humana que, apés um certo nimero de processos
histéricos, econdmicos e sociais, foi mascarada, alienada ou
aprisionada em mecanismos, e por mecanismos de repressao.
Segundo essa hipotese, basta romper esses ferrolhos repressivos
para que o homem se reconcilie consigo mesmo, reencontre sua
natureza ou retome contato com sua origem e restaure uma relacéo
plena e positiva consigo mesmo. Creio que este é um tema que ndo
pode ser aceito dessa forma, sem exame %,

Para entendermos melhor tal desconfianca, podemos citar o exemplo
da liberacéo sexual — ou a liberacdo do ser humano em termos gerais. Nesse
caso, supde-se que existe uma natureza humana que teria sido aprisionada por
meio de processos histéricos diversos. Dessa forma, suprimir os efeitos de tais
processos seria o suficiente para que o individuo apareca tal como é em sua
natureza, em sua realidade verdadeira e natural. A objecdo de Foucault (e é
aqui que reside sua desconfianca) se da da seguinte maneira: 0 sujeito — ou a
natureza humana — nao seria algo independente dos processos historicos. Nao
se trata, para ele, de uma simples liberacdo. Trata-se, antes, de praticas de
liberdade. E através de tais praticas que, de fato, podemos dar forma as
subjetividades. Em relacdo as lutas politicas, somente a liberacdo néo seria
suficiente. Pensemos, por exemplo, na luta politica dos povos colonizados.
Apoés conseguirem a liberacao, sera preciso, ainda, apontar quais praticas de
liberdade irdo definir a sua vida politica. A esse respeito, afirma Foucault:

N&o quero dizer que a liberacdo ou que essa ou aquela forma de
liberacdo ndo existam: quando um povo colonizado procura se liberar
do seu colonizador, essa é certamente uma pratica de liberacéo, no
sentido estrito. Mas é sabido, nesse caso alids preciso, que essa
pratica de liberacdo ndo basta para definir as préaticas de liberdade
que serdo em seguida necessarias para que esse povo, essa
sociedade e esses individuos possam definir para eles mesmos
formas aceitaveis e satisfatorias da sua existéncia ou da sociedade

politica®’.

Percebemos, dessa maneira, que por mais que as lutas de liberacdo
sejam uma das condicbes necessarias para as praticas de liberdade, elas
sozinhas ndo bastam, pois abrem “um campo para novas relagdes de poder,
que devem ser controladas por praticas de liberdade”®®. Em uma entrevista

concedida a Hubert L. Dreyfus e Paul Rabinow, em 1983, Foucault afirma que:

Os recentes movimentos de liberacdo sofrem com o fato de néo
poderem encontrar nenhum principio que sirva de base a elaboracao
de uma nova ética. Necessitam de uma ética, porém ndo conseguem

% 1dem. p. 259.
7 1dem. pp. 259-260.
8 |dem. p. 261.
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encontrar outra sendo aquela fundada no chamado conhecimento
cientifico do que é o eu, do que é o desejo, do que é o inconsciente
etc. Estou surpreso com essa similaridade de problemas %,

Foucault nos alerta, ainda, que devemos rever o postulado que
considera o desenvolvimento do saber como uma garantia de liberacéo, pois,
como sabemos, a formacédo dos grandes sistemas de saber gerou grandes
efeitos de dominacéo e de escraviddo®®. Aqueles que ndo possuem, ou nao
fazem uso de sua autonomia, sdo considerados alienados. As relagdes de
poder, tais como Foucault as concebe, transformaram-se em objeto de critica
para as reflexdes filosoficas. Entretanto, tais relagbes seriam formas
especificas e diferenciadas, sendo nas préprias relagbes de poder que
encontramos as praticas de liberdade. Percebe-se, portanto, uma espécie de
mudanca na significacdo das relacdes de poder em Foucault. O que vemos,
entdo, € a possibilidade de se evitar os efeitos da repressdo nos jogos
estratégicos do poder por meio das lutas e resisténcias. Tais lutas e
resisténcias, constitutivas das praticas de liberdade — que aqui nos interessa —,
€ que tornam a possibilidade de ocorréncia da liberacdo mais ampla. Séo elas,
portanto, que possibilitam outras formas de relacdes de poder.

Essa liberacdo, segundo Foucault, torna-se condicdo politica e,
também, histérica para uma pratica de liberdade que, ao dar-se de maneira
refletida, passa a constituir uma ética. Foucault procurou compreender essa
ética a partir das experiéncias greco-romanas da antiguidade. Em termos
gualitativos, a ética do cuidado de si aponta para relacbes complexas entre 0s
individuos. Contudo, por mais que 0s gregos e romanos tenham se ocupado do
cuidado de si como praticas de liberdade, isso ndo ocorre na modernidade. As
relacbes de poder nas instituicbes modernas ndo mantiveram, nas praticas de
si, a mesma autonomia dos antigos. A autonomia — entendida por Foucault
como a liberdade praticada por meio do cuidado de si —, refletida como ética
singular, atinge, portanto, um significado politico ao resistir a dominacdo das

relacdes de poder. Nesse sentido, o objetivo de Foucault € nos mostrar como

%9 FOUCAULT, Michel. Sobre a genealogia da ética: um panorama do trabalho em curso. In:

DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filoséfica. Para além
do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p.299.

o Cf. . Conversa com Michel Foucault. In: . Ditos e escritos VI
Repensar a politica. Organizacéo e sele¢do de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010. p. 341.
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nos constituimos enquanto sujeitos, como se da nossa autoformacdo ética
através de determinadas préticas de liberdade nas relacdes de poder. A esse
respeito, a questdo a ser coloca pelo filésofo politico foucaultiano é, portanto, a
seguinte: como, através das préaticas de liberdade, os individuos conquistam o
dominio de si, caracteristico de sua autonomia? E, ainda, em que sentido essa

conquista pode refletir na vida politica?

3.6. Foucault anarquista?

Ha no pensamento Foucaultiano pouquissimas referéncias ao
anarquismo. Segundo Didier Eribon®®!, autor da biografia Michel Foucault
(1990), nos anos 1960, em uma conversa com um amigo professor, Foucault
afirma que o colega seria um anarquista de direita e ele seria um anarquista de
esquerda. O filosofo, ndo raras vezes, instigou seus leitores a pegarem suas
ideias como hipoteses de trabalho e seus livros como ferramentas para usos
diversos. Seu pensamento, portanto, deveria ser usado como uma caixa de
ferramentas, de onde deveriamos retirar a ferramenta especifica para
momentos especificos. Esta analogia feita por Foucault se opde ao rito do
comentario académico. Rito este que, para garantir a um pensador um lugar de
destaque na tradicdo, deveria pagar o preco da neutralizacdo de novas
possibilidades colocadas pelas suas reflexdes.

Tudo isto representa uma espécie de convite, feito por Foucault, para o
uso publico de suas reflexbes pelos movimentos sociais e por outras lutas. Mas
ele sempre deixou claro que, diante de tais movimentos, lutas etc., o intelectual
jamais deveria ser o protagonista. Dito isto, obviamente que iniUmeros usos
desta “caixa de ferramentas” foram feitos. Inclusive por anarquistas. Ora, se a
analogia foucaultiana da caixa de ferramentas representa uma critica ao
academicismo, podemos ver nisso uma possivel conclusdo: a da utilizacao de
um texto de forma anéarquica. Isto €, um uso do texto que nao reverencie 0S

formalismos e que ndo respeite a autoridade do nome do autor. Foucault, por

%1 Cf. ERIBON, Didier. Michel Foucault, 1926-1984. S&o Paulo: Companhia das letras, 1990.
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diversas vezes, faz isso com Marx2%?

. Isso, talvez num primeiro momento, o
aproxime do anarquismo.

Mas nédo devemos nos enganar com o fato de Foucault ter se
autointitulado um “anarquista de esquerda”’. Trata-se muito mais de uma
angustia do filésofo francés, no sentido em que ele chamaria, num momento
posterior, de insurreicio dos saberes sujeitados. Nao vemos essa
autointitulacéo foucaultiana como um reconhecimento por parte dele, como se
ele pertencesse, de fato, a uma identidade anarquista. Basta percorrer sua
obra para perceber que Foucault pouco fala sobre o tema do anarquismo ou
cita anarquistas. Ele cita Bakunin em um texto de 1980, intitulado L’imagination

du XIXe siécle®®®

, € Pierre Clastres, em uma conferéncia de 1976, publicada em
duas partes (a primeira em 1981 e a segunda em 1982) com o titulo Les
mailles du pouvoir®. Além disso, em uma entrevista de 1970, intitulada Le
piege de Vincennes®®, ele relembra que no inicio do século os docentes de
filosofia eram censurados quanto a divulgacao de ideias anarquistas. Em Vigiar
e punir (1975), Foucault dira que as polémicas em torno dos crimes e das

penalidades:

Foram despertadas pela reacdo tdo ampla de resposta aos
anarquistas, quando, na segunda metade do século XIX, eles,
tomando como ponto de ataque o aparelho penal, colocaram o
problema politico da delinquéncia; quando pensaram reconhecer nela
a forma mais combativa de recusa da lei; quando tentaram, ndo tanto
heroicizar a revolta dos delinquentes quanto desligar a delinquéncia
em relacdo a legalidade e a ilegalidade burguesa que a haviam
colonizado; quando quiseram restabelecer ou constituir a unidade
politica das ilegalidades populares®®.

Dois anos mais tarde, em 1977, Michel Foucault escreve um texto
sobre a extradicdo do advogado Klaus Croissant, que sera publicado sob o
titulo Va-t-on extrader Klaus Croissant?, onde, relembrando a origem das
medidas repressivas acordadas entre governos nos seéculos XIX e XX,

denuncia a suposta traicdo da Franca no caso de extradicdo, afirmando que o

%2 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Sobre a prisdo. In: FOUCAULT, Michel.
Microfisica do poder. Roberto Machado (Org.). Rio de Janeiro: Edi¢bes Graal, 2010. p. 142.
283 . . L’imagination du XIXe siécle. In: . Dits et écrits 1I: 1976-
1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris: Quarto
Gallimard, 2001. p. 930.

%4 1dem. p. 1001.
265 . Le piége de Vincennes. In: . Dits et écrits I: 1954-1975. Edition
établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris: Quarto Gallimard, 2001. p.
935.

266 . Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 277.
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medo do anarquismo levou a restricdo do asilo politico. Nas palavras do
filésofo:

Ha mais de um século, todas as leis, todas as convencgdes estdo de
acordo: extradicdo para os fatos do direito comum, mas ndo em
matéria politica. Mas, vejam, o “politico” ndo é definido por nenhuma
legislagdo nem por nenhum tratado. [...] O século XIX tinha sob os
olhos dois modelos de infracdo politica: o complé para derrubar o
governo, o atentado para suprimir os que governam. [...] As coisas se
estragam depressa. Primeiro, no final do século XIX. As “manobras”
dos anarquistas ndo visavam a tomar o poder, nem a substituir um
governo por outro: 0 que eram, entdo, esses ataques violentos, mas
“desinteressados”, a ponto de ndo estarem interessados pela tomada
do poder? [...] O medo do anarquismo levou a restricdo do asilo
politico®®’.

Além do que foi exposto acima, em uma conferéncia de 1978, intitulada
La philosophie analytique de la politique, Foucault cita o caso especifico dos
agricultores, que nédo aceitavam a construcdo de um novo aeroporto em Narita,
no Japao, para afirmar que se tratam de lutas imediatas, que ndo apontam para
um futuro libertador, revolucionario e, por se inscreverem no interior de uma

historia imediata, seriam lutas anarquicas. A esse respeito, ele afirma:

Os agricultores de Narita certamente poderiam ter obtido vantagens
nada despreziveis se tivessem aceitado certas propostas que lhes
foram feitas. Sua recusa se dirigia ao exercicio sobre eles de uma
forma de poder que eles ndo desejavam. Mais do que a vantagem
econbmica, 0 que estavam em questdo no caso de Narita era a
prépria modalidade pela qual o poder se exercia sobre eles,
unicamente o fato de que se tratava de uma desapropriacdo decidida
de cima, dessa ou daquela maneira; € a esse poder arbitrario que se
responde por uma inversdo violenta de poder. [...] Nao se trata,
nessas lutas, de seguir o %rande principio leninista do inimigo
principal ou do elo mais fraco®®.

Estas poucas referéncias mostram que o filosofo francés nao se
aprofundou tanto sobre o tema do anarquismo. Por tal motivo, acreditamos que
associar o pensamento de Michel Foucault ao anarquismo seja apenas uma
espécie de rotulo genérico (como fez, por exemplo, Habermas, ao chama-lo de
herdeiro anarquista de Nietzsche). Pensamos que é somente no fato de
Foucault — assim como Nietzsche — nédo utilizar o método dialético (quer seja o
método de Hegel ou o de Marx) que pode haver, ainda que com muitas
ressalvas, uma ligacdo entre ele e o anarquismo. Pode até ser que,

compreendendo o sujeito como efeito de um processo duplo de sujeicéo,

7 FOUCAULT, Michel. Va-t-on extrader Klaus Croissant? In: FOUCAULT, Michel. Dits et

écrits 1l: 1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris:
uarto Gallimard, 2001. pp. 362-363.

8 |dem. p. 546.



161

Foucault tenha esbogcado uma perspectiva libertaria do sujeito. Mas isto nao
significa que o sujeito que se autoconstitui nas lutas contra o poder disciplinar e
os dispositivos de verdade, como o fez Foucault em seu engajamento politico,
seja um sujeito anarquista. O fato de, em muitas passagens, Foucault ter
exaltado as resisténcias contra o poder e, também, os excluidos, ndo o coloca
em posicdo de provocador de um desafio libertario anarquista. No méaximo,
talvez, levando em consideracdo as pouquissimas passagens em que Foucault
menciona o anarquismo, possamos defini-lo como um simpatizante ao tema do
anarquismo.

Afirmar que Foucault se situa no campo dos filésofos politicos
individualistas que criticam ferozmente a nogéo de poder, indicando que seriam
os anarquistas do século XIX seus maiores influenciadores, ndo nos parece
satisfatorio para aproxima-lo de ideias e argumentos presentes em textos
como, por exemplo, Anarchism, de Richard Sylvan e Robert Sparrow®°. O
individualismo foucaultiano é menos politico do que ético. O que Foucault
demonstra € que todos nés somos capazes de tracar os caminhos da nossa
prépria existéncia, como uma criacdo estética individualizada e ndo somente
como um elemento estratégico politico. Isto ndo significa, obviamente, que
moral e politica ndo caminhem juntas em suas reflexdes.

Sylvan cita, em seu artigo, O que é a propriedade (1840), de Proudhon,
afirmando que ele acreditava que a organizacao politica baseada na autoridade
deveria ser substituida por uma organizacao social e econémica baseada em
um acordo contratual voluntario®’®. Aqui, talvez, seja possivel tentar aproximar
Foucault ao pensamento de Proudhon. Ambas as reflexbes acerca das
relacbes de poder parecem rejeitar uma das principais bases que serviu de
sustentacdo para as teorias politicas modernas, a saber, a ideia de
centralidade do sujeito. Porém, a questdo do contrato, como Proudhon a
coloca, certamente faria o fildsofo francés indagar sobre a possibilidade de
existéncia, mesmo em um contrato voluntario, de técnicas capazes de constituir

0S sujeitos como elementos correlativos as formas de saber e poder.

?% SYLVAN, Richard; SPARROW, Robert. Anarchism. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. pp. 257-284.

219 Cf. Idem. p. 257.
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O posicionamento de Michel Foucault, que o aproxima de um
anarquismo politico, por exemplo, no qual tudo que nado € sistematico poder ser
valorizado como subversivo, se aproxima muito mais de uma ironia, de um
nillismo. Embora o pensador recuse a ideia de sistema, iSso nao faz dele um
anarquista, no sentido classico do termo. N&o ha nas reflexdes do filésofo
francés a ideia de que exista uma ordem subjacente, cuja expressao seja
importante para que prevalega a harmonia. Em outras palavras, por mais que
Michel Foucault tenha denunciado 0s mecanismos repressivos e suas
sutilezas, ndo existe em seu pensamento a ideia de uma ordem natural ou de
uma harmonia possivel.

Por 6bvio, podemos identificar em seu pensamento algumas ideias
gue, sem duvida, hoje séo Uteis para o anarquismo, mas que nao fazem dele
um anarquista. Suas reflexdes acerca do poder, por exemplo, esbocam
relacdes hierarquicas, assimeétricas etc., que se assemelham ao ideal libertario
e funcionam como critica. A mudanca radical do pensamento das mulheres
seria um bom exemplo. As relacdes de poder sdo particulares, topoldgicas. Sé&o
relacbes que fazem referéncia a determinados campos, praticas,
comportamentos, ligagcdes normativas, valores, ideias etc. Isto, porém, nao faz
de Foucault um anarquista. Ndo ha em suas reflexdes nenhuma possibilidade
de isencao absoluta do exercicio do poder.

Os motivos que levaram Foucault a indagar o poder sdo de ordem
tedrica e politica, certamente. Talvez o fato dele ter proposto, no curso Em
defesa da sociedade (1975-1976), que se deve levar a cabo uma analise
ascendente do poder, ou seja, ndo deduzir o poder a partir de cima e do
centro’’!, o aproxime do argumento de que o anarquismo implica
descentralizacdo das relacdes. Porém, a histéria das praticas, a maneira como
Foucault a concebe, abre mao ndo apenas do ponto de vista juridico sobre o
poder e da hipétese repressiva, mas também abre mado do conceito de
revolucdo. Para ele, a concepcao juridica, assim como a concepcdo marxista
do poder, podem ser entendidas como distintas versdes do ideal revolucionario.
Quando Foucault substitui a ideia de luta pela ideia de governo, &,

precisamente, para largar o conceito de revolucéo, pois, para ele, esta ultima é

2L A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no Collége de

France (1975-1976). S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 32.
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uma consequéncia da concepc¢do de poder em temos totalitarios. Isso, para
Foucault, foi uma das causas da falha de algumas formas de oposicao ao
poder. Com a insercao da nogcdo de governo em seu pensamento, Foucault
passa a opor a luta contra o poder na forma de revolugéo ou liberacéo as lutas

e as resisténcias como préticas de liberdade.
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4. A dimenséo politica do pensamento foucaultiano:

4.1. Formas de poder, tipos de sociedade:

Se Michel Foucault pensa acerca das transformacgdes do poder pelas
guais passaram as sociedades ocidentais, ele ndo o faz apenas em um plano
estritamente tedrico. Do ponto de vista historico, o filosofo francés discorre
sobre trés regimes de poder que se apoiaram mutuamente. S&o eles: a
soberania régia, o regime de tipo disciplinar e a biopolitica. O primeiro desses
regimes reconhece um exercicio vertical do poder, pois era o rei quem exercia
o direito de vida e de morte de seus suditos. A disciplina, por sua vez, possuli
por fungdo a invencdo de individuos produtivos e, por fim, a biopolitica se
encarrega da vida desses individuos por meio de um conjunto de mecanismos
reguladores. Por Obvio, cada um desses regimes de poder corresponde a um
tipo especifico de sociedade, especialmente no que respeita ao modo como a
dominacdo e as relacbes de forca funcionam no interior mesmo dessas
sociedades especificas. A cada nova configuracdo do poder, surgem séries de
novas partilhas, novas categorizacbes e novas exclusdes que se articulam
entre si no ambito politico.

Em A vida dos homens infames (1977), Foucault descreve com
bastante precisdo o momento histérico do regime de soberania régia do poder.
Indo & contraméo dos historiadores, o fildsofo busca explicitar que o poder de
tipo soberano se insere até mesmo no nivel mais elementar do corpo social, a
saber, na relacdo interindividual. Em outras palavras, no regime soberano,
cada individuo pode usar, a seu favor ou contra os outros individuos,
possibilidades diversas que esse tipo de poder e seus supostos privilégios
podem oferecer. Todos os individuos podem, por exemplo, “tornar-se para o
outro um monarca terrivel e sem lei: homo homini rex; toda uma cadeia politica
vem entrecruzar-se com a trama do cotidiano”®’2. A soberania, portanto, é
atravessada por duas aplicabilidades fundamentais, a saber, a contencédo de

bens e de taxas e a dispensa de beneficios. Em outras palavras, o poder

2 FOUCAULT, Michel. A vida dos homens infames. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos |V: Estratégia, Poder-saber. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 215.
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soberano retém, de forma antecipada, produtos, colheitas, forcas, impostos etc.
e, em compensacao, dispensa, entre outras coisas, protecao e servigos
religiosos.

Ao refletir acerca das transformacdes, ocorridas a partir do século XVII,
sobre o uso das lettre de cachet?”®, Michel Foucault discorre sobre o
funcionamento dessa forma de poder e, especialmente, das suas funcdes
sociais. Entendida até entdo como a marca das decisdes régias — de
condenacdo a morte e, com mais frequéncia, a prisdo —, as lettres de cachet
passam a seguir uma nova trajetoria, partindo de uma demanda decorrente de
pessoas proximas a quem estava sendo condenado. Esse novo trajeto — subir
a presenca do soberano e depois fazer a demanda descer pelo aparato policial,
gue a executa — representa o surgimento de novos mecanismos de controle,
mais populares, consistindo numa “maneira do grupo ou dos grupos -
familiares, religiosos, paroquiais, regionais, locais, etc. — assegurarem seu
proprio policiamento e sua prépria ordem”?’*,

Contudo, o regime soberano do poder ndo consegue dar conta das
novas demandas relacionadas ao crescimento populacional, por exemplo, e a
crescente importancia atribuida a propriedade pelas sociedades ocidentais e,
de maneira mais genérica, a expansao das riquezas colocada em curso com o

desenvolvimento de uma economia capitalista. Disso decorre que:

Um movimento global faz derivar a ilegalidade do ataque aos corpos
para o desvio mais ou menos direto dos bens; e da “criminalidade de

massa” para uma “criminalidade das bordas e margens”, reservada

por um lado aos profissionais®’”.

A vigilancia do soberano sobre o conjunto dos suditos acaba por se
tornar algo praticamente impossivel. As malhas desse tipo de poder né&o
suportam determinados elementos e comportamentos, deixando, por vezes,
escapar uma infinidade de coisas. Devido ao agravamento dos crimes contra
0s bens, novas funcdes de vigilancia e controle sdo desenvolvidas. Trata-se,
portanto, de buscar novos dispositivos técnicos que consigam trazer esses

crimes contra a propriedade, isto €, essas economias subterraneas, para perto

"3 As lettres de cachet eras cartas assinadas pelo rei e seladas com o selo régio (cachet). Na

maioria das vezes elas legalizavam acdes arbitrarias e julgamentos sem apelagdo. Possuiam
natureza penal e simbolizavam os abusos da monarquia do antigo regime.
" FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2002

. 97.
bre FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 73.
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do seu olhar, fazendo com que sejam vistas como uma ameaca a estabilidade
social. Trata-se, entdo, de uma espécie de evolucao juridica que, no tocante
aos crimes econdmicos, soma-se ao papel desempenhado pelos protestos
contra as execucoes publicas.

Contudo, essa espécie de humanismo crescente, por si sO, nao
consegue explicar a escolha das prisbes como novas maneiras de punir. A
transicdo do poder de soberania para o poder disciplinar ndo € da ordem da
ruptura. Nas palavras de Foucault:

Em uma sociedade como a sociedade feudal ndo se encontra nada
de semelhante ao panoptismo. Isto ndo quer dizer que em uma
sociedade de tipo feudal ou nas sociedades europeias do século XVII
ndo tenha havido instdncias de controle social e de punicdo e
recompensa. Entretanto, a maneira como elas se distribuiam era
completamente diferente da maneira através da qual elas se
instalaram no fim do século XVIII e no comeco do século XIX?®,

Se para o poder soberano o principal problema era a garantia da
retencdo das taxas, para a sociedade disciplinar se tratava de fomentar a
naturalidade das restricbes entre os individuos, tornando-as, inclusive,
desejaveis?’’. A partir desse momento, as disciplinas passam a ter por funcéo a
vigilancia e a correcédo das condutas vistas como contraproducentes. A ligacéo
com a insercao do sistema capitalista na vida dos individuos € clara, e Foucault

a estabelece nos seguintes termos:

Tal qual foi instaurado no século XIX, esse regime foi obrigado a
elaborar um conjunto de técnicas politicas, técnicas de poder, pelo
qual o homem se encontra ligado a algo como o trabalho, um
conjunto de técnicas pelo qual o corpo e o tempo dos homens se
tornam tempo de trabalho e forca de trabalho e podem ser
efetivamente utilizados para se transformar em sobre-lucro. Mas para
haver sobre-lucro é preciso haver sub-poder. E preciso que, ao nivel
mesmo da existéncia do homem, uma trama de poder politico
microscépico, capilar, se tenha estabelecido fixando os homens ao
aparelho de g)rodugéo, fazendo deles agentes da producdo,
trabalhadores®”®,

Como podemos notar, o advento do capitalismo, ao reforcar a posicéo
da classe burguesa, acaba por fomentar a emergéncia de novos quadros éticos

e juridicos. Por 6bvio, como assinala Foucault:

" FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2002
. 103.

bro Foucault ndo nega a existéncia das disciplinas antes da modernidade. Contudo, trata-se,

agora, de compreendé-las ndo apenas como um principio de coer¢do dos corpos, como era

utilizada na idade média para responder, por exemplo, aos perigos da peste.

"8 FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2002

p. 125.
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Os dois processos, acumulacdo de homens e acumulacéo de capital,
ndo podem ser separados; ndo teria sido possivel resolver o
problema da acumulacdo de homens sem o crescimento de um
aparelho de producéo capaz ao mesmo tempo de manté-los e utiliza-
los; inversamente, as técnicas que tornam til a multiplicidade
cumulativa de homens aceleram o movimento de acumulacdo de
capital. Em um nivel menos geral, as mutacdes tecnoldgicas do
aparelho de producédo, a divisdo do trabalho, e a elaboracdo das
maneiras de proceder disciplinares mantiveram um conjunto de
relacdes muito proxima®’®.

Para alguns estudiosos®’, as reflexdes foucaultianas — politicas,
filoséficas e éticas ao mesmo tempo —, colocadas em curso a partir dos anos
1970 sobre as possibilidades de abertura da sociedade a modernidade,
parecem se sobrepor, mesmo que de modo parcial, as reflexdes de Max Weber
acerca das consequéncias do processo de racionalizacdo da sociedade, da
divisdo do trabalho, do nivelamento dos valores, da contratualizacdo das
relacbes e até mesmo do desenvolvimento da burocracia. Por Obvio, tanto
Foucault quanto Weber parecem entender o processo civilizatério como uma
evolucdo infindavel do processo de racionalizacdo instrumental das
sociedades, lembrando que a emergéncia do sujeito moderno — obediente
gracas ao poder disciplinar — resulta da confluéncia de diversas matrizes
comportamentais, inclusive a matriz religiosa.

O papel desempenhado pela religido na formacéo e organizacédo das
sociedades ocidentais € inegavel. Especialmente no caso dos jesuitas, que
fundaram diversas colénias na Ameérica do Sul. A esse respeito, Foucault

afirma que:

Os jesuitas do Paraguai estabeleceram coldnias nas quais a
existéncia era regulada em cada um de seus pontos. A aldeia era
dividida segundo uma disposi¢@o rigorosa em torno de uma praga
retangular, ao fundo da qual havia uma igreja; de um lado, o colégio,
do outro, o cemitério e, depois, diante da igreja, abria-se uma avenida
que era cruzada por outra em angulo reto; as familias tinham, cada
qual, sua pequena cabana ao longo desses dois eixos, e desse modo
estava reproduzido exatamente o sinal do Cristo. [...] A vida cotidiana
dos individuos era regulada nado pelo apito, mas pelo sino. O
despertar era marcado para todo mundo na mesma hora®®".

" FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 208.

80 Cf. SZAKOLACZAI, Arpad. Max Weber and Michel Foucault: Parallel life-works. New York:
Taylor & Francis USA, 2014.

' FOUCAULT, Michel. Des espaces autres. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II: 1976-
1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris:
Quarto/Gallimard, 2001. p. 1580.
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As reflexdes foucaultianas acerca da obediéncia cristd fazem desta

|282

uma das matrizes principais da subjetividade ocidental”™*. Weber, por sua vez,

concentrou-se na Reforma e em sua responsabilidade na organizagcdo e
formacdo do sistema capitalista. Nesse sentido, buscando compreender
também o papel desempenhado pelas comunidades religiosas desde a idade
média, Weber passa a se interessar pela histéria das concepcdes religiosas
cujos objetivos eram a sujeicdo e o controle metédico e a modelagdo das
condutas e dos comportamentos humanos. Em todo caso, por mais que
autores como Arpad Szakolaczai, citado acima, busquem uma sobreposicéo
dos pensamentos de Foucault e Weber, o filésofo francés se distancia de

Weber indicando que:

A “disciplina” ndo é a expressao de um “tipo ideal” (como o “homem
disciplinado”); ela é a generalizacdo e a conexdo de diferentes
técnicas que devem elas mesmas corresponder a objetivos locais [...].
Programas, tecnologias, dispositivos: tudo isso ndo é o “tipo ideal”.
Tento ver o jogo e o desenvolvimento de realidades diversas que se
articulam umas com as outras: um programa, o vinculo que o explica,
a lei que Ihe da valor coagente, etc., sdo tantas outras realidades
(mesmo que de outro modo) que as instituicdes que Ilhe ddo corpo ou
0S comportamentos que se acrescentam a eles mais ou menos

fielmente®®.

A eficiéncia das disciplinas se encontra justamente no funcionamento
continuo da vigilancia e da correcdo comportamental, visando sempre fazé-los
coincidir com uma norma segundo a qual todos séao avaliados constantemente.
Contudo, tal funcionamento — o dos dispositivos disciplinares — necessita de
uma forma de saber particular acerca dos comportamentos que se quer corrigir.
Trata-se de uma verdadeira ortopedia social, que mobiliza ao mesmo tempo o
conhecimento do percurso particular de cada individuo e o conhecimento

comparativo de tais percursos. A esse respeito, dira Foucault;

Em suma, a arte de punir, no regime do poder disciplinar, ndo visa
nem a expiacdo, nem mesmo exatamente a repressdo. Pde em
funcionamento cinco operac¢des bem distintas: relacionar os atos, os
desempenhos, os comportamentos singulares a um conjunto, que é
ao mesmo tempo campo de comparacéo, espac¢o de diferenciacdo e
principio de uma regra a seguir. Diferenciar os individuos em relagao
uns aos outros e em funcdo dessa regra de conjunto — que se deve
fazer funcionar como base minima, como média a respeitar ou como
0 6timo do que se deve chegar perto. Medir em termos quantitativos e

%82 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso dado no
College de France (1978-1979). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008.

%3 FOUCAULT, Michel. Table ronde du 20 mai 1978. In: FOUCAULT, Michel. Dits et écrits II:
1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Francois Ewald. Paris:
Quarto/Gallimard, 2001. p. 847.
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hierarquizar em termos de valor as capacidades, o nivel, a “natureza”
dos individuos. Fazer funcionar, através dessa medida “valorizada”, a
coacdo de uma conformidade a realizar. Enfim tracar o limite que
definird a diferenca em relagdo a todas as diferencas, a frontelra
externa do anormal (a “classe vergonhosa” da Escola M|I|tar)

Por mais que o entendimento inicial de Michel Foucault acerca das
disciplinas seja da ordem histérica, o que ele tenta propor, de fato, é uma grade
de reflexdo possivel da realidade social moderna, permitindo-lhe, assim,
elucidar como nossa sociedade se tornou disciplinada. Por Gbvio, tal ponto de
vista encontrou dificuldades. Estas, segundo o filésofo francés, se encontram

em querer:

Operar uma interpretacdo, uma leitura de um certo real, de tal modo
que, de um lado, essa interpretacdo possa produzir efeitos de
verdade e que, do outro, esses efeltos de verdade possam tornar-se
instrumentos no seio de lutas possiveis®®.

Como sabemos, diversas mobilizagbes da nocédo de disciplina séo
colocadas em curso em campos distintos, tais como o campo da educacéo, da
sociologia, do militarismo, do encarceramento etc. Mas serd mesmo que, fora
desses campos privilegiados, podemos adotar a no¢ao de disciplina com certa
facilidade? A complexidade da nocdo de disciplina e, consequentemente, do
uso que se faz dela, reside no fato de que ela comporta sob uma mesma ideia
praticas diversas — inclusive de autodisciplina. Podemos, a partir da nocao de
disciplina, ir em direcdo ao problema centrado na universalidade dos regimes
autoritarios e a ideia de uma dominacao estatal?

A hipétese de um governo sobre a vida, derivado de uma estatizacao
biologicista, € lancada por Foucault ao final do curso Em defesa da sociedade e
no ultimo capitulo do primeiro volume de Historia da sexualidade. Nao se trata
mais de somente disciplinar os individuos, mas também garantir sua regulacao.
Isto ndo significa, entretanto, que a disciplina desaparecera. O que entra em
cena no ambito politico € um ajuste especial das microtécnicas disciplinares
diante da preocupacao do poder em velar pelo conjunto dos fenbmenos vitais

da populacédo. A biopolitica, portanto, € consolidada pelo poder disciplinar. Em

8% FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2009. pp.

175-176.

. Precisdes sobre o poder. Respostas a certas criticas. In:
Ditos e escrltos IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizacdo e selecao de textos: Manoel Barros
da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 278.
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troca, ela baliza o eixo das técnicas disciplinares e suas diversas tentativas de
majoracao coextensiva das forcas e da obediéncia.

A partir da nocdo de biopolitica podemos buscar compreender, por
intermédio de uma reflexdo acerca do campo juridico, como se desencadeou
uma intensa politizagdo das relagbes individuais em nossa atualidade.
Podemos afirmar que essa relacdo entre o juridico e os individuos, por mais
fragil e flutuante que possa ser, é o lugar exato da promocdo da normalizacdo
como nés a conhecemos hoje, isto é, como forma de controle dos corpos
individuais, das populagbes, dos costumes etc. Assim como fez Foucault,
devemos compreender a chave reflexiva das relagcbes de poder como uma
traducdo do clima social e politico por nés vivenciado. Desse modo, podemos
afirmar que hoje a biopolitica pode ser compreendida como reflexdo de
importantes polémicas ligadas a questédo dos individuos em sua relacdo com o

campo juridico e as instituicdes politicas®®®.

4.2. Governamentalidade, economia e a genealogia do (neo)liberalismo:

Seria possivel, para além da representacdo juridico-discursiva do
poder, fazer do Estado uma pratica? Como, entre uma historia das
racionalidades governamentais e uma analise acerca do modo segundo o qual
os seres humanos, de maneira indissolivel, lutam e resistem a elas, seria
possivel definir o campo estratégico das relacdes de poder? Do ponto de vista
politico, para que isso seja possivel, é preciso partir de um conjunto de
reflexdes que enfatize os aspectos relacionais das técnicas de poder que
possam nos possibilitar abordar a questdo dos comportamentos em seu
sentido amplo de orientacdo politica. Ou seja, € preciso compreender o Estado
como uma forma estratégica que estipula praticas, dirigindo-as de maneira
simultanea a todos e a cada um. E justamente por isso que, a partir do final dos
anos 1970, Michel Foucault traz a baila a nocédo de governamentalidade.

Depois de propor o conceito de biopolitica — utilizado por ele na

descricdo e na andlise de novas formas de se exercer o poder sobre a vida da

8 0O que dizer, por exemplo, das polémicas que se cristalizaram em torno de questdes como a

demografia mundial, a pena de morte, o aborto etc.? Tudo isso € consequéncia do advento de
uma légica administrativa, que € reveladora de nossas escolhas e que ainda hoje é politica e
juridicamente debatida.
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populacdo, como fizeram, por exemplo, o nazismo e o stalinismo —, a pesquisa
de Foucault parece ganhar novos contornos, sofrendo importantes
deslocamentos conceituais®’. Por 6bvio, as reflexdes acerca das novas
modalidades de exercicio do poder sobre os problemas politicos populacionais
continuavam sendo o foco de suas pesquisas. Contudo, ao se debrucar sobre
as discussbes acerca dos dispositivos de seguranca, que passam a ganhar
forma a partir de meados do século XVIII, por exemplo, o filésofo francés passa
a se referir ao termo “governamentalidade”, até entdo ausente em seu
vocabulario.

Ao introduzir a nocdo de governamentalidade, o filésofo francés nos
coloca diante da possibilidade de nos referirmos as politicas administrativas
estatais e, também, de reiterarmos a importancia de abrirmos méao da figura do
Estado e do exercicio de seu poder, cuja onipoténcia e onipresenc¢a o0 tornam
capaz de controlar todos os ambitos da vida social. Trata-se de uma recusa em
nome da ideia de que os poderes politicos se exercem através de técnicas
diversas, difusas e, muitas vezes, discretas, que governam tudo e todos nos
mais diversos dominios. A nocado de governamentalidade desempenha hoje um
importante papel para o pensamento filoséfico-politico. A partir dela, podemos,
por exemplo, pensar sobre as novas formas de subjetivacdo da atualidade
politica, entendidas como criagdo de novas formas de relacdo, de
sociabilidade, de amizade, de resisténcia ao controle e a objetivacdo de nossas

liberdades etc. Novamente, reforca-se a critica ao mito do Estado:

Ora, o Estado, sem duvida ndo mais hoje em dia como no curso da
sua histéria, nunca teve essa unidade, essa individualidade, essa
funcionalidade rigorosa e, diria até, essa importancia. Afinal de
contas, o Estado talvez ndo seja mais que uma realidade compésita e
uma abstracdo mitificada cuja importancia é bem mais reduzida do
que se imagina®®®.

O governo politico dos individuos indica um equilibrio que se move
entre os procedimentos pelos quais o “si” se constréi e se transforma e as
técnicas que asseguram a coercdo. Trata-se de um equilibrio paradoxal, que

leva a uma confusdo conceitual entre as ideias de governo e

" Tais deslocamentos podem ser percebidos a partir do curso Seguranca, Territorio,

Populagdo, ministrado por Foucault no Collége de France nos anos 1977-1978.
8 FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territério, Populagéo: Curso dado no Collége de France
(1977-1978). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008.p. 144,
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governamentalidade. Ao propor a substituicdo do Estado moderno por uma
tecnologia geral de poder, Foucault busca compreender, por meio de
dispositivos que garantem uma regulacdo dos comportamentos, como a
governamentalidade, constituida por instituicdes, procedimentos e taticas,
possibilitou o exercicio de uma “forma bem especifica, embora muito complexa,
de poder que tem por alvo principal a populagéo, por principal forma de saber a
economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de
seguranca”®®.

E nestes termos que surge a nog¢do de governamentalidade enquanto
racionalidade politico-histérica. A abordagem foucaultiana se baliza em dois
elementos principais que buscam demonstrar como a governamentalidade
sucede a nocdo de Estado administrativo dos séculos XV e XVI como regime
de poder especifico. Em primeiro lugar, ndo ha uma limitacdo as técnicas
disciplinares. A governamentalidade se encontra sobre os aparatos especificos
do governo, os instrumentos e os dispositivos de regulacdo. Em segundo lugar,
a governamentalidade designa um sistema de saberes cuja aplicabilidade se
direciona diretamente a populacdo. A governamentalidade, enquanto poder,
incita, orienta e regula os comportamentos coletivos, fazendo surgir novos
conhecimentos acerca da sociedade e de sua evolucéo.

Trata-se de um poder cujo modelo se encontra na emergéncia de uma
nova reflexdo sobre a razdo de Estado e, principalmente, sobre as artes de

governar?®

como consequéncia da habilidade de conquistar e conservar o
poder. A governamentalidade deve ser pensada para além dos marcos
juridicos da soberania. S6 assim poderemos compreender as préaticas de
dominacédo politica que nos cercam hoje. Se antes, como resultado de uma
redefinicdo e de uma reorganizacdo do regime de visibilidade, as artes de
governar implicavam a visibilidade do principe, hoje, porém, ela se torna uma
arte colocada em pratica nos gabinetes, sendo subtraida ao olhar de homens e

mulheres comuns. O que vemos hoje, no ambito politico, € uma espécie de

%9 FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populacdo: Curso dado no Collége de France

530977—1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 143.

Aqui utilizamos “artes”, no plural, pois o que se busca é fazer com que os multiplos
significados da nocdo de governo sejam recuperados em nossa atualidade, remetendo-os a
uma referéncia plural de fins, tais como fins técnicos, morais, pedagdgicos etc. Tal pluralidade
nos permite, hoje, identificar as artes de governar com as técnicas de dominacéo politica e,
consequentemente, com o exercicio soberano do Estado.
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transferéncia de publicidade. A racionalizagdo da vida se torna o fim da
governamentalidade, que busca sistematizar suas forcas e submeté-las a
dispositivos de sujeicdo cada vez mais rigorosos®™*.

A conservacao do poder so foi possivel gracas ao desenvolvimento de
um conjunto de técnicas especificas. Entre essas técnicas se encontra a
ciéncia da policia, cuja funcédo € aumentar a potencialidade do Estado através
do controle das atividades dos seres humanos. A policia hoje, ao combinar
uma visdo politica balizada nos principios administrativos das negociacdes
cotidianas da sociedade, busca articular a dimensédo da ordem publica com a
suposta preocupacdo com o bem-estar das pessoas, consideradas, enquanto
populacdo, como um conjunto de seres viventes que podem ser qualificados e
classificados como fonte de riqueza e de trabalho. O que vemos em nosso pais
hoje, por exemplo, é a auséncia de politicas que busquem encarar a questéo
da seguranca. Nao existem planos politicos que abordem a relacao entre a vida
dos individuos, a populacdo e os espacos®®>. O que se vé, ao contrario, é a
imposicdo de uma necropolitica®®.

Ora, se por governar entendemos a estruturagdo das eventuais agdes
de outrem, podemos afirmar que a governamentalidade nos leva a
considerarmos as relacfes estratégicas que partilham as sensibilidades. Nesse

sentido, Michel Foucault afirma que:

De fato, entre relacdo de poder e estratégia de luta existem atracdo
reciproca, encadeamento indefinido e inversdo perpétua. A cada
instante, a relacdo de poder pode tornar-se, e em certos pontos se
torna, um confronto entre adversarios. A cada instante, também, as
relacBes de adversidade, em uma sociedade, abrem espacos para o
emprego de mecanismos do poder. Instabilidade, portanto, que faz
COM que 0S mesmoS Processos, 0S mMesmos acontecimentos, as
mesmas transformacgdes possam ser decifrados tanto no interior de
uma histéria das lutas quanto na histéria das relacdes e dos
dispositivos de poder®®*.

21 Nzo pretendemos, com isso, negar a legitimidade da publicidade politica da

governamentalidade. Contudo, embora necesséria, ela parece ndo dar conta da tecnizacédo das
acdes politicas. Entendida como for¢ca de racionalizacdo da vida, a publicidade ndo se opde,
hoje, as praticas governamentais do Estado. Ao contrario, ela se torna um modo da forma
ggcgvernamental gue serve a maquinaria estatal.

O atual governo brasileiro parece ndo estar preocupado com os fatores de risco, com a
determinacdo de politicas preventivas e, tampouco, com o0s graves efeitos que podem ser
Eroduzidos a partir da relacéo de nossas vidas e 0s espacos que nos disponibilizam.

% Conceito desenvolvido pelo filésofo camaronés Achille Mbembe, e que significa, em linhas
erais, a promocao de uma politica da morte.

> FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul.

Michel Foucault: Uma trajetoria filosofica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio

de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 294.
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A filosofia politica hoje, com base numa abordagem material das
praticas governamentais — tal como Foucault a concebe —, deveria propor uma
genealogia que buscasse se ocupar das afiliacdes politicas reais. Uma
genealogia que permitisse fazer, conforme coloca o fildsofo francés, “a histéria
do Estado [...] a partir da prépria pratica dos homens, a partir do que eles
fazem e da maneira como pensam”?®. Por 6bvio, tal genealogia, balizada em
uma chave de investigagdo eminentemente material das préaticas politicas, nos
levaria a um esvaziamento da problemética que gira em torno da relacéo entre
guem governa e quem € governado. Importaria, nessa genealogia politica,
refletir acerca dos instrumentos regulatérios, posto que suas consequéncias
sdo mais importantes que as disciplinas produzidas pelas instituicées e, até
mesmo, que o aparato juridico. Afinal, a relacdo entre o governo e 0s
individuos €& concebida, em sua esséncia, sob a forma de um pacto de
seguranca.

Uma vasta producéo filosofico-politica pode ser concebida a partir do
legado foucaultiano se soubermos nos valer da no¢ao de governamentalidade.
A partir dela podemos enfatizar, por exemplo, as crises do Estado-nacéo, o
progresso das formas de seguridade social, a gestdo das novas formas de
exclusao e da pobreza etc. Tudo isso se encontra na origem do que chamamos
de “social”. Logo, sdo técnicas passiveis de reflexdo filosdfica®®. A
governamentalidade se revela uatil a filosofia politica no entendimento das
condicBes histéricas da formacao de novos objetos, como o meio ambiente, por
exemplo. Podemos, nesse sentido, levantar a hipétese do surgimento de uma
racionalidade politica a partir do desenvolvimento de dispositivos cientificos, de
vigilancia e regulacado ecoldgica como uma extenséao do biopoder.

Os estudos acerca da governamentalidade podem, também, se
concentrar nas questdes relacionadas aos riscos, sua regulacdo e prevencao.
Numa perspectiva um pouco mais afastada daquela de Michel Foucault, a
governamentalidade poder ser concebida como chave de compreensado para

guestdes relacionadas aos recursos humanos, a administracdo e, também, a

2% FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populacdo: Curso dado no Collége de France

536977—1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 481.

A salde e a higiene, o sistema educacional, o controle sobre as taxas e sobre as poupancas
etc. sdo outros tantos exemplos dessas técnicas que visam normalizar as pessoas através de
praticas de socializagao mais do que produzir obediéncia.



175

teoria organizacional. Estes e outros campos podem ser objeto de uma reflexédo
que se dé para além das andlises do pandptico, encontrando uma noc¢ao de
governamentalidade que, por ser operacional, pode ser utlizada no
entendimento da constituicdo de novas subjetividades que sao produzidas em
larga escala no mundo corporativo para se adequarem as organizacdes e suas
pressdes®’.

Alguns autores afirmam que o corporativismo, em linhas gerais, seria
um sistema de representacdo e de implantacdo de politicas com justificativa
ideolégica®®. Hoje, quando nos deparamos com as diferentes forcas sociais e
politicas, relacionadas, por exemplo, ao corporativismo estatal, é importante
reforgar, seguindo a esteira de Foucault, que, efetivamente e concretamente, a
nocdo de ideologia ndo é capaz de abracar aquilo que seria essencial em
termos de transformacées no modo de governar os homens, que ele
denominou de biopolitica, por exemplo. Compreender o corporativismo em
termos de ideologia seria um erro, pois esta no¢ao parece estar em oposicao a
algo que seria a verdade.

Seguindo os caminhos abertos por Foucault, devemos conceber o
corporativismo como uma pratica. Ele, provavelmente, nao teria se interessado
pelo uso (ou mau uso) que se faz das praticas corporativistas. Interessaria ao
filésofo, antes, colocar o problema da existéncia do corporativismo como
pratica discursiva e, também, de seu funcionamento em relacdo a novas
praticas. Dessa forma, em relacdo ao corporativismo e suas fases — orientadas
para o crescimento econémico, para 0 consumo, para a criacao de estratégias

de competitividade etc.?®

—, Foucault diria que a descricdo precisa das
estruturas e das relacdes corporativistas deveria passar, antes, pela reflexdo
acerca da formacdo discursiva que as possibilitou e, também, pela reflexdo
acerca dos conceitos que essas estruturas corporativistas podem elaborar e

sistematizar.

#" E interessante notarmos a atualidade do pensamento foucaultiano. Ele permite certo

deslocamento de perspectiva ao nos fazer insistir nos procedimentos técnicos de governo que
sdo, em definitivo, indicadores da regulacédo colocada em curso pelo poder publico entre os
individuos.

2% Cf., por exemplo, JESSOP, Bob. Corporatism and Syndicalism. In: GOODIN, Robert E.;
PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy.
Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. p. 504.

299 Cf. Idem. pp. 504-505.
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Se, para Foucault, a filosofia tem um papel de antinormalizacao, logo,
seu posicionamento diante das duas primeiras fases do corporativismo —
aquelas em que ha implicagbes normativas explicitas e que enfatizavam a
necessidade de uma comunidade moral hierarquicamente ordenada — seria
critico. No que diz respeito ao papel mais técnico do corporativismo e de seus
arranjos com vistas a promoc¢do da economia e do compromisso de classe,
Foucault certamente o associaria com as técnicas de poder disciplinar. A fase
atual das praticas corporativistas estaria relacionada com a nocdo de
governamentalidade, pois se trata de um dominio constituido por institui¢cdes,
procedimentos etc., que permitem o poder se exercer através, entre outras
coisas, dos dispositivos de seguranca.

Por 6bvio, uma nocado tdo importante como a da governamentalidade
nao poderia ter sido legada a nés sem grandes consequéncias do ponto de
vista tedrico. Se a entendermos como sinébnimo de um tipo de compromisso
livre dos individuos, ela nos permitira reconhecer a liberdade daqueles que tém
suas condutas governadas por outros, insistindo na ideia de que se trata
menos de uma acao sob pressdo do que por uma estruturacdo especifica do
seu campo de acao possivel. O entendimento positivo das relagdes de poder,
especificamente nesse caso, implica a seguinte proposicdo: os individuos
sempre tém a possibilidade, em relacdo as normatividades cotidianas, de uma
autodeterminacédo verdadeira e de uma contraconduta que € menos da ordem
de uma insubmisséo ao poder do que da ordem de uma modalidade diversa de
ser controlado.

Se levarmos em consideracdo que Michel Foucault enxergava a
economia como uma critica da razdo governamental, interessando-se por
guestdes — e lancando luz sobre elas — acerca das relacfes entre ela, a politica
e o direito, talvez ndo sejamos capazes de integrar o seu pensamento a ideia
de que a filosofia politica seja 0 equivalente de uma teoria social normativa,
como propdem alguns autores®®. O filésofo francés formula uma imagem
acerca do liberalismo, por exemplo, que o coloca como a representacdo de um

empreendimento contra a racionalidade politica, e que toma a forma de uma

%9 A esse respeito, Cf. BRENNAN, Geoffrey. Economics. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT,
Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012.
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filosofia politica. Trata-se de algo que desqualifica qualquer projeto politico que
tenha como objetivo principal colocar o Estado soberano e juridico, bem como
a sua arte de governar, como sendo a disposi¢cdo correta das coisas. Estas
guestdes foram colocadas, inicialmente, no curso Em defesa da sociedade.
Foucault questiona se a andlise dos poderes pode ser deduzida da economia.
Por 6bvio, ndo se trata de um questionamento feito de maneira abrupta.
Explicando os motivos que o levaram a tal questionamento, ele aponta para
aquilo que denominou de “economismo na teoria do poder’. Esse
‘economismo” seria o ponto em comum de duas concepgdes que colocaram
suas andlises sobre o poder em termos de economia. S&o elas: a concepc¢édo
juridico-liberal e a concepcdo marxista®™.

Segundo o filésofo francés, a compreensdo acerca da relacdo entre
politica e economia sO seria possivel se empreendéssemos uma reflexdo a
respeito da emergéncia do homo oeconomicus. Em seu entendimento, €
somente com 0s economistas do movimento neoclassico, como Vilfredo
Pareto, que a ideia de homo oeconomicus ganha forma e clareza®*>. Com isso,
o filésofo demonstra certo interesse em refletir sobre a possibilidade de
articulacdo entre os termos econdmicos e 0s termos juridicos. A principio,
Foucault aceita a ideia de que, mesmo havendo certa conciliacdo entre
interesse e vontade juridica, estes ndo sao totalmente assimilaveis. Cada
individuo possui interesses proprios e, no estado de natureza, quando se
sentem ameacados, estipulam o contrato. Mas o contrato sO € possivel se,
para salvaguardar alguns de seus interesses, o individuo sacrificar outros
individuos. Dai Foucault afirmar que o interesse aparece como um principio
empirico do contrato. O sujeito do direito que se forma a partir disso €, segundo
Foucault, um sujeito interesseiro, racionalizador e calculista®®.

A propésito das diferencas entre o sujeito de interesse e 0 sujeito
juridico, pode-se exigir que o sujeito juridico abra méo de alguns direitos com
vistas a protecdo dos outros. Porém, a mesma exigéncia ndo pode ser feita ao

sujeito de interesse, pois ele ndo pode ir a direcdo contraria aos seus

%1 Cf. FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso no Collége de France (1975-
1976). S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 19.

302 cf, . Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-
1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 365-389.

%93 Cf. Idem. p. 373.
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interesses. Isso significa, em termos econdmicos, que todos devem seguir seus
interesses, cultivando-os e intensificando-os para que a economia possa
alcancar o melhor para todos. Parece-nos que, ainda hoje, os economistas
corroboram com essa ideia de que o interesse move os individuos, e que
somente a partir de reflexdes mais elaboradas, balizadas no célculo dos
interesses individuais, € possivel a economia dar sua parcela de contribuicdo a
politica no movimento geral das ideias caracteristico da modernidade.

Ao surgir, a economia politica traz consigo a ideia de confluéncia dos
interesses egoistas. Dito de outra maneira, parece haver uma heterogeneidade
de interesses e objetivos que, de um modo ou de outro, acabam se ajudando
mutuamente na busca da satisfacdo somente daquilo que importa a cada um.
O interessante € que nao existe somente uma heterogeneidade (formal, talvez)
entre o sujeito de direito e o sujeito econémico. Existe, também, uma diferenca
primordial entre esses sujeitos no que diz respeito a relacdo deles com o poder
politico. Por isso mesmo Foucault afirma que o problema do homo
oeconomicus coloca a questdo do fundamento e do exercicio do poder uma
guestdo de outro tipo, que ndo poderia comportar o elemento do homem
juridico®®. Vislumbramos, aqui, um caminho que parece nos levar de uma
critica da economia a racionalidade politica. Se ha na economia certa
obscuridade, em relacdo aos olhos do politico ela parece ser muito mais
inacessivel.

Ora, se a economia prega que todos devem seguir seus interesses,
resta ao soberano politico deixar cada um buscar ou fazer aquilo que é
conveniente aos seus interesses. Trata-se do Laissez-faire®®. Na visdo
foucaultiana, parece ser impossivel ao politico possuir um ponto de vista
totalizante sobre todos os elementos e mecanismos da economia. O alcance
do olhar politico sobre a economia é, portanto, parcial. O fato do politico esta
cercado de técnicos em economia, que 0 ajuda em sua atuacao politica, é a
Unica coisa que nao torna nula sua visdo sobre a economia. O que dizer, por
exemplo, da atuacdo do atual governo brasileiro? Se a economia escapa ao
olhar globalizante; se descrever — por mais simples que seja — uma conjuntura

econdmica coloca em jogo diversas interacdes e apela a um vasto numero de

%04 Cf. Idem. p. 376.
%95 A respeito do principio do Laissez-faire, Cf. Idem. p. 382.
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informacgdes inassimilaveis, Foucault dirdA que somente 0s sujeitos que
promovem relag6es econbmicas, e 0 seu terreno proprio (0 mercado), € que
podem ser considerados como ilha de racionalidade possivel dentro do
processo econdmico que funda a racionalidade do comportamento atomistico
do homo oeconomicus®®®.

As relagcbes econdmicas, portanto, colocaram contra a parede a
formulacdo contratualista que, durante quase todo o século XVIII, defendeu a
concepcao juridico-politica da soberania. Parece que, para Foucault, a
racionalidade econdmica se apresenta como heterogénea e incompativel com
0s campos politico e juridico. Temos, entdo, segundo Foucault, duas atitudes
gue demonstram tal incompatibilidade: de um lado, o homo juridicus indaga o
politico a respeito dos direitos cedidos a ele, lembrando sempre, claro, que
tocar em outros direitos que néo lhe foram concedidos configura quebra de
contrato; de outro lado, o homo oeconomicus constantemente relembra ao
politico que ele ndo pode agir, do ponto de vista da economia, porque néo sabe
e ndo pode saber nada a esse respeito®®’. Claro que aqui ndo se trata de
autorizar ou ndo o0 acesso do politico aos conhecimentos econdémicos. O
politico, segundo a economia, é desprovido de capacidade para alcancar, de
maneira total, o conhecimento econémico. Portanto, ndo pode interferir nele.
Neste ponto, o empreendimento critico a racionalidade governamental,
colocado em curso pela economia politica, ganha corpo.

Em um Estado policialesco, o que se estd em jogo é a intervencdo do
soberano sobre a populacéo e seus interesses (isso inclui a economia) e, por

outro lado, na economia politica acontece justamente o contrario. Isto é:

A economia politica de Adam Smith, o liberalismo econdmico,
constitui uma desqualificacdo desse projeto politico de conjunto e,
mais radicalmente ainda, uma desqualificacdo de uma razédo politica
que seria indexada ao Estado e & sua soberania®®.

3% 1dem. p. 383.

397 |dem. p. 385. A partir disso, Foucault identifica um ponto bastante significativo para a
histéria da racionalidade governamental e da razdo econdmica. Para ele, essa impossibilidade
de um soberano politico econémico ira perpassar, enquanto problema, toda a Europa e o
mundo moderno, desdobrando-se, também, nas reflexdes socialistas, na implementacdo da
economia de bem-estar social, na procura por uma economia planificada etc. O que a ideia de
“mao invisivel” coloca em questdo é a impossibilidade total da existéncia de um soberano
politico econémico. Essa € a aposta de Foucault. A nogédo de “méao invisivel”, dito de outra
maneira, propde a recusa da razdo de Estado, sua politica de economia mercantilista, o Estado
de policia etc.

%% 1dem. p. 386.
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A economia ndo se apresenta mais como uma linha de conduta ou
como um programa completo daquilo que deveria ser a racionalidade
governamental®®. Apesar disso tudo, a economia politica parece fornecer para
0s que governam algumas informacbes que devem ser levadas em
consideracdo. Evidentemente, essa suposta valorizagdo da ciéncia econémica
nao faz dela uma ciéncia do governo, pois este nao pode ter a economia como
principio ou racionalidade interna. Ora, se a existéncia do politico soberano em
economia € impossivel, certamente o posicionamento de Foucault seria o de
guem acredita na impossibilidade de existéncia de economistas especializados
em politica ou em racionalidade governamental. Governar, para o filésofo
francés, demanda certa disposi¢cao para a troca constante de saberes entre as
diversas areas, inclusive a economia e a politica. Somente dessa forma sera
possivel ao politico fazer um bom governo.

Foucault compreendia a racionalidade politica do liberalismo como uma
racionalizacdo dos problemas da vida. Ele chegou a essa ideia no auge de
suas reflexdes acerca da governamentalidade. Especialmente em seus ultimos
anos de pesquisa. Segundo ele, a ultima etapa do processo de evolucdo da
historia do Estado moderno é constituida pelo Estado governamentalizado.
Trata-se de um modelo de Estado que tem a populacdo — e néo o territério —
como objeto. O Estado liberal moderno governa, na perspectiva de Foucault,
através de saberes especificos. Estes, por sua vez, articulam-se com o0s
dispositivos de seguranca. Portanto, compreender o liberalismo, em Foucault, &
compreender a coincidéncia entre a formacéao do Estado governamentalizado e
a formacéao da biopolitica, ou seja, a racionalizacdo dos fenémenos proprios de
uma populacéo.

Com a ideia de governamentalidade, Foucault acaba encontrando um
conceito para designar a atividade que consiste em reger a conduta dos
individuos por meios estatais sem, porém, precisar recorrer a qualquer nocao
de Estado ou a instituicdo do governo em seu sentido mais usual. A utilizacéo
de conceitos tais como os de Estado e governo implica, na maioria das vezes,
a ideia de estruturas politicas extremamente institucionalizadas e organizadas

para fins coordenados e determinados de maneira hierarquica, concentrando,

%99 A esse respeito, Cf. Idem. pp. 388-389.
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desse modo, o exercicio do poder. Tal ideia, como sabemos, é criticada por
Foucault a partir dos anos 1970. O filésofo francés faz da nocédo de
governamentalidade uma ferramenta para investigar a racionalidade das
praticas de controle, usando-a como recurso para discorrer acerca das praticas
liberais de governo. Dessa forma, o pensador encontra um caminho a ser
seguido nas discussfes acerca das politicas administrativas liberais, de acordo
com o0 modelo genealégico das estratégias sem estrategistas. A
governamentalidade, portanto, funciona como um principio inventivo para a
investigacdo acerca da racionalidade das préaticas de controle, intervencdo e
vigilancia politica sobre os fenémenos ligados a populacao. Ela opera, portanto,
como recurso heuristico ao debate sobre as praticas governamentais de tipo
especificamente liberais.

A esse respeito, Michel Foucault dedicou o curso Nascimento da
biopolitica (1978-1979). A questdo que ira nortead-lo em suas reflexdes sera:
“‘Num sistema preocupado com o respeito dos sujeitos de direito e com a
liberdade dos individuos, como é que o fendmeno ‘populacdo’ com seus efeitos
e seus problemas especificos pode ser levado em conta?”*°. A partir desta
guestao, a abordagem foucaultiana sobre o liberalismo ndo se dara por um viés
tedrico. Isto €, Foucault ndo compreende o liberalismo como uma ideologia ou
como uma forma da sociedade representar a si mesma. O liberalismo, para ele,
€ “uma pratica, isto é, [...] uma ‘maneira de fazer’ orientada para objetivos e
regulando-se por uma reflexdo continua”**.

Dito isto, devemos entender o liberalismo, a luz das reflexdes de
Foucault, como um principio, mas também como um método, de racionalizacao
do governo em seu exercicio. Isto significa aplicar o principio da maxima
economia, ou seja, alcancar altos resultados através de custos baixos. Todavia,
para Foucault, tal principio ndo constitui a especificidade da pratica liberal.
Compreender o liberalismo como principio de racionalizacdo significa, também,
aceitar a ideia de que o governo — portanto, a acdo de governar condutas a
partir do Estado — ndo pode ser em si mesmo um fim. Quando o filésofo fala

em alcancar resultados maiores, ele ndo entende esse principio como

9 FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-

1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 431-432.
1 1dem. p. 432.
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fortalecimento e crescimento do governo e do Estado. Dai Foucault afirmar que
o liberalismo diferencia-se da racionalidade politica da razdo de Estado e da
ciéncia da policia, tecnologia associada a razdo de Estado.

O pensador francés dira, ainda, que o que se encontra na raiz da
racionalidade liberal — que € polimorfa — € uma funcdo que tem por objetivo
limitar a acdo do governo, exigindo sempre uma justificativa diante da
sociedade. Enquanto pratica e critica da agdo governamental, o liberalismo nédo
decorre de uma teoria econdmica ou juridica. Tampouco se reduz a essas
teorias. Por mais que o mercado tenha representado um lugar privilegiado para
por a prova a racionalidade politica que é prépria do liberalismo, isto &, para
provar a necessidade de se limitar o Estado, a economia ndo mostra
capacidade suficiente para compatibilizar, em termos de principios, o
desenvolvimento Otimo do processo econémico e a maximizacdo dos
processos governamentais.

Contudo, a ideia de uma sociedade que tem como fundamento o
vinculo contratual entre os individuos serviu de base para atenuar as acdes do
governo. Para Foucault, a associacao do liberalismo com o Estado de direito

nao é feita através de vinculos naturais ou por principios. Segundo ele:

O ‘Estado de direito’, [...] a organizacdo de um sistema parlamentar
‘realmente representativo’ estiveram, durante todo o inicio do século
XIX, estreitamente ligados ao liberalismo, mas assim como a
economia politica utilizada de inicio como critério da
governamentalidade excessiva nado era liberal, [...] assim também a
democracia e o Estado de direito ndo foram necessariamente liberais,
nem o liberalismo foi necessariamente democréatico ou apegado as
formas do direito®*?.

A partir dessas reflexdes, que buscavam explicitar como foi possivel a
constituicdo e articulacdo entre biopolitica e populacdo, Michel Foucault passa
a pensar, genealogicamente, sobre as praticas de governo que ganharam

corpo entre os séculos XVI e XX, do principio da Razdo de Estado as formas

312 FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica;: Curso dado no Collége de France (1978-
1979). Sado Paulo: Martins Fontes, 2008. P. 436. Nesse mesmo curso, Foucault refletiu,
também, acerca do liberalismo de duas maneiras: como racionalidade politica no
neoliberalismo americano, da Escola de Chicago e, também, como racionalidade politica no
liberalismo que predominou na Alemanha entre a segunda metade do século XIX e a primeira
metade do século XX, a saber, o ordoliberalismo. De acordo com ele, o neoliberalismo objetiva
estender a racionalidade do mercado, como critério, para além dos dominios econdmicos. Ou
seja, estender essa racionalidade para a delinquéncia, para a familia etc. O ordoliberalismo,
por sua vez, seria uma elaboragédo do liberalismo no interior de um ponto juridico e institucional
importante, que oferecia garantias e limitacdes da lei, ou seja, um marco que mantinha a
liberdade de mercado, mas sem produzir distor¢des sociais.
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de governamentalidade liberal e neoliberal. Nesse sentido, Michel Senellart
afirma que a governamentalidade se configura como uma “figura original do
poder, articulando técnicas especificas de saber, de controle e de coerg¢ao”,
que sO se tornam possiveis devido a uma “racionalizacdo, historicamente
definida, das relacdes de poder”®3.

Faz-se necessério, aqui, expor alguns pontos divergentes, no tocante a
genealogia do liberalismo, que se encontram no interior das reflexdes de Michel
Foucault. Se, por um lado, Foucault conclui o curso Em defesa da sociedade
centrando-se na discussdo acerca das experiéncias nazista e stalinista, por
outro, no curso Seguranca, Territério, Populacdo ele parece promover uma
espécie de retrocesso historico, indo do século XVI ao XVIII, com o objetivo de
compreender as transformacbes no modo de se exercer o poder e que
possibilitaram a plena constituicdo da biopolitica nos séculos XIX e XX.
Ademais, em Vigiar e punir, o filosofo propde objetos outros de investigacéo,
como os dispositivos de seguridade que, inclusive, possibilitam retificacbes
conceituais quanto a hipotese, anteriormente colocada, a propésito da
constituicdo do sujeito moderno do ponto de vista exclusivo da terminologia de
uma sociedade disciplinar®“.

Em suas novas pesquisas, o filosofo francés passa a discutir a
implementacdo governamental de toda uma série de medidas disseminadas
pela sociedade de maneira capilarizada e discreta, e que buscam ndo mais o
explicito e excessivo controle sobre os fenémenos populacionais. E, entéo, que
Foucault percebe que existem novas técnicas de governamentalidade que, ao
longo do século XVIII, buscavam solucionar os problemas populacionais,
almejando um equilibrio natural entre a funcionalidade e a desfuncionalidade
das estratégias administrativas e seu controle flutuante. E exatamente nesse
contexto tedrico que Foucault esboca sua reflexdo genealdgica acerca da

governamentalidade liberal, compreendida como “principio de método de

3 SENELLART, Michel. A critica da razdo governamental em Michel Foucault. In: Tempo

Social. Revista de Sociologia da USP, v. 7 (1-2), out. 1995, p. 2.

34 Até entdo, a ideia de modernidade havia sido pensada por Michel Foucault com base no
modelo da contraposi¢do entre dois principios, a saber, o principio classico da soberania e os
principios de uma sociedade de tipo disciplinar. Com a insercdo da discussdo acerca dos
dispositivos de seguranca e da nocao de governamentalidade em suas reflexdes, seu esquema
de compreensdo acerca da modernidade ganha contornos mais complexos. O fildsofo se vé
obrigado, agora, a abordar também as praticas governamentais de sistemas como o
mercantilismo, o liberalismo classico e o neoliberalismo.
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racionalizacdo do exercicio do governo — racionalizacdo que obedece, e é essa
a sua especificidade, a regra interna da economia maxima”3*,

A partir desse ponto, a questdo primordial que servird de norte a
reflexdo foucaultiana passa a ser a seguinte: como o fendmeno da
administracao dos problemas populacionais se deu no contexto do liberalismo,
“sistema preocupado com o respeito dos sujeitos de direito e com a liberdade
dos individuos”?**® Se o exercicio governamental do liberalismo ndo pode
ocorrer sendo sob o 6nus da incredulidade de que se governa de maneira
demasiada, logo, tal exercicio se constitui enquanto técnica de racionalizacdo
do poder que se exerce sobre as pessoas, cuja finalidade é a exigéncia de se
governar a partir da sociedade e para a sociedade, e ndo somente a sua
propria maximizagao.

Por obvio, o pensador francés ndo negava que o problema relacionado
a soberania continuava a se impor. Entretanto, sua pretenséo era demonstrar
gue tal problema havia se modificado com a introducédo de novas técnicas de
governo que estavam balizadas na regulacdo e, também, na autorregulacdo
dos fenbmenos da populacdo. Logo, ele trata de reforcar a ideia de que o
problema politico da modernidade ndo se encontrava na deducao das artes
liberais de governo a partir de um sistema teorico-filoséfico da soberania. Tal
problema politico consiste em encontrar os fundamentos juridicos e
institucionais que melhor se adaptam as técnicas de governamentalidade ja
existentes. Ao imprimir tais reflexdes, o problema da vigilancia disciplinar
também ndo desaparece diante da constituicdo dessa nova racionalidade
estatal. As descobertas relacionadas as novas tecnologias governamentais
funcionavam em conjunto e de modo harménico com suas reflexdes
precedentes a respeito da emergéncia e do desenvolvimento do poder
disciplinar. Dito isto, Foucault afirma que o processo histérico da modernidade

nao poderia ser entendido em termos de:

Substituicdo de uma sociedade de soberania por uma sociedade de
disciplina, e mais tarde de uma sociedade de disciplina por uma
sociedade, digamos, de governo. Temos, de fato, um tridngulo —
soberania, disciplina e gestdo governamental —, uma gestdo

5 FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-

1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. P. 432.
% |dem. p. 431.



185

governamental cujo alvo principal é a populagﬁo € CUujos mecanismos
essenciais sdo os dispositivos de seguranca®"’.

O filésofo passa, entdo, a se interessar pela analise histérica da
emergéncia e do desenvolvimento da governamentalidade, compreendida
como fundamento complexo das multiplas tecnologias de governo, segundo as
quais foi possivel ao Estado moderno se constituir em sua concretude. Dito
isto, Foucault se coloca na contramdo do temor liberal diante da suposta
estatizagdo da sociedade. Para ele, o liberalismo, entendido como tecnologia
especifica da governamentalidade, toma como ponto de partida os movimentos
econbmicos da sociedade que, por sua vez, mantém uma relacdo simultanea
de interioridade e exterioridade com o Estado>®,

No lugar de compreender o liberalismo como um corpo doutrinal
fechado e coerente, dotado de fins e meios bem definidos, Foucault o entendeu
como uma pratica e uma reflexdo critica sobre a governamentalidade. Isto &,
ele o compreende a partir de uma multiplicidade pragmatica de
heterogeneidades politicas, econémicas, juridicas etc. e que podem “se basear
em determinada teoria econémica ou se referir a determinado sistema juridico

sem vinculo necessario e univoco”'°.

Nesse sentido, segundo o fil6sofo
francés, “o que ha de importante para nossa modernidade, isto é, para a nossa
atualidade, ndo é portanto a estatizacdo da sociedade, mas o que eu chamaria

de ‘governamentalizacdo’ do Estado”%.

4.3. Ciéncia politica e relagdes internacionais:

Foucault teria sido, certamente, um excelente cientista politico hoje, se
por Ciéncia politica como entendermos aquilo que descreve as instituicdes, 0s
governos etc. Suas obras dos anos 1970 — e até mesmo as dos anos 1980 —
nos oferecem importantes caminhos para pensarmos a politica atual de
maneira fecunda e distante dos moralismos ocasionais, como vem

acontecendo com frequéncia no cenario politico brasileiro atual, por exemplo.

7 FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territério, Populagéo: Curso dado no Collége de France

51977—1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 142-143.

% A esse respeito, Cf. . Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de
France (1978-1979). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 433-434.

%19 1dem. p. 436.
320 . Seguranca, Territério, Populacéo: Curso dado no Collége de France (1977-
1978). Séo Paulo: Martins Fontes, 2008. pp. 144-145.
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Com o surgimento da biopolitica, ocorreram profundas transformacdes no
cenario politico. Os cursos ministrados por Michel Foucault na segunda metade
dos anos 1970 no College de France s&o de extrema importancia para o
retorno da filosofia politica aos debates filoséficos da segunda metade do
seculo XX.

Para alguns autores, o foco da Ciéncia politica se encontra no poder,
na sua distribuicdo e nas consequéncias dessa distribuicdo®*. Foucault parece
ir além dessa definicdo. Por 6bvio, no ambito politico a questdo acerca do
como o poder se manifesta é, de fato, importante. Contudo, tal questionamento
nao deve ser respondido apenas com base na distribuicAo do poder, mas
também a partir de suas interacdes e da influéncia destas nos mais diversos
campos da sociedade. Ele rompe com os ideais mecanicistas e niilistas do
poder. Para ele a sociedade ndo € um conjunto coeso e coerente. Ha, na
sociedade, desarranjo, desarmonia, multiplicidade de conflitos etc. Isso
significa que ha uma rede de micropoderes®?, isto ¢, ha “Estados” dentro do
préprio Estado. Dito de outro modo, sdo os poderes locais que atuam como
verdadeiros focos de poder que, difundidos, atuam no corpo social. As relacdes
entre esses micropoderes se dao lateral e verticalmente. Se ha algo que possa
aproximar Michel Foucault da Ciéncia politica, € a sua perspectiva do poder
como relacdo, jogo e como estratégia. Essa aproximacdo, entretanto, esta
longe daquela moda interesseira dos fildsofos politicos em fazer ciéncia
politica.

Afirmar que a politica € o estudo do “quem recebe o que, quando e

1°23 nao seria suficiente

como”, como coloca Goodin ao citar Harold Lasswel
para uma aproximacdo da Ciéncia politica com a Filosofia Politica. A isso
Foucault responderia que a politica é, na verdade, a continuacdo da guerra por
outros meios, invertendo, assim, a logica de Clausewitz. Ou seja, Foucault esta

muito mais preocupado em compreender o poder politico como algo

%21 A esse respeito, Cf. GOODIN, Robert E. Political Science. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT,
Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 184.

%22 Aqui um ponto de divergéncia entre Foucault e a ciéncia politica. Ndo ha em suas reflexdes
uma preocupacao macrossocioldgica com a distribuicdo do poder.

%3 GOODIN, Robert E. Political Science. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
p. 184.
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conflituoso. N&o a maneira dos marxistas, Obvio. Foucault ndo busca
compreender a distribuicdo do poder em um nivel macro.

A politica, para o filésofo francés, é definida como uma estratégia de
integracdo da multiplicidade das relagdes de forca. Uma definicdo, portanto,
gue vai além da definicdo geral da Ciéncia politica. O curso de 1975-1976, Em
defesa da sociedade, € uma espécie de genealogia do discurso historico
politico, entendido como um modo de constituir uma identidade popular a partir
do antagonismo entre 0s sujeitos. Trata-se de um discurso histérico, mas
também juridico. Seu objetivo seria copilar e organizar estrategicamente as
lutas. Nesse sentido, e pensando um pouco a respeito do que Goodin fala
sobre populismo®*, este, diria Foucault, deveria ser posto na tradicdo do
discurso histérico politico como um modo de formar uma soberania popular.

Em uma entrevista com Jacques Ranciere, em 1977, Foucault,
respondendo a pergunta sobre uma possivel inversdo que faz da critica ao
internamento a palavra mestra dos neoliberais e dos neopopulistas, posiciona-
se afirmando que ha em nés — nos nossos corpos e almas — algo de plebeu®.
Porém, essa parte da plebe em nés €, no que diz respeito as relacdes de
poder, o seu limite, seu contra golpe. E evidente que o enfoque de Foucault
incide sobre a relacédo da ideia de plebe com as artes de governar, podendo ser
algo que se dirige a ideia de homogeneidade de um povo — como ele coloca no
curso de Em defesa da sociedade, ao tratar de temas como a nacéo, a raca
etc. — relacionada as técnicas ou aos regimes disciplinares, ou direitos
inalienaveis do sujeito de interesse ou do povo como conjunto de interesses —
como ele menciona no curso Nascimento da biopolitica, ao se referir a era da

razao governamental, em que se inscreve a arte neoliberal.

324 Segundo Gooding, “de acordo com a visdo populista, o poder politico deve ser distribuido
aos eleitores que, refletindo profundamente sobre as questdes em jogo, formam seus
julgamentos independentes e fundamentados sobre o que deve ser feito; e todos esses
julgamentos sdo entdo agregados imparcialmente a uma decisdo social global. Enquanto o
modelo da democracia populista requer a agregacédo imparcial dos votos - e uma disposicao
correspondente de ponderar todas as opiniées de forma igual e de considerar os votos de
todos como iguais - a pesquisa mostra que os eleitores séo intolerantes, mesmo de alguns dos
pré-requisitos mais fundamentais da politica democratica, incluindo a prépria liberdade de
expresséo”. GOODIN, Robert E. Political Science. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 185.

%5 Cf. FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV: Estratégias, Poder-Saber. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010. pp. 244-245.
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A questdao da plebe parece ser colocada por Foucault como uma
espécie de reacdo contra a ideia de governamentalidade. E isto nos coloca
frente & questdo acerca da possibilidade de uma racionalidade governamental
gue ndo compreenda a populagédo apenas como algo substancial. Certamente,
véarias das questdes que se encontram nesse campo de problematizacdo foram
abordados por Foucault, tais como: a multiplicidade de uma populagéo, sua
articulacdo e sua relagdo com um lider, a democracia e a estrutura
constitucional, a soberania, a justica popular, a resisténcia, os direitos e
deveres dos governantes e dos governados etc. Isto apenas para apontar
algumas trilhas que podem ser tracadas, a luz das reflexdes de Foucault, na
investigacdo da ligacdo entre populismo e democracia. Resta saber até que
ponto essas trilhas podem ser exploradas pela ciéncia politica.

Ainda a proposito da relacdo do populismo com a democracia,
podemos destacar a ideia de multiplicidade da populagdo, colocada por
Foucault como um correlato do exercicio da soberania em seu
desenvolvimento efetivo e cotidiano. Essa ideia de multiplicidade se inscreve
na reflexdo acerca da populagcdo como correlato de um discurso histoérico.
Talvez por isso ele pudesse se posicionar negativamente diante do tema do
populismo, mas apenas como coloca Goodin no artigo supracitado. Nao seria
possivel agregar de maneira imparcial todos os julgamentos e opinides dos
individuos em uma Unica decisdo social global. Talvez Foucault pudesse
aceitar a ideia de que as pessoas sao levadas as mesmas conclusdes politico-
partidarias de seus pais®®, pois, enquanto multiplicidade, estariamos
biologicamente ligados & materialidade dentro da qual existimos®’. E uma
hipbtese para se pensar um Foucault cientista politico.

Parece-nos que ha certa aproximacdo da questdo Foucaultiana acerca
das artes de governar com o problema da arte do governo popular. Os textos a

respeito da revolugéo iraniana sdo bastante reveladores, nesse sentido. Nos

326 Gooding afirma que “as pessoas votam da mesma maneira que seus pais, ndo como
autbmatos respondendo impensadamente a programac¢do da primeira infancia, mas
simplesmente porque herdaram a mesma parcela socioecondmica de seus pais: reflexdo
racional em seus interesses 0s levaria as mesmas conclusdes politico-partidarias que seus
pais”. GOODIN, Robert E. Political Science. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE,
Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012.
. 186.

B Cf. FOUCAULT, Michel. Seguranca, territorio, populagcdo: Curso dado no College de
France (1977-1978). S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 28.
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artigos de 1978 e 1979 aparecem algumas ideias que podem ser vinculadas
com algo parecido com uma razao populista. Neles, Foucault aborda o
problema da reparticdo da sociedade e da subjetivacéo politica. Trata-se de um
povo uno, contra o poder do Xa, e, ao mesmo tempo, multiplo, no sentido em
gue articula uma série de grupos heterogéneos para formar uma vontade geral.
Essa experiéncia concreta do surgimento e da formacao de uma vontade geral
causou espanto e comoc¢do em Foucault, pois se tratava, também, de uma
formar de ser, de enxergar e de habitar 0 mundo por meio de condutas de
solidariedade®®.

Foucault pensaria no populismo ndo apenas como uma redistribuicdo
do poder politico aos “eleitores”. Ele pensaria o populismo como a constituicao
de uma vontade geral e como a articulacdo de uma pluralidade social. Ele
enxergaria o populismo como uma contra conduta que se forma na luta contra
0 neoliberalismo econdémico. Diante do neoliberalismo deveria surgir uma
governamentalidade popular direcionada para a tenséo prépria do dominio do
governo das multiplicidades. Isto é, a luz de Foucault, a ciéncia politica deveria
prestar um pouco mais de atencdo nos ajustes e nos debates sobre as formas
populistas e democraticas de maneira menos simplista, como faz a ciéncia
politica moderna, ao nos afastar dos modelos populistas e fazer deles um
modelo elitista.

Ha, nos ultimos cursos de Michel Foucault, algo interessante para
pensarmos a possibilidade de um Foucault cientista politico: a relacdo entre
democracia e parresia®®. Esse paralelo poderia ser tracado em diversos
cenarios politicos hoje, como o problema do pacto parresiano (ou parresista).

Dentre os aspectos da militancia politico-revolucionaria, a busca pela

328 cf, especialmente, O exército, quando a terra treme, O Xa tem cem anos de atraso, Com o

gue sonham os iranianos, Uma revolta a maos nuas, O espirito de um mundo sem espirito e
Um paiol de pélvora chamado Isla. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos VI: Repensar a
politica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. Nesses textos, Foucault tenta abordar o
perigo colocado pelo vazio politico que pode ser completado parcialmente, ou ndo, com
conteldos que podem homogeneizar a pluralidade popular, levando a um novo
fundamentalismo.

%29 Foucault entende a parresia como um “falar francamente”, “transmissdo da verdade”. Por se
tratar de um discurso transmissor de verdade, possui regras determinadas. Sao elas: regras da
prudéncia, da habilidade para saber como e quando falar para que o outro receba o discurso
da verdade sempre na melhor ocasido. Nesse sentido, é papel da filosofia apontar os erros e
as paixdes para que possamos nos curar deles, pois, por sermos frequentemente cegos acerca
de nossos erros e paixdes, faz-se necessario o juizo filoséfico. A esse respeito, Cf. Aula de 10
de marco de 1982. In: FOUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeito: Curso dado no
College de France (1981-1982). Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.
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construcédo de um estilo de existéncia em que se destaca a coragem de lutar
pela verdade (politica), arriscando a prépria vida se necessario for, ou seja, o
aspecto que envolve a ideia de parresia como pratica politica e moral € o que
mais parece interessar a Foucault. De acordo com ele:

Este estilo de existéncia proprio do militantismo revolucionario, que
assegura o testemunho pela vida, estd em ruptura, deve estar em
ruptura com as convengoes, os habitos, valores da sociedade. E deve
manifestar diretamente, por sua forma visivel, pela sua pratica
constante e por sua existéncia imediata, a possibilidade concreta e o
valor evidente de outra vida, que é a verdadeira vida®*.

Foucault ndo se preocupa somente com as questbes técnicas da
politica, como faz a ciéncia politica. A partir das reflexdes do pensador francés,
poderiamos afirmar que, antes de querer compreender os sistemas politicos
diversos, seria preciso compreender que politica opera em trés dimensdes. A
politica é relacdo estratégica, € guerra, € jogo instrumental, ajustamento etc.; €
antagonismo entre as formas de subjetivacdo politica e a governamentalidade;
€ antagonismo — ou melhor, agonismo, relacdo de incitacdo mudtua — entre
“inimigos”. Falta aos cientistas politicos, a nosso ver, essa compreensao.

A reflexdo acerca do conceito de poder, tal como Foucault o concebe,
certamente exp0e 0S pressupostos e, a0 mesmo tempo, as implicacées de
seus usos para se pensar sobre a politica global, ou internacional. O modo
como o conceito de poder é trabalhado pelo pensador francés nos mostra que,
em certa medida, ele acaba por obscurecer as delimitacbes normativas
existentes entre a ideia de poder e a de violéncia. A consequéncia disso é que
a politica passa a ser concebida como acontecimento estratégico, campo de
forcas, guerra continuada por outros meios etc. Nesse sentido, a luz da
perspectiva foucaultiana, por mais que os realistas tenha incluido a palavra
politica, ou expressées como politica internacional e politica do poder ao se
referir & teoria das relacfes internacionais, o tema do politico parece ter sido
deixado de lado por esta dltima.

Foucault certamente teria ido a contraméo dos tedricos do realismo —
Habermas e sua teoria critica, por exemplo. Se, para os teoricos do realismo
nas relacdes internacionais, o estado de natureza, a maneira hobesiana, é a

Unica analogia verdadeira para a compreensao da relacdo entre os Estados,

%39 FOUCAULT, Michel. Le courage de la vérité. Le gouvernement de soi et des autres, V.

. Paris: Gallimard/Seuil, 2009. p. 170.
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como coloca, por exemplo, Helen V. Milner*®, para Foucault seria mais
interessante considerar a propria disciplina das relagbes internacionais como
uma forma de poder. Nossa hipotese € a de que Foucault, ao fazer isso,
politizando a propria teoria, estaria transformando-a num lugar de contestacéo
politica, de debate etc. Isso demonstra, certamente, a dependéncia da area das
relacdes internacionais em relacéo a filosofia politica.

No artigo supracitado, Milner levanta as seguintes questdes: O que a
filosofia politica poderia ganhar com um maior conhecimento do campo das
relacdes internacionais? Até que ponto pode existir uma comunidade politica

entre as nagoes?>*

Michel Foucault identifica alguns modos de opressao no
direito e nas instituicdes liberais, mostrando que a demanda por normas € uma
forma de disfarcar o poder, corroborando com a ideia de que a ordem nas
relagdes internacionais depende da ameaca ou uso real do poder e da for¢ca®*.
Por se tratar de uma visao pessimista — pois a maneira como Foucault delimita
a ideia que tem do conceito de poder pode acabar gerando uma conceituacao
gue confunda poder e violéncia —, o0s tedricos das relagbes internacionais
poderiam pensar que ele exclui a questdo da legitimidade das suas reflexdes
sobre politica. Mas 0 que acontece é justamente o contrario. Foucault tem
consciéncia de que o poder pode (e deve) se expressar de modo consentido e
legitimo. As suas reflexfes acerca da liberdade e das resisténcias sdo a prova
disso®*.

Se Foucault, no curso Em defesa da sociedade (1975-1976), inverteu a
proposicdo de Clausewitz, ndo significa que sua visdo a respeito da politica a
conceba como um fendbmeno apenas antagdnico ou conflituoso. Ele,
certamente, ndo aceitaria que seu posicionamento a propadsito da politica como
guerra fosse incorporado a disciplina das rela¢gdes internacionais como algo
gue acaba por aprofundar o realismo (de Hobbes, por exemplo) politico. O
paradigma politico foucaultiano é agonistico. Isto é, a visao politica de Foucault

vislumbra a dicotomia eu/outro como caracteristica constitutiva da figura do

%L Cf. MILNER, Helen V. International Relations. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 215.

%32 |dem. p. 214. Tais questdes trazem & luz o problema da relacéo entre a pesquisa normativa
€ a pesquisa empirica.

3 1dem. p. 215.

334 A esse respeito, Cf. o capitulo 3 deste trabalho.
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politico. Isso parece ser deixado de lado pela disciplina das relacdes
internacionais.

O realismo aplicado a disciplina das relacdes internacionais, & maneira
como Milner apresenta, defende que as comunidades politicas podem
encontrar certa ordem por meio da dominacdo hegeménica ou através do
equilibrio de forcas entre as comunidades lideres®*®. Trata-se de uma visdo
tradicional, uma visdo politico-juridica. A hip6tese de Foucault — de que a
politica se funda na guerra — € um importante recurso para se refletir acerca do
poder fora desse discurso tradicional. Por isso a necessidade de Foucault em
reinterpretar Hobbes, que faz o Estado surgir de uma condicdo de
indiferenciacdo natural. Isso leva Milner a afirmar que a ordem nas relagfes
internacionais, do ponto de vista hobbesiano, depende da ameaca ou do uso
real do poder. Poderiamos afirmar, a luz das reflexdes foucaultianas, que
nenhum monopolio legitimo sobre o uso da forga existe internacionalmente.

Por mais que a guerra, como Hobbes a concebe, seja caracterizada
pela presenca de taticas de intimidac&o, por representacdes e calculos etc.; por
mais que Milner faca em seu texto uma associacdo do Estado de natureza
hobbesiano a imagem de um Estado anarquico, ndo se trata de uma guerra
efetiva, mas de representacdo. E o medo e a possibilidade de ser derrotado
gue funda o Estado e constitui uma soberania. Foucault ndo concordaria com a
ideia de que a imagem da anarquia tirada de Hobbes possa constituir um
poderoso instrumento para entender as relacfes internacionais. A iSso

podemos opor a seguinte colocacao:

[..] em vez de perguntar-se como o soberano aparece no alto,
procurar saber como se constituiram pouco a pouco,
progressivamente, realmente, materialmente, os suditos, o sudito, a
partir da multiplicidade dos corpos, das forcas, das energias, das
matérias, dos desejos, do pensamento etc. Apreender a instancia
material da sujeicdo enquanto constituicdo dos suditos seria, se
vocés quiserem, exatamente o contrario do que Hobbes tinha
pretendido fazer no Leviata, e, acho eu, afinal de contas, todos os
juristas, quando o problema deles é saber como, a partir da
multiplicidade dos individuos e das vontades, pode se formar uma
vontade ou ainda um corpo Unicos, mas animados por uma alma que
seria a soberania®®.

%5 MILNER, Helen V. International Relations. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 216.

%% FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso dado no Collége de France (1975-
1976). Séo Paulo: Martins Fontes, 2005. pp. 33-34.
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Foucault ndo aceitaria a ideia de que a centralidade do poder, entre
outras coisas, seria um resultado causal desse sistema de anarquia
internacional, como pensam os realistas da teoria das relagdes internacionais.
N&o ha uma centralidade do poder para Foucault. Tudo aquilo que ele produz é
periférico e maltiplo. Milner, ao tratar de Kant e a ideia de paz democratica,
afirma que existem argumentos causais para demonstrar como a democracia
produz, internamente, a paz internacionalmente. Além disso, ainda segundo
Milner, tedricos da chamada paz democratica observam como as normas para
a resolugéo de conflitos, desenvolvidas internamente pelas democracias séo
externalizadas, criando assim uma zona de paz democratica globalmente™¥'.
Seguindo a esteira foucaultiana, somos levados a ndo aceitar tais proposicoes,
pois:

Se entendemos por democracia o exercicio efetivo do poder por uma
populacdo que ndo é nem dividida nem ordenada hierarquicamente
em classes, é perfeitamente claro que estamos muito afastados dela.
E igualmente claro que vivemos sob um regime de ditadura de classe,

de poder de classe que se impde pela violéncia, mesmo quando os
instrumentos dessa violéncia sdo institucionais e constitucionais®®.

Foucault ndo aceitaria, portanto, a ideia de que a paz democratica
transformaria 0 mundo anarquico das relagdes internacionais em um mundo
onde a guerra e o uso da forca seriam raros. Nao ha democracia sem controle
proveniente da dominacdo das forcas. Talvez o que falte a disciplina das
relacGes internacionais seja a compreensao acerca da participacdo oferecida
aos cidadaos pelos governos no que diz respeito a constituicdo de uma
vontade politica e, também, a respeito da capacidade que eles tém de mudar
suas diretrizes politicas e as técnicas administrativas. Essa seria, certamente, a
maior contribuicdo do pensamento politico foucaultiano as relagdes
internacionais.

Os tedricos das relacdes internacionais ndo levam em consideracéo
gue, de modo geral, a teoria politica moderna ndo enxerga a classificacdo ou a
diferenciacao das formas de governo como algo relevante. Portanto, a suposta

falta de consenso sobre o conceito de democracia ndo representaria, de modo

%7 Cf. MILNER, Helen V. International Relations. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip;
POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012. p. 217.

%8 FOUCAULT, Michel. Da natureza humana: Justica contra poder. In: FOUCAULT, Michel.
Ditos e escrito IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizacédo e selecdo de textos: Manoel Barros
da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 113.
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algum, um obstaculo ao progresso das relagdes internacionais. Desse modo,
Foucault talvez se alinhasse aos estudiosos que evitam a argumentacédo de
que as democracias impdem limites as guerras, pois esse argumento nao
consegue explicar o fato de paises democraticos guerrearem tanto quanto
aqueles que ndo o sdo. A ideia de paz democrética, portanto, ndo seria 0
suficiente para transformar o mundo em um local onde a guerra e 0 uso da
forca fosse raro.

Milner afirma que para a visdo cosmopolita, adotada como perspectiva
tedrica nas relagdes internacionais, a justica distributiva deve ser global, e ndo
apenas nacional, apontando certa falha da teoria de John Rawls**, por
exemplo. O cosmopolitismo se baseia no papel que as instituicbes e as normas
podem desempenhar para limitar as arbitrariedades de um poder global. A
visdo que Foucault tem acerca do politico parece apresentar uma alternativa ao
cosmopolitismo. Se a filosofia, & maneira como Foucault a entende, cumpre
uma funcédo de antinormalizacdo, nao significa que tal visdo seja pessimista
diante da visdo cosmopolita®?. De fato, Foucault parece considerar a norma
como expressao de um tipo especifico de poder, mas isso ndo faz dele um
opositor das solu¢gdes normativo-institucionais para os problemas gerados pela
globalizacdo. Ao contrario, ao afirmar que “ndés nos convertemos em uma
sociedade essencialmente articulada sobre a norma”**!, Foucault mostra que
isso implica a necessidade de outros sistemas de vigilancia e de controle. Para
ele, “a norma nao se define absolutamente como uma lei natural, mas pelo
papel de exigéncia e de coercao que ela é capaz de exercer em relacdo aos
dominios a que se aplica”*. Se a ciéncia das relagdes internacionais almeja
enfatizar as normas e as instituicdes e o didlogo como meio para se obter certa
legitimidade, a isso Foucault acrescentaria a importancia de se observar aquilo

que, na base, garante a submissédo dos corpos e das for¢as. E nesse subsolo

%39 Segundo a autora, Rawls falha em cumprir o 6nus de mostrar que a aplicacao de principios

morais diferentes a esquemas institucionais nacionais e globais ndo equivale a discriminacdo
arbitraria em favor de sociedades afluentes e contra os pobres globais. MILNER, Helen V.
International Relations. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A
companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. p. 221.

%9 A esse respeito, Cf. o capitulo 2 deste trabalho.

%1 FOUCAULT, Michel. L’extension sociale de la norme. In: FOUCAULT, Michel. Dits et
écrits 11: 1976-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert et Frangois Ewald. Paris:
?uarto/Gallimard, 2001. p. 75.

312 . Os anormais: Curso no Collége dee France (1974-1975). Sao Paulo: Martins
Fontes, 2011. p. 43.
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que se constituem as liberdades juridicas e formais, e isso as relagbes

internacionais, com a ideia de cosmopolitismo, parece desconsiderar.

4.4. Biopolitica e o Welfare State:

O termo “bem-estar’ passa a ser atribuido ao Estado a partir do
periodo entre guerras, marcado pela fobia do Estado. Contrario aos Estados
totalitarios, o Estado de bem-estar social trata de evitar a morte e fazer viver,
encarregando-se de cuidar por completo da vida da populacdo — desde a
infancia, com a criacdo de politicas inclusivas, até a vida adulta, com a criacao
de politicas de qualificacdo profissional e de previdéncia social. O objetivo é
majorar a qualidade de vida da populacdo. Garante-se, assim, moradia, lazer,
cultura; prioriza-se a implementacdo de politicas estatais e privadas de
aposentadoria a longevidade saudavel.

Contudo, Foucault tem outro entendimento a respeito desse tema. Para
ele, ndo se pode deduzir da politica estatal e/ou institucional o poder. A politica
em sua manifestacdo estatal seria uma espécie de estratégia e codificacdo do
conjunto dos focos locais do poder. Com isso, pode-se afirmar que a recorrente
acao dos dispositivos de seguranca nos Estados modernos — através, por
exemplo, dos aparelhos encarregados da seguranca publica e, também, das
politicas de seguridade social — representa um dos exemplos da concretizacéo
do poder em seu molde biopolitico. Neste sentido, Foucault procura mostrar
gue os mecanismos utilizados na biopolitica — desenvolvidos em seu apice
pelos regimes totalitarios — seguem presentes, ainda, nos procedimentos de
nossa racionalidade politica.

Dito isto, é preciso esbocar os desdobramentos da nocao de biopolitica
nos Estados liberais securitarios. A ideia é explicitar que esses Estados se
delineiam como solidificacdo do biopoder na forma de biopolitica. Isto é
possivel, pois nos Estados liberais a vida é posta como ponto de inflexdo a
partir do qual as politicas estatais sao elaboradas e direcionadas. Dito isto,
podemos levantar, a luz das reflexdes de Foucault, alguns questionamentos: o
Estado de bem-estar ndo simbolizaria o fim da dinAmica da biopolitica — a

saber, a correlacdo entre o fazer viver e o deixar morrer — ao positivar a vida
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com vistas a sua qualificacdo e seguranca? Ou, ao contrario, o Estado de bem-
estar seria a expressdo contemporanea da dupla dindmica da biopolitica?

E possivel, a luz das reflexdes de do filésofo francés, pensarmos a
consolidagdo de um novo pacto de seguranca entre os cidaddos e as
instituicdes politicas como sendo a racionalidade que caracteriza os Estados de
Bem-estar como novas configuracfes da dupla dinamica da biopolitica. Seria
uma chave de entendimento possivel. As instituicdes estatais, por meio do
pacto de seguranca, buscam garantir a protecdo da vida em face das mais
variadas incertezas e riscos. Nesse sentido, em uma entrevista de 1977,
intitulada de Michel Foucault: a seguranca e o Estado, o pensador afirma que:

O que o Estado propde como pacto com a populagdo é: “vocés
estardo seguros.” Garantidos contra tudo o que pode ser incerteza,
acidente, prejuizo, risco. Vocés estdo doentes? Terdo a seguridade
social! Ndo tém trabalho? Terdo um seguro-desemprego! Ha um
vagalh@o? Criaremos um fundo de solidariedade! H& delinquentes?
Vamos assegurar-lhes a sua correcdo, uma boa vigilancia policial!**®

Para Foucault, a governamentalidade representaria o desdobramento
do pacto de seguranca. Se, por um lado, o Estado dar garantias juridicas e
formais a manutencdo do pacto, por outro, em sua racionalidade, ele pode ser
descumprido, quer seja pelos individuos, quer seja pelas préprias instituicoes.
Em ambas as situacfes, sempre que houver algo excepcional, os dispositivos
de seguranca estatais serdo acionados. Foucault dira que, nos Estado de bem-
estar, sempre que o pacto securitario € desobedecido pelos individuos, o
Estado intervém sobre suas vidas — mesmo que para iSso precise ultrapassar
os limites juridicos — sem, entretanto, demonstrar ser arbitrario ou exercer o
poder excessivamente. Dito de outra maneira, o Estado usa instrumentos
extraordinarios — como eliminar potenciais inimigos — em nome da seguranca
da populacdo e do cuidado da vida. Trata-se, portanto, de um argumento
caracteristico da biopolitica.

O efeito do pacto de seguranca € a compreensao da vida como sendo
aquilo que, para usar uma expressao Foucaultiana, curto-circuita as a¢des do
poder. O Estado se apropria dela, ou a descarta, quando Ihe é conveniente. A

presenca de uma biopolitica estatal €, ainda, recorrente em nossa sociedade.

%3 FOUCAULT, Michel. Michel Foucault: a seguranca e o Estado. In: FOUCAULT, Michel.
Ditos e escritos VI: Repensar a politica. Organizacé@o e sele¢éo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 172.
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Esta presenca faz com que a vida se torne desqualificada sem qualquer
motivo. O estabelecimento do corte entre a vida que serd protegida e aquela
gue serd abandonada, mostra que podemos observar os limites da presuncéo
da universalidade do valor da vida na biopolitica presente nos Estados de bem-
estar.

Ha, todavia, a possibilidade do Estado securitario ndo cumprir sua
parte no pacto. Neste caso, teriam os individuos a sua disposicdo mecanismos
extralegais, justificaveis, contudo, para apartar-se do Estado? Foucault dira
gue, também neste caso, observa-se a ldgica da biopolitica. Primeiramente, em
relacdo a protecdo da vida difundida pelo Estado, haveria desconfianca por
parte da populacdo, mesmo que a sensacdo de continuidade da regulacdo da
vida pelas instituicdes politicas permaneca. Isto colocaria em xeque a adesao
ao pacto e os custos exigidos por ele. O cuidado da vida nos Estados de bem-
estar, a partir de uma visdo biopolitica, parece pender entre a insisténcia na
dificuldade de sua protecéo e a necessidade de regulacdo permanente.

Do ponto de vista juridico, uma das atribuicdes basilares do Estado de
bem-estar é a garantia da manutencéo da ordem — ou sua restituicio em caso
de ameaca. Porém, do ponto de vista da racionalidade governamental, esses
Estados acabam atuando para fortalecer sua soberania atravées da
administracdo da desordem. Foucault nos mostra que a seguridade, como
paradigma do governo, surge para governar a desordem. Trata-se de deixar as
mazelas acontecerem para, depois, dirigi-las e indicar as formas de atravessa-
las. Podemos enxergar, a partir das reflexdes foucaultianas, o n&o
cumprimento do pacto securitario como uma espécie de argumento para
reforcar a soberania e o poder excessivo de deixar morrer, para que se possa,
legalmente, matar.

Nos Estados securitarios se estimula a producao das ilegalidades. A
delinquéncia, por exemplo, é produzida pela circularidade de sua reincidéncia e
serve como instrumento de combate a desobediéncia civil. Nao se busca, por
exemplo, pér fim a violéncia decorrente do trafico, justamente para que se sinta
a necessidade de um aparelho de vigilancia e um aparato policial mais
ostensivo. Em Vigiar e punir (1975), Foucault demonstra que os ilegalismos
nao sao incompativeis com a sociedade burguesa e democréatica. Contudo, o

aumento da reincidéncia e a demanda por mais prisées, por uma maior rigidez
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do aparato policial e de todos os mecanismos de represséo do Estado, ndo
considera que essa sensacao de inseguranca pode ter sido concebida com
vistas a manutencdo de um poder que, para se legitimar e ser reproduzido, faz
vista grossa a desordem e deixa a delinquéncia circular para melhor governa-
la. Administra-se a desordem em razao da desigualdade social, visando um

suposto Estado de bem-estar.

4.5. A democracia e a legitimidade do poder politico:

Com base na curiosa simpatia de Michel Foucault por algumas
subcorrentes do anarquismo e em algumas colocag¢fes feitas pelo filosofo
francés a partir dos anos 1970, poderiamos colocar a seguinte objecdo aos
partidarios da democracia: alguma das diversas formas da democracia pode,
efetiva e verdadeiramente, garantir que todos alcancem a liberdade?
Independente do que Foucault pensou acerca da democracia, Como veremos
adiante, podemos chegar a uma primeira conclusédo diante da objecédo acima
colocada: de todos os regimes politicos possiveis e realizaveis, a democracia,
mesmo com todas as suas imperfeicdes, parece ser 0 Unico regime que tenta
implantar a justica sem sacrificar as liberdades. Ndo podemos negar, portanto,
gue a democracia seja 0 regime mais apto ao florescimento da liberdade
enquanto um valor ético e politico.

Afirmar que ndo existe democracia perfeita e que, mesmo assim, elas
podem ser aperfeicoadas consiste apenas em uma banalidade que ndo pode
ser contestada pela filosofia politica. Contudo, a partir do momento em que se
acredita que os regimes democraticos se balizam em hipocrisias e que,
portanto, ndo podem ser aperfeicoados, a filosofia politica passa a enfrentar um
grande problema. Dai a importancia de discorrermos acerca das objecfes
foucaultianas em relacéo ao regime democratico.

Feitas estas primeiras consideracdes, passemos as colocacdes
foucaultianas. Apesar de pouco mencionar o termo “democracia” em seus
livros, Foucault apresenta um posicionamento bastante critico em relacéo a ela.
Em um debate com Noam Chomsky, publicado em 1974 sob o titulo Da

natureza humana: justica contra o poder, o pensador francés afirma que:
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Se entendermos por democracia o exercicio efetivo do poder por uma
populagdo que ndo é nem dividida nem ordenada hierarquicamente
em classes, é perfeitamente claro que estamos muito afastados dela.
E igualmente claro que vivemos sob um regime de ditadura de classe,
de poder de classe que se impde pela violéncia, mesmo quando os
instrumentos dessa violéncia séo institucionais e constitucionais. E a
um grau em que ndo se cogita de democracia para n6s>*.

Dito isto, e se levarmos em consideracdo que “todos os tipos de
democracia presumem que as pessoas que vivem juntas em uma sociedade
precisam de um processo para chegar a decisfes vinculantes que levem em

conta os interesses de todos”**

, talvez o pensamento foucaultiano ndo se
aproxime das principais formas de democracia®*. No mesmo debate citado

acima, Foucault dir4, ainda, que:

Somos dependentes de uma democracia de mercado, e isso deve ser
interpretado precisamente em fungcdo de seu poder autocratico, ai
incluida a forma particular de controle que vem da dominacgéo das
forcas do mercado em uma sociedade desigual®*’.

Dai a importancia de assimilarmos o verdadeiro objetivo da filosofia
politica, a saber, a tarefa de criticar o jogo das instituicbes que aparentam ser
neutras e independentes. Mesmo em sociedades ditas democraticas, € preciso
criticar essas instituicbes de tal modo que a violéncia politica seja
desmascarada para que se possa lutar contra ela. Referindo-se as pecas de
Sofocles — Antigona e Electra —, Foucault afirma que podemos ver nessas
pecas uma espécie de ritualizacdo da historia do direito grego. Historia,
portanto, do processo em que o povo se apropria do direito de julgar, de dizer a
verdade, de opor a verdade aos seus chefes etc. Segundo ele, essa foi a maior
conquista dos gregos em relacéo & democracia®**®. Dando um salto histérico da
Grécia para a modernidade, Foucault afirma que a disciplina € o avesso da
democracia. Disso decorre que, para ele, quanto mais democrética for uma

sociedade, maior serd a vigilancia e o controle. Devido a pressao das

%4 FOUCAULT, Michel. Da natureza humana: Justica contra poder. In: FOUCAULT, Michel.
Ditos e Escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Repensar a politica. Organizacéo e sele¢édo de
textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 113.

35 GUTMANN, Amy. Democracy. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT, Philip; POGGE, Thomas. A
companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-Blackwell, 2012. p. 521.

%% Segundo Amy Gutmann, as principais formas de democracia s&o a democracia populista, a
democracia liberal, a democracia participativa, a social democracia e democracia deliberativa.
Cf. Idem. pp. 523-528.

%" FOUCAULT, Michel. Da natureza humana: Justica contra poder. In: FOUCAULT, Michel.
Ditos e Escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizagéo e sele¢éo de textos: Manoel Barros
da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 115.

%8 A esse respeito, Cf. FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro:
NAU Editora, 2002. p. 54.
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sociedades de consumo, quase néo percebemos essa vigilancia, esse

controle®**°. Nao obstante, Foucault afirma, ainda em tom de critica, que:

Ha uma tendéncia que consiste em absolver um certo regime politico
de tudo o que pode fazer em nome de principios nos quais se inspira.
E a democracia, ou antes um certo liberalismo, desenvolvido no
século XIX, que empregou técnicas extremamente coercitivas, que
foram, em um certo sentido, o contrapeso de uma liberdade
econdmica e social atribuida em outros Iugares Nao se podiam,
evidentemente, liberar os individuos sem educé-los®

Em relacdo a social democracia, uma das principais formas de
democracia citada por Amy Gutmann em seu artigo supracitado, Foucault dira
gue o problema desse tipo especifico de democracia era o de saber como fazer
Marx funcionar no interior do sistema juridico da burguesia®*. No curso Le
pouvoir psychiatrique, Foucault, ao descrever o pandptico de Bentham e o0 jogo

de exercicio anonimo e invisivel do poder, afirma que esse jogo:

€ 0 que Bentham chama de “democracia” porque, por um lado,
qualquer um pode ocupar o lugar do poder sem ser propriedade de
ninguém, ja que todos podem entrar na torre e podem monitorar o
modo como o poder é exerC|do de modo que a energia fica
perpetuamente sujeita ao controle®

Como podemos perceber, boa parte dos textos foucaultianos dos anos
1970 deixa transparecer a repulsa e a indignacdo do filosofo francés pela
democracia em geral. As passagens até aqui citadas por nds, mostram que a
democracia, segundo Foucault, por ser fundada no direito, em um sistema
juridico, é um regime formal que, a pretexto de conferir a todos os cidadaos os
mesmo direitos, acaba por dissimular o fato de que, na realidade, todos estao
longe de ser livres e iguais. Assim como em outros regimes, ha na democracia
a existéncia de desigualdade social. Existem os poderosos, ricos, que dominam
e existem aqueles que sao pobres e dominados. O pessimismo foucaultiano

reside justamente no fato de que as democracias, ao invés de reconhecer essa

%9 Cf. FOUCAULT, Michel. Na Berlinda. In: FOUCAULT. Ditos e escritos VIII: Seguranca,
Penalidade e Prisdo. Organizacdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janelro Forense Universitéria, 2012. p. 39.

. Conversa com Michel Foucault. In: . Ditos e escritos VI:
Repensar a politica. Organizagéo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro:
Forense Universitéria, 2010. p. 343.

As malhas do poder. In: . Ditos e escritos VIII: Seguranga,

Penalidade e Prisdo. Organizagdo e selecdo de textos: Manoel Barros da Motta. Rio de
Janelro Forense Universitéria, 2012. p. 175.

. Le pouvoir psychiatrique: Cours au Collége de France (1973-1974). Paris:
Seuil/Gallimard, 2003. p. 78.
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situagdo, afirmam que ela ndo tem importancia. Disso decorre a seguinte

acusacao feita por Foucault:

E preciso ndo negar que, em relagdo a muitos pontos, o fascismo e o
stalinismo apenas fizeram prolongar toda uma série de mecanismos
gue ja existiam nos sistemas sociais e politicos do ocidente.
Primeiramente, a organizacdo dos grandes partidos, o
desenvolvimento de aparelhos policiais, a existéncia de técnicas de
repressdo como os campos de trabalho, tudo isso foi uma heranca
efetivamente instituida pelas sociedades ocidentais liberais, e que o
stalinismo e o fascismo apenas incorporaram %,

Em sua conferéncia O sujeito e o poder, Michel Foucault volta a afirmar
gue uma das razdes pelas quais ele se interessou pelo fascismo e o stalinismo,
chamados por ele de “formas patoldgicas” e “doencgas do poder”, € que “apesar
de sua singularidade historica, [elas] n&o s&o originais”, pois simplesmente
‘elas utilizam e expandem mecanismos ja presentes na maioria das
sociedades”. Em sintese, fascismo e stalinismo “utilizaram amplamente as

»34  Por “nossa

ideias e os artificios de nossa racionalidade politica
racionalidade” politica, Foucault estd nos remetendo, certamente, as
democracias. Afinal, a época em que fascismo e stalinismo séo colocados em
curso, as democracias liberais ja estavam consolidadas na Europa.

Seria possivel, entéo, justificar o descontentamento de Michel Foucault
em relacdo a democracia a partir de um ponto de vista histérico e, também, de
um ponto de vista tedrico? Por um lado, se as mais variadas teorias acerca do
poder politico ndo deixam de defini-lo através de sua relacdo com a vida, no
sentido bioldgico desse termo, poderiamos afirmar que a politica, a maneira
como as teorias ocidentais a entendem, seria, na verdade, uma biopolitica. O
problema que se pode colocar é o0 seguinte: sendo a biopolitica uma grandeza
comum as democracias e aos regimes totalitarios, alguma distincdo de
natureza pode separa-los? De fato, os regimes totalitarios levam ao apice
aquilo que as democracias fazem? Levando em consideracdo as colocacfes
propostas por Foucault, as diferencas entre termos politicos tradicionais, tais
como esquerda e direita, parecem se desfazer de seu sentido fundamental,

inserindo-se, assim, em um campo de indistincées.

%3 FOUCAULT, Michel. A filosofia analitica da politica. In: FOUCAULT, Michel. Ditos e
escritos V: Etica, Sexualidade, Politica. Organizacéo e selecéo de textos: Manoel Barros da
Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012. p. 37.

354 . O sujeito e o poder. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel
Foucault: Uma trajetoria filoséfica. Para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2010. p. 275.
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Do ponto de vista histérico, h4 também algumas consideracfes que
demonstram que as democracias (ndo todas), muitas vezes se transfiguram em
regimes totalitarios. O caminho inverso também seria possivel. O que dizer, por
exemplo, acerca da instauracdo dos primeiros campos de concentracao pela
Republica de Weimar, a partir dos anos 1920? O que dizer, também, das
violagdes das comunicacgdes privadas, da definicdo de critérios acerca da morte
biolégica — tais como a pratica da eutandsia e do aborto — ou do
encarceramento arbitrario, em espacos nulos em termos de legalidade, de
pessoas que clamam pelo status de refugiados? N&o ha como negarmos a
veracidade de tais fatos. Assim como ndo ha também como ignorar que
praticas como a da tortura ocorrem, também, em espacos ditos democraticos.

Diante de tais pontos de vista — tedrico e histérico — poderiamos, contra
a repulsa foucaultiana ao regime democratico, afirmar que tudo isso ndo prova
absolutamente nada, e que nao ha razdo para Foucault se opor a democracia
em geral, pois, por exemplo, se existem praticas de tortura sendo colocadas
em curso nos regimes democraticos, elas ocorrem por meio de um processo de
ruptura com os principios basicos que as regem. Contudo, a real problematica
nao seria esta exatamente. Em defesa do filésofo Francés, o fato de que a
sociedade sofre, ainda hoje, com a dilaceracdo decorrente das desigualdades —
social, econémica, de cor e género etc. — e o fato, também bastante recorrente
e indiscutivel, de que a convivéncia em sociedade pode ser comparada a uma
guerra de todos contra todos, onde ndo se compreende porque as democracias
ndo fazem questéo de escondé-la®®, fica praticamente impossivel escapar as
conclusdes foucaultianas.

Com ou sem razao, o fato é que Michel Foucault nos coloca diante do
problema da legitimidade do poder politico. Para entender a questdo da
legitimidade politica em seu pensamento, faz-se necessario percorrer o
contexto de suas obras em que ele introduz sua nocdo de poder: soberania,
disciplina, biopoder, governamentalidade etc. Sabemos que o poder, o direito e

a verdade (o saber) constituem a base de suas reflex6es. Diante disso, e,

%5 Como sabemos, Foucault utiliza o termo “guerra” como uma espécie de analisador das
relacbes de poder. Ele explica que tais relagbes, em geral, sédo no fundo rela¢des de luta de
morte, e mesmo sob os Estados democréaticos devemos entender e redescobrir uma espécie
de guerra continua e permanente. Cf. FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: Curso
no Collége de France (1975-1976). Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. pp. 59-60.
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também, diante das passagens em que Foucault se refere ao Estado, é
possivel compreendermos, por meio de uma comparacéo, a relacdo de no¢des
como Estado, mercado, sociedade etc. com a base tripla em que Foucault
assentou seu pensamento. Desse modo, se o0 poder esta disseminado por todo
o tecido social, quer seja na area do direito quer seja no ambito dos discursos
de verdade, ele so sera legitimo se for entendido como uma relacéo flutuante.
Isto é, ndo pertencendo a nenhuma instituicdo, ndo sendo propriedade de
ninguém. Logo, Foucault ndo aceitaria a definicdo de politica como sendo uma
atividade que busca garantir a seguranca por meio da forca legitimada no
direito. Ideia que se assemelha a definicdo de Hobbes no Leviata, ao relacionar
legitimidade com forca, tornando poder e politica ideias correspondentes por
meio da combinacdo dos aspectos juridico e fisico do poder. Dai alguns
autores afirmarem que Hobbes concebeu umas das principais versbes da
teoria do consentimento®>°,

Em linhas gerais, a proposta de Foucault é investigar como uma
estrutura racional, constituida por uma rede de relacdes historicas de
poder/saber, funciona efetivamente. Em relacdo aos saberes, Foucault esta
interessado naqueles em cujas praticas discursivas o sujeito € determinado
objetivamente. Isto €, interessa ao filésofo aqueles saberes que fazem o
sujeito, agora objetivado, pertencer ao jogo do verdadeiro e do falso. Estes
saberes seriam a criminologia, os discursos sobre a sexualidade, o discurso
psiquiatrico etc., que se constituem como instrumento de dominagcdo, como a
finalidade de uma luta, como exercicios de um poder etc. S6 assim alcancam
sua legitimidade. Dito de outra maneira, os enunciados “verdadeiros” exercem
poder e criam, através desse exercicio, suas condi¢cdes de possibilidade, de
legitimidade. Seguindo essa logica, o exercicio do poder implica mecanismos
de sujeicdo. Esses mecanismos sao técnicas que nascem e se inserem nas
relacbes de forca manifestadas em um tempo determinado. Sdo essas
conexdes, através de uma neutralizacdo dos efeitos da legitimidade do poder
(politico, por exemplo) e, também, por meio da reducdo dos valores, que

tornam os diversos modos de dominacéo aceitaveis.

%6 A este respeito, Cf. FLATHMAN, Richard E. Legitimacy. In: GOODIN, Robert E.; PETTIT,
Philip; POGGE, Thomas. A companion to contemporary political philosophy. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2012.
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7

8%’  Foucault é criticado pelas

Em uma entrevista de 197
consequéncias (ou a falta delas) politicas decorrentes de seu trabalho. Tal
critica de baliza num provavel desdém do filésofo francés em relacdo a
diferenca entre a ideologia e a realidade. O que Foucault pretendia — levando
em consideracédo seus objetos de pesquisa naquele momento — era substituir
as visbes normativas do politico por uma interpretacdo das relacbes de poder.
Para ele, seria possivel identificar, através destas relacbes de poder, as
origens das instituicbes como condic¢des e, também, como efeitos de processos
heterogéneos relacionados a tais relacdes. A diligéncia por uma legitimacao do
poder politico, pensado através da relacdo entre o soberano e o sudito, por
exemplo, acaba por conferir uma espécie de natureza intrinseca as relacfes de
poder.

Esse sistema, descrito por Foucault, representaria uma linha de
pensamento que distorce a realidade em favor de uma hipétese racional que
desconsidera sua fonte nociva. Nesse sentido, Foucault rejeita afirmacdes do

tipo “eu, a razdo, exerco o poder sobre ti, loucura”**®

por se tratar de uma
afirmacdo baseada em uma analise ontolégica do poder. O que o pensador
busca, ao contrario, € compreender aquilo que constitui as relacbes de poder
por meio de uma reflexdo acerca da conexao das forcas inerentes a existéncia
dessas relacdes. Ele adota esse procedimento em suas pesquisas sobre a
loucura, assim como, também, em suas pesquisas sobre a prisdo. Nao faz
sentido, portanto, afirmar que ha, em Foucault, uma conceituacao funcional da
transparéncia do poder. Ele ndo esta interessado em entender o poder atraves
de uma busca pelas leis que gerenciem seu funcionamento.

Faz-se necessario, na genealogia foucaultiana, livrar-se da causalidade
da lei, entendida como forma tradicional legitima para o exercicio do poder.
N&o ha, para Foucault, uma legitimidade intrinseca do poder. Indo na contra
mao da tradicéo filosofica, ele nos prop8e colocar em jogo a ndo necessidade
do poder. E justamente por isso que, No curso Em defesa da sociedade,
Foucault discorre sobre o tema do racismo a partir da genealogia dos embates

entre discursos de legitimidade do poder politico. JA& em 1977, no curso

%7 Cf. FOUCAULT, Michel. Precisdes sobre o poder. Respostas a certas criticas. In:
FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Organizacéo e sele¢édo de
textos: Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2010. p. 270.

%8 |dem. p. 276.
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Seguranca, territorio, populacdo, ele empreende uma genealogia sobre a
técnica cristd de governo balizado no saber sobre o outro. Seu objetivo é
conceber o destino politico desta governamentalidade. Foucault dira que é na
modernidade, quando a governamentalidade se encontra nas maos do poder
politico, que ela alcancara os titulos de legitimidade do seu exercicio.

Mais adiante, no curso de 1982, A hermenéutica do sujeito, o pensador
francés afirma que a questédo sobre a ideia de governamentalidade — se nesta
ideia situarmos a questédo poder politico — passa pelo ambito do sujeito que se
define pela relacéo de si consigo mesmo. Com isso, Foucault coloca em cena a
genealogia das relacdes de si, inserindo-as na questdo das técnicas de
governo. Ele nos sugere que um dos instrumentos importantes para se criticar
as maneiras como determinadas formas de governos se estabelecem e se
legitimam é o sujeito de direito, que seria uma espécie de mediador tedrico que
daria legitimidade juridica a todas as formas de relagdo possiveis entre o
Estado e o individuo. As assimetrias do poder sdo contingentes. Logo, séao
guestionaveis. Nao é a condicao juridica de uma sociedade — ao evitar a
desordem, por exemplo —, nem tampouco a for¢ca — que faz com que aqueles
gue nao exercem o poder se resignem — que legitimam o poder politico. A
legitimidade politica se encontra, em nosso entendimento, nNos espacos

positivos de construcao da verdade.
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CONCLUSAO

Vimos que o problema foucaultiano acerca da subjetivacdo, entendida
como a possibilidade de cada individuo poder encontrar, em si mesmo, a forma
ideal de conduzir-se a si mesmo e, especialmente, de se governar, esta intima
e fortemente atrelada a problematica da politica. Trata-se, nesse processo, de
um poder sujeitador em Ultima instancia. Nesse sentido, ao tratar do tema da
sexualidade, por exemplo, Michel Foucault nos lega uma importante questao:
como os individuos sdo produzidos como objetos a partir das técnicas
disciplinares, sendo conduzidos a falar de si mesmos e, ao mesmo tempo, a se
explicarem aos outros?

Podemos concluir, apds esse longo caminho percorrido até aqui, que a
subjetivacdo, portanto, ndo € o resultado da prescricdo de um codigo de
conduta ou, simplesmente, de um regulamento que busca organizar as
condutas dos individuos de maneira absoluta. Nao devemos compreender a
subjetivacdo como uma simples e estrita aceitacdo de uma moral, mas
principalmente, como uma livre aprovacdo de um modelo de vida, de uma
conduta (politica, inclusive) etc. Noc&o interposta entre o0 subjetivo e o objetivo,
mas que também atravessa o individual e o politico, a subjetivacdo possibilita
explicitar que, mesmo agindo ativamente, o sujeito pode, em sua préatica, ser
determinado pela acao politica.

Dito isto, ndo se pode afirmar que Michel Foucault tenha passado, no
inicio dos anos 1980, da problematica da politica a problematica da ética,
justamente por que a ética foucaultiana ndo diz respeito apenas a relacdo dos
sujeitos consigo mesmos, mas também da relacdo entre os sujeitos. Nesse
ponto, a subjetivacdo ndo pode ser reduzida a um automatismo ou repeticao.
Sua func¢éo politica principal, nos parece, é reencontrar e refundar o sujeito ali
mesmo onde somente existia sujei¢do. Isto é, em termos politicos, o objetivo de
Foucault era estimar e determinar as margens de manobra politica que
estavam ao alcance dos sujeitos. Essa manobra — ou essa liberdade, conforme
dito no capitulo 3 deste trabalho — se mostra cada vez mais importante a
medida que os individuos tomam consciéncia do real significado das relacées

politicas que, por vezes, os determinam.
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Buscamos, de uma maneira retrospectiva, compreender com maior
clareza os motivos que fizeram Michel Foucault insistir na descricdo da
onipresenca das restricbes e, em ultima instancia, como tal descricdo nos
possibilita, hoje, demonstrarmos que 0s processos pelos quais 0s sujeitos se
constituem verdadeiramente estdo, de fato, ligados a sua constante relacao
com o poder politico. O trabalho foucaultiano ndo €&, simplesmente, uma
representacdo de uma histdria sem sujeitos e sem autores. Talvez por isso,
ndo se pode rotuld-lo: Foucault ndo é marxista — mas também ndo é
antimarxista —, tampouco niilista. A importancia politica de seu pensamento
reside justamente naquilo que, por vezes, as ciéncias humanas acabam
deixando de lado: seu pensamento faz tremer as evidéncias, ultrapassando 0s
limites metodologicos da ciéncia e fazendo com que as vozes silenciadas
sejam escutadas.

Percebemos, ao longo da pesquisa que culminou com este trabalho,
gue as vozes silenciadas pelas as instituicdes politicas, ao atuarem contra a
prépria cultura, montam a seguinte armadilha: conferir certa estranheza em
nossa percepcao cotidiana acerca dos objetos politicos, das praticas
discursivas que se encontram dissimuladas em tais objetos e das instituices
encarnadas por tais objetos. Alguns usos que fizemos do pensamento
foucaultiano ao longo desse trabalho nos revelaram ser possivel atualizarmos
uma espécie de infrapolitica oculta, que constitui aquilo que é primordial na
vida dos sujeitos que sofrem com a dominacdo e que, mesmo assim,
conseguem desenvolver estratégias para reconquistar sua subjetividade
individual e coletiva.

A filosofia foucaultiana, por ndo ser doutrinal e promover verdadeiros
deslocamentos, ndo pretende ser uma filosofia sistematica. O pensamento
foucaultiano, como vimos, se edifica por meio de um abandono de certas
evidéncias que devem ser questionadas para que possamos demonstrar suas
condicBes histéricas de possibilidade. Dai a necessidade de atribuirmos a
filosofia politica hoje suas proprias condi¢cdes de enunciacdo. Mas como isso
seria possivel? A resposta é simples e direta: devemos, a maneira
foucaultiana, abrir mdo das pesquisas que buscam uma provavel génese dos
fendbmenos politicos e, sobretudo, devemos impedir a emergéncia de principios

universais segundo 0s quais se possa julgar o curso das praticas politicas.
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A apropriagdo que fizemos do pensamento de Michel Foucault ao longo
desse trabalho nos possibilitou, inicialmente no nivel de uma chave
interpretativa geral, restituir a importancia do politico diante de outras esferas —
como a econOmica, por exemplo. Com isso, podemos afirmar que o
pensamento foucaultiano ndo poder ser reduzido a uma apropriagdo que tende
a relegar suas contribuicbes praticas, principalmente em sua dimensao
operatéria, apenas as ciéncias sociais. Ap0Os ressituarmos as dinamicas do
pensamento de Foucault e restituirmos a ele os contextos de sua producéo,
podemos afirmar que sua critica histérica, suas reflexdes acerca das praticas
discursivas, a hipétese do saber/poder e a sua interrogacdo acerca das
condicdes de possibilidade daquilo que somos — e que constituem sua filosofia
de campo — nos permitiu organizar ao longo desse trabalho a relacdo de
Foucault com a filosofia politica.

Se existe algo que a revolucéo foucaultiana de determinadas praticas
no &ambito politico nos legou, é isto: devemos manter um estado de
desconfianca diante de todas as tentativas de sintetizacdo das praticas
politicas e institucionais. O grande desafio hoje € evitarmos as praticas de
rotinizacdo das perspectivas politicas, a despeito de suas ambic¢des, que nos
obrigam avaliar constantemente tudo que fazemos. Nesse sentido, ao
buscarmos reconceitualizar as nocdes de poder, subjetividade e liberdade,
nosso objetivo foi o de mostrar que o funcionamento do poder politico ndo
destréi as possibilidades de nossa liberdade e subjetividade, por exemplo.
Liberdade e subjetividade ndo se opdem, portanto. Elas estéo interconectadas.

Ao discorrermos acerca das reflexdes de Foucault sobre as noc¢bes de
poder, liberdade, subjetividade, etc., relacionando-as a temas politicos
contemporaneos, conseguimos concluir que o fato de ndo sermos capazes,
muitas vezes, de confiar de maneira acritica nos valores politicos de nossa
atualidade — com a finalidade de ganharmos passe livre a verdades politicas
absolutas — ou de nos municiarmos de um codigo que possamos seguir,
também de forma acritica, néo significa que cairemos em um estado de niilismo
politico ou que seremos capturados por uma armadilha de perpétuo estado de
dominacdo. Levar a politica a sério nos coloca em lugar de oposicdo em

relacdo aos modos prevalecentes de pensamento e de praticas de existéncia.
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O posicionamento do ser humano, no ambito politico, € sempre o de um
recomeco.

Ninguém nos ensina a realizarmos nossa liberdade, essa tarefa politica
por exceléncia. Por mais que Michel Foucault nos ofereca algumas
“ferramentas conceituais”, conforme vimos ao longo desse percurso, cabe a
ndés descobrirmos os usos que se pode fazer com tais ferramentas. No
presente trabalho, tais ferramentas foram utilizadas por nds na tentativa de
promover uma critica ao presente politico com vistas a identificar condutas
opressivas e descobrir como podemos enfrenta-las. A obra de Michel Foucault,
certamente, possui diversos aspectos emancipatérios. Demonstramos ao longo
desse trabalho, que tais aspectos emancipatérios nos possibilitam pensar de
maneira critica acerca dos motivos que nos levam, muitas vezes, a aceitarmos
padrdes politicos absolutos que ditam nossos pensamentos e agoes.

A maneira como dispusemos 0s temas abordados nesse trabalho — o
poder politico, as praticas discursivas e sua relacdo com a subjetividade, as
resisténcias, as lutas e os engajamentos etc. — ndo foi pensada de maneira
abrupta. Nosso objetivo foi o0 de tornar evidentes as incontaveis possibilidades
de didlogo — algumas néo tao evidentes — entre o pensamento foucaultiano e
nossa atualidade politica. Com isso, tentamos, a partir da vocacdo que o
filésofo francés possuia para pensar o seu tempo presente, formular possiveis
solucdes para o diagnostico dos problemas politicos de nosso tempo. No item
em que discorremos acerca do feminismo, por exemplo, nos remetemos ao
debate sobre as relagcdes dos sujeitos com o poder politico, destacando
algumas confluéncias e divergéncias entre o feminismo e o pensamento de
Michel Foucault. Para além da descricdo da presenca ou auséncia das
mulheres na obra de Foucault, nosso objetivo foi 0 de mostrar que as lutas de
resisténcia contra a submissdo, com toda a sua caracteristica de liberacao
descentralizadora e subversiva, traz a luz uma nova concepcdo de sujeito
politico — aquele que, de maneira inédita, politiza a esfera privada.

Ao tratarmos da teméatica das questbes politicas contemporaneas,
tentamos elaborar uma abordagem diferenciada acerca das transformacdes do
direito. Dai pensarmos tais transformacdes a partir das articulacbes entre o
direito, as estruturas do saber/poder e as formas de subjetivacdo. Disso

podemos concluir que ha em nossa atualidade politica uma articulacdo, inédita
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talvez, na qual novas formas juridicas formam corpo com dispositivos que tém
seus mecanismos e objetivos especificos de producdo do saber, com os quais
produz objetos e instrumentos de conhecimento, fazendo surgir, dessa forma,
novas modalidades de investimento nos sujeitos e de producdo de sua
anuéncia. Ao tratarmos da tematica das resisténcias e do engajamento politico,
por exemplo, discutimos algumas formas de posicionamento intelectual e
politico adotadas por Foucault na tentativa de rompermos com algumas
filosofias tradicionais do sujeito e buscarmos reconstituir e criticar as
tecnologias de sujeicdo colocadas em jogo no campo politico hoje.

Por fim, a dimenséo politica do pensamento foucaultiano nos permitiu,
sobretudo, evidenciar — a partir da relacao entre o poder e a historia, e a partir,
também, das transformacdes das formas de intervencéo sobre a populagédo — a
emergéncia de um discurso politico carregado de preconceitos e que nos
permitiu verificar sob quais modos os sujeitos se constituem hoje como sujeitos
politicos. Podemos concluir, a partir das reflexdes foucaultianas acerca do
poder, que devemos compreender as relacbes de poder em nossa atualidade
como praticas sociais moventes, reversiveis, heterogéneas e, por serem
formadas historicamente, em constante transformacdo. O que € decisivo em
nossa atualidade politica, se levarmos em consideracdo que a liberdade € a

condicdo mesmo de possibilidade do poder, é a politica de nés mesmos.
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