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Viver é perigoso.

Jodo Guimaraes Rosa. Grande sertdo: veredas, 1956.

[...]

Vivi, estudei, amei, e ate cri,

E hoje ndo ha mendigo que eu ndo inveje s6 por nao ser eu.

Olho a cada um os andrajos e as chagas e a mentira,

E penso: talvez nunca vivesses nem estudasses nem amasses nem cresses
(Porqgue € possivel fazer a realidade de tudo isso sem fazer nada disso);
Talvez tenhas existido apenas, como um lagarto a quem cortam o rabo

E que é rabo para aquém do lagarto remexidamente.

Fiz de mim o que nédo soube,

E o0 que podia fazer de mim néo o fiz.

O domino que vesti era errado.

Conheceram-me logo por quem néo era e ndo desmenti, e perdi-me.
Quando quis tirar a mascara,

Estava pegada a cara.

Quando a tirei e me vi ao espelho,

Ja tinha envelhecido.

Estava bébado, ja ndo sabia vestir o dominé que ndo tinha tirado.
Deitei fora a mascara e dormi no vestiario

Como um céo tolerado pela geréncia

Por ser inofensivo

E vou escrever esta histdria para provar que sou sublime.

[-]



Alvaro de Campos, Tabacaria, 1928

Resumo
{3 »

Estima-se que existam mais de 103.000 pessoas em situacdo de rua no Brasil. Este
fendmeno, que se originou e aumenta a cada ano por diversos motivos, evidencia em
grande parte a faléncia de uma sociedade pautada no consumo capitalistico. Esta tese
parte do conceito foucaultiano de heterotopia para propor que 0 povo das ruas, no seu
processo de desterro da sociedade, migra para uma heterotopia que coexiste com a nossa
realidade, mas que é invisivel aos olhos das pessoas das ruas que estdo apenas de
passagem. E nessa heterotopia invisivel que vivem desterrados os moradores em
situacdo de rua, a mercé de um abandono maior que o de um estrangeiro, porque a eles a
hospitalidade ndo se aplica, ja que é a eles que as leis sdo negadas em um estado de
excecao que os abandona. A proposta, derivada dos estudos de hospitalidade de Derrida
e Schérer, assim como da antropofagia de Oswald de Andrade, é possibilitar uma
hospitalidade excessiva e incondicional ao povo da rua para que, depois de devorados
em um banguete antropofagico, possam nos fornecer uma visdo exotépica da sociedade
com contornos muitos mais nitidos que nossos olhares, dentro do bando soberano,

podem perceber.

Palavras-chave: moradores em situacdo de rua, heterotopia, hospitalidade, antropofagia.
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Abstract
{3830

It is estimated that there are more than 103,000 homeless people in Brazil. This
phenomenon, which originated and increased each year for various reasons, is largely
evidence of the collapse of a society based on capitalist consumption. This thesis is part
of the Foucauldian concept of heterotopia to propose that the homeless, in their process
of exile from society, migrate to a heterotopia that coexists with our reality, but is
invisible to the eyes of the people who are just passing through the streets. It is in this
invisible heterotopia that the homeless live in the street, in a greater abandonment than
that of a foreigner, because to them hospitality does not apply, since it is to them that
the laws are denied in a state of exception that abandons them. The proposal, derived
from the studies of hospitality of Derrida and Schérer, as well as of the anthropophagy
of Oswald de Andrade, is to make it possible an excessive and unconditional hospitality
to the homeless people so that, after devoured in an anthropophagic banquet, they can
give us an exotopic vision of the society with many sharper contours than that of our

perspective, within the sovereign ban, can ever perceive.

Keywords: homeless, heterotopia, hospitality, anthropophagy.

Sumario
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A tese a seguir se originou a partir de caminhos tortuosos que a afastou
consideravelmente dos planos iniciais. No projeto de doutorado, o objetivo apresentado
era iniciar uma discussdo sobre o conceito de amizade na obra de Foucault a partir da
obra de Kafka. No entanto, esse objetivo foi abortado pela limitagdo que ele oferecia. O
vazio breve de objetivo foi rapidamente preenchido por acontecimentos e afetos muito

mais urgentes, que originaram um plano de imanéncia & espera de novos agenciamentos.

As ruas de Campinas - para um morador do centro da cidade -
possibilitaram o surgimento desse plano de imanéncia. Ndo as ruas especificamente,
mas as centenas de moradores que nela moram, sob as piores condi¢des do tempo e dos
homens. E a partir desses acontecimentos e de como me afetaram que se origina esse

texto, auxiliado por conceitos de filésofos, antropdlogos e literatos.

A tese a ser defendida passa pela antropofagia de Oswald de Andrade,
originada dos rituais indigenas de devoramento do outro ndo a titulo de nutricdo, mas a
titulo de possibilitar o surgimento de um devir-outro, de uma zona de indiscernibilidade

entre 0 eu e o outro, para a criacdo de novas formas de viver.

Por isso, por utilizar a antropofagia como horizonte, é que essa tese sera

dividida tal qual um menu francés, assim como grande parte dos conceitos aqui criados.

Na parte L apéritif sera apresentado o espago de onde se origina o plano de
imanéncia e as heterotopias que nele coexistem. Segue-se L ‘amuse-gueule, que justifica
os procedimentos filosoficos aqui utilizados a partir dos conceitos de Deleuze e

Guattari.
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L’entrée apresenta o conceito de Foucault de heterotopia e faz um panorama
da situacdo dos moradores em situacdo de rua no Brasil, S&o Paulo e Campinas. Nessa
parte também serdo servidos pratos que discutem sobre os conceitos de nomos,

soberania, bando e estado de excecéo a partir das reflexdes de Schmitt e Agamben.

Em Le plat, serd iniciada a discussdo sobre como podemos ter uma postura
hospitaleira excessiva com relacdo aos moradores em situacdo de rua derivada das
reflexdes de Kant, Derrida e Schérer. Uma hospitalidade tdo excessiva que propde
devora-los em um banquete antropofagico, tomados por um devir-outro, devir-mendigo,

para a criacao de novos conceitos.

Nos pratos finais, em Le dessert, le café e Le digestif, todos esses
agenciamentos produziram conceitos que eventualmente poderdo cair numa aporia, em

uma tese-devir que faz mais sugestdes que definicdes e territorializagdes.

Bom apetite.



L'aperitif
{8380 >

Eaux-de-vie de la terre

[...] em virtude do direito da propriedade comum da superficie
da Terra, sobre a qual, enquanto superficie esférica, os homens
ndo podem estender-se até o infinito, mas devem finalmente
suportar-se uns aos outros, pois originariamente ninguém tem
mais direito do que outro a estar num determinado lugar da
Terra. (KANT, 2009, p. 148)

Considerando a delimitada superficie esférica da Terra, esta tese delimita
ainda mais o espaco geogréafico a que se refere a area de 188.627,01 m2 dispostos entre
as seguintes coordenadas: 22°54'26.2"S - 47°03'40.0"W, 22°54'17.7"S - 47°03'44.3"W,

22°54'09.2"S - 47°03'23.2"W e 22°54'17.2"S - 47°03'18.6"W. *

Pode-se facilmente identificar esse lugar em um mapa, margeado pelas ruas
Boaventura do Amaral, Ferreira Penteado, General Osorio, Ernesto Khulman e José de

Alencar, do Municipio de Campinas, estado de S&o Paulo.

A atencdo inicial, no entanto, ser voltada a apenas uma coordenada desse

territorio: 22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W.

1822

1Cf.anexole?2
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22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W

Esse é o espaco de uma esquina da Vila de Sdo Carlos, que possui 7.369

habitantes, sendo 2.389 brancos, 3.434 pretos e 1.546 mulatos.

Na Rua do Rosério, em frente a obra da Matriz Nova, com as paredes de
taipa sendo levantadas, na esquina com a Rua Formosa, talvez algum escravo de ganho

descansasse do trabalho na Rua Séo José, ali em frente.

Menos de 10 fazendas produzem 350 arrobas de café. O aglcar ainda € o

bem mais produzidos nos mais de 80 engenhos da Vila®.

A terra da esquina da Rua do Rosario com a Rua Formosa é sé um pedaco
de terra com sombra. N&o h& calcamento, ndo ha calgada. A rua é um local de

circulacéo.

Todos cumprem suas fungdes delimitados pela temporalidade do Sol e de

Deus.

1886
22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W

A esquina entre a Rua do Rosario e a Rua Conceic&o esta em polvorosa.® E
comeco de outubro e o imperador Pedro 11 despontara ao lado da Matriz vindo da Rua

da Constituicdo para sua quarta visita a cidade.

Campinas se destaca no estado de S&o Paulo e no Brasil. Seus 41.253
habitantes representam a gléria do café. A modernidade flerta com suas ruas e prédios.
A praca da matriz e do Teatro S&o Carlos ja € iluminada por iluminacdo a gas. Ha

poucos meses Sarah Bernhardt incorporava a Dama das Camélias no teatro S&o Carlos

ZBATTISTONI FILHO, 1996, p. 26.
% Cf. anexo 3.
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lotado. Depois de Londres, Campinas é a segunda cidade do mundo a contar com o
servico da invencdo de Graham Bell. Comegam nesse ano, na cidade, as primeiras

experiéncias do Brasil para implementacéo de luz elétrica’.

Na esquina, se esboca um novo territorio de possibilidades. Em poucos anos
ela vai receber a famosa alfaiataria Casa di Lascio. J& contempla os produtos franceses
chegando. Como dizia o ditado da época: “Se em Campinas nao ha, inatil € procurar em
Sao Paulo”. Vai ver também a febre amarela que reduzira a populagdo para 5.000

habitantes.

Essa esquina também é testemunha da fama nacional da cidade. Possuidora
do maior nimero de escravos do Estado, Campinas faz jus a fama de extremo rigor com
os cativos. Como a cantiga da época: “O Rio de Janeiro ¢ corte / Sdo Paulo € capita /

Campinas o purgatorio / Onde os negros vdo pena.”™

A terra da esquina da Rua do Rosério com a Rua Concei¢do é mais que um
pedaco de terra. Flerta com uma nova velocidade, com novos espacos. Ja existe
calcamento de pedras e calcadas. De um lado dessa esquina, ha a catedral e o luxo vido

de Paris. De outro, na rua Conceicao, os bares mais mal afamados da cidade.

Essa esquina desterritorializa o espaco.

2018
22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W

* Ibidem, p. 42.
® Ibidem, p. 27.
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A esquina entre a Avenida Francisco Glicério e a Rua Conceic¢do é um dos
pontos mais movimentados da cidade de Campinas. O fluxo de 6nibus e de carros é

grande.

Do outro lado da avenida, em frente da Catedral, hd um posto da Policia
Militar em frente a um Magazine Luiza. Na esquina, o edificio D. Nery, de dez andares,
comporta salas comerciais com dentistas e advogados e lojas de produtos eletrdnicos
chineses no nivel da calcada. Na calcada, do lado da avenida, uma banca vende
cachorros-quentes; no lado da rua, uma banca vende éculos e bonés, também da China.
Todos dias uteis duas pessoas distribuem folhetos com propaganda de dentistas e de

uma escola de beleza.

Pode-se encontrar em todos os dias Uteis e demais dias, ao lado da banca de
6culos, uma senhora que tem aquela esquina como residéncia. Durante os dias, senta-se
em um caixote de feira e esbraveja aos berros com os transeuntes absortos da vida.
Durante as noites, constréi uma casa com cinco guarda-chuvas, onde descansa das

atividades do dia.

A terra da esquina da Avenida Francisco Glicerio com a Rua Conceigdo €
um pedaco de terra publico de passagem. Coexistem nessa terra velocidades e

virtualidades. Essa esquina territorializa e desterritorializa o espaco.

2018
22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W

outro plano

O territorio em frente & Catedral ndo é uma esquina.
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Nos limites de seu territério, a personagem chamada Senhora dos Guarda-
chuvas se incomoda profundamente com o0s invasores de seu espaco. Hostis, passam e
desarranjam sua logica. Ultrapassam no sinal vermelho, possuem cabelos e roupas
deselegantes, falam impropérios que ela ndo gosta. Por isso, recorre constantemente a

seus protetores: “Socorro, policia!”.

Durante todos os dias em que isso se repete, em nenhum momento, nenhum

transeunte ou policia ouve seus apelos. Mas ela ndo cansa.

Pede que queimem, que prendam, que matem todos. Mas seus altos apelos
sdo afénicos. Ninguém parece perceber o quanto sdo invasores. Ndo foram convidados.

N&o sdo hospedes.

A Terra ali ndo é redonda. Ali a Terra nem é Terra.

2018
22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W

mais outro plano

A esquina entre a Avenida Francisco Glicério e a Rua Conceicdo € vista da
janela de uma quitinete conhecida como Joga-Chave, onde prostitutas alugavam suas
camas e corpos. Nesse mesmo local existiu 0 Rink Campineiro, onde ocorreu a segunda

ligacdo de telefone do mundo.

Da janela, é possivel ver tanto uma esquina quanto um Reino de guarda-

chuvas.

A mesa, comensais que possuem suas diferencas e semelhancas: Andrade,
Foucault, Deleuze, Guattari, Derrida, Schérer, Kant, Clastres e Viveiros de Castro.

Todos dialogicamente ndo estabelecem métodos, mas procedimentos de degluticéo.
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Nesse espaco um personagem conceitual é tomado por um devir-mendigo.

A terra da esquina da Avenida Francisco Glicério com a Rua Conceigéo,
suas personagens e seus comensais instaura um plano de imanéncia, seus devires e
possibilita a criacdo de conceitos. O rigor metodologico sera composto por
procedimentos que serdo utilizados para devorar 0S comensais e as personagens,
tomando cuidado para uma digestdo pouco atribulada. Quem sabe o proprio autor néo

sera também devorado em um ritual de autofagia?

De suas carnes e espectros, criagéo:

O contrapeso da originalidade nativa para inutilizar a adesao académica.

A reagdo contra todas as indigestdes de sabedoria. O melhor de nossa
tradigdo lirica. O melhor de nossa demonstracdo moderna.

Apenas brasileiros de nossa época. O necessario de quimica, de mecanica,
de economia e de balistica. Tudo digerido. Sem meeting cultural. Praticos.
Experimentais. Poetas. Sem reminiscéncias livrescas. Sem comparacdes de
apoio. Sem pesquisa etimologica. Sem ontologia. (ANDRADE, 1990, p. 48)

Edificio Joga-Chave, da ex-Vila de S&o Carlos, no ex-matriarcado de Pindorama

Ano 462 da degluticdo do Bispo Sardinha.

< X8 »

L’amuse-bouche
{8 »

Bouchées de agencements



20

A filosofia apresenta trés elementos, cada um dos quais
responde aos dois outros, mas deve ser considerada em si
mesma: o plano pré-filoséfico que ela deve tragar (imanéncia),
0 ou os personagens pro-filoséficos que ela deve inventar e
fazer viver (insisténcia), os conceitos filosoficos que ela deve
criar (consisténcia). Tracar, inventar, criar, esta é a trindade
filosdfica (DELEUZE & GUATTARI, 2010: p. 93).

Uma explicacdo prévia para evitar indigestdes: pode-se notar pelo sumario-
menu e pelo predmbulo-aperitivo que serdo utilizadas nesta tese-banquete escolhas
lexicais derivadas do universo da culinaria. Essas escolhas originam metéforas e
alegorias necessarias aos objetivos desse texto: criar conceitos. N&o quaisquer
conceitos: a moda deleuze-guattariana com um blend oswaldiano. Conceitos que véo
propor uma antropofagia dos moradores em situacdo de rua na terra ja servida no

aperitivo, para que possamos, no final, devorar a todos os comensais também.

Comecemos com o amuse-bouche, esta pequena exibi¢do culinaria dos
chefs para aticar o paladar para o que vem e para provar a sua habilidade gastronémica.
Nesta tese, sua funcdo € tentar provar o manejo com alguns conceitos e teorias,
cumprindo com as esperadas exigéncias académicas. E antes de dar azo a criticas e asco
precoce por tudo que sera servido, € necessario esbocar os procedimentos que serdo
utilizados nesta tese-banquete. A comegar com seus principais temperos: o conceito e o

personagem conceitual.

O conceito, para Deleuze e Guattari, a0 longo de sua obra conjunta e
individual, ndo tem uma definicdo objetiva e final. Ele ndo é. Rompendo com a
transcendéncia e sua filiagdo ao platonismo, os conceitos ndo podem ser desvelados,

mas inventados. Eles sdo criados a partir de uma rede de outros conceitos, de problemas
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gue se colocam a responder de um jeito novo, que ndo existia. Problemas esses que

também sdo criados a partir de conceitos prévios e novas encruzilhadas. Para os autores

um conceito possui um devir que concerne, desta vez, a sua relagdo com
conceitos situados no mesmo plano. Aqui, 0s conceitos se acomodam uns
aos outros, superpdem-se uns aos Outros, coordenam seus contornos,
compdem seus respectivos problemas, pertencem a mesma filosofia, mesmo
se tém historias diferentes. Com efeito, todo conceito, tendo um numero
finito de componentes, bifurcara sobre outros conceitos, compostos de outra
maneira, mas que constituem outras regiées do mesmo plano, que
respondem a problemas conectaveis, participam de uma co-cria¢cdo. Um
conceito ndo exige somente um problema sob o qual remaneja ou substitui
conceitos precedentes, mas uma encruzilhada de problemas em que se alia a
outros conceitos coexistentes. (DELEUZE & GUATTARI, 2010: p. 26)
Esta tese vai recorrer em todo seu percurso a conceitos produzidos por
pensadores que eventualmente apresentam certas discordancias e incompatibilidades.
Pretende-se aqui que o0s conceitos a serem utilizados dos fildsofos, antropdélogos e

literatos sejam submetidos a inflexdes proprias e singulares, por vezes subvertendo ou

corrompendo outros conceitos.

Os conceitos ndo sdo da ordem da raiz, mas do rizoma®. Ele responde as
contingéncias e aos conceitos que o precederam sem ser sua evolucdo. Ndo ha uma
linha evolutiva dos conceitos, que acabaria por pressupor, no limite, uma
transcendéncia. Os conceitos atualizam outros conceitos e criam novas relagfes nunca
definitivas e bem contornadas. N&o ¢é da ordem arborescente, ramificado a um tronco
central transcendente, o conceito € criado a partir das conexdes que realiza de forma
rizoméatica e remete a outro conceito em uma zona de vizinhanga ou limite de

indiscernibilidade. Por isso, dados 0s componentes heterogéneos que o constituem,

® O conceito de rizoma, de Deleuze e Guattari, desenvolvido nos Mil Platds, refere-se a formas de
articulacGes que se derivam de forma inusitada, com conexdes transversais inesperadas, da ordem do
acontecimento, as quais ndo é possivel estabelecer centros ou limites claros. (Cf. DELEUZE &
GUATTARI, 1995)
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podemos dizer que um conceito ndo € uma proposicdo, ele é da ordem do acontecimento
e do devir’. Respondem &s contingéncias da multiplicidade de um contexto e esbogam

as possibilidades de um por vir.

Os conceitos nao seriam, portanto, da ordem da estrutura e do fechamento,
mas da ordem do desequilibrio que gera novas potencialidades a partir do caos, de uma
nova cartografia de possibilidades, de um mapa de multiplicidades. A fluidez de suas
bordas se delineia a mercé dos agenciamentos rizomaticos que produzem um phylum
semelhante ao conceito da biologia. H4 os agenciamentos maquinicos® de corpos, da
expressao, dos contetdos, de acdes e de paixOes, atracdes e repulsdes que afetam os
corpos de todos os tipos, uns em relacdo aos outros, identificados e descritos em
relacBes materiais. E o agenciamento que se da a partir da producéo, da economia, do
trabalho, da midia, da politica. E ha também os agenciamentos coletivos de enunciacao,
de atos e de enunciados, de um regime de signos compartilhados, da linguagem, da
expressao que se refere ao contetido sem, com isso, descrevé-lo nem o representar. Os
agenciamentos produzem desequilibrio, fazendo aparecer novas linhas de
potencialidades, novos percursos rizomaticos a serem percorridos. Por isso podemos

dizer que os agenciamentos sdo também da ordem do territério®, desse percurso no qual

" Para Deleuze e Guattari, o devir nfo necessita tornar-se outra coisa para se tornar real. O devir néo é
imitagdo, reconhecimento ou transposicado; ele refere-se as possibilidades de experimentacdo de modos
diversos de vida minoritarios, pertence aos fluxos do desejo, assim como os afetos e o acontecimento.

® A recorréncia ao termo maquina na obra de Deleuze Guattari se refere a um entendimento sobre como se
dado novas composicdes entre 0s corpos atraves da producdo de cortes e fluxos: “o homem compde
maquina desde que esse carater seja comunicado por recorréncia ao conjunto de que ele faz parte em
condi¢Bes bem determinadas. O conjunto homem-cavalo-arco forma uma méquina guerreira ndmade nas
condicBes da estepe. Os homens formam uma méquina de trabalho nas condigdes burocraticas dos
grandes impérios. O soldado de infantaria grego compde maquina com suas armas nas condi¢des da
falange. O dancarino comp8e maquina com a pista nas condi¢Bes perigosas do amor e da morte... Nao foi
de um emprego metaférico da palavra méaquina que partimos, mas de uma hipétese (confusa) sobre a
origem: a maneira como elementos quaisquer sdo determinados a compor maquinas por recorréncia e
comunicagdo; a existéncia de um ‘phylum maquinico’.” (DELEUZE & GUATTARI, 2011, p. 508s)

® A noc#o de territério aqui é entendida num sentido muito amplo, que ultrapassa o uso que fazem dele a
etologia e a etnologia. Os seres existentes se organizam segundo territorios que os delimitam e 0s
articulam aos outros existentes e aos fluxos cdsmicos. O territdrio pode ser relativo tanto a um espaco
vivido, quanto a um sistema percebido no seio da qual um sujeito se sente “em casa”. O territorio é
sinbnimo de apropriacdo, de subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de projetos e
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0s rizomas sdo produzidos, desse lugar onde ocorrem os acontecimentos. Os dois tipos
de agenciamentos promovem tanto a decodificacdo quanto a desterritorializagdo, oscila
entre formas de pensamento pre-concebidas e as linhas de fuga ou transversais que ele

traca.

E importante destacar também que os agenciamentos coletivos ndo sdo a
mera expressao dos agenciamentos maquinicos e nem 0s agenciamentos maquinicos a
corporificacdo dos agenciamentos coletivos. Nao ha hierarquia entre os dois, pois todo
agenciamento concreto € duplo. Os agenciamentos podem ser corpos coletivos,
politicos, sociais, organicos e podem ser regimes de signos coletivos. Sua
movimentacdo mutua é que produz os conceitos a0 mesmo tempo em que produz
territérios. Os agenciamentos tomados em corpo e em discursos, atuam duplamente na
desterritorializacdo. Ndo devemos entender também a nocédo de territério apenas como
um lugar identificavel em um mapa. Uma sala aula enquanto acontecimento pode ser
um territério para a pedagogia; o cabo de um martelo pode ser um territério para a mao;
um livro pode ser um territorio para o leitor. Essa nocao de territorio, originada pelos

agenciamentos, nos abre possibilidades novas de pensar 0s conceitos:

O territdrio pode se desterritorializar, isto &, abrir-se, engajar-se em linhas
de fuga e até sair do seu curso e se destruir. A espécie humana esta
mergulhada num imenso movimento de desterritorializa¢do, no sentido de
que seus territorios “originais” se desfazem ininterruptamente com a divisao
social do trabalho, com a acdo dos deuses universais que ultrapassam 0S
quadros da tribo e da etnia, com os sistemas maquinicos que a levam a
atravessar cada vez mais rapidamente, as estratificacdes materiais e mentais.
(GUATTARI & ROLNIK, 2011, p. 388)

representacdes nos quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de
investimentos, nos tempos e Nos espagos sociais, culturais, estéticos, cognitivos (GUATTARI &
ROLNIK, 2011, p. 388).
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A desterritorializagdo é o movimento de ruptura com um territorio, sua linha
de fuga'®, seu corte no caos e se produz através dos agenciamentos maquinicos da
divisdo social do trabalho, nas estratificagdes materiais e na producdo discursiva que
produzem novos sentidos, novos deuses, e abandonam a estrutura arborescente do
socius. A desterritorializacdo de ordem rizomatica que se d& por novos agenciamentos
nos leva a criagdo, a uma reterritorializagdo. N&do uma volta necessaria a um antigo
territdrio, mas a produgdo de um novo territério, uma outra possibilidade rizomatica, um

Novo conceito.

Os agenciamentos atuam no territério, na materialidade das acdes e
relacBes, nos discursos que se produzem, e escapam desse territdrio para produzir as
linhas de fuga, os conceitos. Deleuze e Guattari exemplificam esse processo de
desterritorializacio e reterritorializagdo com a ascensdo dos Estados em O anti-Edipo.
Segundo os autores, os Estados, ao contrario do que poderia se pensar em principio, ndo
produzem a primeira territorializacdo, mas a primeira desterritorializacdo das
comunidades pré-capitalistas, destruindo seus agenciamentos, seus territérios e sua
unidade imanente da terra para impor uma organizacdo administrativa, fundiaria e
residencial, uma transcendéncia distinta da natureza, cujo topo da arborescéncia é
ocupado por um deus ou déspota gque tem toda uma organizacao de aparelhos do estado
ao seu favor para propor uma reterritorializacdo do espaco, com novas relacdes
conectivas, disjuntivas e conjuntivas. Os Estados configuram novos agenciamentos
maquinicos de corpos e agenciamentos coletivos de enunciacdo que subordinam as

aliancas primitivas a um deus/déspota que detém o poder sobre as forgas produtivas.

19«A linha de fuga é uma desterritorializagdo. [...] Fugir ndo é renunciar as acBes, nada mais ativo que
uma fuga. E o contrario do imaginario. E também fazer fugir, ndo necessariamente os outros, mas fazer
alguma coisa fugir, fazer um sistema vazar como se fura um cano. [...] Fugir ¢ tragar uma linha, linhas,
toda uma cartografia. S6 se descobre mundos através de uma longa fuga quebrada”. (DELEUZE &
PARNET, 1998, p. 49.)
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Essas reterritorialidades do Estado, no entanto, sdo complexas e variadas.
Seu poder circula entre lados que tendem a uma carga fascista ou a uma carga
revolucionéria. De um lado ha o peso de forgas dos aparelhos de estado que podem
promover uma desterritorializagdo com um intenso carater nacionalista, fascista, racista
e classista e de outro lado h& as minorias que podem promover uma desterritorializacéo
revolucionéria contra essas forcas conservadoras do Estado. Esse Estado moderno, por
sua vez, pode atuar na regulacdo desses agenciamentos desterritorializantes, e
reterritorializa-los de modo a impedir que promovam uma alteracdo efetiva no socius,
através de agenciamentos da ordem molar e molecular’ para manter os processos de

sujeicdo social e serviddo maquinica'?.

O conceito, as desterritorializacdes e reterritorializacfes vislumbram um

outro plano de existéncia, um plano de multiplicidades que se agenciam, no qual

! «os mesmos elementos existentes nos fluxos, nos estratos, nos agenciamentos, podem organizar-se

segundo um modelo molar ou segundo um modelo molecular. A ordem molar corresponde as
estratificacBes que delimitam objetos, sujeitos, representacdes e seus sistemas de referéncia. A ordem
molecular, ao contrério, é a dos fluxos, dos devires, das transi¢des de fases, das intensidades. Essa
travessia molecular dos estratos e dos niveis, operada pelas diferentes espécies de agenciamento, sera
chamada de “transversalidade”. (GUATTARI & ROLNIK, 2011, p. 385s) Vale aqui ressaltar que a ordem
molar, relacionada ao macro, a0 majoritario, as institui¢des, as grandes estruturas do socius, também
dialoga com a estrutura rizomética do molecular, do micro, do minoritario, dos devires e fluxos. O
dualismo produzido pelo molar/molecular corre o risco de privilegiar, em uma leitura da obra de Deleuze
e Guattari, 0 molecular, como propdem na introdugdo de Mil Platos: “Faga rizoma e ndo raiz”. Com
relacdo a essa leitura, destaca-se a contribuicdo de Stengers (2009) que considera a primazia do molecular
e minoritario um risco que leva a necessidade maniaca de diferenciacdo. Prop®e, portanto, cautela no
ataque ao molar/macro e na exaltagdo do molecular/micro, e oferece como alternativa o “meso”, uma
mesopolitica que dialogue de se situe na relagdo entre molar e molecular, entre tudo aquilo que o molar
ndo permite dizer e 0 molecular ndo consegue deduzir.

12 A desterritorializacéo promovida pelos Estados opera através dos dispositivos de sujeicdo social — que
produz um sujeito individuado, empreendedor de si mesmo, autorregulador de sua funcdo de trabalhador,
usuério, consumidor e endividado, que personifica as relagdes do capital — e de serviddo maquinica — que
produz engrenagens dos agenciamentos do mundo capitalistico, uma empresa, sistema financeiro, midia;
uma peca despedacada que é um ponto de conjungdo e disjun¢do de agenciamentos maquinicos e
coletivos. Essa servidao produz também subjetividades que ndo escapam das maquinas, dos bancos de
dados, das redes de informagdo, constituindo, no limite, uma concepcao de sujeito ndo individuado, que é
dependente e produto dos sistemas maquinicos multiplos do mundo capitalistico.

Inteligéncia, afetos, sensa¢des, cognigcdo, memdria e forca fisica sdo agora componentes cuja sintese nao
reside mais na pessoa, mas, sim, no agenciamento ou no processo (empresa, midia, servigos publicos,
educacdo escolar etc.).

“A serviddo ndo funciona com “sujeitos” e “objetos”; ela trabalha sobre sua desterritorializagdo (ou sua
descodificagdo), isto €, com os componentes moleculares, as potencialidades ndo individuadas, intensivas,
subumanas da subjetividade, assim como com os componentes e potencialidades ndo individuadas,
intensivas, moleculares da matéria e das maquinas.” (LAZZARATO, 2014, p. 30)
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entrevemos uma poténcia que pode perturbar a ordenacgédo de nosso modo de vida. Esse
plano instaura uma tensdo interna ao observador que irrompe perspectivas e confunde
um modo de existéncia, deslocando seu centro de gravidade. Ele instaura um risco, um
plano de imanéncia no qual se apresentam novas tessituras, novas linhas e novos
agenciamentos. Esse novo plano escapa dos conceitos forjados em um plano da
transcendéncia, percorre rastros e reativa conceitos outros. E o terreno movedico onde o

acontecimento se faz:

Precisamente porque o plano de imanéncia é pré-filosofico, e j4 ndo opera
com conceitos, ele implica uma espécie de experimentacdo tateante, e seu
tracado recorre a meios pouco confessaveis, pouco racionais e razoaveis.
Sdo meios da ordem do sonho, dos processos patolégicos, das experiéncias
esotéricas, da embriaguez ou do excesso. Corremos em direcdo ao
horizonte, sobre o plano de imanéncia; retornamos dele com olhos
vermelhos, mesmo se sdo os olhos do espirito. Mesmo Descartes tem seu
sonho. Pensar € sempre seguir a linha de fuga do voo da bruxa. (DELEUZE
& GUATTARI, 2010: p. 52)
O plano de imanéncia possibilita agenciamentos originados de
acontecimentos que rabiscam um mundo possivel. Esse plano ndo remete as ideias, ao

contrario, ele cria possibilidade ndo existentes ao dar vida as possibilidades virtuais.

E os agenciamentos concebidos nesse plano ndo sdo feitos pelos fildsofos,
mas por um personagem conceitual que inventa novos mundos, novas possibilidades de
vida. Ndo hd um plano de imanéncia prévio que sera povoado por personagens
conceituais e nem personagens que originam planos. Eles sdo da ordem maquinica e se
originam a partir dos acontecimentos. Os personagens conceituais trazem um novo
olhar despertado, tomado pelos devires, sempre minoritarios™: devir-mulher, devir-

bicha, devir-negro, devir-crianca, devir-puta, devir-mendigo. Esses personagens “ndo

3 O minoritério é sempre da ordem da resisténcia. Ao contrério do majoritario, hegeménico, o
minoritario representa aquilo que resiste, que luta, que escapa as bordas. O personagem conceitual ndo se
refere ao molar, a0 majoritario, porque eles ja estdo dados e compdem o territério: refere-se ao molecular,
ao minoritario, a criagdo de um novo por vir.
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apenas nos mostram as baixezas, as maldades, a sordidez dos que 0s cercam, mas nos
fazem ver que os outros ndo os veem, que ha muito tempo deixaram de vé-los. Esses
personagens agem como espelhos ou ‘intensificadores’ da experiéncia.” (LAPOUJADE,

2015, p. 53)

O personagem conceitual ndo é o representante do filésofo, € mesmo o
contrario: o filésofo é somente o involucro de seu principal personagem
conceitual e de todos os outros, que sdo 0s intercessores, 0s verdadeiros
sujeitos de sua filosofia. Os personagens conceituais sd@o 0s "heterdbnimos™
do filésofo, e o nome do filésofo, o simples pseudénimo de seus
personagens. Eu ndo sou mais eu, mas uma aptiddo do pensamento para se
ver e se desenvolver atraves de um plano que me atravessa em Varios
lugares. O personagem conceitual nada tem a ver com uma personificacao
abstrata, um simbolo ou uma alegoria, pois ele vive, ele insiste. O fildsofo é
a idiossincrasia de seus personagens conceituais. (DELEUZE &
GUATTARI, 2010: p. 78)
Embora os personagens conceituais possam ser extraidos de arquétipos,
figuras historicas ou mitoldgicas, ndo podem com eles se confundir. S&o o devir, o
sujeito da filosofia que articula os agenciamentos e cria 0s conceitos; sao os verdadeiros
agentes da enunciacdo. Eles estdo mesmo na origem do plano de imanéncia e séo
responsaveis por criar seus horizontes e estender seus limites. Seus movimentos no
plano vdo do caos aos conceitos, produzindo agenciamentos que sdo 0 proprio
movimento do pensamento. O movimento do pensamento € dramatizado pelos

movimentos dos personagens conceituais: seus atributos de mergulhar, de romper, de

guerrear, de criar se fazem em movimentos draméticos dos personagens.

Nesse plano de imanéncia, no qual as personagens produzem agenciamentos
desterritorializantes, criando conceitos, a Senhora dos Guarda-chuvas é a personagem
conceitual que escapa de seu territorio em um sobrevoo. Ela desterritorializa, isto é,
escapa nas linhas de fuga que a prendem a um sistema fechado, ja-dado, a todos os

projetos que ja lhe foram designados e programados. Nesse sobrevoo de fora,
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desterritorializado, maquina-se a um plano de imanéncia. Torna-se, assim, uma
estrangeira ao seu préprio territério. Némade, mergulha no caos e dobra o plano da
imanéncia desterritorializado sobre o real: “Que espécie de estrangeiro ha no filésofo,
com seu ar de retornar do pais dos mortos? Os personagens conceituais tém este papel,
manifestar os territérios, desterritorializacbes e reterritorializacbes absolutas do

pensamento.” (DELEUZE & GUATTARI, 2010: p. 84)

O sobrevoo do personagem conceitual no plano de imanéncia ndo tem como
horizonte a desterritorializacdo absoluta. Ele ndo vaga rumo ao infinito. A
desterritorializacdo ndo existe sem reterritorializacdo. E quando esse personagem
conceitual é tomado pelos agenciamentos e cria 0S conceitos, cessa 0 sobrevoo: o
conceito o reterritorializa. Dai a ideia de geografia do pensamento. O conceito pertence

ao campo do territério-desterritdrio-reterritorio.

A desterritorializacdo e a reterritorializacdo se cruzam no duplo devir. Nao
se pode mais distinguir o autoctone e o estrangeiro, porgque o estrangeiro se
torna autoctone no outro que ndo o é, a0 mesmo tempo que 0 autoctone se
torna estrangeiro a si mesmo, a sua prépria classe, a sua propria nacdo, a sua
prépria lingua: nés falamos a mesma lingua, e todavia eu ndo entendo
voceé... Tornar-se estrangeiro a si mesmo, e a sua propria lingua e nagéo, ndo
é proprio do filésofo e da filosofia, seu "estilo”, o que se chama um
galimatias filosofico?. (DELEUZE & GUATTARI, 2010: p. 132)

A Senhora dos Guarda-chuvas desterritorializa, mas num duplo devir
reterritorializa os varios discursos de sujeicdo e servidao. Instaura o novo e reproduz o

antigo. E ao mesmo tempo anfitrid e hdspede de si mesma nesse plano de imanéncia.

Mas ainda resta a pergunta: o que faz com que esse plano e essa personagem
se atualizem e sejam vistos? Como se nota seu sabor, escondido em meio a poeira e
poluicdo das cidades? Talvez esse acontecimento que nos levard a resposta sO seja

possivel em um momento futuro dessa tese-banquete. Por hora, é valido retomar a



29

trindade filosofica de Deleuze Guattari: tracar (um plano de imanéncia), inventar (um

personagem conceitual), criar (conceitos).

“Desterritorializacdo se cruza com a reterritorializagdo num duplo devir”.
Novos conceitos para vislumbrar um novo mundo possivel. Esse processo € de luta, de
ruptura de caos. Novos agenciamentos nao surgem de forma democratica e nem por
transformacfes molares. Eles surgem de acontecimentos que se ddo no plano da
imanéncia de um personagem desterritorializado. Na entrada resta entender como, de
fato, se ddo esses acontecimentos, se 0s moradores em situacdo de rua estdo a vista de

olhos, mas raramente a eles é atribuido um rosto.

Nessa geografia de conceitos, agenciamentos e territorios esta a Senhora dos
Guarda-chuvas. J& conhecemos seu espaco fisico: 22°54'19.9"S, 47°03'33.5"W. Ela esta
14, todas as horas, todos os dias; sentada & sarjeta, gritando seus impropérios. A noite,
reina no seu castelo de guarda-chuvas. S&o poucos que notam sua presenca, pois parece
materializar com maestria a ideia popularmente conhecida como invisibilidade social.
Mas ela esta 14, visivel. Seus gritos incomodam. Seu cheiro incomoda. Todas as
manhas, por volta das 6 horas, inicia seu ritual de higiene. Defeca na rua, urina na rua.
Sua existéncia incomoda. H4, talvez, a necessidade de que seja invisivel. Afinal, sua
existéncia responde a qué? Que tipo de agenciamentos atuam nessa senhora? Que corpo
é esse, que palavras sdo essas que cobram a atuacdo da policia e clamam por seus
direitos?  Nessas coordenadas, nesse corpo, ha& desterritorializacbes e

reterritorializacdes?

Pode-se perceber que se atualizam nessa senhora modos de existéncia e séo

criadas novas maneiras de existir, como propde Souriau.

[Segundo Souriau] O modo ndo é uma existéncia, mas a maneira de fazer
existir um ser em determinado plano, um gesto. Cada existéncia provém de
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um gesto que o instaura, de um "arabesco” que determina que sera tal coisa.
Esse gesto ndo emana de um criador qualquer, é imanente & propria
existéncia. Desse ponto de vista, modo e maneira ndo designam de jeito
algum a mesma coisa. Forgando a distin¢do, poderemos dizer que 0 modo
(de modus) pensa a existéncia a partir dos limites ou da medida dos seres
(como mostra o derivado moderagéo), enquanto que a maneira (de manus)
pensa a existéncia a partir do gesto, da forma tomada pelos seres quando
aparecem. O modo limita uma poténcia de existir, enquanto que a maneira
revela a forma do existir, a linha, a curvatura singular, e assim mostra uma
“arte” (LAPOUJADE, 2017, p. 15).

Pode-se identificar na Senhora dos Guarda-chuvas elementos de sujeicéo
social que a limitam dentro de um modo de existir. Seu discurso que cobra direitos e
acOes do Estado comprovam isso. Nela atuam e circulam agenciamentos molares que a
colocam ao lado de grande parte dos brasileiros e de um discurso médio, que cobra
eficiéncia da policia na defesa do patriménio e dos bons costumes do chamado homem
de bem. Ela se insere nos grandes axiomas da sociedade conservadora brasileira que
valoriza a pétria, a familia e Deus. Mas sua maneira de existir é outra. A insisténcia em
morar na mesma esquina, sob chuva e sol, frio ou calor, embaixo de guarda-chuvas e

sentada a sarjeta em uma caixa de madeira produz algo.

Corre-se aqui um risco: o de que as palavras e tintas utilizadas para narrar a
Senhora dos Guarda-chuvas caia em um estilo pitoresco, qual de um viajante do século
XIX frente a uma paisagem exotica, como o fez Debret com os habitantes e a paisagem
do Rio de Janeiro. Outro risco é que essa Senhora atue apenas como uma ilustracao
ficcional dos conceitos listados e esbocados: que ela seja apenas a materializagdo de
agenciamentos, territdrios e conceitos. Todos esses riscos Sdo reais e inevitaveis por
motivos 6bvios: ha na maneira de existir da Senhora dos Guarda-chuvas um elemento
pitoresco que pode chamar a atencdo do observador. Ha nessa maneira de existir uma

poténcia que pode produzir agenciamentos no observador para tentar reterritorializar
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essa poténcia de existéncia que ela expressa através dos conceitos dos quais consegue
lacar mdo. Portanto, é nesse observador, que escreve esta tese, que essas poténcias
agem. Os agenciamentos que atuam na Senhora dos Guarda-chuvas, no entanto, sdo da
ordem do inatingivel: seu segredo existencial. O acesso a eles é da ordem do segredo
pois a terra da Senhora dos Guarda-chuvas é constituida por maltiplas multiplicidades
que compdem sua maquina desejante. Ela ndo se confunde nem com o espago das
coordenadas em que vive, nem com seu corpo, nem com seu discurso. E um plano em
que agenciamentos atuam, um corte que pode nos fazer ver, sentir e pensar, que pode
tornar perceptivel o que n&o o é em outros planos. E um plano que nos faz ver além, que
desterritorializa, mas que ndo nos permite o acesso. E onde se percebe um movimento

aberrante, estranho, molecular, rizomatico.

< X3 »
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Heterotopies lisses e striees

As utopias consolam: é que, se elas ndo tém lugar
real, desabrocham, contudo, num espago
maravilhoso e liso; abrem cidades com vastas
avenidas, jardins bem plantados, regiGes faceis,
ainda que o acesso a elas seja quimérico. As
heterotopias inquietam, sem ddvida porque solapam
secretamente a linguagem, porque impedem de
nomear isto e aquilo, porque fracionam os nomes
comuns ou 0s emaranham, porque arruinam de
antemdo a ‘“sintaxe”, ¢ ndo somente aquela que
constroi as frases — aquela, menos manifesta, que
autoriza “manter juntos “ (ao lado e em frente umas
das outras) as palavras e as coisas (FOUCAULT,
2007, p. XI1).

Antes de discutirmos sobre acontecimentos, voltemos aos territérios para
incluir uma reflexdo sobre os espacos, mais precisamente como o espaco delimitado por

esta tese gera (des)(re)territorialidades.

Podemos delimitar o espaco apresentado no inicio desta tese-banquete
através de coordenadas geogréaficas, como fizemos. Podemos mesmo delimita-lo através
de quest@es, urbanas, histdricas e politicas. Essas delimita¢des, no entanto, pouco dizem

das possibilidades do espaco.
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Em 1822, as lavouras de café ainda eram incipientes. A cana ainda ditava a
economia de grande parte do Brasil. A vila de S&o Carlos, hoje Campinas, era um
entreposto de passagem. A preferéncia de moradia no inicio do século XIX, fora a
capital do Império e algumas capitais do nordeste, era no campo. Na casa grande, em
meio as lavouras e escravos, era 0 ambiente favordvel ao poder patriarcal. As ruas de
terra eram povoadas por pedestres, cadeirinhas e bangués que levantavam pouca poeira.
A morosidade dos passos permitia outra relacdo com a rua, que se constituia como uma

extensdo das casas de taipa. As ruas da cidade eram 0 espaco dos escravos.

Na rua, trabalhavam para os senhores ou eram por eles alugados. Em muitos
casos, eram a Unica fonte de renda de vilvas. Trabalhavam de carregadores,
vendedores, artesdos, barbeiros, prostitutas.

Alguns eram alugados para mendigar. Toda pessoa com algum recurso
possuia um ou mais escravos. O Estado, os funcionarios publicos, as ordens
religiosas, os padres, todos eram proprietarios de escravos. Era tdo grande a
forca da escraviddo que os préprios libertos, uma vez livres, adquiriam
escravos. A escraviddo penetrava em todas as classes, em todos os lugares,
em todos os desvéos da sociedade: a sociedade colonial era escravista de
alto a baixo (CARVALHO, 2003, p. 20).

A rua como extensdo da casa permitia uma porosidade entre 0 espaco
publico e privado. A quantidade reduzida de residéncias e a circulacdo fluida dos
escravos permitia também um constante conhecimento da vida alheia que se constitui

em rapida moeda de troca de favores e beneficios.

No século XVIII, com a ascensdo de uma burguesia agraria, a oferta e
circulacdo de produtos faz com que as cidades fiquem mais povoadas e que 0s produtos
aparecam em maior oferta e circulacdo. O publico deixa de ser simplesmente um espaco
fora das casas particulares e envolve os discursos, a circulagdo de saberes e 0s
desconhecidos que povoam as ruas. Surge o termo cosmopolita, registrado no idioma

francés em 1738, para designar o “homem que se movimenta despreocupadamente em
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meio & diversidade, que esta a vontade em situagdes sem nenhum vinculo nem paralelo

com aquilo que lhe ¢ familiar” (SENNET, 1988, p. 31).

No século XIX, com o triunfo do capital, o desenvolvimento das cidades
culmina na Belle Epoque. Surgem os parques urbanos, novas vias para circulagio de
carros, passeios publicos, cafés, bares cabarés, dperas, teatros. O espaco publico comeca

a assumir novas nuances. As ruas transformam-se em locais de passagem.

Essas transformacbes comegam a chegar no Brasil com o desenvolvimento
econdmico promovido pelo aclcar e, posteriormente, pelo café. O Oeste velho de S&o
Paulo que tinha em Campinas seu principal entreposto comegou a se desenvolver
baseado em uma agricultura comercial diversificada e uma vida mercantil urbana. A
regido, beneficiada pela alta do preco do aclcar no comeco do século XIX,
consequéncia da revolucdo de Santo Domingos, tinha 62% dos domicilios sustentados
pela agricultura. A fama de regido de grande lavoura de agUcar até este produto ser
quase que totalmente substituido pelo café. E dentro deste contexto de economia
florescente que surgem novas demandas de consumo que vao simular as transformacdes
da Belle Epoque de Paris. Campinas surge entido como uma timida e trdpega precursora

da chegada dessas transformacdes.

Data de 1866 o inicio do calgamento de pedra das ruas de Campinas, assim
como no final dessa década comecam a surgir as primeiras calgcadas para 0s transeuntes.
Com o aumento do nimero de escravos e transeuntes, assim como de carros nas ruas da
cidade, surge a necessidade de proteger o pedestre, desde que livres e cidaddos. As lojas
comecam a ganhar atencdo com os produtos ofertados em suas vitrines. A circulagédo
pelos ambientes de lazer, embora publica, no sentido de ser exterior ao universo
privado, é aberta aqueles que pertencem a elite, que podem ostentar um vestuario,

ornamentos e mesmo um porte corporal.
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Em 1886, Campinas ainda ndo veé sinais efetivos de uma Belle Epoque a néo
ser pelos produtos que aqui chegam através dos mascates. A Companhia Paulista de
Estradas de Ferro chega a Campinas em 1872 conectando, de forma eficiente, Campinas
com o mundo. Em suas ruas, no entanto, ha poucas mudancas. Circulavam pelas ruas de
terra de Campinas troleis, cabriolés, tilburis e bondes com tracdo animal. A escritora
Julia Lopes de Almeida registra a movimentacdo das ruas de Campinas no romance A
familia Medeiros (1892): “De vez em quando, um troly levantando nuvens de poeira
avermelhada e a rodar vertiginosamente pelo declive, fazendo tremer nos bancos os
corpos das senhoras, de guarda-p6 de linho e chapéos de palha guarnecidos por véos de
cor” (ALMEIDA, 1894, p. 11). Todos os carros, de acordo com lei municipal, tinham

como ponto de parada os Largos da Santa Cruz ou da Matriz Velha.

Embora ja existisse iluminacdo publica a gas em 1886, Campinas ainda ndo
tinha chafarizes e fontes adequadas ao nuimero de pessoas que nela moravam e
circulavam. Nesse ano, ainda era necessario sair dos limites da cidade para conseguir
agua de qualidade duvidosa em bicas e nascentes. Essa precariedade na questdo da agua
vai ser responsavel pelas epidemias dos anos seguintes que reduz a menos da metade da

populacdo e tira a cidade da concorréncia para ser a capital do café e do estado.

A esquina entre a Rua do Rosario e Rua Conceicdo é ja um lugar de
passagem, mas que convive ainda com herancas de 1822. Os escravos ainda povoam as
ruas lado a lado com cabriolés que carregam mocinhas vestidas de acordo com a Ultima
moda de Paris. As casas comecam a fechar as portas para essas ruas repleta de
desconhecidos. A porosidade entre publico e privado ndo é mais possivel. As familias se
resguardam e se protegem dentro dos limites de seu lar. As lojas, por sua vez, com a
tentacéo fetichista dos produtos importados, fazem os olhares ndo mais serem voltados

ao outro, mas as coisas.
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No fim do século XIX e inicio do XX, para além de Campinas, com o fim
da escravidao, comego da Republica, chegada dos imigrantes e &xodo rural crescente, as
ruas das cidades comecam a se transformar. A Belle Epoque chega entdo ao Brasil e

promove transformagdes radicais em algumas cidades.

No Rio de Janeiro, por exemplo, as reformas do “Bota-abaixo” Pereira
Passos e a Revolta da Vacina** representam uma reconfiguracdo urbana fundamental.
Os pobres e ex-escravos sdo expulsos dos corticos da regido central e legados as
margens da cidade. As medidas sanitarias de Oswaldo Cruz ampliam essa exclusdo ao
proibirem mendigos e cdes nas ruas. As ruas deixam de ser espaco de circulacdo de
todos para todos. Os pobres, alem de estar em desacordo com uma ideia positivista de
progresso, ofereciam risco de contaminacdo e proliferacdo de doencas. Essa expulsao
para fora dos limites da cidade, quer seja para regides distantes ou favelas, ndo era, no

entanto, uma ruptura com essa populacdo, uma excluséo definitiva:

O rotulo acaba se sobrepondo ao movimento que parece empurrar as
pessoas, 0s pobres, os fracos, para fora da sociedade, para fora de suas
“melhores” e “mais justas” e “corretas” relagdes sociais, privando-0s de
direitos que ddo sentido a essas relacdes. Quando, de fato, esse movimento
as estd empurrando para “dentro”, para a condi¢do subalterna de
reprodutores mecénicos do sistema econdmico, reprodutores que nao
reivindicam nem protestam em face das privacgdes, injusticas e caréncias
(MARTINS, 1997, p. 54).

A modernidade chega a Campinas beneficiando diretamente apenas uma
camada da populacdo, a aristocracia cafeeira, que detém os meios de producdo e, em

consequéncia, o poder econémico e politico. Comeca a surgir uma civilizacdo caipira

! Tanto as reformulagdes urbanisticas e arquitetdnicas quanto a “Revolta da vacina” fazem parte de uma
politica do inicio da Republica que procurou implementar ideais positivista e higienistas no Brasil, com o
surgimento de uma Belle époque tropical. Assim, os corticos do centro do Rio de Janeiro foram
demolidos, condicdes de higiene e salde tornaram-se obrigatorias e as classes menos favorecidas foram
expulsas do cotidiano dos centros urbanos, exceto quando estavam a trabalho.
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que permite uma maior diversificacdo do mercado de trabalho livre, com a

modernizacdo da cidade e a maior demanda por novos servigos e produtos.

H& muitas nuances para identificarmos constantes transformaces do espaco
publico e das ruas e seria necessaria muita tinta para dar conta de um trabalho téo
minucioso. Essas linhas gerais apresentam apenas alguns pontos que se ligam para

esbocar o tempo de agora de Campinas. A esquina da qual falamos até agora.

Em 2018, pulando muitos anos e transformacdes, a esquina entre a Avenida
Francisco Glicério e a Rua Conceicdo é uma das mais agitadas de Campinas. As 10
horas e 45 minutos, do dia 26 de julho de 2018, interagem discursos, pessoas, produtos,
valores. Dada a impossibilidade de calcular o numero de passantes e de carros, é
possivel identificar apenas: 4 pessoas pedindo contribuicdes de forma muito insistente
para a Fundacdo Abring, 2 policiais de plantdo no posto da Policia Militar, 3 policiais da
Policia Montada com seus cavalos, 14 moradores em situacdo de rua interagindo nos
degraus da estadtua de D. Jodo Nery, em frente a Catedral, 2 testemunhas de Jeova
ofertando livros, 1 vendedor de trufas caseiras, 11 turistas tirando fotos e falando em
inglés, 1 pregador evangélico gritando a plenos pulmdes versiculos da Biblia. Vé-se o
mundo globalizado com o McDonalds e Burguer King e nos produtos ofertados pelas
lojas, desde cameras espids a caixas de som JBL de origem pouco confiavel de um box
da galeria Blanc Fashion, 6culos Ray Ban da Gtica A Especialista, ténis Adidas e Nike
da sapataria Passarela, joias chinesas da Well’s® presentes, televisbes Philips em
promocdo no Magazine Luiza. Ha ainda promessas de emprego da Global empregos, do
sonho da casa propria com o consorcio do Magazine Luiza, de um carro pelo sorteio do
VidaCap capitalizagOes, de uma carreira de sucesso no busdoor da UNIP, de carreira

militar de um cartaz colado em poste de cursinho preparatério sem nome e, também no
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mesmo poste, de resolucdo total dos problemas da vida afetiva, econdmica e

profissional com os trabalhos e amarragdes de Pai Tadeu.

E sentada, atrds da barraca de 6culos e bonés, no meio fio, a Senhora dos

Guarda-chuvas.

Essa mesma esquina, esse mesmo espaco, ao longo do tempo, assumiu, em
sua multiplicidade, caracteristica de um espaco liso e de um espaco estriado, seguindo
0s conceitos criados por Deleuze e Guattari. Enquanto o espaco liso € constituido por
intensidades, afetos e acontecimentos que garantem multiplicidades “ndo métricas,
acentradas, rizomaticas, que ocupam o espago sem ‘medi-lo’, e que sé se pode explorar
‘avancando progressivamente’” (DELEUZE & GUATTARI, 2012c, p. 40), o espago
estriado é mensurado, previsivel, tracado, numerado catalogado. Os espagos, no

entanto, ndo podem ser meramente classificados como lisos ou estriados porque

[...] devemos lembrar que os dois espagos s6 existem de fato gracas a
misturas entre si: 0 espaco liso ndo para de ser traduzido, transvertido num
espaco estriado; o espaco estriado é constantemente revertido, devolvido a
um espaco liso (DELEUZE & GUATTARI, 2012c, p. 192).

As ruas de Campinas eram um pedaco de terra estriado a partir de sua
ocupacdo, de seus habitantes, de seus fluxos. No entanto, as transformagdes sociais e 0
crescimento da cidade permitiram que se instaurasse nessas mesmas ruas um espago
liso, aberto a novos agenciamentos. O surgimento de uma cal¢ada traz mudancas
consideraveis nos fluxos da cidade. A rua comega a ser tomada por pessoas, transportes
e animais e animais, a velocidade de movimentacdo € alterada, a interacdo com as
pessoas e objetos se modifica, os olhares dos passantes se fixam em novos lugares. Esse
espaco liso promove uma desterritorializacdo da rua. No entanto, essa mesma rua passa

por reterritorializagcdes promovidas pelo espaco estriado, por exemplo, com as leis que
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vao determinar o tamanho das calg¢adas, a proibigcéo de janelas e portas que abrem para
fora, para ndo promover nenhum dano no passante. O movimento de captura do estriado
vai catalogar, legislar, regularizar. O espaco liso vai possibilitar a fuga do estriado com
0s novos fluxos, usos e sentidos produzidos nessas cal¢adas a partir dos agenciamentos
inesperados que la se materializam em acontecimentos. Voltamos aos mesmos

procedimentos j& vistos: desterritorializacdo/reterritorializacéo, tracar, inventar, criar.

De uma rua de terra, povoada de escravos, esse espaco ja viu 0 surgimento
do Rink Campineiro, saldo para patinacdo, espetaculos e projecbes de cinematografo.
Vé anualmente o projeto Viva Glicério, que transforma o espaco dos carros em espaco
de esportes, musica e lazer; também tomam esse lugar com a Parada do Orgulho LGBT
uma vez ao ano. Sobrepdem-se nesse espaco o liso e estriado em determinados tempos

gue nos ajudam a pensar sobre o territério.

Nesse nosso plano de imanéncia, é valido que se avizinhe um novo

conceito, que permitird novos agenciamentos: as heterotopias de Foucault.

Na medicina, as heterotopias equivalem a 6rgdos que se encontram em um
posicionamento diferente do original, do esperado. Esses outros lugares nos quais 0s
Orgdos podem se encontrar se originam de uma patologia ou de um procedimento

cirurgico, isto &, por causas nao controladas ou controladas.

E dai que Foucault extrai o conceito de heterotopia e 0 esboca de forma
ainda pouco desenvolvida em trés textos fundamentais: no prefacio de As palavras e as
coisas; em transmissdo radiofonica no ano de 1966; e em uma conferéncia'® proferida

em 14 de marco de 1967, no Circulo de Estudos Arquitetonicos. Soja chega a classificar

1 FEOUCAULT, 2013b
® FOUCAULT, 2009
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o desenvolvimento desse conceito em Foucault como “frustratingly incomplete,
inconsistent, incoherent. They seem narrowly focused on peculiar microgeographies,
nearsighted and near-sited, deviant and deviously apolitical’”” (SOJA, 1996, p. 162).

Embora ele recorra as heterotopias para desenvolver seu conceito de terceiro espaco.

No prefacio de As palavras e as coisas, Foucault resgata um texto de
Borges, “O idioma analitico de John Wilkins”, para relatar seu maravilhamento e
incbmodo. Dentre tantas estranhezas do conto argentino, destaca-se a ja famosa
passagem que descreve a classificacdo dos animais proposta a uma certa enciclopédia

chamada Empdrio Celestial de Conhecimentos Benévolos:

o0s animais se dividem em (a) pertencentes ao Imperador, (b) embalsamados,
(c) amestrados, (d) leitdes, (e) sereias, (f) fabulosos, (g) céaes soltos, (h)
incluidos nesta classificacdo, (i) que se agitam como loucos, (j) inumeraveis
(k) desenhados com um finissimo pincel de pelo de camelo, (l) etecetera,
(m) que acabam de quebrar o vaso, (n) que de longe parecem moscas.
(BORGES, 2007, p. 124)

O mal-estar que Borges provoca em Foucault vem do espaco em que as
coisas se avizinham, se estruturam. O absurdo fantastico provocado por uma ordenacéao
outra do conto de Borges nos leva a um outro espaco, no qual as coisas estdo colocadas
de outra forma, com outras relagdes, com outras possibilidades de sentido néo previstas
pela l6gica e pela linguagem. E, por fim, uma quebra da utopia que poderia gerar um
consolo por um ordenamento, no limite ja esperado e sonhado. No texto de Borges ha
uma heterotopia, um outro lugar em que a linguagem se inquieta, no qual as coisas se

aproximam e distanciam de formas néo previstas e imaginadas.

7 Frustrantemente incompleto, inconsistente, incoerente. Eles parecem estreitamente focados em
microgeografias peculiares, de visdo e espaco limitados, desviantes e tortuosamente apoliticas. [Todas as
tradugdes serdo minhas].
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Assim que a linguagem nos toma, sdo fixadas ordenacfes empiricas que
estruturam nossa realidade, reforcadas ou dialogizadas depois pela cultura, pela ciéncia

e pela filosofia. Esse novo lugar descrito por Borges é da ordem da heterotopia porque

E ai que uma cultura, afastando-se insensivelmente das ordens empiricas
que Ihe sdo prescritas por seus codigos primarios, instaurando uma primeira
distancia em relacéo a elas, fa-las perder sua transparéncia inicial, cessa de
se deixar passivamente atravessar por elas, desprende-se de seus poderes
imediatos e invisiveis, libera-se o bastante para constatar que essas ordens
ndo sdo talvez as unicas possiveis nem as melhores: de tal sorte que se
encontre diante do fato bruto de que ha, sob suas ordens espontaneas, coisas
que sdo em si mesmas ordenaveis, que pertencem a uma certa ordem muda,
em suma, que ha ordem. (FOUCAULT, 2007, p. XVI)

E neste outro lugar, nesta heterotopia, em que as coisas se libertam das
ordens pré-estabelecidas e podem se apresentar em um estado anterior as palavras, de
forma “mais sélida, mais arcaica, menos duvidosa, sempre mais ‘verdadeira’ que as
teorias que lhes tentam dar uma forma explicita, uma explicagdo exaustiva, ou um

fundamento filoséfico.” (FOUCAULT, 2007, p. XVII).

A primeira apresentacdo do conceito de heterotopia ainda € muito vaga, um
esboco que s é retomado na transmissdo de radio do mesmo ano, publicada depois no

texto “As heterotopias” (2013).

Nesse texto Foucault resgata a comparacao entre utopia e heterotopia para
desenvolver seu argumento. Para ele, ndo vivemos em espacos delimitados
objetivamente marcados, como o0 espaco descrito pelas coordenadas 22°54'19.9"S,
47°03'33.5"W. O espago de vida é cheio de nuances, matizes, védos, dobras e
porosidades. Ha espacos da ordem do privado e espagos de passagem. Ha, no entanto,

nesses mesmos espagos, a eles sobrepostos, contraespagos com utopias localizadas. O
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exemplo que da é contraespaco da brincadeira de uma crianga que faz da cama dos pais

uma tenda de acampamento em suas aventuras.

No entanto, estes espagos ndo constituem necessariamente uma utopia, que
pertence a ordem do lugar algum, j& que ndo se atualizam. Esses espacos sdo da ordem

da heterotopia: de outros espacgos que coexistem aos espacgos ja dados.

Para Foucault, entender as heterotopias presentes em toda sociedade seria
papel de uma nova “ciéncia”: a heterotopologia, que faria sua descri¢do a partir de seis

principios.

O primeiro principio propde que toda sociedade constitui heterotopias.
Essas heterotopias sdo uma constante que se originavam, nas sociedades primitivas de
uma “crise biologica” relacionada as questdes sexuais ¢ do feminino, principalmente.
Surgiam assim as casas de reclusdo para a época de menstruacdo ou mesmo O espaco
das nupcias. Nas sociedades modernas, a crise foi substituida pelo desvio a uma norma,
originando outros espacos como asilos, prisdes e hospicios que produzem uma outra

norma, uma outra ordem.

O segundo principio refere-se a mudanca na fun¢do dos espacos ao longo
da histéria. O exemplo que da é o do cemitério, que até o século XVIII ficava no centro
das cidades, ao lado da Igreja, sem solenidades. Com o tempo, com a individuacdo dos
cadaveres, com esquifes individuais, essa solenidade aumenta e valoriza o espaco dos

mortos.

O cinema, o teatro e o jardim representam o terceiro principio, que propde a
justaposicdo dos espacos na heterotopia. O cinema € apenas uma sala com uma grande
tela onde espagos reproduzidos e criados na tela permitem uma justaposicdo que

promove a coexisténcia de multiplas locagoes.
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As heterocronias sdo o quarto principio. Algumas heterotopias geram uma
ruptura no tempo, quer seja 0 cemitério que representa um corte da vida; museus e
bibliotecas que resgatam o tempo passado no presente; ou mesmo o espaco das férias e
festas, no qual o tempo do trabalho é suspenso. Nesse espago heterotdpico o tempo
obedece a uma outra ordem: as temporalidades de passado, presente e futuro se

sobrepdem e coexistem.

O quinto principio refere-se a abertura e fechamento engendrados pela
heterotopia. Ha lugares em que a entrada s6 é possivel com um tipo de permissao e

procedimentos: esse € 0 caso das prisdes e espacos religiosos consagrados, por exemplo.

O ultimo principio refere-se as heterotopias que instauram ilusdes que
denunciam aquilo que € ilusorio na sociedade real, ao estabelecerem um espaco com
outra ordenacdo, como 0s bordéis. Ou mesmo novos espacos cuja ordenacao é tdo bem-
arrumada e meticulosa, que atua como compensacdo de um real desorganizado e

confuso, como os falanstérios de Fourier®,

No ultimo texto em que discute as heterotopias, no congresso de arquitetura,
Foucault retoma os seis principios listados na transmissao radiofonica. No texto Outros
espacos, publicado somente com autorizacdo de 1984, é desenvolvido de forma um
pouco mais detalhada o conceito de espaco. Para tanto, Foucault retoma a revolucao
heliocéntrica de Galileu. O espaco perde suas bordas e se estende ao infinito e a Terra é

um ponto em movimento eterno. Ndo ha mais extensdo, localizagdo, mas

'8 As Falanges de Fourier corresponderiam a pequenas unidades sociais com populacées de cerca de 1500
habitantes, que teriam como prédio central o Falanstério. As Falanges se estruturariam a partir de diversos
espacos de socializagdo e convivéncia em todas as atividades cotidianas. Um aspecto central e necessario
as Falanges seria a ruptura com a monogamia e com a instituicdo do casamento. O amor seria livre, assim
como a criacdo das criancas, educadas coletivamente nos espagdes de convivéncia. Existiram poucas
experiéncias de Falanstérios no mundo. No Brasil existiu o Falanstério do Sai, em Santa Catarina, que
existiu entre 1841 e 1843, fundado por colonos franceses.



44

posicionamentos, que tecem relagdes de vizinhanga com outros pontos, outros

elementos também em constante movimento.

No entanto, mesmo com a revolucdo de Galileu e todas as revolucdes
posteriores, mesmo com a revolucdo tecnologica virtual, alguns ambientes ainda
mantém uma certa sacralidade através de algumas oposicGes que dificilmente sdo
questionadas entre o espaco publico e privado, o familiar e social, o cultural e util, o do
trabalho e do lazer. Ha garantias legais e morais que mantém essa Oposi¢do quase

intocavel.

A heterotopia seria 0 que escapa dessas oposi¢Oes, que as suspendem,

neutralizam e subvertem sua Idgica. As heterotopias seriam o “espaco de fora”

pelo qual somos atraidos para fora de ndés mesmos, no qual decorre
precisamente a erosdo de nossa vida, de nosso tempo, de nossa historia, esse
espaco que nos corrdi e nos sulca é também em si mesmo um espaco
heterogéneo. Dito de outra forma, ndo vivemos em uma espécie de vazio, no
interior do qual se poderiam situar os individuos e as coisas. N&o vivemos
no interior de um vazio que se encheria de cores com diferentes reflexos,
vivemos no interior de um conjunto de relacdes que definem
posicionamentos irredutiveis uns aos outros e absolutamente impossiveis de
ser sobrepostos. (FOUCAULT, 2009, p. 414)

N&o ha mais referéncias ao conceito de heterotopia na obra de Foucault. A
auséncia de novos exemplos e discussdes legou o conceito a um certo esquecimento
dada sua incompletude no plano de imanéncia dos conceitos foucaultianos. Por isso
também esse conceito recebeu muitas criticas, dado seu carater de incompletude.
Genocchio (1995) questiona que o conceito de Foucault poderia se referir a qualquer
espaco, pois seus exemplos sdo genéricos e vagos. Saldanha (2008) defende que o
conceito de heterotopia é problematico pois se embasa em uma falacia estruturalista que

reduz o espaco a uma quase totalidade transcendental.
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Essas criticas esparsas ndo impediram, no entanto, que o conceito fosse
amplamente utilizado pelo que se chama de geografia pds-moderna, para analisar
fendmenos de resisténcia que ocorrem nas cidades: Castro, por exemplo considera como

heterotopias

0s acampamentos occupy em diversas cidades do mundo a partir de
setembro de 2011, e que foram inspirados pela ocupagéo da Praca Tahrir,
em Cairo, durante os eventos que ficaram conhecidos como Primavera
Arabe. Na cidade de S&o Paulo, a multiddo percorrendo o espago projetado
exclusivamente para automdveis na Ponte Estaiada Octavio Frias de
Oliveira sobre o Rio Pinheiros, por ocasido das manifestaces de junho de
2013; as manifestacdes e eventos das Viradas Culturais, tomando o Vale do
Anhangabal e outros espacos da cidade; a producdo e arranjos de espagos-
tempos de excegdo, controlados em maior ou menor grau: as ocupacoes,
atividades e festas temporarias no Minhocéo, no Largo da Batata e na Praca
Roosevelt; as manifestagdes que anualmente ocorrem no 1° de Maio, na
Praca Campo de Bagatelle e no Anhangabal, os protestos e marchas na
Avenida Paulista e muito recentemente a prépria avenida fechada ao trafego
aos domingos; as multiddes dos shows e jogos de futebol, ocupando bairros
inteiros.” (CASTRO, 2015, p. 9)

Deleuze, na versdo particular que faz de Foucault em seu livio homoénimo
(2013), ndo cita em nenhum momento o conceito de heterotopia. No entanto, podemos
vislumbrar, sem muita imaginacao, um esboco desse conceito quando Deleuze apresenta
uma reflexdo sobre os poderes. Ao final da discussdo sobre Vigiar e punir, Deleuze
propde que as prisdes remeteriam a um “lado de fora” que traca o diagrama das forgas
com as quais se relaciona, e seriam também “formas de exterioridade” nas quais as
relacdes de forcas engendram agenciamentos, num “devir de forcas”. Esse diagrama-

devir de forcas

€ um mapa, ou melhor, uma superposicdo de mapas. E, de um diagrama a
outro, novos mapas sdo tragcados. Por isso ndo existe diagrama que nao
comporte, ao lado dos pontos que conecta, pontos relativamente livres ou
desligados, pontos de criatividade, de mutacdo, de resisténcia [...].
(DELEUZE, 2013, p. 53)
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Estamos diante da heterotopia ainda: esse lugar de resisténcia que se
sobrepde ao real para atualiza-lo, revelando seus desvios, mutacdes, justaposicoes,
heterocronias, aberturas e fechamentos, ilusdes e compensagdes. Uma heterotopia onde
atuam 0s agenciamentos nos corpos e nos enunciados esboca um devir, se faz em
acontecimento que atua em uma linha de fuga que rompe e desterritorializa os codigos,
os dispositivos de poder que atuam nos limites de um territério, de um Estado ou
instituicdo. Nessa heterotopia floresce um plano de imanéncia onde as linhas

moleculares produzem fluxos de desterritorializacao.

Um outro exemplo interessante de utilizacdo do conceito de heterotopia vem
de Gandy (2012), sobre o cemitério Abney Park no norte de Londres. Criado 1840, foi o
primeiro cemitério ndo devocional da Europa e serviu de modelo para varios outros
cemitérios, como o Pére-Lachaise em Paris. Sua estrutura de parque dava continuidade a
area rural com a insercédo de grandes jardins e tamulos. Foi um dos exemplos de reforma
social, moral e urbanistica que racionalmente repensava 0s espacos entre natureza e
civilizacdo. Um século depois de sua criacdo, no entanto, encontrava-se em processo de
deterioracdo, negligenciado pelo governo, tomado por ruinas, ervas daninhas,
vandalismo e poeira. S6 em 1974, quando foi criada a associacdo Salve o Abney Park,
que o cemitério voltaria a ser preservado. E nesse contexto que comeca a ser utilizado
como locagdo de filmes e fotos e vira um exemplo de “natureza selvagem gotica”. Nos
anos 90, passa a ser reconhecido como reserva natural, dada a sua biodiversidade e as
mais de 170 espécies de arvores. Além disso, comeca a ser reconhecido mundialmente
como um lugar para encontros sexuais para a comunidade gay. Nesse cemitério ha uma
heterotopia que sobrepde, no mesmo espaco, uma multiplicidade de lugares, de funcdes,

de significag0es.
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Heterotopic alliances involve or at least imply a coalescence of interests —
even if not explicitly acknowledged — between disparate groups or
individuals concerned with the defence of marginal or interstitial spaces.
(GANDY, 2012, p. 14)*

Para Gandy, é possivel a formacdo de aliancas heterotopicas que atuam
sobre um espaco para promover sua desterritorializacdo como um outro espaco de

resisténcia, de transformacgéo. Mas ndo séo essas heterotopias das quais trataremos.

Na esquina da Senhora dos Guarda-chuvas outros espagos coexistem
trazendo desvios, fungOes, justaposicOes, heterocronias, aberturas, fechamentos e
ilusBes que ndo sédo vistas a olhos nus, justamente porque s@o heterotopias da ordem do
invisivel. S&o heterotopias povoadas por pessoas aparentemente invisiveis aos olhos de
passagem nessa esquina, que veem os discursos e coisas que se ofertam em uma
promessa utopica da vida. Enquanto algumas heterotopias sdo visiveis a olhos nus e nos
mostram vislumbres de outra vida, ha heterotopias que nos séo invisiveis. Sao
heterotopias que aniquilam as utopias: 0s espagos outros dos moradores em situacdo de
rua que ali vivem todos os dias de forma mais ou menos fixa, independentemente de

condic@es climaticas e de outras heterotopias eventuais.

Propbe-se aqui a definicho do conceito de heterotopias invisiveis,
diferentemente das heterotopias, que ndo engendram desterritorializacbes no espaco
pensando em uma sociedade transformada, com uma utopia no horizonte, quer seja para

alimentar as forgas moleculares ou estruturar as forgas molares. Elas sdo de outra

19 «As aliancas heterotépicas envolvem, ou pelo menos implicam, uma coalescéncia de interesses -
mesmo que ndo seja explicitamente reconhecida - entre grupos dispares ou individuos preocupados com a
defesa de espacos marginais ou intersticiais.” (tradugéo nossa)
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ordem, promovem uma outra captura. Um cemitério como heterotopia € visivel. Em
Abney Park é possivel ver a coexisténcia dos espagos ali, quer seja com artistas,
bidlogos ou ativistas gays. Na esquina da Senhora dos Guarda-chuvas também é
possivel ver uma heterotopia. Nesse lugar de passagem ocasionalmente coexistem
manifestacdes, festas, paradas. Mas a heterotopia dos moradores em situagdo de rua é
outra. Claro que € possivel ver seus pertences, 0 papeldo-cama, 0s sacos ou mochilas de
pertences, as tralhas de comida e bebida. O conceito de heterotopia invisivel que surge
das calgadas de Campinas e dos moradores em situacdo de rua se diferencia da
heterotopia por ndo ser um espaco facilmente acessado. No reino de guarda-chuvas da
Senhora h& um outro espaco, talvez muito mais relacionado com a ideia de liso e

estriado de Deleuze e Guattari.

O espaco estriado caracterizado por muros, cercados e caminhos é habitado
pelo sedentdrio, aquele que se adequa a ordenacdo do espaco, a ele responde, a ele
representa e constitui. O espaco liso, marcado por caminhos e pegadas que se apagam e

se deslocam com o trajeto é povoado pelo nébmade.

A vida do némade é intermezzo. Até os elementos de seu hébitat estdo
concebidos em funcdo do trajeto que ndo para de mobiliza-los. O némade
ndo € de modo algum o migrante, pois o migrante vai principalmente de um
ponto a outro, ainda que este outro ponto seja incerto, imprevisto ou mal
localizado. Mas o0 nbmade s6 vai de um ponto a outro por consequéncia e
necessidade de fato; em principio, os pontos sdo para ele alternancias num
trajeto. (DELEUZE & GUATTARI, 2012c, p. 53s)

O nbmade constitui sua relagdo com o espaco pela desterritorializacdo. Para
ele os espacos séo territorios de passagem. O némade cria espacos lisos e por eles é
criado. Ele € o vetor de desterritorializagdo. O nébmade ndo tem um destino, vagueia em

meio aos acontecimentos, agenciamentos e desterritorializagcdes. D& a ver outras formas
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de territorio, outros planos e agenciamentos, podendo instaurar, por sua vez heterotopias
no espaco. E nesse espaco liso, aquilo que se produz pelo nomadismo, passa por
processo de captura que gera trajetos fixos, originando novos espagos estriados e

sedentarios.

Seria, portanto, a heterotopia invisivel um espaco ndmade? A heterotopia

invisivel € um espaco de desterritorializacdo por exceléncia?

Uma peculiaridade fundamental compfe a heterotopia invisivel dos
moradores em situacdo de rua: o seu espago particular ndo pode ser delimitado, somente
localizavel: por isso poderiamos considerar um espa¢o némade. Mas h& aqui uma
diferenca importante: a despeito de alguns poucos pertences, 0 que constitui essa
heterotopia invisivel ndo é um lugar, mas o corpo®. A heterotopia invisivel se atualiza
no corpo do morador em situacdo de rua, em seus gestos, no tragado que faz nas ruas da
cidade. Ela ndo é da ordem material, objetal. A heterotopia invisivel é da ordem do
acontecimento, tomada por um devir-caracol, e faz com que o morador em situacdo de

rua carregue sua casa na propria carne.

Os agenciamentos que atuam no corpo do morador em situacdo de rua

possuem uma poténcia de desterritorializagéo radical.

Vocé serd organizado, vocé serd um organismo, articulard seu corpo —
sendo vocé sera um depravado. Vocé sera significante e significado,
intérprete e interpretado — sendo sera desviante. VVocé sera sujeito e, como

20 corpo enquanto locus privilegiado da politica contemporanea tem destaque a partir de Foucault.
Como sequéncia dos estudos genealégicos dedicados a analise das formas de exercicio de poder, em A
vontade de saber (2001), primeiro volume da Histéria da sexualidade, Foucault propde a existéncia de um
biopoder que a atua para gerir a vida, o direito individual e que priva o sujeito da morte. N&o é mais o
poder soberano que fazia morrer e deixava viver, mas um poder que “faz viver e deixa morrer.” Segundo
Foucault, esse poder se desenvolveu em dois polos: um que centrou-se no corpo enquanto maquina, no
seu adestramento, na plena absor¢éo de sua forca e producéo, na sua utilidade como elemento
fundamental nos sistemas econdmicos; outro centrado no corpo-espécie e no pleno desenvolvimento de
seu processos biolégicos, no nascimento, na satde, na reproducédo e no controle da morte. O biopoder
pretende assim intervir no controle da vida, reduzindo os acidentes, deficiéncias e eventualidade que
possam afetar a producéo e utilidade do corpo.
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tal, fixado, sujeito de enunciacdo rebatido sobre um sujeito de enunciado —
sendo vocé serd apenas um vagabundo. (DELEUZE & GUATTARI, 2012a,
p. 53s)

Morar na rua pressupde toda uma reorganizacdo do corpo, um corpo agora
depravado, desviante e vagabundo. Um corpo que ndo pode ser mais protegido pela
privacidade, que estq as vistas de qualquer olhar, que estd a espera da violéncia, a
revelia da natureza. E esse corpo que tem que organizar uma heterotopia invisivel como

seu territorio.

As fotos a seguir fazem parte de uma coletanea organizada Rita Ribeiro e

registram cenas de moradores de rua de Campinas que se referem a nossa discussao.

Fotografia 1

Fotografia 2
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Fonte: RIBEIRO, 2002, p. 48

Fotografia 3

Fonte: RIBEIRO, 2002, p. 76

Fotografia 4
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Fonte: RIBEIRO, 2002, p. 62

Fotografia 5

Fonte: RIBEIRO, 2002, p. 44

Fotografia 6

52



53

As duas primeiras fotografias apresentam espacos que se assemelham a
moradias possiveis, sedentarias, molares. Na primeira ha uma tentativa de estruturacao
arquiteténica de moveis para formar uma residéncia. Na segunda, as ferragens de uma
Kombi fazem o papel da casa possivel. Sdo espacos visiveis, é possivel verificar que
aquele vao de viaduto e aquele carro passam por desterritorializagcbes. Mas ndo é
possivel ver, naquele espago, naquela heterotopia invisivel, os agenciamentos que ali
atuam e o que produzem em conjunto com aqueles corpos que tém de se adaptar a novas

configuracdes existenciais.

Nas fotografias 3 e 4, pela auséncia de modveis e carcacas, € muito mais
evidente essa heterotopia invisivel, esse lugar némade em que se desterritorializam
espacos e corpos. J& nas fotografias 5 e 6 a heterotopia invisivel atua de forma diferente
das demais fotografias. Aqui temos os moradores em situacdo de rua, mas temos
também os passantes alheios ao seu corpo heterotépico. A fotografia 6 torna-se mais
representativa ainda pela mulher cega que invade o espaco heterotopico da familia. Sua

cegueira, diferente da cegueira do demais passantes, ndo produz repulsa, nojo ou



54

piedade. Alias, é sua cegueira que pode ser o motivo que faz com que a mulher de
6culos escuro ao lado perceba os moradores na rua. Que agenciamentos atuam nesses
corpos arquitetdnicos, ndo visiveis a grande parte dos olhares dos passantes? Como esse
corpo e eventuais objetos criam uma casa de circunstancia no espago publico e

cotidiano das ruas da cidade?

A primeira regra concreta dos agenciamentos € descobrir a territorialidade
que envolvem, pois sempre hé alguma: dentro da sua lata de lixo ou sobre o
banco, os personagens de Beckett criam para si um territorio. Descobrir 0s
agenciamentos territoriais de alguém, homem ou animal: "minha casa". O
territorio é feito de fragmentos descodificados de todo tipo, extraidos dos
meios, mas que adquirem a partir desse momento um valor de
"propriedade™: mesmo os ritmos ganham aqui um novo sentido (ritornelos).
O territorio cria o agenciamento (DELEUZE & GUATTARI, 2012c, p.
232).

Esse territorio heterotdpico invisivel cria agenciamentos. Os agenciamentos
produzem desterritorializacdes ou reterritorializac6es. Neles atuam devires, um novo
por vir se esboga. Talvez nessa heterotopia invisivel se esboce também a cidade

subjetiva de Guattari:

Naio se trata mais aqui de uma “Jerusalém celeste”, como a do Apocalipse,
mas da restauragdo de uma “Cidade subjetiva” que engaja tanto os niveis
mais singulares da pessoa quanto os niveis mais coletivos. De fato, trata-se
de todo o porvir do planeta e da biosfera. Re-singularizar as finalidades da
atividade humana, fazé-la reconquistar o nomadismo existencial tdo intenso
quanto o dos indios da América pré-colombiana! Destacar-se entdo de um
falso nomadismo que na realidade nos deixa no mesmo lugar, no vazio de
uma modernidade exangue, para aceder as verdadeiras errancias do desejo,
as quais as desterritorializacdes técnico-cientificas, urbanas, estéticas,
maquinicas de todas as formas, nos incitam. (GUATTARI, 2012, p. 150)

A desterritorializacdo resultante do viver na rua nos mostra formas

ndmades que destacam aquilo que é erratico na modernidade, na civilizagdo. Mas esse
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nomadismo ndo promove uma reterritorializagdo sedentaria, estruturada, capturada pelo
estado e sistematizada. Dai sua particularidade. Ela atua no nivel do siléncio, do
invisivel, do incomodo, do asco, do nojo. E uma revolugdo molecular que ndo se
coletiviza. Atua em cada corpo, de forma silenciosa, num devir-mendigo. Essa
desterritorializacdo se atualiza nas heterotopias invisiveis. As heterotopias invisiveis se
atualizam nos corpos. No corpo que dorme na rua, que descansa, que trabalha, que
entedia, que come, que bebe, que caga, que mija, que goza. E também no corpo que
apanha, que vomita, que passa frio, que tem doencas, que toma pico, que cheira, que
fuma, que bebe corote, que briga, que toma jato de agua, que toma cassetete, que sofre
botinada, que é humilhado, que €é ignorado, que é enxotado, que é violentado, que é

morto.

Em uma conferéncia sobre o corpo (FOUCAULT, 2013a), Foucault defende
que as utopias seriam feitas para apagar os corpos, haja vista a utopia de uma vida
eterna dos egipcios que nega o corpo e o transfigura em mdmia; ou o que chama de
“Grande mito da alma”, que apaga o corpo em prol de uma alma eterna, a verdade do
corpo. Nessa mesma conferéncia, no entanto, questiona seu posicionamento anterior e

defende que as utopias seria um lugar onde pode-se ter um “corpo Sem corpo”

N&o, verdadeiramente ndo ha necessidade da méagica nem do feérico, ndo ha
necessidade de uma alma nem de uma morte para que eu seja a0 mesmo
tempo opaco e transparente, visivel e invisivel, vida e coisa: para que eu seja
utopia, basta que eu seja um corpo. Todas aquelas utopias pelas quais eu
esquivava meu corpo encontravam muito simplesmente seu modelo e seu
ponto primeiro de aplicacdo, encontravam seu lugar de origem no meu
proprio corpo. Enganara-me, hd pouco, ao dizer que as utopias eram
voltadas contra o corpo e destinadas a apaga-lo: elas nascem do proprio
corpo e, em seguida, talvez, retornem contra ele.

Em todo caso, uma coisa é certa, 0 corpo humano € ator principal de todas
utopias. (FOUCAULT, 20134, p. 115)



56

Seria no corpo em que se configurariam uma possiblidade outra de
existéncia: no corpo tatuado, no corpo que se faz sagrado pelo desejo, no corpo em que
atuaria uma linguagem secreta, enigmatica que vislumbra aquilo que esta além das
roupas, além das sistematizacbes. E, se € no corpo em que a utopia se projeta e
principia, € no corpo que se faz a heterotopia invisivel. Mas ndo um corpo qualquer,
submetido a um biopoder. A heterotopia invisivel se faz de alguma forma em um corpo

sem Orgaos.

Em um de seus platés, Deleuze e Guattari apresentam o Corpo sem 6rgéos
(CsO). Todo corpo seria construido por varias camadas de estratificacdo, camadas
responsaveis por lhe conferir um juizo que o determina como significante e significado,
como ponto de subjetivacdo e sujeicdo. O corpo sem 0Orgaos ndo se opde aos Orgaos
bioldgicos e suas funcbes; opbe-se a0 organismo e sua organizacdo estratificada e
planificada, ao organismo estudado, catalogado e controlado por formas, funcdes e

dispositivos.

Ao conjunto dos estratos, 0 CsO opde a desarticulagdo (ou as n articulagdes)
como propriedade do plano de consisténcia, a experimentagdo como
operacdo sobre este plano (nada de significante, ndo interprete nunca!), o
nomadismo como movimento (inclusive no mesmo lugar, ande, ndo pare de
andar, viagem imovel, dessubjetivacdo.) O que quer dizer desarticular, parar
de ser um organismo? Como dizer a que ponto € isto simples, e que nés o
fazemos todos os dias. Com que prudéncia necessaria, a arte das doses, € 0
perigo, a overdose. N&o se faz a coisa com pancadas de martelo, mas com
uma lima muito fina. Inventam-se autodestrui¢cdes que ndo se confundem
com a pulsdo de morte. Desfazer o organismo nunca foi matar-se, mas abrir
0 corpo a conexfes que supdem todo um agenciamento, circuitos,
conjuncles, superposicBes e limiares, passagens e distribuicGes de
intensidade, territorios e desterritorializacdes medidas & maneira de um
agrimensor. (DELEUZE & GUATTARI, 2012a, p. 25)

A desestratificagdo, o ponto de fuga do CsO, como propde os autores, ndo

se faz a pancadas de martelo. O corpo né&o abandona de forma repentina e violenta seus
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estratos; o corpo ndo escapa da subjetivacdo de forma téo facil, ndo da saltos suicidas
camadas adentro. A revolugdo do CsO opera em cada camada, em cada estrato, de
forma meticulosa, qual lima muito fina. E com um corpo sem O6rgdos que as
heterotopias invisiveis promovem rotas de fuga, desterritorializacbes. Mas nesses
COrpos, nos corpos heterotdpicos invisiveis, ainda ha estratos, ainda h4 camadas desejos

e subjetividades controladas. Mas ha fugas.

Fotografia 7

Fonte: RIBEIRO, 2002, p. 38

Que desterritorializacdo é essa que faz o corpo se recusar ao pudor, as leis,
aos bons costumes e promove uma resisténcia? Na fotografia 7 ha nitidamente uma
atitude de enfrentamento a policia na acdo de urinar. Mas ha também mais. Ha poténcia
ali atuando, escapando aos olhos. Escapando a alguns olhos. Ha resisténcia a forca da

policia e ha auséncia de pudor. Tem uma heterotopia invisivel que ali € invadida pelo
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policial e que ele nem vé (a0 menos no instante da foto). Mas que esta atualizada no

corpo deitado. No corpo que insiste em (r)existir.

H& também uma resisténcia que acontece na esquina da Senhora dos
Guarda-chuvas. E que vem acontecendo h& séculos nesse espaco através das
heterotopias e desterritorializagdes. A Senhora, sob seus guarda-chuvas, por mais que
reproduza agenciamentos enunciativos que reterritorializam a molaridade da sociedade,
com seus gritos que invocam o brago forte e violento da policia em defesa dos
“cidadaos de bem”, resiste com seu corpo e com seus guarda-chuvas, criando algo novo,

como se fosse uma lingua ainda agramatical.

Em esséncia, 0 objeto urbano € de uma complexidade muito grande e exige
ser abordado com as metodologias apropriadas a complexidade. A
experimentacdo social visa espécies particulares de “atratores estranhos”,
comparaveis aos da fisica dos processos cadticos. Uma ordem objetiva
“mutante” pode nascer do caos atual de nossas cidades e tambem uma nova
poesia, uma nova arte de viver (GUATTARI, 2012, p. 155)

Nessas condicdes, apartados de um espaco, de relacdes familiares e sociais,

caem na situacdo que a rua lhes oferece, desenraizados da sociedade.

O enraizamento é talvez a necessidade mais importante e mais desconhecida
da alma humana. E uma das mais dificeis de definir. O ser humano tem uma
raiz por sua participacdo real, ativa e natural na existéncia de uma
coletividade que conserva vivos certos tesouros do passado e certos
pressentimentos do futuro. (WEIL, 1999: p. 411)

Embora essa populagdo se situe geograficamente nas ruas da cidade, em

espacos publicos, foram moralmente desenraizados. O desemprego e 0 rompimento com
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lacos familiares os joga além das bordas do direito. Por mais que politicas publicas
existam, ainda que limitadas, para minimizar esse problema, ele aumenta cada ano,

como uma doenca social.

O desenraizamento é, evidentemente, a mais perigosa doenca das sociedades
humanas, porque se multiplica a si propria. Seres realmente desenraizados
sO tém dois comportamentos possiveis: ou caem numa inércia de alma quase
equivalente a morte, como a maioria dos escravos no tempo do Império
Romano, ou se lancam numa atividade que tende sempre a desenraizar,
muitas vezes por métodos violentissimos, 0s que ainda ndo estejam
desenraizados ou que o estejam s6 em parte. (WEIL, 1999: p. 415)

N&o seria esse desenraizamento sofrido pelos moradores em situacéo de rua
que produz as heterotopias invisiveis ou os espacos lisos? Talvez o debate filoséfico
contemporaneo possa lancar o olhar aos desterrados e perceber ai um lugar privilegiado
para discutir ndo somente questdes de espaco, mas dos direitos a ele ligados e suas

relagBes com outros espacos.

El destierro no es, de hecho, sino el nucleo originario de todas aquellas
practicas (entre las cuales el exilio figura primariamente) fundadas sobre la
exclusion o la expulsion de un individuo del territorio delimitado por una
soberania: en el que aquel que es “desterrado” se convierte, literalmente, en
un fuera de la ley, un individuo al que se ha puesto fuera de los confines de
una jurisdiccion o de un ordenamiento. Destierro, exilio, expulsion dei
espacio cercado de la comunidad, remiten asi a una relacion compleja con la
Ley, indicando una sumisién que coincide con una exclusion radical.?
(FORNARI, 2015)

Como ja foi indicado anteriormente, a pretensdo desta tese ndo é esbocar

uma ontologia do espago, mas recorrer aquilo que o plano de imanéncia apresenta para

21«0 desterro ndo ¢, de fato, o niicleo originario de todas aquelas praticas (entre as quais o exilio aparece
primariamente) fundadas sobre a exclusdo ou expulsdo de um individuo do territério delimitado por uma
soberania: no qual aquele que é "desterrado” se converte, literalmente, em um fora da lei, um individuo
que foi colocado fora dos limites de uma jurisdicdo ou uma ordem. Desterro, exilio, expulsdo do espaco
fechado da comunidade, referem-se assim a uma relagdo complexa com a Lei, indicando uma submisséo
que coincide com uma exclusdo radical.” (tradugdo nossa)
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tecer novas relagdes e criar conceitos ou conferir a eles novos significados. Sera a
filosofia capaz de criar/recriar conceitos que possam langar novos olhares com relagéo
aos moradores em situacdo de rua? Talvez as relages entre os conceitos de territdrio-
desterritorializacdo, desenraizamento e espago possam possibilitar novos conceitos. Para
trazer mais possibilidades de agenciamentos a este nosso plano, vale a discusséo sobre o
nomos da terra para refletirmos melhor sobre o espaco e sua relagdo com o

desenraizamento e a desterritorializagao.

Heterotopies et nomos

Caracol € uma casa que se anda
E a lesma é um ser que se reside.

(BARROS, 2010, p. 371)

Schmitt, em O nomos da terra, considera que a Terra seria a mae do direito.
Todos os atos originarios do direito viriam da terra: o estabelecimento de seus limites,
as ordenacdes e localizacdes das formas de convivéncia entre 0os homens; e também € a
terra que fornece a recompensa ao trabalho. E a primeira tomada de terra que estabelece
uma dupla orientacdo para o interior, com a ideia de posse e propriedade, e para 0

exterior, contrapondo-se a0S outros grupos que possuem a terra.

O nomos seria “a forma imediata na qual a ordem politica e social de um
povo se torna especialmente visivel, a primeira medicdo e a divisdo das pastagens, ou
seja, a tomada de terra e a ordem concreta que nela reside e que dela decorre”

(SCHMITT, 2014, p. 69). O nomos seria a medida responsavel por ordenar as relacfes
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politicas, sociais e religiosas de um grupo dentro dos limites que estabeleceu na terra.
N&o é, no entanto, uma medida arcaica presente na origem dos agrupamentos humanos.
A cada periodo histdrico, a cada nova configuracdo entre os povos, a cada mudanca de
poder e estrutura de poder, surgem novas configuracoes, ordenacdes e divisdes da terra,

novos nomos da Terra.

E o nomos que condiciona todas as outras normas, que cria 0S espacos,
localizagdes e territorializacGes. Pode-se dizer, em concordancia com Schmitt e
Agamben, que o soberano seria um nomos Vvivo, a lei viva. Seria, portanto, a soberania a

leia a qual somos subordinados.

Para néo incorrer em prolongamentos que buscam a origem da soberania e o
estudo genealdgico de seu poder, recorro a uma soberania moderna como a proposta por

Schmitt:

a soberania seria entdo “jouée a deux parties” (exercida por duas partes); as
vezes pelo povo, as vezes pelo principe, e isso contraria toda a razdo e todo
o0 direito. Por isso, o0 poder de suspender a lei vigente — em geral ou em
casos isolados — é a caracteristica verdadeira da soberania (SCHMITT,
1996, p. 90).

Se 0 soberano é nomos, como observa Agamben (2004), nele se coincidem
nomos e anomia. Nele estd tanto a origem das leis quanto a sua excegdo. “Soberano é

aquele que decide sobre o Estado de excecdo.” (Schmitt, 1996, p. 87)

Para Schmitt, é a capacidade de estabelecer o estado de exce¢do que define
quem é o soberano. E ele que define a ordem normativa concreta, que define as
situagcbes limites para a excecdo. No entanto, ndo é possivel determinar com
objetividade quais séo exatamente essas situagdes limites. Enquanto o nomos estabelece

uma ordenacéo e limites, a excecdo é estabelecida por poder, ndo por leis. A soberania
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é, a0 mesmo tempo, a criadora da ordem politica e de seu esvaziamento através da

excecdo. O estado de excecdo assegurado pela soberania é, portanto, da ordem do

bando.

O bando é uma forma da relagcdo. Mas de que relagdo propriamente se trata,
a partir do momento em que ele ndo possui nenhum contetido positivo, e 0s
termos em relacdo parecem excluir-se (e, a0 mesmo tempo, incluir-se)
mutuamente? Qual a forma da lei que nele se exprime? O bando é a pura
forma do referir-se a alguma coisa em geral, isto €, a simples colocacdo de
uma relacdo com o irrelato. (AGAMBEN, 2002, p. 36)

Embora a excecdo seja pressuposta pela norma, estd inscrita como uma

possibilidade: ndo ha elementos objetivos que autorizem a exce¢do. Assim, 0 que esta

inscrito na lei é que o soberano tem o poder de decisdo sobre se uma situacdo exige ou

ndo a excecdo. Caso a excecdo seja exigida, deve-se seguir a lei e autoriza-la (as leis

autorizam o soberano a decidir).

De acordo com Agamben, a excecdo é da ordem do bando. Aqueles que ao

bando permanecem nos limiares da vida e do direito. O soberano estabelece seu bando,

0 bando soberano, e é responsavel pelo ato de abandonar. E um bando soberano que

pressupde o abandono como forma de relacéo.

A soberania €, de fato, precisamente esta “lei além da lei a qual somos
abandonados", ou seja, 0 poder autopressuponente do nomos, € somente se
conseguirmos pensar o ser do abandono além de toda ideia de lei (ainda que
seja na forma vazia de uma vigéncia sem significado) [...]. Uma pura forma
de lei é apenas a forma vazia da relacdo; mas a forma vazia da relacdo néo é
mais uma lei, e sim uma zona de indescernibilidade entre lei e vida, ou seja,
um estado de excecdo. (AGAMBEN, 2002, p. 66)

E o bando soberano que devemos aprender a reconhecer nas relacdes

politicas para conseguirmos as pistas de seu banimento. Reconhecer as leis que

“vigoram mas nada significam”, reconhecer as excegdes. Reconhecer que aquele que foi
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banido é exposto ao limiar da vida. Reconhecer as configuracdes do espago politico e da
lei, do nomos, para reconhecermos suas estratégias de abandono, de exilio, de

desterramento.

A filosofia da vida concreta ndo pode subtrair-se a excecao e ao caso extre-
mo, mas deve interessar-se a0 maximo por ele. Para ela, a excecdo pode ser
mais importante do que a regra, ndo por causa da ironia romantica do
paradoxo, mas porque deve ser encarada com toda a seriedade de uma visao
mais profunda do que as generalizacGes das repeticbes mediocres. A
excecao é mais interessante que o caso normal. O normal nédo prova nada, a
excecao prova tudo; ela ndo s6 confirma a regra, mas a propria regra so vive
da excecdo. Na excegdo, a forca da vida real rompe a crosta de uma
mecanica cristalizada na repeticdo. (SCHMITT, 1996, p. 94)

Nessa ldgica, é interessante entender como o estrangeiro, apartado da terra
nas configuragdes iniciais do nomos, é menos estranho ao soberano que aquele que foi
abandonado pela excecdo. A presenca constante dos abandonados®” aos olhos do bando
soberano “perturba ndo tanto porque lembra a existéncia da alteridade, mas muito mais
porque lembra ao préprio grupo que ele, o grupo, poderia ser outro, que sua identidade

[enquanto bando] ndo é tdo assegurada assim” (GAGNEBIN, 2008, p. 210s).

Na esquina da Avenida Francisco Glicério com a Rua Concei¢do, mora uma
pessoa abandonada. A ela ndo cabem as leis. A ela as leis sdo suspensas. A ela ha
excecdo. E para ela a excecéo é a norma®. Ela vive de doacdes, come doacdes, dorme
sob guarda-chuvas; vive a margem da cal¢ada, na sarjeta, literalmente. Na rua em que

vive, as pessoas passam. A rua € um espac¢o de passagem. Ela ndo é para ser vista.

22 Em O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha (2008), Agamben apresenta a figura do
mugulmano dos campos de concentracao, aqueles prisioneiros que ndo puderam se adaptar as
adversidades a eles impostas e vagavam pelos campos com a proximidade da morte iminente, ja sem
forcas para viver ou lutar pela vida. Os campos de concentragdo fabricaram esse mugulmano, esse homem
ndo homem, cadaver vivo, abandonado tdo plenamente que nem sua vida nem sua morte possuem valor.
2 «Q estado de excegdo &, nesse sentido, a abertura de um espago em que aplicagdo e norma mostram sua
separagdo e em que uma pura forca-de-lei realiza (isto é, aplica desaplicando) uma norma cuja aplicacédo
foi suspensa. [...] Isso significa que, para aplicar uma norma, e necessario, em Ultima analise, suspender
sua aplicacdo, produzir uma exce¢do.” (AGAMBEN, 2004, p. 63)
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Se essa esquina ja acompanhou diversas heterotopias ao longo da histéria,
acompanhou também diversos nomos. Agora nessa esquina se sobrepde uma outra
heterotopia. N&o as heterotopias visiveis e classificaveis. Uma heterotopia invisivel que
se origina do abandono e da exclusdo. Naquele lugar, em meio a automoveis e
passantes, essa heterotopia, o reino invisivel da Senhora dos guarda-chuvas, pode nos
levar a ver uma outra ordem de mundo. Tanto a Senhora dos guarda-chuvas quanto as
mais de cem pessoas que dormem no Largo da Catedral. S&o dezenas de outros lugares,

coincidentes ou ndo, que se sobrepdem as calcadas, as soleiras das lojas.

Em sua invisibilidade sdo mais estrangeiros que o0s estrangeiros migrantes.
Ha um esfor¢o grande de que ndo existam, mesmo que interceptem 0s passantes em
busca de doacGes, mesmo com o seu cheiro nas calcadas todas as manhds. Sao
heterotopias invisiveis que nem o poder publico com todas as medidas de intervencao

consegue observar.

Um exemplo: na Praca Carlos Gomes, no dia 22 de julho de 2018, ocorreu o
Festival Gastrondémico 2018: memorias na mesa, sabores para provar com o coracao.
De acordo com urbanistas que utilizam o conceito de Foucault, poderiamos dizer que se

instaurou ali, na praca, uma heterotopia.

A um mesmo tempo, em um mesmo instante, nele convergem e sobrepde-se
diferentes alocacbes, temporalidades e territorialidades, acoplando-se,
fazendo com que em uma mesma localidade multiplas espacialidades e
tempos coexistam, e que inumeraveis interpretacfes e projetos possam ser
construidos. Sabendo que os sonhos de uns podem ser os pesadelos de
outros, podemos perguntar: entre essas interpretacdes e projetos, quais
seriam 0s mais propicios para as praticas da liberdade e para a realizacéo
humana? (CASTRO, 2015, p. 9)

No festival heterotdpico da praga, as pessoas poderiam suspender sua rotina

para comer, a precos populares, pratos de chefs renomados; poderiam assistir a shows
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das melhores bandas da cidade; ter aulas de gastronomia com ganhadores de reality
shows de culinéria. Essa heterotopia seria uma iniciativa do poder pablico para sanar a
inexisténcia de espagos como esses para a populacdo em seu cotidiano. Suspende-se
nessa heterotopia a ordem, 0 nomos, e as pessoas podem conviver e consumir de outra

maneira, sentando em cangas e tomando vinho nos gramados:
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Figura 1. Mapa do Festival Gastronémico 2018

Agora a heterotopia invisivel: praticamente todos os nimeros do mapa
anterior sdo casas-espacos de pessoas abandonadas, desterradas, desterritorializadas.
Uma heterotopia invisivel como um lar outro. Em todos esses espacos pessoas moram
todas as noites, comem, fazem todas as suas necessidades bioldgicas. Criam lagos
familiares, brigam, amam. Sdo heterotopias que ninguém vé, mas que atuam também
como esses espacos outros com outras possibilidades. Sobrep6s-se a suas heterotopias
invisiveis a heterotopia de festa do festival. Foram desterrados de seu desterro. Se
fossem pedir doagbes, a Guarda-municipal os expulsava daquele espago onde

atualizavam sua heterotopias invisiveis.
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Suas heterotopias sdo 0s espacos daqueles que foram regurgitados pela
sociedade, como propbe brevemente Lévi-Strauss ao comentar sobre o espanto que

alguns possuem com a antropofagia.

Mas, sobretudo, devemos nos convencer de que certos costumes que nos sao
especificos, se considerados por um observador oriundo de uma sociedade
diferente, parecer-lhe-iam de natureza idéntica a dessa antropofagia que se
nos afigura alheia a nocdo de civilizagcdo. Penso em nossos costumes
judiciarios e penitenciarios. Ao estuda-los de fora, ficariamos tentados a
contrapor dois tipos de sociedades: as que praticam a antropofagia, isto &,
que enxergam na absorcdo de certos individuos detentores de forcas
tremendas o Unico meio de neutraliza-las, e até de se beneficiarem delas; e
as que, como a nossa, adotam o que se poderia chamar de ‘antropemia’ (do
grego ‘emein’, “vomitar”). Colocadas diante do mesmo problema, elas
escolheram a solucdo inversa, que consiste em expulsar esses seres
tremendos para fora do corpo social, mantendo-os temporaria ou
definitivamente isolados, sem contato com a humanidade, em
estabelecimentos destinados a este fim. Na maioria das sociedades que
chamamos de primitivas, tal costume inspiraria um profundo horror; em seu
entender, isso Nnos marcaria com a mesma barbéarie que seriamos tentados a
imputar-lhes por causa de seus costumes simétricos. (LEVI-STRAUSS,
1998, p. 366)

Desterritorializados, o povo vomitado da rua reterritorializa heterotopias,
cria planos de imanéncia: uma heterotopia-imanéncia-invisivel; personagens
conceituais-povo da rua. Talvez esteja nesse vomito, nesse outro lugar, as linhas de fuga
que precisamos observar para criarmos uma nova relacdo com a soberania-excegédo. Os
moradores da praca foram vomitados dela durante o evento gastronémico. Eram o
indigesto, o corpo indigesto. A heterotopia invisivel que se atualizava em seus corpos e
no espaco da praca foi vomitada de tal forma que produziu um distanciamento do povo
da rua que fez com que se tornasse mais estranho e distante que um estrangeiro. “Sob
determinados aspectos, posso ter mais em comum com um burgués intelectual palestino,

cuja lingua eu nédo falo, do que com determinado francés que, por tal ou qual razéo
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social, econbmica ou outra, me parecera, sob tal ou qual relacdo, mais estrangeiro”

(DERRIDA, 2003, 9. 117).

Ao estrangeiro cabe hospitalidade. O que cabe ao povo da rua? Se foram
vomitados, ha ainda que os devorar? Ha ainda um valor nutricional nesse vémito? Sera

que vivemos em uma sociedade bulimica que vomita tudo aquilo que julga excedente?

Esse pequeno itinerario pode servir para descobrirmos comunidade 1a onde
ndo se via comunidade, e ndo necessariamente reconhecer comunidade la
onde todos veem comunidade, ndo por um gosto de ser esquisito, mas por
uma ética que contemple também a esquisitice e as linhas de fuga, novos
desejos de comunidade emergentes, novas formas de associar-se e dissociar-
se que estdo surgindo, nos contextos mais auspiciosos ou desesperadores.
(PERLBART, 2011, p. 41)

Le vomi

Porque ser nada era trabalho de muita
responsabilidade. N&o queria, ndo. Bastava ser

ninguém, por enguanto.

(VASQUES, 2015, p. 21)

Conhegamos mais sobre esse corpo vomitado, o corpo do morador em

situacdo de rua.

De acordo com a Politica nacional para inclusdo social da populagdo em

situacdo de rua, publicada em maio de 2008,

A populacdo em situacdo de rua pode ser definida como um grupo
populacional heterogéneo que tem em comum a pobreza, vinculos
familiares quebrados ou interrompidos, vivéncia de um processo de
desfiliacdo social pela auséncia de trabalho assalariado e das protecOes
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derivadas ou dependentes dessa forma de trabalho, sem moradia
convencional regular e tendo a rua como o0 espago de moradia e sustento.
Naturalmente, existem muitas outras especificidades que perpassam a
populacdo de rua e devem ser consideradas, como género, raga/cor, idade e
deficiéncias fisicas e mentais. (BRASIL, 2008, p. 8s)

Estima-se que existam mais de 103.000 pessoas em situacdo de rua no
Brasil. De acordo com a Ultima pesquisa do IPEA, em 2015, dos quase 103.000
moradores em situacdo de rua, quase metade habita grandes centros urbanos, com mais

de 900.000 habitantes, sendo que 48,89% se concentra na regido Sudeste®*.

Os estudos sobre a populacdo em situacdo de rua sdo recentes e datam,
principalmente, dos anos 80 do século XX para hoje. Ndo ha, por exemplo, um bom
historico que explicita as condicdes que levaram ao seu surgimento no Brasil. O que

temos sdo algumas reflexdes e indicios que nos levam a um breve tracado.

Os chamados vagabundos e mendigos povoam a historia Ocidental desde a
Idade Média. No Brasil, até o final do século XIX, é muito raro encontrarmos alguma
referéncia ao povo da rua. A amplitude territorial, a economia centrada no campo € a
religiosidade permitiam uma rapida absorcdo pela sociedade daqueles que estariam hoje
nas ruas, quer seja como um agregado ou um trabalhador em regime analogo a

escravidao.

E a partir da abolicdo que comeca essa mudanca de cenario. Uma grande
massa de ex-escravos fica legada a sua propria sorte e aqueles que ndo conseguem sua

insercdo no campo tém a cidade como destino.

Florestan Fernandes (2008) considera que as cidades, além de serem

espacos que possuiam trabalhos menos degradantes a populagdo negra escravizada,

24 |PEA, 2016.
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foram os bercos de redes organizadas do movimento abolicionista e tinham grande parte
da opinido publica a favor do fim da escraviddo. Embora as cidades representassem uma
promessa de liberdade, receberam a populacdo negra com hostilidade. Além da
concorréncia crescente com 0s imigrantes europeus, ndo existiam condi¢des favoraveis
para que 0 negro conseguisse se estabilizar. Embora as mulheres conseguissem se
inserir na sociedade em vagas de servigais, 0s homens tinham suas vagas preteridas em
favor dos imigrantes. Essa condigdo, com empregos ocasionais e sem condigdes de uma

moradia fixa, dependentes em grande parte do trabalho feminino,

favoreceu uma ampliacdo do 6cio em um meio no qual havia pouco o que
fazer, construtivamente, com o tempo e as energias humanas. Muitos
homens se entregaram, assim, a ociosidade permanente e descobriram, no
convivio com outros homens da mesma condi¢do, um 6timo passatempo. As
reuniées em grupos, pelas esquinas, e principalmente a concentracdo em
botequins fizeram desse passatempo algo mais atrativo, do ponto de vista
seja das relacBes de camaradagem, seja do prazer que se poderia retirar
dessa muna. A contrapartida moral dessa situacdo de dependéncia aparecia
na desmoralizacdo crescente do negro, primeiro no seu proprio estilo de
vida, depois na consideracdo aberta dos brancos. Logo ap6s a Aboli¢do, ndo
existia tolerancia alguma para “reunides de negros". Uma das informantes
aponta-nos como velhos estereotipos foram revitalizados e como surgiram
outros novos, que identificaram o “liberto” como “negro” e o “negro” como
“vagabundo”, “desordeiro”, “cachaceiro”, “mulher a-toa”. O terro diante do
liberto e do alcance ou das consequéncias de suas agitacGes foi substituido
por outra espécie de temor, que correspondia, literalmente, a redefini¢do do
negro pelo branco. Ja nao aparecia como “inimigo da ordem” porque
conspirasse pela liberdade; mas como uma ameaca ao decoro, a propriedade
e a seguranca das pessoas. (FERNANDES, 2008, p. 97s)

Além dos negros, agora travestidos de vagabundos e cachaceiros, ha ainda,
povoando a cidade, os vagantes, os andarilhos, mas que, em algum momento, ou por
algum momento, fixam estadia nas ruas das cidades. Embora néo haja referéncia direta

aos moradores em situacdo de rua nas producgdes do seculo XIX, algumas figuras se
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destacam e facilmente podem ser a eles relacionados: o negro, o vadio, o vagabundo, o

cachaceiro e 0 mendigo.

Antes, porém, um pouco sobre as moradias. Em 1895, depois de uma ampla
campanha higienista de eliminacdo dos corticos de Campinas, antros de vadiagem e
todos os vicios, urgia a cobranca por melhores condi¢cdes de vida da populacdo. Nesse
sentido, surgiram propostas de criar facilidades para edificacdo de moradias. No final do
século XIX, ha um crescimento populacional e urbano motivado pelo café, o que levou
ao numero de 6.188 prédios, sendo 5.478 na cidade e suburbios e 710 nos bairros.
Desses, 3.027 pertenciam a brasileiros e os 3.161 a estrangeiros. Dessa totalidade,
estima-se que 18% dos prédios eram habitados pela populacdo negra. O jornal Diario de
Campinas, em 1899 empreende uma campanha para denunciar o valor exorbitante das
moradias na cidade de Campinas relegando aos altos impostos essa carestia. Nesse
contexto o0 acesso a moradia tornava-se cada vez mais distante para grande parte da
populacdo, constituida por um crescente nimero de negros e mesti¢cos no contexto pos-
abolicdo. Campinas, com suas ruas iluminadas a gas, bondes e produtos importados,
torna-se um o4sis para todos os desvalidos da regido em busca de uma oportunidade no
restrito mercado de trabalho livre, ainda em formacdo. Nesse contexto 0 negro, 0 ex-
escravo, estava livre para morrer de fome nas ruas da cidade, a mercé de um cotidiano
de privacdes e incertezas, sem opc¢des de moradia, vivendo nas ruas ou nos corticos
(chamados biombos em Campinas), como o afamado Jurumbeval, considerado um antro

de indecéncias.

0s biombos séo a vergonha da civilizacdo. Piores que os corticos do Conde
D’Eu, na Corte, porque nos corticos ¢ apenas a miséria que se acouta, 0s
biombos sdo os lugares certos onde a baixa devassidéo vive e se oferece ao
publico amigo das Cledpatras de antigo eito. (Correio de Campinas,
23/10/1887, p. 1). (MARTINS, 2003, p. 84)
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Surge nas ruas de Campinas uma gente ociosa, a beira da necessidade de
cometer um ato delituoso, aguardando apenas uma oportunidade. Essa gente ociosa, 0s
mendigos e vadios e vagabundos, de acordo com os jornais do fim do século, comegam

a atrapalhar nas ruas. S&o pessoas invisiveis aos direitos, mas visiveis quando estorvam.

A presenca incomoda dos ndo-visiveis, i.e., dos que tiveram que ser
invisibilizados, leva & abrangéncia das normas dos visiveis. E claro que o
bardo ndo ir4 ao mercado, mandara seus escravos e servigais, pois ali € um
antro reservado aos indesejaveis. Mas o0 bardo vai a missa e ao teatro, onde,
na saida, pode deparar-se com mendigos e leiloes de escravos que lhe
constrangem e a sua familia e que por isso precisam ser afastados. (LAPA,
1996, p. 126)

Era necessario catalogar essa populacdo para um maior controle. Em 1888,
pouco depois da abolicdo, essa medida torna-se urgente e é defendida pelo deputado

Samuel Wallace MacDowell:

Votei pela utilidade do projeto, convencido, como todos estamos, de que
hoje, mais do que nunca, € preciso reprimir a vadiacdo, a mendicidade
desnecessaria, etc. [...] H& o dever imperioso por parte do Estado de reprimir
e opor o dique a todos os vicios que o liberto trouxe de seu antigo estado, e
que ndo podia o efeito miraculoso de uma lei fazer desaparecer, porque a lei
ndo pode de um momento para outro transformar o que esta na natureza.

[...] a lei produzira os desejados efeitos compelindo-se a populagdo ociosa
ao trabalho honesto, minorando-se o efeito desastroso que fatalmente se
prevé como consequéncia da libertagdo de uma massa enorme de escravos,
atirada no meio da sociedade civilizada, escravos sem estimulos para o bem,
sem educacdo, sem 0s sentimentos nobres que sO pode adquirir uma
populacdo livre e finalmente sera regulada a educacdo de menores, que se
tornardo instrumentos do trabalho inteligente, cidaddos morigerados, [...]
servindo de exemplo e edificagdo aos outros da mesma classe social.
(AMANCIO, 2013, p. 109s)

No codigo penal de 1890, ja encontramos dispositivos legais mais eficazes e
diretos para controlar o crescimento dessa populacéo, nos capitulos XII — dos mendigos

e ébrios e X111 — dos vadios e capoeiras:
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Art. 391. Mendigar, tendo saude e aptidao para trabalhar:
Pena - de priséo cellular por oito a trinta dias.

Art. 392. Mendigar, sendo inhabil para trabalhar, nos logares onde existem
hospicios e asylos para mendigos:
Pena - de prisdo cellular por cinco a quinze dias.

Art. 393. Mendigar fingindo enfermidades, simulando motivo para armar &
commiseracao, ou usando de modo ameacador e vexatorio:
Pena - de prisdo cellular por um a dous mezes.

Art. 394. Mendigar aos bandos, ou em ajuntamento, ndo sendo pae ou mae e
seus filhos impuberes, marido e mulher, cego ou aleijado e seu conductor:
Pena - de prisdo cellular por um a tres mezes.

Art. 395. Permittir que uma pessoa menor de 14 annos sujeita a seu poder,
ou confiada a sua guarda e vigilancia, ande a mendigar, tire ou ndo lucro
para si ou para outrem:

Pena - de priséo cellular por um a tres mezes.

Art. 399. Deixar de exercitar profissao, officio, ou qualquer mister em que
ganhe a vida, ndo possuindo meios de subsistencia e domicilio certo em que
habite; prover a subsistencia por meio de occupacao prohibida por lei, ou
manifestamente offensiva da moral e dos bons costumes:

Pena - de prisdo cellular por quinze a trinta dias.

8 1° Pela mesma sentenca que condemnar o infractor como vadio, ou
vagabundo, sera elle obrigado a assignar termo de tomar occupacgédo dentro
de 15 dias, contados do cumprimento da pena.

8 2° Os maiores de 14 annos serdo recolhidos a estabelecimentos
disciplinares industriaes, onde poderdo ser conservados até & idade de 21
annos.

Art. 400. Si o termo for quebrado, o que importara reincidencia, o infractor
sera recolhido, por um a tres annos, a colonias penaes que se fundarem em
ilhas maritimas, ou nas fronteiras do territorio nacional, podendo para esse
fim ser aproveitados os presidios militares existentes.

Paragrapho unico. Si o infractor for estrangeiro seréa deportado.

Art. 401. A pena imposta aos infractores, a que se referem os artigos
precedentes, ficara extincta, si o condemnado provar superveniente
acquisicao de renda bastante para sua subsistencia; e suspensa, si apresentar
fiador idoneo que por elle se obrigue.
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Paragrapho unico. A sentenca que, a requerimento do fiador, julgar
quebrada a fianca, tornard effectiva a condemnagdo suspensa por virtude
della. (BRASIL, 1890)

Criam-se dispositivos para visibilizar os mendigos e vadios, para controla-
los, classifica-los e identifica-los a partir de critérios bem claros: trabalho e moradia.
Trabalho escasso, moradia inacessivel, ainda mais considerando a maior parte dessa
populacdo, negra, hostilizada e violentada. O trabalho é eleito como o redentor dos
desvalidos. Aqueles que ndo fossem redimidos, cabe & policia combater esses marginais
com condutas improprias a sociedade burguesa emergente do café. Cabe agora a lei e a
médo de ferro da policia a separa e catalogacdo dos corpos, com as devidas
estratificacdes, punicbes e violéncias. Cabe as leis e a policia estabelecer o contorno
nitido das classes que compunham Campinas na virada do século. Tanto que, em 21 de
maio de 1889, no Palacio do Governo de Campinas é promulga uma Resolucdo que

beira o absurdo:

O Doutor, Bardo de Jaguara, Commendador, da Ordem da Rosa, Presidente
da Provincia de S&o Paulo, etc.

Faco saber a todos os seus habitantes que a Assembléa Legislativa
Provincial sobre proposta da Camara Municipal da cidade de Campinas,
decretou a seguinte resolugéo:

Art. 1. Fica prohibida a mendicidade nesta cidade e municipio, salvo nas
condigdes seguintes:

- Todo o individuo que ficar impossibilitado de ganhar a subsistencia pelo
exercicio de qualquer trabalho licito, se dirigird ao presidente da camara
municipal a quem justificara a verdade do seu estado e, por ordem deste,
recebera, na secretaria da Camara uma guia para o fiscal de sua parochia, a
vista da qual o fiscal registrard o seu nome e domiclio, e Ihe fornecerd uma
chapa de metal branco com o numero do registro do portador, que a trara em
lugar bem visivel na occasido de esmolar, so nas quartas-feiras e sabbados.
Estas chapas sdo instransferiveis. O que infrigir a postura, cedendo ou
occupando chapa de outrem, serd punido com oito dias de prisdo e o duplo
na reincidéncia, e por qualquer outra infraccdo dous dias de prisdo. (LAPA,
1996, p. 125)
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Depois dessa Resolucdo, 25 mendigos da cidade passaram por uma triagem
para conseguirem se legalizar enquanto mendigos. 12 foram considerados mendigos e 0
restante foi intimado a encontrar imediatamente uma ocupacgdo, pois, se ndo eram
mendigos, eram vagabundos e deveriam arcar com os ditames da lei. Essas placas de
mendicancia, no entanto, eram muito disputadas e chegavam a ser alugadas por seu
portador. Elas, no entanto, ndo garantiam uma mudanca nas ruas de Campinas: “Apesar
da ideia inicial das placas ter sido evitar as cenas horriveis de mendigos famintos e
doentes pelas ruas, houve casos como de um mendigo preto que apodreceu numa rua
central da cidade” (LAPA, 1996, p. 108). Em 1902, Campinas tinha registrados 44
mendigos e diminui o nimero de mendigos de origem africana com o aumento de
mendigos baianos. Aguele que ndo tinham a devida autorizacéo para mendicancia, cabia
a prisdo. Em 1904, 72 pessoas foram presas por vadiagem e no ano seguinte, 153, sendo

que a média de prisdes a cada batida policial era de 20 pessoas.

Os mendigos estavam inclusos na lei por sua negatividade. Ndo eram
cidaddos plenos, eram cidaddos de excecdo. Sua inclusdo nas leis se da pela exclusédo
em um duplo movimento. O mendigo € incluido nas leis de mendicancia para, via
excecdo, ser excluido e tornado bando, muculmano, para que fossem fichados,

catalogados, presos, controlados e docilizados pela lei.

Desejava-se que a policia cumprisse um papel educativo ao ditar regras de
convivio e coibir acBes consideradas impréprias. Muitos dos encontros entre
policiais e populares eram marcados pela violéncia: era uma verdadeira
“pedagogia do cassetete”. (Diario de Campinas, 21/4/1886, p. 2).
(MARTINS, 2003, p. 82)

Dessa maneira, durante a segunda metade do século XIX em Campinas, a
policia serviu ndo apenas como instrumento legal de manutencdo da ordem.
Prestou-se também a uma funcdo pedagogica/higienizadora que atingia de
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maneira contundente 0s mais pobres, reprimindo atos considerados
reprovaveis, impondo limites, ensinando como ndo se deveria agir. Os
resultados, porém, ndo poucas vezes, foram inglorios, frutos da rica e
imprevisivel dindmica do cotidiano, afinal muitos dos proprios policiais
faziam parte desta parcela social que se pretendia reeducar, compartilhando
seus habitos e vivéncias. (MARTINS, 2003, p. 88)

Ao mesmo tempo em que o Estado e a populagdo exaltavam a caga aos
vadios e mendigos, surgiam também instituicbes que tinham como objetivo fornecer
auxilio aos desvalidos. Em 1904 € criado o Asilo de Paulo Florence, que mantinha uma
média de 35 mulheres e 35 homens internados. Somam-se a esse asilo 0 Hospicio dos
Dementes em 1923 e o Albergue Noturno da Sociedade Amiga dos pobres. Essas
medidas, no entanto, comecgaram a atrair pessoas de todo o estado que desembarcavam

diariamente na cidade e eram expulsos a base do tiro.

Um caso demonstra bem esse contexto. Eva Maria da Conceicdo, preta,
natural de Campinas, sem pais, casada, sem domicilio, tinha 23 anos quando foi
enquadrada pela primeira vez no artigo 399 do Cddigo Penal por vadiagem. Para que
fosse enquadrada, no entanto, teria de ser reincidente. Segundo 0s processos de seu
caso, ja era a 122 prisdo por vadiagem. Foi presa por vagabundagem na mesma esquina
da Senhora dos Guarda-chuvas, nos bares mal afamados defronte do Rink Campineiro.

Segundo testemunhas, Eva Linguica, como era chamada, era

prostituta de baixa ralé, entrega-se por alguns réis ou por um copo de
aguardente, ao primeiro que solicita seus favores conforme informaram-me
0s agentes de policia desta delegacia.

Sem domicilio, ela dorme na casa daqueles que desejam goza-la, ora nos
largos e ruas desta cidade, onde as dez horas, por diversas vezes tem sido
presa por praticar cenas da mais desregrada orgia. Com individuos de sua
laia. Perdeu completamente o brio e ndo tem ela o menor receio da priséo,
na qual faz quase sua residéncia. (AMANCIO, 2013, p. 136)
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No primeiro processo Eva ndo contestou nenhum depoimento e assinou um
termo de bem viver para ser colocada novamente em liberdade, comprometendo-se a
encontrar uma ocupagdo em um prazo de quinze dias. Depois de mais 4 prisdes, no
entanto, foi enquadrada novamente. Dessa vez, com pais declarados, lsaias e Maria, e
domicilio & rua Benjamin Constant, n° 4. Declarava ainda ser lavadeira e ter sofrido um
calote de uma “Beatriz de tal”. Novamente era acusada de prostituicdo, bebedeira e
vadiagem. Em ambos os processos, as testemunhas eram homens, brancos e
alfabetizados. Perfeitos representantes dos homens de bem de seu tempo que se

incomodavam com o comportamento desordeiro de Eva Linguiga.

Nesse segundo processo, Eva se defendeu dizendo sofrer “perseguicdo da
policia, pois ndo € ela a Unica vagabunda desta cidade, existindo outras mais desordeiras
que ela acusada e que, entretanto, ndo sdo processadas” (AMANCIO, 2013, p. 139). Eva
provavelmente se referia a Maria Inocéncia de Jesus, presa 34 vezes em um ano,
considerada pelo delegado ““ébria relapsa e vagabunda incorrigivel” (AMANCIO, 2013,

p. 139). Eva foi condenada a um més e cinco dias de reclusao.

O que a vida de Eva nos diz, seu corpo, sua carne? Eva era negra, pobre,
moradora em situacdo de rua. Na mesma rua da Senhora dos Guarda-chuvas. Nessa
mesma rua que durante o dia se encontravam as butiques com produtos franceses e o
Rink Campineiro onde a elite branca patinava para esquecer de seus problemas. Eva
vivia nesse mesmo espaco, mas em outra territorialidade. Ela desterritorializava a Rua
Conceicdo com seu corpo, incomodando os passantes, escapando da norma que
controlava sua carne, seu comportamento, sua vida. E interessante notar a mudanca que
ocorre entre os dois processos. No segundo, Eva tenta escapar da puni¢do de vadiagem
destacando sua filiacdo, moradia e trabalho, mas em vdo. Sua palavra era silenciada

perante as palavras brancas e masculinas. Também é interessante notar como Eva
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Linguica se apropria do discurso conservador da lei para estabelecer uma hierarquia de
vadiagem colocando Maria Inocencia como aquele que deveria ser punida em

detrimento dela mesma.

Nesse espaco da rua Conceicdo circulavam as novidades da Europa e os
arcaismos do Brasil colonial escravocrata. Nessa rua em que se alternam espacos lisos e
estriados, Eva Linguica era tomada por agenciamentos em seu corpo e em suas palavras,
por isso provocava, incomodava. Em seu corpo uma heterotopia invisivel se atualizava.
Fazia de seu corpo sua casa. Assim como a Senhora dos Guarda-chuvas. Em uma
curiosa coincidéncia, em seus corpos se atualizam heterotopias invisiveis semelhantes

no mesmo espaco, vitimas de semelhantes desenraizamentos.

A heterotopia invisivel aqui proposta se atualiza no corpo, nos novos
agenciamentos que ele produz. Mas essa atualizacdo s6 se faz acontecimento em um
espaco. O corpo se atualiza em heterotopia invisivel em um espaco a ser
desterritorializado. A rua Conceicdo no século XIX era uma rua de passagem aos
“homens de bem”, ndo um lugar para as vadiagens de Eva. E o descompasso entre sua
forma de existéncia nesse espaco e seu corpo que instauram a heterotopia invisivel. E
seu desenraizamento em uma cidade que insistia em vomita-la que promove sua

desterritorializacdo em sua heterotopia invisivel.

Na esquina da Concei¢do, em 2019, a calcada ainda é um espaco de
passagem. E o corpo e os guarda-chuvas da Senhora que produzem agenciamentos
novos, que produzem essa heterotopia invisivel que desterritorializa o espaco, a cal¢ada.

Que instauram um plano de imanéncia e uma personagem conceitual que pode nos jogar

nas linhas de fuga.
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No espaco da rua Conceicdo, vérias outras Eva Linguicgas existiram. Com a
crise do café na década de 30 e o0 comeco de uma industrializacdo, 0 campo comegou a
se despovoar e as cidades, sem planejamento estratégico e urbanistico, ndo deram conta
de um grande contingente de pessoas a procura de uma reinser¢do social. A auséncia de
politicas publicas da republica, legou essa populagdo & perseguicdo, encarceramento,

exterminacao e esquecimento.

Na América Latina e na Europa, a evolucdo histdrica da intervencéo estatal
no social enfrentou dificuldades semelhantes: surgidas em decorréncia da
miséria operaria, as instituicdes publicas de protecdo social, apelando aos
ideais de bem-estar e conclamando sentimentos nacionalistas, privilegiaram
as situacBes na qual predominava a estabilidade dos assalariados. [Isso quer
dizer que] todos que ndo estavam inseridos na ordem politica do trabalho ou
que ndo tinham status definido a partir da ordem do trabalho estavam
excluidos: infratores, mendigos, criminosos ou desempregados.
(JACCOUD, apud GIORGETTI, 2014, p. 58)

Hoje, quase um século depois, a imagem do vadio e mendigo ndo faz mais
parte da letra da lei. Mas essa mesma populacdo que facilmente seria enquadrada nesses
delitos ainda povoa as ruas do mundo e de Campinas. E ainda s&éo mugulmanos, ainda

estdo a mercé da excecdo, dos cassetetes, do desprezo e de outras violéncias.

Sdo trés os principais motivos que levam a rua, segundo as respostas
fornecidas pelos préprios moradores: alcoolismo e drogas como o principal motivo,
seguido de desemprego e desavencas familiares; eventualmente, também a combinacéo
de mais de um motivo. Além disso, apontado muito raramente, o desejo pessoal de

morar na rua. (Cf. BRASIL, 2008, p. 3)
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Silva (2009) propde trés explicacOes sustentadas no que chama de condigéo
de classe desse lumpemproletariado®: a pobreza extrema como fenémeno produzido
pelo avanco do capital; os vinculos familiares interrompidos ou fragilizados,
relacionados a um conceito de familia fluido, preconceitos relacionados a orientagdo
sexual, violéncia, dependéncia quimica e desavencas afetivas; e a inexisténcia de
moradia convencional regular para situagdes de contingéncia temporéaria ou de forma
permanente, que obriga a procura de logradouros publicos para o pernoite eventual ou
fixo. A contribuicdo da autora é valida ao condensar 0s motivos expressos pela
populagdo de rua em duas condicBes, e elencar uma terceira condigdo relacionada as
politicas publicas. O fendmeno da populacdo em situacdo de rua, ainda segundo Silva,

possui alguns aspectos fundamentais a serem considerados.

O primeiro aspecto refere-se as suas multiplas determinagdes que impedem
a identificacdo e um fator unico para o fenbmeno, que pode se relacionar com 0s

motivos ja listados ou mesmo com desastres ambientais.

O segundo aspecto destaca o fendmeno da populacdo em situacdo de rua
como uma expressdo radical da questdo social na contemporaneidade, no que tange as
lutas por direitos sociais negligenciados pela sociedade capitalista e pelas reivindicacfes

das minorias.

O terceiro aspecto refere-se a localizacdo dos grandes centros urbanos.
Nessas grandes cidades, aumentam consideravelmente as possibilidades de ofertas de
coleta de materiais reciclaveis, pequenas atividades de “bicos” no comércio, vendas de
mercadorias de baixo valor comercial em seméaforos e nas ruas, servi¢o de guarda de

carros, ou mesmo o recebimento de doagdes.

% “aquela parcela da classe trabalhadora que perdeu a condigdo de sua existéncia, a venda da forca de

trabalho, e vegeta na base da caridade publica”. (MARX, 1988, p. 759)
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O quarto aspecto € o preconceito com relacdo aos moradores em situacao de
rua as suas consequéncias com relacdo a sua dignidade e valor moral. Isso ocasiona,
segunda a autora, situacdes de culpabilidade, perseguicbes por parte da policia e mesmo

violéncia de vérias ordens.

O quinto aspecto refere-se as particularidades do territério. Esse aspecto
justificaria por exemplo uma maior concentracdo da populacdo de rua no Sudeste,
considerando suas condi¢fes climaticas mais amenas. O inverno rigoroso do Sul do

Brasil, por exemplo, torna essa situacao inviavel.

O ultimo aspecto refere-se a naturalizacdo do fendmeno que lega toda essa

populacdo a invisibilidade.

Esses aspectos destacados por Silva podem ser percebidos no | Censo da

Populacéo e Rua da Cidade de Séo Paulo, realizado em 2000, conforme tabela a seguir:

NUMERO | PORCENTAGEM

TOTAL 8.706 100%
Masculino 6.761 83,59%
Feminino 1.188 14,69%
N&o sabe ler 599 6,88%
Sabe ler e escrever 469 5,39%
Ensino Fundamental completo ou incompleto 6.411 73,64%
Ensino Médio completo ou incompleto 1.031 11,84%
Ensino Superior completo ou incompleto 196 2,25%
Origem: S&o Paulo 1491 17,12%
Origem: outras cidades do interior do estado 1.409 16,19%
Origem: outros estados 5.721 65,71%
Origem: outros paises 85 0,98%
Ha menos de um ano na rua 3.766 43,25%
De 1 a5 anos na rua 2.067 23,74%
De 5 a 10 anos na rua 792 9,09%
Mais de 10 anos na rua 552 6,34%
Teve trabalho anterior a situacdo de rua 8.483 97,43%
Teve trabalho anterior com servicos
especializados (eletricistas, motoristas, sapateiros, 29,72%
pintores...)
Teve trabalho anterior na construgéo civil 20,07%
Atividade para obter renda atual: “bico” 81,09%
Atividade para obter renda atual: trabalho fixo 5 210

. . , 0
sem carteira assinada
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Esses dados mostram as diversas origens e condi¢bes que levaram a rua,
destacando-se como uma Obvia expressdao dos problemas sociais do pais, a baixa
escolaridade; a migracdo para um centro urbano com maiores possibilidades; o carater
transitério da situacdo de rua, j& que quase metade estd a menos de um ano nessa
condicdo; quase a totalidade ja teve trabalho anterior e tenta sobreviver através de bicos,
dada a situacdo dificultosas de reinsercdo no mercado de trabalho derivada do

preconceito.

E somente em 2009 que o governo®, para dar conta desse fenémeno,
publica a Politica Nacional para a Populacdo em Situacdo de Rua e cria o Comité
Intersetorial de Acompanhamento e Monitoramento. Embora esse documento tenha

como principios:

| - Promocado e garantia da cidadania;

Il - Respeito a dignidade do ser humano, sujeito de direitos civis, politicos,
sociais, econdmicos e culturais;

I1l - Direito a inser¢do, ao usufruto e permanéncia na cidade;

IV - Erradicacdo de estigmas negativos e preconceitos sociais que produzam
ou estimulem a discrimina¢do e marginalizacgdo, seja pela acéo, seja pela
omissdo, bem como a supressdo de todo e qualquer ato violento e acdo
vexatoria;

V - Valorizacdo da diferenca entre pessoas, qualquer que seja a origem,
raca, idade, condicdo social, nacionalidade, género, orientacdo sexual,
origem étnica ou social, atuacdo profissional, religido, e situacdo migratdria;
VIl - Intersetorialidade das acbes que garanta o direito a igualdade, a
educacdo, a salde, ao trabalho, & moradia, ao lazer, a seguranca, a
previdéncia social e a assisténcia social as pessoas em situacdo de rua.
(BRASIL, 2008, p. 16)

% A auséncia de dados mais atualizados se deve a falta de pesquisas relacionadas ao tema, considerando o
pouco interesse em relagdo aos moradores em situacéo de rua por parte do poder publico.
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O aumento progressivo no nimero de moradores em situacio de rua®’ e as

noticias de violéncias que sofrem mostram como, a despeito da lei, a

invisibilidade permanece. Dai a necessidade de movimentos minoritarios como o

Movimento Nacional da Populacédo de Rua (MNPR) ou mesmo canais de comunicacao

como o jornal O Trecheiro, editado e produzido pelo povo da rua. A Cartilha para

formag&o politica: conhecer para lutar, do MNPR destaca:

problemas

As pessoas vao para a rua porque a estrutura da nossa sociedade é desigual.
E por vivermos em uma sociedade capitalista, a desigualdade é condi¢do
para que o capital possa se reproduzir e aumentar sempre o seu lucro. Como
a riqueza da sociedade se acumula cada vez mais nas maos de poucos e 0s
recursos nao sdo destinados para atender aos direitos basicos, como saude e
moradia, acaba se reforcando a divisdo entre pobres e ricos.

Para piorar, a cultura e a ideologia dominantes reproduzem e multiplicam
esta divisdo e desigualdade. E o preconceito que reforca a imagem negativa
de quem vive na rua. Os meios de comunicagdo disseminam o termo
“mendigo” e reforcam o isolamento. E um estigma que rotula a todos como
incapazes e vagabundos, e pior, como bandidos e criminosos, acentuando a
criminalizacdo da pobreza. (MNPR, 2010, p. 8)

O fendmeno da populacdo em situacdo de rua nos mostra como, além dos

de subdesenvolvimento e desigualdade social, destaca-se também uma

desigualdade de direitos que origina um pré-cidaddo que esta apartado dos direitos.
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Evolucéo do nimero de pessoas em situagdo de rua na cidade de S&o Paulo, 2000 a 2015. Disponivel em
<https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload/assistencia_social/observatorio_social/2015/c
enso/FIPE_smads_CENSO_2015_coletivafinal.pdf>. Acesso em 25 jul. 2018.
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Embora politicas e leis tenham sido conquistadas, a cidadania ndo se generalizou entre
essa populacdo, pois vivem a mercé de preconceitos, espancamentos, chacinas, e
violéncias originadas das autoridades e de outros cidaddos. A pré-cidadania dos
moradores em situacdo de rua ndo se origina de codigos e valores politicos, mas de um
sistema de estratificagio ocupacional. E como se sua cidadania fosse condicionada a
uma profissdo e as condi¢des por ela permitidas. Os direitos diferem de acordo com a

sua posicdo na escala produtiva. S&o, de acordo com Carvalho,

os ‘elementos’ do jargdo policial, cidaddos de terceira classe. Sdo a grande
populacdo marginal das grandes cidades, trabalhadores urbanos e rurais sem
carteira assinada, posseiros, empregadas domésticas, biscateiros, camelds,
menores abandonados, mendigos. Sdo quase invariavelmente pardos ou
negros, analfabetos, ou com educacdo fundamental incompleta. Esses
‘elementos’ sao parte da comunidade politica nacional apenas
nominalmente. Na pratica, ignoram seus direitos civis ou 0s tém
sistematicamente desrespeitados por outros cidaddos, pelo governo, pela
policia. N&o se sentem protegidos pela sociedade e pelas leis.

Receiam o contato com agentes da lei, pois a experiéncia lhes ensinou que
ele quase sempre resulta em prejuizo proprio. Alguns optam abertamente
pelo desafio a lei e pela criminalidade. Para quantifica-los, os "elementos™
estariam entre os 23% de familias que recebem até dois salarios minimos.
Para eles vale apenas o Cadigo Penal. (CARVALHO, 2003, p. 216s)

Segundo a denuncia entregue a ONU em 2017 por seis entidades, entre
marc¢o e agosto de 2017 foram registradas 419 denuncias de violéncia e 69 assassinatos
de pessoas em situacdo de rua no pais. S6 em Sdo Paulo, ocorreram 25 mortes
resultantes de negligéncia e omissdo do poder publico, sendo 10 pessoas mortas por
exposicdo ao frio. Segundo Golin e outros, entre 1987 e 2001, somente no Servigo de
Emergéncia de Clinica Médica da Santa Casa de Sdo Paulo, dos 202 moradores em

situacdo de rua que foram internados com hipotermia, 81 vieram a ébito.
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E importante destacar, no entanto, que existem iniciativas governamentais

para combater essa situacdo de desigualdade. Existem, por exemplo, em ambito

nacional?®:

e O Servico Especializado em Abordagem Social € um servico do
Ministério do Desenvolvimento Social, ofertado de forma
continuada e programada, com a finalidade de assegurar trabalho
social de abordagem e busca ativa que identifique nos territorios a
incidéncia de trabalho infantil, exploracdo sexual de criangas e
adolescentes, situacédo de rua, dentre outras. [...]

e O Centro de Referéncia Especializado para Populagdo em
Situacdo de Rua [Centro Pop] é a unidade publica e estatal, de
referéncia e atendimento especializado a populacdo adulta em
situacdo de rua [...]. A unidade deve representar espaco de referéncia
para 0 convivio grupal, social e o desenvolvimento de relacdes de
solidariedade, afetividade e respeito. [...]

e Servico de Acolhimento Institucional (Abrigo Institucional e Casa
de Passagem) e o Servico de Acolhimento em Republica
(Republicas) sdo servigos que integram a [...] oferta de atendimento
integral que garanta condi¢bes de estadia, convivio e endereco de
referéncia, para acolher com privacidade pessoas em situacdo de rua
e desabrigo por abandono, migragdo, auséncia de residéncia ou
pessoas em transito e sem condi¢des de autossustento.

e O Consultério na Rua é uma proposta do Ministério da Saude que
procura ampliar o acesso da populagdo em situacdo de rua e ofertar,
de maneira mais oportuna, atencao integral a saude, por meio das
equipes e servicos da atencdo basica. [...] O horério de
funcionamento deve se adequar as demandas das pessoas em
situacdo de rua, podendo ocorrer em periodo diurno e/ou noturno,
em todos os dias da semana.

e O Pronatec Pop Rua é parte das acdes do Ministério da Educacdo e
tem como finalidade assegurar a oportunidade de qualificagédo
profissional as pessoas em situacdo de rua identificadas pelos érgéos
estaduais, distrital e municipais que desenvolvem politicas e acOes
destinadas a esse publico, objetivando a sua inser¢cdo no mercado de
trabalho.

e Economia Solidaria [...] é a selecdo de projetos que tornem mais
eficaz o fomento as iniciativas de inclusdo socioeconémica da
Populacdo em Situagdo de Rua por meio de empreendimentos

%8 Cf. <https://www.mdh.gov.br/navegue-por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-
nacional>. Acesso em 28 abr. 2019.


https://www.mdh.gov.br/navegue-por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-nacional
https://www.mdh.gov.br/navegue-por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-nacional
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econémicos solidarios, com vistas a superacdo da pobreza extrema,
no &mbito do Plano Brasil Sem Miséria.

Dados da publicacdo “Populacdo em situagdo de rua”, da Secretaria de
Direitos Humanos do Governo Federal, indicam, no entanto, que 88,5% da populacéo

de rua ndo tem nenhum acesso a programas governamentais.

Os dados aqui estdo para diagramar de uma forma mais ampla a situacéo
dos moradores em situacdo de rua. Afinal, para quem servem essas iniciativas: ao
morador em situacdo de rua, a sociedade ou ao governo? O que se pretende produzir
com essas iniciativas? Uma repatriacdo no bando? A amenizacdo de um peso de
consciéncia? Justica social? Curiosa essa necessidade da existéncia de leis que obrigam
a todos a verem o outro como um igual, que obrigue ao fim das hostilidades e
violéncias, e que fale em direito. Por isso, vale conhecermos mais dessa carne do povo

da rua, dessa carne mendiga, negra e vadia.

Le plat
{880 )

Premier plat: Viande noire

[.]

Mendigo estranho! Em toda a parte
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Vai com teus gritos, com teus ais,
Como o simbdlico estandarte
Das tredas convulsdes mortais!

Resume todos esses travos

Que a terra fazem languescer.
Das mé&os e pés arranca 0s cravos
Das cruzes mil de cada Ser.

A terra é mae! -- mas ébria e louca
Tem germens bons e germens vis...
Bendita seja a negra boca

Que tdo malditas cousas diz!

(Cruz e Souza, Cancdo Negra, 1900)

A carne do povo da rua é negra. Sua pele pode assumir diversos matizes,
mas a carne € negra. Sua boca é negra, sua voz € negra. Seu cCOrpo é negro, seus
movimentos sdo negros. Sua respiragdo deixa o ar com uma densidade negra, noturna,
fantasmagorica. Sua carne negra é periclitante — qualquer crianca o sabe. Ha que se
temer essa carne negra. Ela é violenta, ela contamina, ela invoca as ruas, ela fere a outra

carne: a carne branca.

Bem o registrou Camara Cascudo, na sabedoria popular dos homens. Essa
carne negra espreita de varias formas, travestida de varios seres, como o Papa-figo, o

Homem do saco:

O Papa-figo é o Lobisomem da cidade. Ndo muda a forma. E um negro
velho, sujo, vestindo farrapos, com um saco ou sem ele, ocupando-se em
raptar criancas para comer-lhes o figado ou vendé-lo aos leprosos ricos. E
alto e magro. Noutras regides é muito palido, esqualido, com barba sempre
por fazer. Sai a noite, as tardes, ao creplsculo. Aproveita a saida das
escolas, os jardins onde as amas se distraem com 0s namorados, 0S parques
ensombrados. Atrai as criangas com momices ou mostrando brinquedos,
dando falsos recados ou prometendo leva-las para um local onde ha muita
coisa bonita. (CASCUDO, 1976, p. 206)
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Aprende-se desde cedo a ter juizo, a escapar da carne negra que povoa as
ruas. E ela esta em qualquer canto da cidade, povoando até mesmo historias infantis
como a de Jeferson Vasques, do morador em situacdo de rua conhecido como Psiu,

baseada no povo da rua de Campinas:

Uma vez, Psiu quase perdeu a invisibilidade. Foi assim: teve menino esperto
que descobriu ele ali deitado, fazendo degrau de travesseiro. Mas a mae
puxou rapido o garoto, dizendo: “Isso ai ¢ nada, meu filho... vem ja pra ca!”.
E, assim, Psiu quase que se orgulhava de nunca ter sido descoberto. Mas
ficou preocupado por ter sido chamado de “nada”. Porque ser nada era
trabalho de muita responsabilidade. Nao queria, ndo. Bastava ser ninguém,
por enquanto. (VASQUES, 2015, p. 21)

A maior parte do povo da rua é negra®®. Essa heranca nefasta nas ruas da
cidade ja foi discutida em pratos anteriores, heranca da escraviddo. Mas esse racismo
vai além da cor da pele, é da ordem da carne, do corpo. Quem pode nos fornecer um
panorama melhor do negro na sociedade, é o filésofo camaronés Achille Mbembe, com

sua critica da razéo negra.

Produto de uma maquina social e técnica indissociavel do capitalismo, da
sua emergéncia e globalizado, este nome foi inventado para significar
exclusdo, embrutecimento e degradacdo, ou seja, um limite sempre
conjurado e abominado. Humilhado e profundamente desonrado, o Negro &,
na ordem da modernidade, o Unico de todos os humanos cuja carne foi
transformada em coisa, e 0 espirito, em mercadoria — a cripta viva do
capital. (MBEMBE, 2014, p. 19)

Durante o periodo colonialista e iluminista 0 negro torna-se uma fic¢do
através do conceito de raca. Essa fabulacdo assume grandes proporc@es justamente por

falar daquele cuja voz foi extraida, cujo corpo foi negado pela escraviddo. A raca

29 ¢39.1% das pessoas em situago de rua se declararam pardas. Essa proporgao é semelhante &
observada no conjunto da populac&o brasileira (38,4%). Declararam-se brancos 29,5% (53,7%
da populacdo em geral) e pretos 27,9% (apenas 6,2% na populacdo em geral). Assim, a
proporcao de negros (pardos somados a pretos) é substancialmente maior na populagdo em
situacdo de rua.” (BRASIL, 2008, p. 10)
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estabelece a ficgdo da divisdo insuperdvel entre dois mundos absolutamente distintos: o
mundo branco europeu e 0 negro, pré-humano, primitivo, incapaz de criar para si um
governo. Por isso, 0 processo civilizatdrio europeu, além deter sucesso em um mundo
mercantilista com o corpo e o trabalho do negro, também exercitaria sua benevoléncia
humanitaria levando a civilizacdo a todo um continente e toda uma raca. A raga negra
ganha assim um territério marcado. O territério ganha uma raga. Sobre essa dupla

relacdo se funda a fabulacdo e o poder sobre a carne negra.

Os estados modernos, mercantilistas e liberalistas, vao utilizar esse corpo
negro como forma de controle, projetando sobre ele todo sortilégio de caracteristicas
que culminam em um afeto de grande poder: 0 medo. O corpo negro torna-se um peso,

um corpo maldito.

O corpo serd, depois, uma forma aparentemente informe que suscita
surpresa, assombro e terror: «Olhe, um preto! (...) Mama, olhe o preto, estou
com medo!». SO existe pela sua inspec¢do e a sua inscricdo num labirinto de
significacbes que o ultrapassam: «Eu era ao mesmo tempo responsavel pelo
meu corpo, responsavel pela minha racga, pelos meus ancestrais». Para que o
Negro seja visto e para que seja identificado como tal, pds-se de antemé&o
um véu no seu rosto e foi-lhe criado um rosto, «do qual toda a humanidade
fugiu». O Negro ndo existe sem este véu. O Negro é uma sombra no centro
de um comeércio dos olhares. (MBEMBE, 2014, p. 192)

O negro representa o perigo ao mundo branco. O seu corpo, o seu territorio,
esse amplo espectro noturno fantasmagarico que a ele € relacionado com uma gama de
discursos e praticas, tem de ser controlado, domesticado e, no limite, exterminado. Para
poder continuar existindo, calado e docilizado, tinha que redimir sua condicdo
transformando-se em um sujeito/objeto de trabalho, uma maquina. Seu corpo sera

vendido e explorado e ficara desamparado, pois
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o direito é, portanto, neste caso, uma maneira de fundar juridicamente uma
certa ideia da Humanidade enquanto estiver dividida entre uma raga de
conquistadores e uma raga de servos. SO a raca de conquistadores é legitima
para ter qualidade humana. A qualidade do ser humano ndo pode ser dada
como conjunto a todos e, ainda que o fosse, ndo aboliria as diferengas.
(MBEMBE, 2014, p. 111)

Apartado do direito, caberia a esse negro o desejo de ser outro, sustentado
nas fabulagfes que construiram sua carne, em busca de uma alma, de uma humanidade.

Seu objetivo seria, portanto, transformar seu corpo negro, o farrapo, em um humano.

Mas o que é um farrapo sendo aquilo que foi, ndo passando agora de uma
figura degradada, a beira do abismo, desfigurada, deteriorada, de uma
entidade que perdeu a sua autenticidade, a integridade? O farrapo humano é
aquilo que, apesar de apresentar aqui e acola uma aparéncia humana, esta
tdo desfigurado que é, ao mesmo tempo, um dentro e um fora do humano.
(MBEMBE, 2014, p. 231)

Mesmo depois das abolicGes, das guerras e de toda uma literatura que vai
revisar a escraviddo, o corpo negro ainda estd a mercé desse espectro noturno
fantasmagorico ao incorporar a nocéo de racga e ao verificar em toda a historia seu papel
de vitima, segundo Mbembe. A proposta de sua critica da razdo negra designaria,
portanto, uma reflexdo sobre o conjunto de discursos e préaticas que criou 0s dispositivos

seculares que fixaram uma fabulacéo de raca, para escapar dessa ideia de vitima.

A nocéo de razdo negra remete portanto para varias versdes de um mesmo
enredo, de uma mesma configuracdo. Ainda para mais, refere-se a um
litigio, a um diferendo. Pois existe, historicamente, e a mal ou a bem, um
diferendo negro indissociavel da nossa modernidade. Alguma coisa esta de
facto em causa neste nome, associada antes de mais ao que nés chamamos o
«homemy», na sua relagdo com o animal, e a razdo, na sua relagdo com o
instinto. A expressao «razdo negra» remete para o conjunto das deliberacdes
acerca da distin¢do entre o instinto animal e a ratio do homem — sendo o
Negro o testemunho vivo da propria impossibilidade desta separagéo.
(MBEMBE, 2014, p. 63)
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Por outro lado, seria necessario que os colonizadores assumissem a sua
responsabilidade por essa grande fabulacdo, abandonando a ideia de que a escravatura e
colonialismo foram um bem inevitavel a civilizagdo, e a de que teria existido por fim
uma relacdo de amizade ao levarem uma civilizagdo aos negros, como uma democracia

racial a moda brasileira.

Conscientes da extensdo e profundidade dos problemas que enfrenta, o
negro sabe que sua oposicdo ao que ai estd ndo se esgota na obtencdo de
pequenas reivindicacOes de carater empregaticio, ou de direitos civis, no
ambito da dominante sociedade capitalista-burguesa e na decorrente classe
média organizada. O negro ja compreendeu que tera de derrotar todas as
componentes do sistema ou estrutura vigente, inclusive a sua intelligentsia
responsavel pela cobertura ideoldgica da opressdo atraves da teorizacao
“cientifica” seja de sua inferioridade biossocial, da miscigenagao sutilmente
compulsdria ou do mito “democracia racial”. (NASCIMENTO, 2002, p.
270)

Seria necessaria a ldgica do Quilombismo, como proposta por Abdias
Nascimento. O quilombismo, que evoca Palmares e 0s demais grandes quilombos da
coldnia e império tem como objetivo tirar o negro de sua condi¢cdo sua situacdo de
explorado, de minoria e colocad-lo como protagonista no processo histérico da
humanidade. Seria uma estratégia de resisténcia difusa que permearia todos os niveis da
vida negra para combater o racismo e construir uma nova sociedade inspirada na
experiéncia historica dos quilombos e nas culturas de matrizes africanas. O
quilombismo propde, portanto, uma alternativa politico-social de emancipacéo social do
negro, originada em sua prépria histéria e em sua prépria cultura, que questionaria a
primazia das narrativas da intelligentsia branca, da politica e academia herdeira do

mundo branco europeu.
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As ideias de Memmi (2016) complementam a razdo negra de Mbembe no
sentindo de que mostram a ficcdo por trds dos conceitos de colonizador/colonial e
colonizado. Para ele, o colonizador nunca fez parte da colonia; ele sempre foi diferente
do colonizado; e a colbnia nunca foi a nacdo do colonizador. Esse colonizador, um

usurpador nato, seria tomado por um Complexo de Nero.

Nero, com o auxilio de sua méae Agripina, conseguiram o usurpar o trono de
Britannicus, sucessor legitimo de Claudio. Nero, portanto, conhecedor de seu papel
como usurpador, teria de fazer de tudo para apagar sua usurpa¢do, matando Britannicus
e criando um contexto para reinventar suas acGes, mesmo sabendo de sua ndo

legitimidade. O complexo de Nero para o colonizador seria, portanto,

aceitar-se como privilegiado nom legitimo, isto &, como usurpador. O
usurpador, certamente, reivindica o seu lugar e, se € necessario, defendera-o
por todos 0s meios. Mas admite-o, reivindica um lugar usurpado. Quer dizer
gue no mesmo instante do seu triunfo, aceita que triunfa umha imagem de si
que condena. A sua vitoria de facto nunca o satisfard. Ainda tem que
inscrevé-la nas leis e na moral. Para isso tera que convencer os demais, e até
a si mesmo. Necessita, em suma, para a desfrutar completamente, eximir-se
da sua vitoria, e das condicons em que foi obtida. Dai 0 seu encarnicamento,
surpreendente num vencedor, com aparentes banalidades: esforga-se por
falsificar a historia, fai reescrever os textos; apagaria a memoria. Qualquer
cousa para conseguir transformar a sua usurpacom em legitimidade.*
(MEMMI, 20186, p. 49)

Para que tenha sucesso, 0 colonizador precisa, portanto, rebaixar o usurpado
considerando-o preguicoso, classificando-o como primitivo. Caberia, portanto, ao
colonizador, levar a civilizacdo a raca inferior do colonizado, através de um regime
conservador e fascista que utiliza a opressao para gerar no colonizado o desprezo por si

mesmo, sua desumanizacdo e a destituicdo de sua nacdo e de seu territdrio. Nessa

*® A edic#o do livro de Memmi esta em galego. Dada a semelhanga com o portugués, optou-se por manter
a lingua original.
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empreitada, pode forjar praticas que fagam com que parega benevolente, reforcando o
complexo de Nero e a dependéncia do colonizado, carente de auxilio, prote¢do e guia.
Em outros termos, recorre ao racismo para justificar a relacdo fundamental entre
colonialista e colonizado. Nesse esforco para justificar seu poder e racializar o

colonizado, recorre a trés elementos basicos, segundo Memmi:

1. Descobrir e por em evidéncia as diferencas entre colonizador e
colonizado.

2. Valorizar essas diferencas, em beneficio do colonizador e em detrimento
do colonizado.

3. Levar essas diferencas a um nivel absoluto afirmando que som
definitivas, e atuando para que o sejam. (MEMMI, 2016, p. 59)

Embora existam alguns pontos de convergéncia na analise da relagédo
colonizador-colonizado, a obra de Fanon (2005) assume outra perspectiva. Em Fanon,
ndo ha espaco para o complexo de Nero de Memmi. O colonizador ndo se acha e nao se
sabe usurpador em nenhum nivel. A desumanizacao que confere ao colonizado deve-se
a ideia de que este seria a quintesséncia do mal, ser de uma sociedade sem valores,
impermedvel a ética. O colonizado seria, na verdade, inimigo dos valores do
colonizador. Por isso ele o animaliza e o considera elemento corrosivo, que destroi e

deforma tudo de que se aproxima, referente a estética ou a moral.

Como vemos, o intermediario do poder [colonizador] utiliza uma linguagem
de pura violéncia. O intermediario ndo alivia a opressdo, ndo disfarca a
dominacdo. Ele as expde, ele as manifesta com a consciéncia tranquila das
forcas da ordem. O intermediario leva a violéncia para as casas e para 0S
cérebros dos colonizados. (FANON, 2005, p. 55)

Diferenciar, valorizar e absolutizar. Tanto em Memmi quanto em Fanon, o
colonizador coloca-se acima das nuvens e rebaixa o colonizado abaixo da terra.

Desenvolve, assim, uma arrogancia essencial e rebaixar ainda mais o colonizado,
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colocando-o em seu devido lugar de explorado e subserviente, a mercé da ldgica,
ciéncia, religido, moral, ética e tudo o mais que podera oferecer enquanto aniquila o
corpo negro do colonizado. Para exercer seu poder violento assume um comportamento
de insoléncia e de desprezo que se legitima através de uma série de dispositivos que, no
limite, materializam-se na letra da lei, em apartheids ou mesmo em placas de
mendicancia. Essa arrogancia fundamental € entdo aplaudida por grande parte da
populacdo que assume para si a l6gica colonialista, racista e arrogante que lega ao corpo
negro a um desenraizamento, envergonhado de sua carne, estrangeiro em sua propria
terra. O corpo negro é o diferente, inferior. Resta a esse corpo a razdo negra e o
quilombismo para livrar o colonizado do seu complexo de inferioridade, das suas
atitudes contemplativas ou desesperadas. Para escapar da humilhacdo e inferiorizagédo
ao qual seu corpo foi submetido h& que se empreender uma luta de descolonizagdo que
extirpa o arcabougo de dispositivos e saberes legitimados pelas leis e pelo estado

colonizador que se julga detentor do nomos da terra e do corpo negro do outro.

< X8 »

Deuxieme plat: HOtes rotis

[...] bem miserével o homem que a cada momento
[muda de amigos:
que em nada a tua intencdo desminta a tua aparéncia.
Né&o te chamem homem de muitos hdspedes ou
[de nenhum hdspede.
(Hesiodo, Os trabalhos e os dias, 713-716)

Ai vem pulando 0 nosso manjar.
(STADEN, 1974, p. 100)
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No oitavo livro das Metamorfoses de Ovidio, Lelex narra a historia de
Baucis e Filemon que, mesmo perante sua miséria, receberam para além da soleira de
sua porta dois homens pedindo hospedagem depois que a cidade toda Ihes negara
auxilio. Apds compartilharem tudo o que tinham com os estrangeiros, revelou-se que se
tratavam de Jupiter e seu filho Mercdrio. Envergonhados perante tdo escassas honrarias,
intentaram matar seu Unico bem, um ganso que lhes servia como guarda, como oferta
aos deuses. Perante tal sacrificio, os deuses resolveram recompensar seus anfitrides:
inundaram a cidade inospitaleira e restou apenas a moradia de Baucis e Filemon, agora
transformada em templo, onde o casal honraria a Japiter até se metamorfosearem em

arvores.

Episodio parecido € narrado no Génesis, capitulo 19, quando L6 hospeda
dois anjos e os protege dos homens de Sodoma que queriam fazer com eles as piores
coisas. LO chega a oferecer a turba suas filhas virgens para proteger os anjos que
hospedava. Deus, em recompensa a L0, salva sua familia da destruicdo sob a chuva de

enxofre e fogo de Sodoma e Gomorra.

No Ato dos apostolos, a historia de Baucis e Filemon é resgatada quando
Paulo e Barnabé sdo confundidos com Japiter e Mercdrio depois de realizarem um
milagre em Listra. Na recusa de serem confundidos com os deuses pagdos, destacam

sua mortalidade:

(...) e dizendo: Vardes, por que fazeis essas coisas? NOs também somos
homens como vos, sujeitos as mesmas paixdes, € vos anunciamos que VoS
convertais dessas vaidades ao Deus vivo, que fez o ceu, e a terra, e 0 mar, e
tudo quanto ha neles; o qual, nos tempos passados, deixou andar todos os
povos em seus proprios caminhos; contudo, ndo se deixou a si mesmo sem
testemunho, beneficiando-vos 14 do céu, dando-vos chuvas e tempos
frutiferos, enchendo de mantimento e de alegria o vosso coragdo. (BIBLIA,
Atos, 14, 15-17)
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Nessas trés narrativas a necessidade da hospitalidade se destaca como uma
pratica obrigatéria, em se considerando a possibilidade sempre presente de que o
estrangeiro que pede auxilio e abrigo poderia ser um deus ou ser divino disfarcado.
Mesmo gue ndo fosse um ser sobrenatural, como propde Sdo Paulo, poderia ser apenas

um homem, mas sob o olhar atento e avaliador de um ser superior.

A hospitalidade € uma pratica ou virtude que separa, a partir da soleira
imaginaria ou real de uma porta, dois universos: o interior e 0 exterior a um espaco. E
essa separacdo, como demonstra etimologicamente Benveniste (1995), pode ser um
gesto de acolhida ou de recusa. Hospitalidade vem de hospes (hdspede) que, assim
como hostis (inimigo), se originam do verbo hostire (tratar de igual para igual), que
também deu origem a hostia (vitima de sacrificio aos deuses). Em francés, hote € aquele

que hospeda e o que é hospedado.

Como Jupiter, Mercurio, Anjos, Paulo ou Barnabé, o estrangeiro/héspede, o
xenos, é aquele que pode ser tanto o alvo de cuidados e prote¢do, quanto aquele que
pode ser alvo de violéncia. Segundo Finley (1972), na Grécia de Homero, as
comunidades eram numerosas e semelhantes a itaca de Ulisses e viviam em constante
hostilidade. A necessidade de tréguas sustentava-se em dois instrumentos de alianca
basicos: 0 casamento e a hospitalidade. Ao receber o xenos, recebia-se a0 mesmo tempo
o aliado e o inimigo. A hospitalidade se fazia como uma regra dos deuses e dos homens

para a sobrevida em uma realidade periclitante, como afirma Platdo n’As Leis.

O estrangeiro, porquanto esta privado de companheiros e familia, € quem
mais atrai a compaixao de seres humanos e dos deuses, pelo que aqueles que
tém a capacidade de vinga-lo e se apresentam a socorré-lo sdo o daimon e o
deus estrangeiro, os quais fazem parte da escola de Zeus Xenios. Todo
aquele, portanto, que for minimamente prudente tomara o maximo cuidado
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de viver toda sua vida, até o seu fim, sem perpetrar qualquer ofensa contra
estrangeiros (PLATAO, 2010, p. 204).

Séculos depois, para além de uma lei dos deuses ou dos homens, Kant
desenvolve a ideia de hospitalidade. Os homens, que em seu estado de natureza
prejudicam-se uns aos outros e podem gerar guerras permanentes, sdo obrigados a

conviver

em virtude do direito da propriedade comum da superficie da Terra, sobre a
qual, enquanto superficie esférica, 0s homens ndo podem estender-se até ao
infinito, mas devem finalmente suportar-se uns aos outros, pois
originariamente ninguém tem mais direito do que outro a estar num
determinado lugar da Terra. (KANT, 2009, p. 148)

Assim, deve-se erigir, a partir da moral, um direito cosmopolita que garanta
a todos 0os homens uma hospitalidade universal, ja que todos vivemos na mesma Terra e
sobre ela temos 0s mesmos direitos. Esse cosmopolitismo s6 poderia ser atingido a
partir da hospitalidade universal que garantiria a sociabilidade dos individuos e dos
povos através de um direito cosmopolita que garantiria o direito a convivéncia pacifica
de todos os individuos do mundo considerados membros de uma sociedade global que
tem de compartilhar a esfericidade do planeta. O direito cosmopolita regularia as
relaces de hospitalidade entre os cidaddos de um Estado quando visitam outro. A Paz
Perpétua, advinda do cosmopolitismo, que defende em seu livro, seria o resultado da
construcdo de Estados utdpicos, nos quais o estrangeiro ndo seria um outro absoluto,

mas um cidaddo do mundo.

No entanto, Kant destaca o risco de uma hospitalidade incondicional
reduzindo-a ao "direito de visitar", que ndo é um direito de visita permanente, isto €, 0

direito de residéncia fixa. Homem de seu tempo, Kant via nos massacres orquestrados
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pelos colonizadores europeus um bom exemplo de como a hospitalidade incondicional

de um povo pode gerar consequéncias catastroficas.

Se, pois, se comparar a conduta inospitaleira dos Estados civilizados da
nossa regido do mundo, sobretudo dos comerciantes, causa assombro a
injustica que eles revelam na visita a paises e povos estrangeiros (0 que para
eles se identifica com a conquista dos mesmos). A America, 0S paises
negros, as ilhas das especiarias, o Cabo, etc., eram para eles, na sua
descoberta, paises que ndo pertenciam a ninguém, pois os habitantes nada
contavam para eles. (KANT, 2009, p. 149)

Seguindo o alerta de Kant, Derrida constrdi seu conceito de hospitalidade a
partir de uma antinomia. Se, por um lado, a hospitalidade é uma questdo da lei de ordem
ética que possibilita a discussdo dos limites entre o familiar e o nao-familiar, entre o
estrangeiro e o nao-estrangeiro, entre o cidaddo e o ndo-cidaddo; por outro deve levar
em conta os perigos destacados por Kant: "Why did Kant insist on conditional
hospitality? Because he knew that without these conditions hospitality could turn into
wild war, terrible aggression. Those are the risks involved in pure hospitality, if there is

such a thing and I am not sure that there is.”** (DERRIDA, 1999, p. 71)

Derrida destaca a necessidade de discussdo constante entre uma
hospitalidade condicionada e hospitalidade incondicional, isto é, por um lado, o desejo
de ter e manter nossa casa ou nosso pais, e, por outro lado, o desejo de iluminar 0 nosso

poder sobre o estrangeiro.

Em outros termos, a hospitalidade absoluta exige que eu abra minha casa e ndo
apenas ofereca ao estrangeiro (provido de um nome de familia, de um estatuto
social de estrangeiro, etc.), mas ao outro absoluto, desconhecido, anénimo, que eu

Ihe ceda lugar, que eu o deixe vir, que o deixe chegar, e ter um lugar no lugar que

31 “Por que Kant insistiu em hospitalidade condicional? Porque ele sabia que sem essas condicdes a
hospitalidade poderia se transformar em guerra selvagem, terrivel agressao. Esses sao 0s riscos
envolvidos na pura hospitalidade, se € que existe tal coisa e eu ndo tenho a certeza que existe.” (traducéo
nossa)
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ofereco a ele, sem exigir dele nem reciprocidade (a entrada num pacto), nem
mesmo seu nome. A lei da hospitalidade absoluta manda romper com a
hospitalidade de direito, com a lei ou a justica como direito. (DERRIDA, 2003, p.
23)

Essa hospitalidade incondicional e absoluta pressupde que nos dirijamos ao
estrangeiro, que o chamemos e o reconhecamos por um nome proprio. Derrida nos
aponta sobre a responsabilidade e o compromisso ético e politico de reconhecer, de um
ponto de vista cosmopolitico, que a hospitalidade pode representar uma ameaca e, a0
mesmo tempo, uma possibilidade de entrar em contato com o desconhecido, o diferente,
aquele que pode nos expor, eventualmente, ao perigo. Essa abertura a alteridade nos
coloca frente as ambiguidades e as contradicdes. Seria a hospitalidade incondicional
uma oportunidade para pensar todos os tipos de poder, politico, militar, econémico,

capitalista, incluindo as instituicGes e a propria soberania.

A hospitalidade deve, portanto, desconstruir os discursos, tornar visiveis
espacos do que que foi excluido deslocar as margens e fronteiras para se abrir a visao do
outro. O cosmopolitismo advindo de uma hospitalidade incondicional deve, portanto, se

originar da alteridade, das singularidades e das excecdes.

Embora notavel, este ideal da hospitalidade cosmopolita [para Kant] esta
ainda ligado a uma figura da cidadania do Estado-nacdo: supde que o
cidaddo seja 0 «cidaddo do mundo» (khosmos-polité) enquanto cidadao, isto
é, enquanto sujeito de um Estado-nacdo. Esquece, denega ou violenta o
"individuo”-singular: justamente aquele que Derrida pensa por sob a
designacdo de recém-chegado ou estrangeiro absoluto (tout autre) e que,
advoga, deve ser bem ou incondicionalmente acolhido, isto é, deve ser
acolhido independentemente da sua pertenca e das suas qualidades:
acolhido de modo imediato, urgente, sem esperar. Sem saber e sem alibis.
Sem condicdes, pois. Dai que, porque regulado pelo Estado, pela soberania
estatal e pela relagdo a cidaddos, o cosmopolitismo kantiano, apesar de ser
algo de notavel para o qual € preciso tender e, mais, que € preciso defender,
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seja, aos olhos de Derrida, manifestamente limitado, insuficiente e injusto e
necessite de ser re-inventado. (BERNARDO, 2002, p. 437)

Derrida nos alerta para as limitagdes do cosmopolitismo kantiano que nao
considerou o deslocamento em massa de populacfes apatridas, refugiados e deportados,
e se estruturava em uma ideia de individuos necessariamente pertencentes e
representantes de um Estado soberano. O cosmopolitismo derridiano esta aléem do
Estado, além do cosmopolitismo kantiano. Ele é uma abertura total ao outro,
independentemente de sua origem. E uma hospitalidade incondicional além das leis

nacionais, além dos tratados internacionais.

Essa hospitalidade incondicional, no entanto, como ja destacou Kant,
oferece um risco: “Como distinguir entre um hdspede (guest) e um parasita? Em
principio, a diferenga é estrita, mas para isso se exige um direito; é preciso submeter a
hospitalidade, a acolhida, as boas-vindas, a uma jurisdicdo estrita e limitativa”

(DERRIDA, 2003, p. 53).

Derrida destaca como a palavra hospitalidade tanto pode significar
hospitalidade como hostilidade. Para ele, a hospitalidade deixa-se assombrar pelo seu
contrério, a hostilidade. E como se a hospitalidade ja incorporasse em si o hdspede
indesejavel que a tudo vem destruir; como Se incorporasse em Si a excecao a
hospitalidade incondicional. No entanto, negar a hospitalidade considerando seus riscos
seria, segundo Derrida, também negar a possibilidade do novo. De um estrangeiro que
chegue, aparentemente como um parasita, mas que pode reinventar a lei e libertar um

povo ou a nagdo. Abrir a hospitalidade ao risco é

como se (e sempre um como se faz, aqui, a lei) o estrangeiro, qual Edipo,
em suma - a saber, aquele cujo segredo guardado sobre o lugar da morte iria
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salvar a cidade ou Ihe prometer a salvacdo pelo contrato que acabamos de
ler -, como se o estrangeiro, entdo, pudesse salvar o senhor e libertar o poder
de seu hdspede; é como se 0 senhor estivesse, enquanto senhor, prisioneiro
de seu lugar e de seu poder, de sua ipseidade, de sua subjetividade (sua
subjetividade é refém). E mesmo o senhor, o convidador, o hospedeiro
convidador que se toma refém - que sempre o tera sido, na verdade. E o
hospede, o refém convidado (guest), torna-se convidador do convidador, o
senhor do hospedeiro (host). O hospedeiro toma-se hdspede do hdspede. O
hospede (guest) toma-se hospedeiro (host) do hospedeiro (host).
(DERRIDA, 2003, p. 109.)

Acolher o estrangeiro seria uma salvacao ou um risco. Um perigo necessario
a possibilidade de um “bem viver juntos”, de pensar um novo mundo: “A interpelacéo

do outro, ¢, na sua esséncia, amizade e hospitalidade” (DERRIDA, 2004, p. 60).

O cosmopolitismo hospitaleiro de Derrida, portanto, ndo se sustenta em leis
definitivas aplicadas mecanicamente. Ele deve encontrar em cada caso singular, em
cada acontecimento, um compromisso hospitaleiro que articula as disposigdes,

condicdes e legislagdes. Para Derrida,

N&o ha nunca uma hospitalidade modelo, antes € preciso, a cada passo, isto
é, na urgéncia de cada novo caso e sem saber, reinventa-la: a invencao
politica, a justa decisdo e a justa responsabilidade politicas consistem
precisamente em encontrar, em cada nova situacao, a melhor ou a menos ma
legislacdo, em nome da hospitalidade pura ou hiperbolica. Se
responsabilidade existir, ela toma-se nesta encruzilhada onde, sem saber e
na urgéncia, se procura responder a injuncdo de duas leis igualmente
imperativas e, de todo, inconciliaveis. “Une hospitalité a 1'infini”” resume-o
assim: “A passagem da pura hospitalidade ao direito e a politica € uma
perversdo, porque ai se colocam condicdes e, consequentemente, é um apelo
a uma perfectibilidade, a necessidade de melhorar incessantemente,
indefinidamente, as determinacdes, as condi¢Oes, as defini¢cdes da legislagao
familiar, local, nacional, internacional... A hospitalidade é portanto
imediatamente pervertivel e perfectivel: ndo existe hospitalidade modelo,
mas apenas processos sempre em vias de se perverterem e de se
melhorarem”. (BERNARDO, 2002, 445)
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Essa hospitalidade que se faz em cada caso, que se atualiza em cada
acontecimento, é intensificada ainda mais na visdo de Schérer que, antes de Derrida,
comeca a pensar a questdo da hospitalidade de forma mais radical e incondicional a

partir de conceitos de Deleuze e Guattari:

Utilisant & ce propos, des termes forgés par Gilles Deleuze et Félix Guattari, je
dirais que la tradition de 1’hospitalité n’est pas une racine mais un rhizome: il n’y a
pas un centre, mais une multitude de centres. L hospitalité doit étre utilisée comme
une idée directrice, prospective, pour ¢élargir 1’ensemble rabougri et sclérosé que
forme aujourd’hui 1'Europe, pour substituer une mondialisation hospitaliere a la

mondialisation généralisée des lois du marché.*? (SCHERER, 2004, p. 5)

A hospitalidade, segundo Schérer, ndo é apenas uma hospitalidade
incondicional; é também uma hospitalidade do excesso. “L’hospitalité déborde la
personne. Son nom est exces. Excessive, incommensurable au droit, au nétre du moins.
Elle indique un autre régime, une autre forme d’économie.”®® (SCHERER, 2005, p.
126) E uma hospitalidade sem limites, sem condicdes. Nessa perspectiva, o estrangeiro,
0 outro, se torna uma prioridade porque é ele justamente que me oferece outra
oportunidade para pensar e viver nosso espago. Receber, acolher e reconhecer uns aos
outros € apreciar a sua presenga, 0 seu toque como uma entrada para um mundo novo;
um enriquecimento, um respeito as diferencas, a despeito de todo perigo advertido por

Derrida.

A hospitalidade incondicional ndo é sendo esta desarmada exposi¢do a vinda
do que vem e de quem vem, que acolhe. E uma hospitalidade que da aquilo
que ndo tem: aquilo que ndo possui como proprio. Numa palavra, é uma

%2 «Utilizando os termos cunhados por Gilles Deleuze e Félix G"uattari, eu diria que a tradicéo da
hospitalidade ndo é uma raiz, mas um rizoma: ndo ha um centro, mas uma multiplicidade de centros. A
hospitalidade deve ser usada como uma ideia orientadora, prospectiva, para ampliar o todo entorpecido e
esclerosado que forma a Europa de hoje, para substituir uma mundializacéo hospitaleira pela
mundializacio generalizada das leis do mercado.” (tradugo nossa)

33 «A hospitalidade transborda a pessoa. Seu nome é excesso. Excessiva, incomensuravel ao direito, ao
menos ao nosso. Ela indica um outro regime, outra forma de economia.” (tradugdo nossa)
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hospitalidade que faz o impossivel. Que faz o impossivel e é, de si propria,
ndo apenas impossivel como um convite a fazer o impossivel; a saber, o
convite a que se desertem, confrontem ou transcendam todos os poderes do
mundo (subjectivo, econdmico, politico, juridico, ideoldgico, teoldgico,
etc.) e se diga "sim", "vem", "entra", "eis-me aqui", ndo ao estrangeiro, isto
e, ndo ao outro ja definido a partir da sua cidadania, a partir da sua condicdo
de sujeito de direito (livre, responsavel, decisor, etc.) de um determinado
Estado, como acontece na hospitalidade cosmopolita de Kant, mas ao outro
absoluto: "a todo e qualquer outro, a todo o recém-chegado, seja ele quem
for”. (BERNARDO, 2005, p. 988)

Essa hospitalidade absoluta, para Schérer, e para Derrida, em certa medida,
relaciona uma multiplicidade de referéncias historicas, mitologicas, literarias e estéticas
a um acontecimento que desperta encontros em graus intensivos. Essa intensidade
relaciona-se a um excesso que ndo é da ordem do mistico e do divino, que mira uma

transcendéncia, mas um excesso na imanéncia e todos 0s seus possiveis abismos.

Heureusement, il y a le reste, le surplus, les bords, I’au-dela des bords, les marges ;
le dépassement incessant de toute mesure, 1’excés a la faveur duquel 1’hospitalité
est toujours en passe de basculer dans son contraire abusif. Cet excés n’est-il pas la
révélation de son essence, la marque d’une incommensurabilité avec une raison
trop humaine, cette raison qui glisse par une fatalité historique dans la froideur
inhumaine du simple droit? Summum jus, summa injuria.* (SCHERER, 2005, p.
163)

Por isso, uma hospitalidade que cai no formalismo e conota apenas relacdes
institucionais e legais impede o desenvolvimento de suas potencialidades, de devires. A
hospitalidade se estabelece na imanéncia do cosmopolitismo moderno, se faz em cada
acontecimento, como prop8e Derrida e concorda Schérer. Sua consisténcia se fabrica a

partir da pluralidade de pontos de vista, das multiplas perspectivas sobre o universo. Por

3 «Felizmente, ha o resto, o excedente, as bordas, as bordas além das margens; a incessante
ultrapassagem de qualquer medida, o excesso pelo qual a hospitalidade estd sempre a caminho do seu
oposto abusivo. Nao é este excesso a revelacdo de sua esséncia, a marca da incomensurabilidade com
uma razdo demasiadamente humana, essa razdo que desliza por uma fatalidade historica para a frieza
desumana do simples direito? A suprema justica, a suprema injustiga.” (tradugdo nossa)
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isso, para Schérer, a filosofia tem como plano a hospitalidade: porque em sua origem e
principio, ha a abertura cosmopolita, uma incessante desterritorializacdo em relagéo as

patrias, instituicdes, habitos e crencas.

Le monde est tout entier dans chacun de ces points de vue, et n’existe nulle
part ailleurs que dans leur entrecroisement. Il y est, selon le mot-concept
choisi par Deleuze, Plié. Tous coexistent, sont « compossibles » dans le
langage de Leibniz qui s’impose ici. [...] On peut concevoir 1’utopie, sen
former 1’image, comme un pli, « pli de subjectivation » qui parcourt la terre,
la réfléchit en soi dans la pensée, I’exprime, en formule « le probleme » et
lui donne sens.*® (SCHERER, 1996, p. 39)

A utopia hospitaleira de Schérer se atualiza no mundo nessa dobra de
subjetivacdo cuja imanéncia se enriquece com virtualidades mdaltiplas, com
singularidades sem um ponto de convergéncia, que tendem a pontos de fuga.
“Plissement de subjectivation est I’hospitalité sur le plan de la terre, ou elle vient
courber, ployer les forces hostiles, révéler leur compossibilité et les transformer en

bienveillance.”*® (SCHERER, 1996, p. 39)

Para Schérer, a hospitalidade é da ordem do minoritario, do molecular, do
devir; ndo é da ordem do nomos. O principio hospitaleiro instaura os planos de
imanéncia. Por isso ndo pode ser condicional, por isso ndo pode ter reservas. E a
hospitalidade que nos permite uma outra relacdo com o outro, uma relagdo sem reserva,

excessiva, na qual o outro constitui-se em devir, um devir-outro que atualizard nos

acontecimentos hospitaleiros, nas dobras da hospitalidade.

% «O mundo esta inteiramente em cada um desses pontos de vista e n&o existe em nenhum outro lugar
além de seu entrelagamento. H4, de acordo com o conceito de palavra escolhido por Deleuze, dobra.
Todos coexistem, sdo "compossiveis" na linguagem de Leibniz que se impde aqui. [...] Pode-se conceber
a utopia, formar a imagem, como uma dobra, "dobra de subjetivacio" que atravessa a terra, reflete-a em si
mesma em pensamento, expressa-a, formula "o problema" e Ihe d4 significado.” (tradugdo nossa)

% «A dobra da subjetivagéo é a hospitalidade no plano da Terra, onde se vem a dobrar, dobram as forcas
hostis, revela-se sua copossibilidade e as transforma em benevoléncia.” (tradugdo nossa)
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C’est ici que m’apparait le concept deleuzien de « devenir », qui n’exprime
pas un avenir, ne se déroule pas dans le temps, mais traduit 1’événement
toujours nouveau et créateur : un devenir-hospitalité formant le devenir de
I’homme, ou mieux, le devenir-homme; ce dernier impliquant également et
du méme coup, en I’homme, cette possibilit¢ plus qu’humaine, cet
accroissement de puissance produit par la rencontre de 1’autre extérieur a soi
ou en soi que I’on trouve chez Spinoza, comme dans le surhumain de
Nietzsche : ’homme doit étre surmonté.>” (SCHERER, 1996, p. 184)

Se a hospitalidade esta na origem do plano de imanéncia e possibilita um
excesso, uma tomada de devires além das bordas, € uma hospitalidade que devora o
outro, o estrangeiro, o inimigo, o rival desconhecido que pode me ameacar ou me
transformar. O ato de devorar o outro, 0 estrangeiro, instauraria uma hospitalidade
excessiva de fato. Dai a radicalidade do autor, ao realizar agenciamentos inesperados
entre o conceito de hospitalidade herdado do mundo grego e judaico-cristdo e a

antropofagia tupinamba na perspectiva de Oswald de Andrade.

Dans ces conditions, il ne faudra pas comprendre le cannibalisme selon la
disjonction: ou anthropophagie, ou hospitalité, mais bien au contraire,
admettre I’anthropophagie comme une forme d’hospitalité. [...] Ou encore,
on pourra y voir, par-dela les interprétations ‘molaires’ échouant a rendre
compte de l1'anthropophagie et a la justifier sur un plan humain
personnaliste, un fonctionnement ‘moléculaire’ précédant 1’unité
individuelle du corps [...].*® (SCHERER, 2005, p. 48)

De acordo com Schérer, a hospitalidade antropofagica instaura um plano de

imanéncia onde circula o devir-outro de forma radical, tomado pelo além da borda.

37 «E aqui que o conceito deleuziano de devir, me parece, que ndo expressa um futuro, néo se desdobra no
tempo, mas reflete o evento sempre novo e criativo: um devir-hospitalidade que se torna o devir do
homem, ou melhor, o devir-homem; o Gltimo também implica, e a0 mesmo tempo, no homem, essa
possibilidade mais do que humana, esse aumento de poder produzido pelo encontro do outro fora de si
mesmo ou em Si mesmo que se encontra em Spinoza, assim como no Nietzsche sobre-humano: o0 homem
deve ser superado.” (tradugdo nossa)

% “Nestas condic@es, ndo devemos entender o canibalismo de acordo com a disjungéo: ou antropofagia,
ou hospitalidade, mas, pelo contrario, admitir a antropofagia como uma forma de hospitalidade. [...] Ou,
além das interpretagdes "molares", que ndo conseguem explicar a antropofagia e justifica-la em um nivel
humanistico pessoal, podemos ver um funcionamento "molecular” precedendo a unidade individual do
corpo.” (tradugdo nossa)
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Assume, assim todos os riscos da presenga do outro, todos 0s riscos para 0 nomos da
terra, para as subjetividades ja sedimentadas no territério. A antropofagia, como
destacou um de seus testemunhos mais vivazes, Hans Staden, tinha uma funcgéo

ritualistica bem clara para as sociedades indigenas antrop6fagas:

Fazem isto, ndo para matar a fome, mas por hostilidade, por grande édio, e
guando na guerra escaramugam uns com os outros, gritam entre si, cheios de
faria: “Debe marapa xe remiu ram begué, sobre ti cdia toda desgraca, tu és
meu pasto. Nde acanga juca aipota curi ne, quero ainda hoje moer-te a
cabeca. Xe anama poepica gque xe aju, aqui estou para vingar em ti a morte
dos meus amigos. Nde rod, xe mocaen sera ar eima riré, etc., tua carne hoje
ainda, antes que o sol se deite, deve ser meu manjar”. Isto tudo fazem por

imensa hostilidade. (STADEN, 1974, p. 176)

Essa hostilidade que, como vimos com Derrida, pode se confundir com um
tipo de hospitalidade, pressup6e um hdspede que a tudo pode destruir, subverter. No
ritual de antropofagia o prisioneiro hostilizado era também, durante um certo tempo em
que ficava na aldeia a espera do ritual, um hdspede, um hospede-hostil. Por isso, agora,

vale voltarmos as territorialidades e aos bandos.

Os moradores em situacdo de rua sdo os abandonados, os desterrados da
sociedade. Sdo estrangeiros mais que estrangeiros, sdo inimigos ignorados e SO
eliminados de acordo com o incébmodo, pouco, que provocam. N&o preexistem ao
nomos, séo apartados do nomos. A eles ndo caberiam as leis de hospitalidade, pois ndo
sdo estrangeiros de fato; a eles ndo cabe utopia. Elas séo para o outro, ndo para o ex-
mesmo. A eles ndo caberia nada, dai sua aparente invisibilidade, dai seu carater de
excecdo. Nos espacos em que vivem, ndo estdo além da soleira da porta da sociedade,
além de seus limites. Estdo em outro plano, coexistindo no mesmo espaco do bando em

sua heterotopia invisivel.
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Se esse povo foi antropomeizado, como bem destacou Lévi-Strauss, e se,
concordando com Schérer, a hospitalidade deve ser da ordem do excesso, por que ndo
devorar os moradores em situagao de rua? Por que ndo provar de sua carne, daquilo que
a sociedade desprezou, negou, violentou? Essa carne ja mastigada e vomitada pelos
dentes das grandes engrenagens da sociedade ainda pode ter seu sabor, um sabor
diferente de nosso espectro de sabores de paladar, o sabor da exce¢do. Uma heterotopia

do espelho: talvez seja esse povo que pode nos dar um melhor reflexo de nés mesmos.

Antes, um pouco da etiqueta & mesa para devorar nosso héspede hostil.*°

Ao analisar a questdo do poder nas sociedades primitivas, Pierre Clastres
(2014) define que essas se diferem das demais sociedades pela auséncia de um Estado.
As sociedades primitivas seriam sociedades sem Estado porque o recusam, recusam sua
estratificacdo sustentada no poder. Recusam o desejo de serviddo descrito por La
Boétie. Ndo ha poder que gera divisdo de classes: ha apenas prestigio devotado a
individuos, comumente confundido com poder. Nessas sociedades primitivas a diviséo
que se estabelece € entre amigos e inimigos. Por isso sdo identificadas como sociedades

violentas, sempre prontas a guerra.

Nessa ldgica de sociedade, a amizade se faz necesséria internamente a aldeia
como um dos pilares de sua construcdo identitaria. A amizade incondicional ao outro,

ao estrangeiro, assim como a hospitalidade, seriam impossiveis, pois

é isto que a sociedade primitiva recusa acima de tudo: identificar-se aos
outros, perder o que a constitui como tal, seu ser e sua diferenca, a
capacidade de se pensar como um Noés autdnomo. Na identificacdo de todos
a todos que a troca generalizada acarretaria, na amizade de todos com todos,
cada comunidade perderia sua individualidade. A troca de todos com todos
seria a destruicdo da sociedade primitiva: a identificagdo € um movimento

** Conferir anexos 4 e 5 para a descricdo dos rituais de antropofagia a partir dos relatos dos viajantes Hans
Staden e Jean de Léry.
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para a morte, o ser social primitivo é uma afirmacao de vida. A logica da
identidade daria lugar a uma espécie de discurso igualizador, a palavra-
chave da amizade de todos com todos sendo: "Somos todos iguais!
(CLASTRES, 2014, p. 241)

E através do estado de guerra permanente que a sociedade primitiva
impediria a mudanca social. A guerra é seu fundamento, sua finalidade. E € justamente
a guerra, o estabelecimento de inimigos que permite um outro tipo de troca que nédo
tende a uma amizade com seres homogéneos. A guerra com o inimigo estabelece uma
outra troca, advinda de aliangas. A guerra ndo é, portanto, um fracasso de trocas e
negociacdes: as trocas sdo taticas de guerra. O estrangeiro inimigo é aquele que
confirma um Noés autdbnomo para as sociedades primitivas, que obriga que taticas sejam
criadas para abater o outro, devorar o outro. Cabe tecer com relacdo a esse estrangeiro
apenas hostilidade, guerra permanente, na medida em que € justamente sua diferenca
gue mantém a autonomia da comunidade. O estado de guerra é permanente, pois com 0s
estrangeiros se tem apenas uma relacio de hostilidade. E esse estrangeiro que provoca o
NOs a criar maquinas de guerra que criam taticas para o exterminio do outro ao mesmo

tempo em que reconfiguram os limites das bordas e dobras do Nos.

Nesse devir-guerra, devir-inimigo, a antropofagia assumia o rito da

violéncia, impulso fundamental de confrontacdo com o estrangeiro-inimigo.

No caso Tupinambda, o canibalismo coincidia o corpo social inteiro: homens,
mulheres, criangas, todos deviam comer do contrério. De fato, ele era o que
constituia este corpo em sua maxima densidade e extensdo, no momento dos festins
canibais. Sua préatica, entretanto, exigia uma exclusdo aparentemente menor e
temporaria, mas decisiva: o matador ndo podia comer de sua vitima. [...] A
abstinéncia do matador aponta para uma divisdo do trabalho simbélico no rito de
execucdo e devoracdo, onde, enquanto a comunidade transformava-se em malta
feroz e sanguinaria, encenando um devir-animal [...] e um devir-inimigo, o matador

suportava o peso das regras e dos simbolos, recluso, em estado liminar, prestes a
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receber novo nome e nova personalidade social. Ele e seu inimigo morto eram,
num certo sentido, 0s Unicos propriamente humanos em toda a cerimbnia. O
canibalismo era possivel, porque um ndo comia”. [...] O canibalismo ndo era o Sine
gua non do sistema de vinganga guerreira, mas sua forma ultima”. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 262).

Nesse rito antropofégico, a incorporacdo do outro depende de um sair de si;
depende do acontecimento do devir-inimigo no qual o outro ndo é um espelho a ser
atacado para a manutencdo da comunidade, como identificou Clastres, mas um destino.
“Considera um homem sua maior honra capturar e matar muitos inimigos, o que entre
éles é habitual. Traz tantos nomes quantos inimigos matou, e 0os mais nobres entre éles
sdo aqueles que tém muitos nomes. (STADEN, 1974, p. 174) Matador e vitima se

consubstancializam. E a plenitude do devir-outro, do devir-inimigo.

Por fim, o rito canibal era uma encenacdo carnavalesca da ferocidade, um
devir-outro que revelava o impulso motor da sociedade tupinamba — ao
absorver o inimigo, o corpo social tornava-se, no rito, determinado pelo
inimigo, constituido por este. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 257s).

Nesse devir, a alteridade altera o ponto de vista ou perspectiva sobre o Eu.
A relacdo com o outro é devorada, aquilo que faz do outro alguém além do nomos é
digerido. Nesse processo, ha a possibilidade do novo, de um novo nomos. A imanéncia
da guerra é a imanéncia do banquete antropoféagico. E ela que gera agenciamentos com
0 inimigo, devires-inimigos. Novas perspectivas se originam, novos conceitos. “Vistos
por seu lado bom - seu lado morto - os inimigos séo aqueles que trazem novas palavras
ao grupo, ou ao menos que vem dar un sens plus pur aux mots de la tribu.”

(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 275).

E ndo é preciso ser pés-moderno (Deus nos livre) para duvidar disso. A
religido tupinambd, radicada no complexo do exocanibalismo guerreiro,
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projetava uma forma onde, o socius constituia-se na relacdo ao outro, onde a
incorporagdo do outro dependia de um sair de si — 0 exterior estava em
processo incessante de interiorizagdo, e o interior ndo era mais que
movimento para fora. Essa topologia ndo conhecia a totalidade, ndo supunha
nenhuma monada ou bolha identitaria a investir obsessivamente em suas
fronteiras e usar o exterior como espelho diacritico de uma consciéncia
consigo mesma. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 220).

Resgatando Schérer: a antropofagia € uma forma de hospitalidade. Talvez a
hospitalidade mais excessiva, na qual o outro e eu nos confundimos de tal forma no
devir, que ndo é mais possivel a identificacdo do hdspede ou hospedeiro, hdte ou héte.
A degluticdo do inimigo é a forma de hospitalidade que ndo pressupGe nenhuma

condicdo. A condicéo resta a guerra; a vitoria, a degluticio.

Essa hospitalidade do excesso € a hospitalidade-canibal; uma inimizade
molecular, com vaérios centros, conflitos e guerra. E é nesse sentido que seria tdo
necessaria na contemporaneidade que instaura um permanente estado de excecdo que
antropeimiza pessoas do bando. Resta-nos a hospitalidade autofagica desse inimigo que
reside nessas heterotopias invisiveis. Resta a l0gica caraiba da guerra e degluticdo. Uma
I6gica que escapa das leis de hospitalidade que podem ser estabelecidas pelos Estados
para serem seguidas de forma reta e incondicional. Antes, cabe-nos essa hospitalidade
antropofagica que ndo considera o outro uma abstracdo, uma generalidade: um mendigo
que deve ser inserido. A hospitalidade antropofagica atua no devir-mendigo, no caso a
caso, degustando em cada carne dos moradores em situacdo de rua suas peculiaridades

de sabor.

No proximo prato, vamos esbocar dicas de como devorar esse hospede
hostil que nos é estrangeiro, pois vive em sua heterotopia invisivel, a espera, quica, de

um devoramento.
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Une autre option de plat:
Filet a Oswald d’Andrade

S6 a Antropofagia nos une. Socialmente.
Economicamente. Filosoficamente. (ANDRADE,
1990, p. 47)

Publicado em 1928, na Revista de Antropofagia, o0 Manifesto Antropéfago
de Oswald de Andrade ainda pode ser lentamente digerido. Embora ndo tivesse
assumido a dimensdo pretendida em seu tempo, ele pode originar agenciamentos

interessantes para compreendermos o mundo contemporaneo.

S6 a antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente.
Philosophicamente.

Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos os individualismos, de
todos os collectivismos. De todas as religides. De todos os tratados de paz.
S6 me interessa o que ndo é meu. Lei do homem. Lei do antropéfago.

Filhos do sol, mée dos viventes. Encontrados e amados ferozmente, com
toda a hypocrisia da saudade, pelos immigrados, pelos traficados e pelos
touristes. No paiz da cobra grande. (ANDRADE, 1928, p. 3)

Com suas frases truncadas, quase cubistas, Oswald esboca um panorama do
que considera antropofagia. Unica lei do mundo: devorar o outro. O outro é inimigo a

ser devorado. O conflito n&o deve ser negado; a luta deve (re)comegar.

Como resultado da luta e do banquete antropofagico, aconteceria a
incorporacgdo da alteridade. A antropofagia seria um tipo de semeadura: a degluticdo
gera no campo fértil do bando um novo eu para ser vomitado ou para originar novos

limites.



112

A sociedade tupinamba incluia os inimigos, ela ndo existia fora da relacao
com o QOutro - heteronomia generalizada, dialética “externa” do sacrificio
humano, necessidade de mortos alheios e de morte em maos alheias. [...]
esta ndo tem nem sujeito nem centro, constituindo-se como relagéo-ao-
inimigo e como puro devir: a vinganca interminavel e o fundamento da
Sociedade. Duplamente interminavel: ndo tem termo, e ndo se deixa prender
por seus termos

A incorporacdo de um incorporal, devir-inimigo: € isso, o canibalismo, 0
contrario da succéo narcisica de identificacdo: quem come € que (se) altera.
(VIVEIROS DE CASTRO, 1986, p. 666s5)

Para alem da crenca de que a devoracdo absorve as caracteristicas ou
poderes do outro, de que cria seres mistos, amalgamas como centauros, sereias e
lobisomens, a antropofagia ndo é apenas uma forma de identificacdo com o outro: € uma
desidentificacdo completa de si, é a atualizacdo de um devir-outro, devir-inimigo que
origina o outro eu. A antropofagia ndo gera acimulo: ela nos da a ver a incompletude, o
devir que se atualiza em cima da maxima: “Sé me interessa o que ndo ¢ meu”. E aquilo
que ndo sou, que ndo me é proprio, que devoro. Ou como propde Rouanet, em seu

Manifesto Antropofago 11, que chamou de psicografia de Oswald de Andrade:

Ha muitas e muitas luas, eu escrevi assim: “SO me interessa 0 que ndo €
meu. Lei do homem. Lei do antropofago”. Estd certo. Mas hoje eu
completo: s6 me interessa 0 que ndo sou eu. "Je est un autre”. Assim falou
um tupinamba honoréario, Rimbaud, quando foi estudar antropofagia na
Africa. Somos o Outro. O que somos é alimentado pelo que ndo somos. Por
isso nossa identidade & sempre negativa. Aberta, ndmade, inacabada,
provisdria. Nossa antropofagia é artigo do bom e do melhor. (ROUANET,
2011, p. 52)

Nesse processo de devoragéo, que lugar o matador devorante ocupa em seu
bando, pensando no bando-soberano das sociedades contemporaneas? Adquele que
devora o outro, que tece com ele agenciamentos e € tomado por devires ainda faz parte

do bando ou deve receber a marca do abandono, do desterro?
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A antropofagia é da ordem da hospitalidade, mas é também da ordem da
desterritorializacdo. Ao devorar o outro, saio de mim. Nesse processo de nomadismo ha
que se ter uma reterritorializacdo no horizonte. E quem/qual é o resultado da
reterritorializagdo da antropofagia? Talvez um novo vislumbre de sociedade talvez um

pOVO por Vir.

No romance Chao, segundo volume de Marco zero, uma das personagens

resume em sua fala como a antropofagia promove essa passagem desterritorializacéo:

O lado ndo-métrico das coisas... se quiser, o sonho. Se a faina do homem
sobre a terra € a reducdo do mundo ndo-métrico ao mundo métrico, isto €, a
reducdo da natureza pela técnica, 0 mundo ndo-métrico ressurgird adiante
porque esta no interior da propria natureza. (ANDRADE, 1971, p.215s)

Para Oswald, Marx comete um erro fundamental: o que interessaria ao
homem ndo € a producdo, mas o consumo. A analise de como uma sociedade consome,
ja pressupde, necessariamente, a producdo como uma das etapas fundamentais. Sendo
assim, a antropofagia, como lei universal do devoramento, inclui, em seu processo
digestivo também a producdo. As subjetividades produzidas pelo biopoder e pelos
dispositivos soberanos de Estado faz parte do processo. Mas inclui-se aqui o resultado
do devoramento que levaria a algo novo, ndo medido. As subjetividades produzidas sdo
da ordem do meétrico, do calculado; a antropofagia € da ordem do ndo-métrico, daquilo
que é da ordem do devir, do sonho, de possibilidades. A antropofagia levaria além dos

limites da métrica, mas a isso voltaremos na sobremesa.

Em sua tese para a cadeira de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
e Letras da Universidade de S&o Paulo, em 1950, Oswald propde termos de uma

linhagem do nosso bando brasileiro:



114

1° termo: tese - 0 homem natural (o primitivo: Matriarcado);
2° termo: antitese - 0 homem civilizado (Patriarcado);
3° termo: sintese - 0 homem natural tecnizado. (ANDRADE, 1990, p. 103)

Primeiro termo de nossa existéncia primitiva: o Matriarcado de Pindorama.
Seria a sociedade contra o Estado de Clastres: sem lei, sem rei, sem fé religiosa. Seguiu-
se a esse termo a sociedade do Patriarcado: com suas propriedades privadas, classes,
nomos, Estados e excecdes. Mas como bem destaca Oswald, “o Brasil ¢ um grilo de 6
milhGes de quildmetros talhado em Tordesilhas. [...] O fato do grilo historico [...] afirma
como pedra do direito antropofagico o seguinte: A POSSE CONTRA A

PROPRIEDADE. (ANDRADE, 1928, p. 3)

A terra grilada, no Brasil, confundiu-se com a propriedade, originou um

nomos no qual as leis tém o valor de uma banana.

Procurou-se, de inicio, firmar o conceito antropofagico de nosso pais. ‘O
Brasil era um grilo.” A ideia da posse contra a propriedade veio tomando
evidéncias de lei. Podia-se fazer a prova dos nove com a nossa histéria: as
demarcacbes do Tratado de Tordesilhas nunca foram observadas. O
loteamento do Brasil, em capitanias hereditarias, ndo assegurou o registro de
propriedade aos respectivos donatarios. O estatuto do uti possidetis tinha
mais forca que documentos pontificios e outras legitimagdes de propriedade.
(BOPP, 2009, p. 66)

As leis aqui se fizeram, no Patriarcado de Pindorama, em leis-bananas. O
nomos de nossa terra ¢ grilado, por isso as leis ndo bastam. “Perguntei a um homem o
que era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia do exercicio da possibilidade.
Esse homem chamava-se Galli Mathias. Comi-o.” (ANDRADE, 1928, p. 3) Aqui
Oswald brinca com cacofonia: Galli Mathias, galimatias (discurso verborragico,
esquisito, hermético, ininteligivel). O que fazer com leis que mais valem por sua

excecao?
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E importante salientar que no Patriarcado de Pindorama ainda ha
antropofagia, a antropofagia do pater familias e da Moral da cegonha: “Ignorancia real
das coisas + fala de imaginacdo + sentimento de autoridade ante a prole curiosa.”
(ANDRADE, 1928, p. 7). Uma devoracdo anti-matriarcal, na qual a digestdo acarreta
mimeses, imitagdes e obediéncias. E uma antropofagia anti-devir, preocupada no
consumo mercadolégico de uma sociedade atravessada pelo virtual e por artificios,
incessantemente expostos pela midia, que cria o desejo por esmiucar as intimidades
alheias em reality shows, em exaltar o bizarro, o vazio, a polui¢cdo ensurdecedora, a
compra desenfreada de produtos do excedente. E uma antropofagia fast-food, essa do
Patriarcado, cheia de gluten, lactose, gorduras saturadas e salitre que da uma sensagao
de estufamento e vazio. E uma antropofagia que s se preocupa com a producio e no
com as formas de consumo e com a digestdo dai advinda. Novamente a “psicografia de

Oswald” por Rouanet:

Caetés os militares, que recusavam 0 marxismo por ser uma doutrina
exotica. Caetés os populistas de hoje, que solucam de emogdo quando veem
um espetaculo de bumba meu boi, sem perguntarem se os espectadores
locais talvez preferissem uma danca bavara. (Credo! Dessa vez exagerei na
dose. Mas tupinamba é assim: no calor da refrega, as vezes fica dando
tacapadas malucas.) Em suma, os caetés tomaram conta do pais. Os mais
ortodoxos continuam até hoje roendo o fémur do bispo Sardinha. Mas
depois de quatro séculos e meio, quase todo o tutano acabou. Por isso a
maioria prefere iguarias mais finas: gordas ideias europeias, nédias como
frades, rolicos filmes americanos, nutritivos como um Big Mac. Na hora do
brinde, os convivas repetem o grito de guerra dos caetés: morte aos modelos
estrangeiros. Mas no resto sdo diferentes dos caetés do século XVI. Séo
deputados, videntes, artistas de novela, desembargadores, gente
distintissima. A antropofagia que eles praticam virou gastronomia oficial,
com lugares marcados na mesa, talheres de prata e copos de cristal. E uma
antropofagia muito esquisita. Ou os alimentos saem tais como entraram,
sem nenhuma transformardo. A passagem pelo tubo digestivo ndo altera
nada, e 0 que era americano continua americano. Ou h4 uma pequena
confuséo na hora de sair.

Em vez de guardar as proteinas da cultura estrangeira, devolvendo o resto,
os caetés de hoje fazem o contréario. Eles rejeitam o que a cultura gringa tem
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de suculento e sé absorvem o que ela tem de indigesto. Os caetés primitivos,
ao menos, comeram a carne e a gordura do bispo, e ndo suas partes
coriaceas, como os calos do pé. Os antropofagos de hoje s6 gostam dos
calos. E preciso acabar com esses canibais incompetentes. T4 na hora de
soar 0 boré para acordar os guerreiros tupinambas. (ROUANET, 2011, p.
515s)

O terceiro termo proposto por Oswald, a sintese - o homem natural
tecnizado ndo considerava 0s avancos da tecnologia. Com toques de Futurismo, o
modernismo oswaldiano superestimou os efeitos benéficos da intervencao tecnoldgica
na sociedade. Sua visdo utopica da tecnoldgica imaginava um matriarcado high tech,
onde os tabus seriam convertidos em totens tecnoldgicos; onde os milagres quimeéricos
da maquina teriam resolvido grande parte dos problemas sociais. H4& muita inocéncia
nessa utopia oswaldiana. Ainda estamos no Patriarcado de Pindorama, e somos
antropofagos obesos de acidos graxos ansiosos por reformar a despensa a partir do
reality show de um canal pago. E contra esse patriarcado-colonial-capitalistico-cafetéo,
essa vida cafetinada®, que a antropofagia hospitaleira declara guerra. Guerra contra a

vida cafetinada detalhada no Manifesto:

Contra todos os importadores de consciéncia enlatada. A existéncia palpavel
davida. [...]

Contra o mundo reversivel e as idéias objectivadas. Cadaverizadas. O stop
do pensamento que é dynamico. O individuo victima do systema. Fonte das
injusticas classicas. Das injusticas romanticas. E o esquecimento das
conquistas interiores. [...]

0 E esta, precisamente, a violéncia do regime colonial-capitalistico na esfera micropolitica: uma
crueldade prépria de sua politica de desejo perversa, sutil e refinada, invisivel aos olhos de nossa
consciéncia. E uma violéncia semelhante a do cafetéo que, para instrumentalizar a forca de trabalho de
sua presa - no caso, a forca erética de sua sexualidade opera por meio da seducdo. Sob feitico, a
profissional do sexo tende a ndo perceber a crueldade do cafetdo; ela tende, ao contrério, a idealiz&-lo, o
gue a leva a entregar-se ao abuso por seu proprio desejo. E ela so se livrara dessa triste submissao se
conseguir quebrar o feitico da idealizacdo do opressor. A quebra desse feitico perverso depende de sua
descoberta de que por tras da mascara onipotente de poder sobre si mesmo e sobre 0 mundo com a qual o
cafetdo se traveste - mascara que ela interpreta como a garantia de sua protecdo e seguranga -, 0 que ha de
fato € uma miséria humana das mais sérdidas: o outro para ele ¢ um mero objeto para seu gozo narcisico
de acumulagéo de poder, prestigio e capital. (ROLNIK, 2018, p. 108)
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Morte e vida das hypotheses. Da equacdo eu parte do Kosmos ao axioma
Kosmos parte do eu. Subsisténcia. Conhecimento. Antropofagia. [...]

Contra as historias do homem, que comegam no Cabo Finisterra. O mundo
ndo datado. N&o rubricado. Sem Napoledo. Sem César.

A fixacdo do progresso por meio de catalogos e apparelhos de televisdo. Sé
a maquinaria. E os transfusores de sangue.

Contra as sublimaces antagonicas. Trazidas nas caravellas.

Contra a verdade dos povos missionarios, definida pela sagacidade de um
antrop6fago, o Visconde de Cayrli: — E a mentira muitas vezes repetida.

[...]

Contra a realidade social, vestida e oppresora, cadastrada por Freud — a
realidade sem complexos, sem loucura, sem prostituicbes e sem
penitenciarias do matriarcado de Pindorama. (ANDRADE, 1928, p. 3e 7)

Se é s6 a antropofagia que nos une, temos como resultado dessa unido um
mundo tomado por devires, por inimigos-hdspedes-desterrados-negros-mendigos
devorados que atuam como intercessores para Nnovos conceitos originados de um
pensamento sem imagens, tomado pelos acontecimentos, e também por perceptos e
afectos, que vislumbra um povo por vir, que estd além dos limites metrificados e
cafetinados da vida. Terminemos entdo de devorar o povo da rua para sermos tocados
por um devir-mendigo de uma vida que insiste em perseverar. A rua é imanéncia. E
preciso recuperar a poténcia de revolta com um outro olhar, daquele que néo consegue
resistir a ndo ser micropoliticamente, pois foi abandonado e ndo tem nem mais fogas

para empunhar armas.

O povo da rua vive sob o regime da excecdo. Vive a vida negra, humilhada,
muculmana. O espaco que ocupa é de passagem. Por ser vomitado, por ser excecdo, €
um estrangeiro no préprio pais: o outro hostil que ameaca o nomos da terra dos homens
de bem. Para sobreviver, brota de seu espago, no seu corpo, uma heterotopia invisivel na
qual tenta viver, resistindo a cada camada, a cada reorganizacdo de seus 6rgdos, em um

discreto quilombismao.
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Ja provamos de Deleuze, Guattari, Foucault, Derrida, Schérer, Clastres e
Viveiros de Castro. Palitamos os dentes com Oswald de Andrade. J& visitamos espagos
e tempos de nosso territdrio povoado por personagens invisiveis. O plano de imanéncia
ja estd tracado e saboreado, com seus personagens conceituais, com 0s devires

borboleteantes.

Alguns conceitos ja foram aqui esbocados e desterritorializados. VVamos
devorar os moradores em situacdo de rua, esses hdspedes que vivem na heterotopia
invisivel, que resistem com sua carne negra. As leis 0s vomitaram e 0s enquadraram no
regime de excecdo. Talvez seja a hora de abdicar de pudores e nojos e devorar esse
vomito, seu corpo heterotopico invisivel, para percorrer novos agenciamentos,

acontecimentos e conceitos.

Resta entdo o momento final do banquete antropofagico: a sobremesa para

harmonizar definitivamente os sabores — ou desandar de vez com eles.

< X8 »
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Le dessert
{3830

L’arrogance brilée

Enfia o doutorado no cu.
(Antiga e saudosa pichacdo do muro da Unifesp)

A arrogéncia veio a ser um meio de dominio,
enguanto o respeito idealista, tornado negativo, ndo
produziu nenhuma nova forma de convivio entre 0s
povos, mal conseguindo conservar dentro de certos
limites as autoridades imperialistas que governavam
por decretos. (ARENDT, 2012: 198)

Mundo hoje: oceano infinito, agitado por ondas turbilhonares — fluxos
variaveis sem totalizacdo possivel em territorios demarcaveis, sem fronteiras
estaveis, em constantes rearranjos. [...]

O estranhamento toma conta da cena, impossivel domestica-lo:
desestabilizados,  desacomodados, desaconchegados,  desorientados,
perdidos no tempo e no espacgo — é como se fossemos todos homeless, “sem
casa”. Nao sem a casa concreta (grau zero da sobrevivéncia em que Se
encontra um contingente cada vez maior de humanos), mas sem o “em casa”
de um sentimento de si, ou seja, sem uma consisténcia subjetiva palpavel —
familiaridade de certas relacbes com o mundo, certos modos de ser, certos
sentidos compartilhados, uma certa crenga. Desta casa invisivel, mas ndo
menos real, carece toda a humanidade globalizada. (ROLNIK, 1998, p.
128s)

A Senhora dos Guarda-chuvas vive em um grau zero de sobrevivéncia;
assim como viveu Eva Linguica; assim como vivem todos seus convivas do Largo da
Catedral. Todos, seguindo Rolnik, carecem dessa casa invisivel que possa lhes dar uma

familiaridade com relagdes de mundo, modos de ser, sentidos compartilhados e crencas.
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Mas além de ndo ter a casa invisivel, ela ndo tem a casa concreta. Vive na heterotopia
invisivel, que se configura em seu corpo, em seus gestos e acdes. Vive em meio a todos
0s rearranjos do oceano infinito e é afetada por eles, pelas subjetividades marcadas que
passam por ela. Exige que toda multid&do tenha um caminho reto e conservador. Mas
algo nela escapa disso. Algo na Senhora dos Guarda-chuvas e em Vvarios outros
moradores em situacdo de rua escapa dessa heterogénea producgdo de subjetividades

capitalistica.

Os processos de subjetivacdo que atuam na Senhora dos Guarda-chuvas e
atuaram em Eva Linguica realizam-se por fluxos heterogéneos e descentrados que sdo
de natureza exterior ao individuo, através dos sistemas e dispositivos econémicos,
politicos, sociais, tecnologicos e midiaticos; e de natureza interior, referentes as
demandas dos afetos e desejos. Atuam também nessa producdo de subjetividades e
devires que produzem novas conexdes e agenciamentos. Por isso, emprestar das ideias
indigenas alguns conceitos significa toma-los como substrato de um plano de
imanéncia, significa instaurar tanto a Senhora dos Guarda-chuvas quanto Eva Linguica
como personagens conceituais: inimigos a serem recebidos com hospitalidade para um
banquete antropofagico que nos levara a criacdo de conceitos e a descoberta de novos
modos de vida a partir do saber de suas carnes, da percepcao dessa heterotopia invisivel

que produzem com Seus COrpos.

A ficcdo consiste em tomar as ideias indigenas como conceitos, e em extrair
dessa decisdo suas consequéncias: determinar o solo pré-conceitual ou o
plano de imanéncia que tais conceitos pressupdem, 0Ss personagens
conceituais que eles acionam, e a matéria do real que eles pdem. Tratar
essas ideias como conceitos ndo significa que elas sejam objetivamente
determinadas como outra coisa, outro tipo de objeto atual. [...] porque tomar
as ideias como conceitos é recusar sua explicagdo em termos da nocéo
transcendente de contexto (ecoldgico, econdmico, politico etc.), em favor da
nocdo imanente de problema. N&o se trata, enfim, de propor uma
interpretacdo do pensamento amerindio, mas de realizar uma
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experimentacdo com ele, e portanto com o nosso. (VIVEIROS DE

CASTRO, 2015, p. 217s).

Experimentar dos modos de vida dessas personagens conceituais é
experimentar como essa alteridade afeta meu ponto de vista ou perspectiva sobre a
minha subjetividade. No entanto, essa incorporacdo hospitaleira-antropofagica dos
predicados provenientes das personagens conceituais, desses périas, implica em um
confronto de subjetividades. E aqui que atua o devir-inimigo, o devir-mendigo. E aqui
também que atua a multiplicidade dos devires moleculares que se entrelacam e
produzem agenciamentos que produzem novas formas moleculares na experiéncia

concreta.

E nessa producdo hospitaleira-antropofagica de subjetividades que se
descentralizam os focos de poder das estruturas de producdo de bens e de servigos do
mundo capitalistico. A antropofagia e hospitalidade buscam superar as subjetividades
capturadas, essas subjetividades cuja poténcia revolucionaria ja foi ordenada, catalogada
e transformada em um kit de consumo. Em outros termos, busca-se com a hospitalidade

antropofagica o que Foucault ja propds em seu percurso filosofico:

Sem duvida, o objetivo principal, hoje, ndo é descobrir, mas recusar o que
nos somos. Devemos imaginar e construir 0 que poderiamos ser para nos
livrarmos dessa espécie de “dupla obrigagdo” politica que sdo a
individualizacdo e a totalizacdo simultaneas das estruturas do poder
moderno. Poder-se-ia dizer, para concluir, que o problema, ao mesmo
tempo, politico, ético, social e filoso6fico que se apresenta a nos, hoje, ndo €
de tentar liberar o individuo do Estado e de suas instituicbes, mas de nos
livrarmos, nés, do Estado e do tipo de individualizacdo que a ele se prende.
Precisamos promover novas formas de subjetividade, recusando o tipo de
individualidade que se nos impds durante varios séculos. (FOUCAULT,
2014, p. 128)
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Essa recusa, no entanto, ndo é uma recusa do Estado, do capitalismo — que
seria uma recusa muito inocente de se fazer, j& que pelo Estado capitalista somos
constituidos e nele vivemos. Essa € uma recusa que atua no corpo do individuo, na
possibilidade de novos processos de subjetivacdo. Em entrevista concedida durante o
evento Femenagem as mulheres da luta*, destaca-se aqui uma fala da deputada

estadual Erica Malunguinho:

A gente ndo deve romantizar a resisténcia de forma alguma. Resistir € um
ato violento para a organicidade da nossa existéncia. Eu resisto porque tem
gente que anteriormente esta resistindo a minha existéncia. A minha luta é
por existéncia. Nossas lutas sdo por transitar socialmente de forma natural,
longe das precarizacfes e longe do processo de negociar constantemente o
pertencimento. A resisténcia ndo € algo a ser aplaudido, mas é necessario
haver resisténcia.*

Se o0 poder soberano e a biopolitica governam a vida e produzem
subjetividades, s0 resta a resisténcia. Ela pode ser uma resisténcia macro, molar,
revolucionaria que age na ordem das estruturas, da luta e da violéncia. Essa resisténcia
que € incessante, inerente a existéncia da luta pelos direitos. Mas é uma luta demorada e
que flerta com a utopia, pois € uma luta politica que que ndo atua diretamente nas
subjetividades. A resisténcia que na luta garante direitos, ndo produz necessariamente
novas subjetividades. Ao corpo negro, por exemplo, concordando com Mbembe, nédo é
dada a possibilidade de existir, apenas resistir. O racismo como crime racial, herdeiro de
séculos de lutas, ndo garante subjetividades ndo racistas. Nasce-se para existir, ndo para
resistir — acredita-se. Mas para o corpo negro, como o corpo do morador em situacéo de

rua, ndo ha espaco para o luxo da existéncia. Ha a resisténcia que se faz na ordem

* «“Femenagem as mulheres da luta: ato-debate em meméria de Marielle Franco e pelo direito & vida”,
evento parte da aula inaugural do curso “Direitos Humanos e Lutas Sociais” ocorrido em 22 de margo de
2019, na Unifesp, em homenagem a Lilian Gomes, Débora Maria, Amelinha Teles, Erica Malunguinho e
Marielle Franco.

*2 Filmagem do autor para video em fase de edigdo a ser publicado em canal do Youtube. (transcrigdo
nossa)
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molar, nas manifestagdes, no direito, nas leis. E hd o quilombismo que ja foi discutido.
Uma resisténcia que se faz no corpo, em cada gesto que foge de violéncia, que procura

prazer. O quilombismo que busca recursos que

se referem aos mecanismos, estratégias, associacdes, conexdes, rupturas e
transformaces que lutas pela vida digna ensejam. As estratégias possuem
maleabilidade e plasticidade maior do que as estruturas. Estas habitam os
espacos, as instituicles, as leis. Aquelas, enquanto modos de se fazer e de se
conduzir as acgdes, habitam, ou melhor, sdo as proprias subjetivacGes dos
individuos. Estes, por sua vez, sdo 0s que habitam e, ao mesmo tempo,
constituem as estratégias. (TELES, 2018, p. 256)

As estratégias quilombistas se configuram na heterotopia invisivel que
sobra, que escapa do poder soberano e biopoder, mesmo com todos os dispositivos e
toda violéncia. Ela se configura no corpo, no espacgo, na movimentacéo e na fala perdida

no ar dos moradores em situacao de rua.

(R)existéncia 1: 28 de abril de 2017. Greve Geral.

As 6 horas da manha a agitacdo ja comecava na esquina da Senhora dos
Guarda-chuvas. A movimentacdo atipica de sua esquina a incomodava. Tanto que a

levou a perambular pela avenida gritando suas palavras de ordem.

No Largo do Rosério, local tradicional das manifestaces em Campinas, um
grupo do Sindicato dos Bancarios comecgava a testar 0 som com as suas proprias
palavras de ordem. Abaixo da marquise da Microcamp, no Largo do Rosario, um grupo
de moradores em situacdo de rua se incomodava com o barulho. Afinal, eram 6 horas da
manhd, embora pneus ja estivessem queimando em algumas avenidas de Campinas. Os
moradores da rua comecaram entdo a lancar inUmeros improperios contra 0S

manifestantes. Estes, por sua vez, com dedos em riste, acusavam os agressores de serem
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alienados e pelegos, ja que estavam ali na luta por todos os brasileiros, incluindo eles,
0s moradores do Largo. E foi justamente essa fala que levou a uma briga que beirou a
violéncia fisica, quando um morador comegou a questionar exatamente isso: de que

forma aquela luta seria por ele?

(R)existéncia 2: 1l Seminario Construindo a Politica Municipal Intersetorial
para Populacdo em Situacdo de Rua, ocorrido em 5 de abril de 2018, na Estagdo

Cultura de Campinas.

Durante a manh& foram realizadas comunicacdes sobre experiéncias de
sucesso ja concretizadas e sobre as pré-propostas para os diversos setores do poder
municipal. Durante a tarde, foram formados seis grupos que discutiram as propostas de
acordo com os eixos tematicos: Trabalho e Renda; Salde e Transportes; Habitacéo;
Assisténcia Social, Direitos Humanos e Comunicagdo; Educacdo, Cultura, Esporte e
Lazer, Meio Ambiente e Desenvolvimento Sustentavel; Seguranca Publica, Servicos

Publicos e RelacGes Institucionais.

No momento da plenaria, durante a leitura das propostas que comporiam o
documento oficial do seminario, o conflito: as propostas apresentadas pelos
representantes dos moradores em situacdo de rua ndo constavam nas atas dos grupos;
durante a leitura foram totalmente suprimidas. Por essa razdo, alguns dos moradores
ficaram mais exaltados e durante uma discussdo calorosa, a leitura das propostas foi
cancelada e prometeu-se a verificagdo do que havia ocorrido, mesmo com a
contrariedade dos representantes do Estado. Pouco mais de um més depois, foi
publicado no Diério Oficial o Plano intersetorial de atencdo a populacédo em situacéo

de rua, sem que houvesse novo encontro para a resolucédo do conflito anterior.
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As palavras dos moradores em situagdo de rua, em sua luta, quando ousam
resistir sdo vox nihili, inaudiveis ao Estado e a quem mais ali estivesse. As vozes dos
moradores do Largo do Carmo e Esta¢do Cultura sdo tdo inaudiveis quanto os gritos da
Senhora dos Guarda-chuvas ou a defesa de Eva Linguiga. Suas palavras ndo séo da

ordem da revolugdo, mas da revolta.

N&o é necessario gastar tantas palavras em defesa da argumentacéo de que
todas situacOes relacionadas aos moradores em situacdo de rua sdo absurdas, conforme a

proposta de Camus.

Neste ponto do seu esfor¢o, 0 homem encontra-se ante o irracional. Sente
nele o seu desejo de felicidade e de razdo. O absurdo nasce desse confronto
entre 0 chamamento humano e o desrazoavel siléncio do mundo. E isto que
ndo devemos esquecer. E a isto que devemos prender-nos porque ai pode
originar-se toda a consequéncia de uma vida. O irracional, a nostalgia
humana e o absurdo que surge do seu coloquio, eis as trés personagens do
drama que deve necessariamente terminar com toda a Idgica de que uma
existéncia € capaz. (CAMUS, s/d, p. 40s)

Varios absurdos varias desrazfes. O mundo ndo quer ouvir nenhum
chamamento e silencia quando é convocado. Ha entdo o absurdo da origem, os varios
motivos que levam a rua: o vicio, a ruptura com lagos familiares, a perda de emprego. O
absurdo estampado de uma liberdade iluséria, de uma vida cafetinada, como propGe
Rolnik, com objetivos cafetinados, que sonha com aposentadorias utdpicas e a mesma
vida cafetinada para seus descendentes. Inadequado, ineficaz e incompetente para a vida
cafetinada, 0 morador em situacdo de rua é vomitado pelo absurdo. Ha também o
absurdo do depois, na rua, de uma vida negra, matavel: que faz as palavras ndo serem
ouvidas e se desprenderem de seus significados. E justamente esse duplo absurdo que
gera poténcias na subjetividade do morador em situagdo de rua. De tdo apartado da

sociedade, vomitado em estrangeiro e inimigo, em carne negra, ha por fim um tipo de
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libertagdo, a libertacdo da vida cafetinada, a libertagdo que “ndo passa cheque para a
eternidade” como propde Camus. Uma libertacdo parcial de acdo daqueles que ja
conhecem o além da ruina completa do homem burgués, que é testemunho vivo do
absurdo em seu corpo, em seus gestos, em sua revolta. Libertacdo parcial, pois, para o
restante da sociedade, ainda h&a o dedo em riste apontado em dire¢do a cara do que

chamam de vagabundo, mendigo, ladréo.

Essa revolta originada do absurdo, no entanto, ndo mira a revolucéo e nédo
culmina em revolucdo. Para Camus, a revolugdo ¢ “a insercdo da ideia na experiéncia
historica, enquanto a revolta é somente 0 movimento que leva da experiéncia individual
a ideia.” (CAMUS, 2011, p. 119) A revolta ¢ molecular, opera nos agenciamentos
maquinicos da subjetividade; a revolucdo é molar, opera nos dispositivos de resisténcia.
A revolta pode extrapolar os limites moleculares de uma micropolitica e originar uma
revolucdo molar macropolitica, mas tende a cair nas armadilhas da opressdo, na
obrigatoriedade de principios ¢ ideias. “Todo revolucionario acaba como opressor ou

herege.” (CAMUS, 2011, p. 273) Ou, melhor, retomando Deleuze e Guattari:

a dimensdo politica deriva para uma dimensdo micropolitica e analitica, a
qual é fundamentalmente inapreensivel em termos de militancia. Isso ndo
quer dizer que a dimensdo micropolitica implique uma implosao
contestadora, que proiba toda e qualquer possibilidade de organizacdo da
palavra, da acdo, etc. Quer dizer, simplesmente, que tal dimensdo vai
reinjetar, de maneira continua, todos os elementos a-significantes, todos os
elementos de singularidade; ela vai tornar complexas as questdes no
momento mesmo em que, finalmente, pareciam ser bastante simples;
momento em que se pensava ter conseguido chegar a um acordo. E
exatamente esse 0 momento em que se vé que ndo é nada disso, pois a
prépria existéncia reemerge em sua singularidade. Essa é a dimensdo — eu
diria a linha de fuga — da micropolitica fora do campo do militantismo.
(GUATTARI & ROLNIK, 2011, p. 352)
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Se no campo da revolugdo, da macropolitica, do militantismo as palavras
dos moradores em situacao de rua sdo siléncio, € na dimensdo da micropolitica que sua
revolta produz a resisténcia. Uma resisténcia que recusa a subjetividade do mundo
capitalistico, que recusa a vida cafetinada. Uma resisténcia que se atualiza em sua carne

através das heterotopias invisiveis e que geram linhas de fuga, novos trajetos.

As propostas de Deligny se fazem importantes agora para povoar ainda mais
nosso plano de imanéncia para a criacdo de conceitos. Entra aqui uma nova personagem
conceitual, cara ao poeta e etdlogo francés: o autista. E licito destacar que essa
personagem conceitual possibilitara alguns agenciamentos para novos e conceitos e em
nenhum momento quer-se aqui comparar 0s moradores em situacdo de rua de Campinas

com criangas autistas francesas.

Na regido de Cévennes, na Franca, Deligny elaborou um método para dar
VOz as criangas que ndo se adaptavam a sociedade, principalmente as criancas autistas.
Contrario ao encarceramento e a centralidade da linguagem, questionou a normatividade
ordinéria ao observar cartograficamente os percursos e desvios espontaneos dos autistas
em suas interacdes com o mundo. Nao tinha como objetivo a reinsercdo desses jovens a
sociedade, a uma vida considerada normal, como bem o queriam todos os profissionais

envolvidos com esses centros de recolhimento e readaptacéo a sociedade.

Todas essas pessoas (no exercicio de suas funcdes) sdo ligadas por fios a um
tipo qualquer de abstracdo que rege seus movimentos. Mostram-se gentis,
severos, ameacadores, encorajadores, dedicados, distantes, tempestuosos,
benevolentes, no contratempo, no contrape, na contravida.

Encontram-se face a face com as criangas em sua fantasia funebre.

A Caridade, a Justica, as Crengas e a Legalidade se tornam ventriloquos que
se juntam a ilusdo. [...] Ou o delinquente pode ser intimidado, e 0 medo e a
vergonha agravam a reincidéncia, ou entdo ele ndo o é, e a sociedade se
ridiculariza. (DELIGNY, 2018b, p. 60s)
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Para nos, acolher um moleque ndo € livrar a sociedade dele, elimina-lo,
reabsorvé-lo, dociliza-lo.

E em primeiro lugar revela-lo (como se diz na fotografia). (DELIGNY,
2018b, p. 41)

Para revelar o autista, passa a observar seus trajetos e desvios para além da
necessidade de representacdo e semelhantizagdo de comportamentos com a
normatividade capitalistica. Sua recusa em semelhantizar cada agdo e trajeto permitiu-
Ihe escapar das amarras da interpretacdo e deixar que 0 agir autista surgisse
espontaneamente. Um agir ndo intencional, um agir sem finalidade que originou seu
trabalho cartografico®® constituido pelas linhas de erro. S3o essas linhas de erro que
criam trajetos inesperados, criam redes que se fazem de maneira inata e aleatdria, de um

inato ndo moldado pela subjetividade capitalistica cafetinada.

Essas linhas se originam da nocdo deligniana de chevétre, essa zona limite
indiscernivel que é um entre espacos. Chevétre é a armacao, a soleira, a delimitacdo de
uma porta, de uma via. E Também o emaranhado, um ndo-lugar, um entre-lugar que

gera as linhas de fuga, os pontos nodais dos desvios de percurso.

Inimeros sdo os "chevétres" que surgem na transparéncia das folhas em que
se transcrevem as linhas de errdncias, sendo os “chevétres” ais onde as
linhas de errancias se recortam, se entrecruzam, no espaco e ao longo do
tempo. E manifesto que, sob muitos aspectos de suas maneiras de ser,
transcritas em trajetos, essas criangas ai formam unidade — maneira de dizer
que poderia dar margem a confusao: digamos que aparece o que podem ter
de comum. (DELIGNY, 2018a, p. 161)

S&o os chevétres que geram os desvios e tecem a malha da rede, da teia de

aranha do método aracniano de Deligny, com suas relagdes ndo esperadas, ndo obvias.

* 0 método cartografico de Deligny consistia em registrar os trajetos das criangas autistas para marcar
seus desvios, aqueles desvios ndo racionais e desnecessarios. Nesse mapa no qual trajetos e desvios se
sobrepunham, estabelecer relagfes, permitir que os habitos e gestos das criangas autistas dissessem aquilo
que a linguagem ndo conseguia dizer, aquilo que se desprendia de um objetivo e representacéo.
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Os autistas ndo realizam ac0es pensadas e feitas com uma finalidade; seu agir atua na
ordem do n&o-significante. E, portanto, absurdo se levarmos em consideragio uma
necessidade categorica de “semelhantizar” cada comportamento, cada trajeto e cada

acdo com a normalidade das subjetividades capitalisticas.

Essas linhas de erro criam mapas, cartografias cujos tracados nada querem
dizer. Sao registros de um agir sem finalidade. Criam redes feitas de agires espontaneos
que eventualmente podem ser coincidentes e estabelecer um comum anterior as
significacbes. Esse comum se configura nas desterritorializacGes e reterritorializacdes
do espaco, nas linhas de fuga que criam redes. Essas redes criam mapas de trajetos,
agires e gestos marcados por microacontecimentos, agenciamentos maquinicos
inesperados. Por isso podemos dizer que esses mapas delignianos sdo rizomaticos.

Redes rizomaticas aracnianas que nao procuram semelhancas, mas os desvios comuns.

[...] € que existe realmente uma pratica da “rede”, sejam quais forem suas
razdes de ser e os projetos que ela se atribui; entre as redes mais variadas ha
coincidéncias espantosas, que chegariam a formar “linhas” comuns, assim
como sdo comuns as linhas que se encontram na palma da méo.

Se digo que essas linhas — as da palma da mdo — sdo inatas, ndo penso
estar abusando do termo; tudo se passa como se a analogia entre a méo e a
rede fosse notavel.

Que haja coincidéncia entre a rede e a mdo, isso ndo tem nada de espantoso.
A natureza esta longamente habituada a construir segundo esquemas sempre
idénticos.

No entanto, a coincidéncia ndo € evidente, pelo fato de que, embora
possamos ver em nossa mdo, ndao podemos ver numa rede. (DELIGNY,
2018a, p. 71)

Essa busca pelo comum invisivel das redes, as linhas de fugas comuns
cartografadas, cria a busca por uma gestualidade e a corporeidade outra, um corpo
comum para além do corpo cafetinado, um corpo aracniano vislumbrado pelos vestigios

dos agires do mapa. O método aracniano ndo procura nos mapas a origem do sintoma
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da crianca autista, ele revela novas formas de percorrer trajetos, novos territorios.
Revela novas subjetividades, novos modos de vida: arabescos originais que se atualizam

NOS Corpos.

Aqui, no entanto, surge um problema pratico: se essas heterotopias sao
invisiveis e se atualizam nos corpos em regime acontecimental, como observa-las? E
mais: 0 que fazer com essa observacdo? Isto é, a percepcdo dessa nova subjetividade
atuaria de que maneira nas politicas relacionadas aos moradores em situacao de rua? Por

fim, como efetuar esse devoramento hospitaleiro-antropofagico?

A utilizacdo do método aracniano, dos procedimentos deluze-guattari-
schérerianos e da antropofagia oswaldiana ndo possibilitam préticas e andlises visiveis,
calculaveis e absolutamente ldgicas, euclidianas. Seria possivel, com a devida
autorizacdo de um comité de ética, recorrer a metodologias mais cientificas de analise
sobre o fendmeno da populagdo em situacdo de rua. A Senhora dos Guarda-chuvas, por
exemplo, poderia ser entrevistada, filmada, gravada, transcrita e catalogada de tal

maneira gque originaria um amplo corpus para analise.

Os métodos e procedimentos utilizados nesta tese escapam e recusam essa
metodologia que, no limite, transforma o outro em uma coisa observavel e muda, por
mais que possa falar. A recuso do outro enquanto coisa-objeto e a preferéncia pelo
corpo devoravel se faz porque o que se procura nessa tese sao 0s agenciamentos outros
e inesperados produzidos pelos moradores em situacdo de rua enquanto personagens
conceituais, no plano de imanéncia/rede/heterotopia por eles instaurados e deles
indiscerniveis. Essa escolha, no entanto, escapa de uma pretensa objetividade por
questdes praticas e evidentes: se as heterotopias sdo invisiveis, como verificar sua
atualizacdo nos corpos, se justamente sdo esses corpos considerados invisiveis ao

passante? O que, nesses corpos, faz com que sejam observaveis, com que mostrem um
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outro lugar? Como sua heterotopia invisivel se faz notar no siléncio e na cegueira? Ou
melhor, como perceber na territorialidade de sua heterotopia invisivel as redes, os
chevétres, as linhas de fuga, se a invisibilidade se faz justamente porque esse outro é um

dessemelhante?

A partir das reflexdes de Mbembe, € possivel relacionar a carne do morador
em situacdo de rua a carne negra que € matavel, que vive na excegdo. A experiéncia
colonial-racial brasileira cristalizou atitudes, gestos, saberes, dispositivos e toda sorte de
instrumentos de poder para garantir um contexto de dominacao dos colonizadores e de
desumanizacdo do outro, da carne negra. A reivindicacdo do lugar de superioridade
quase sempre racial criou subjetividades que autorizavam o sujeito de carne branca a
arrogar-se a uma posicao dominadora e lancar méo de todas as formas que tivesse para
sustentar esse lugar. “Trata-se ai de uma forma descritiva e exacerbada de arrogéncia,
arrogancia que sera edificada enquanto verdadeira politica de dominacdo e de

exploracdo em ‘situaco colonial’.” (DELOYE, 2015, p. 3)

Essa arrogancia permite ao individuo afirmar sua diferenca e superioridade

em relacdo a outro individuo, que deve ser desprezado e, no limite, matavel.

Modos insidiosos de manifestacdo de arrogancia subsistiram e até as noc¢des
de civilidade e os rituais associados as normas civis das sociedades
democréticas se viram desfigurados, explicitamente ou ndo, a fim de
desculpar atitudes de extrema arrogancia e de insoléncia depreciativa.
Comportamentos arrogantes e cruéis, sentimentos por vezes fundados no
pressuposto da inferioridade de certos grupos da populacdo de seus
territérios foram acobertados pelo silencio cumplice de governos que
fecharam seus olhos, se calaram e mantiveram uma indiferenca em relacéo a
eles. [...] A figura simbdlica do Outro se encontra frequentemente no centro
do comportamento arrogante daqueles que se recusavam e ainda se recusam
a reconhecer até mesmo a humanidade dos que ndo “figuram” como seus
semelhantes. (BRESCIANI, 2015, p. 10)



132

Que a arrogéncia colonial-racial se configura na politica, nas relagdes
sociais e nas subjetividades € evidente e ja discutimos anteriormente com Mbembe. E é
justamente aqui que se inverte a relacdo: ndo é o corpo do morador em situacéo de rua
que possui algo que faz, repentinamente, com que a heterotopia invisivel que atua em
Seu corpo se mostre ao observador. Seu corpo esta na rua, ele ocupa espaco, ele cheira,
ele grita, ele pede, ele incomoda. E o olhar do observador que, formatado pela

arrogancia colonial-racial impede o olhar de acontecimentos e novos agenciamentos.

Deligny, com seu meétodo aracniano, aparenta escapar dessa arrogancia nas
cartografias que faz dos autistas. O chevétre que marca os limites da heterotopia
invisivel do morador em situacéo de rua e fabrica sua invisibilidade ndo € a soleira que
deixa para fora o estrangeiro inimigo, mas a soleira que impede que o cidaddo de bem,
ilusoriamente protegido por uma vida cafetinada, ndo escape para o fora, ndo seja
vomitado para a rua — o topos democratico aberto a todos. Talvez 0 movimento seja
inverso: 0 medo ndo é tanto que o morador em situacao de rua invada o0s topos, mas € o

medo de que os cidaddos de bem saiam para as heterotopias que os esperam.

Além de eu ter lugar, sendo esse lugar o de uma tentativa — ao passo que “o
oficio dos intelectuais consiste em revolver todas as coisas sob seus signos,
nomes ou simbolos, sem a contrapartida dos atos reais” —, o meu “oficio” é
viver proximo de criancas cujos atos, penso eu, sdo puro real/puramente
reais.

E se revolvo signos, nomes e simbolos, € a maneira de um manual
mediocre.

O menor achado que podemos eventualmente fazer a propdsito do que
escapa ao signo, ao nomeavel, ao simbolo, provoca uma avalanche de
significacOes, e preciso padejar com caneta e lapis até calejar-se a méo, nao
a palma, mas o lugar onde o lapis fricciona e endurece um pequeno recanto
de epiderme, que fica todo corcovado, na falange do terceiro dedo.

E estd bom assim. Um homem ndo precisa de grande coisa para ficar
orgulhoso de si. (DELIGNY, 2018a, p. 170)
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Tentativas, mediocridades, menoridades. A proposta de Deligny ndo é
explicar e encerrar um topos, o lugar de conhecimento sobre o autismo e,
eventualmente, conseguir a reinsercdo dos autistas na sociedade normalizante. A
cartografia, a0 mesmo tempo que cria mapas de desvios e pontos de fuga, também cria
desvios e ponto de fuga para escapar da imagem do pensamento que se impds como
majoritaria, para escapar dessa imagem do pensamento lapidada também pela
arrogancia. Os mapas aracnianos seriam como mapas para as heterotopias invisiveis,
que se atualizam nos corpos através dos agires, dos gestos e que s6 seriam visiveis nessa
fuga do arrogar-se. Utilizar a cartografia como método seria, portanto, ja um desvio dos

métodos esperados em teses de doutorado, por exemplo.

A cartografia lega as trajetérias desviantes uma primazia superior as
premissas que explicariam aprioristicamente o corpo, 0s gestos e as acfes. Essa tese nao
é, portanto, nem aracniana e nem tradicional. Ela escorrega por desvios e retornos
indecisos que ora tentam escapar por linhas de fuga do plano de imanéncia com a ajuda
de personagens conceituais, ora se apega a uma estrutura e linguagem tradicional para

sistematizar premissas. E da ordem do menor, do devir.

Na analise que fazem da obra do escritor tcheco Franz Kafka, Deleuze e
Guattari criam o conceito de literatura menor, aquela que uma “minoria faz em uma
lingua maior”, que ¢ afetada por um “forte coeficiente de desterritorializagao”
(DELEUZE & GUATTARI, 2014, p. 35). Essa literatura menor seria aquela que

promove desterritorializa¢6es, na qual tudo é politico e tudo toma um valor coletivo:

O caso individual torna-se entdo, tanto mais necessario, indispensavel,

aumentado ao microscopio, quanto toda uma historia que se agite nela. [...]

E a literatura que produz uma solidariedade ativa, malgrado o ceticismo; e
se 0 escritor estd a margem ou apartado de sua comunidade fragil, essa
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situacdo o0 coloca ainda mais em condicdo de exprimir uma outra
consciéncia e uma outra sensibilidade. (DELEUZE & GUATTARI, 2014, p.
365).

Na literatura menor ndo ha sujeito, h4 apenas agenciamentos coletivos de
enunciagdo que se configuram como maquinas de guerra, que instauram agenciamentos

revolucionérios que esbocam um por vir outro.

Pretende-se aqui, nas paginas derradeiras dessa tese, recorrer a um novo
agenciamento com esse conceito de literatura menor de Deleuze e Guattari e filiar a
filosofia que aqui se faz a uma filosofia menor, centrada no devir, em relagéo direta com
o0s acontecimentos plasmados no plano de imanéncia e na relagdo com as personagens
conceituais. Ao assumir uma ruptura, ainda que ndo completamente eficaz, com uma
filosofia de modo maior, pretende-se fazer uma filosofia da desterritorializagdo para a
promocao de uma reterritorializacéo criadora. Esses novos territdrios, no entanto, ndo se
configuram como os originados em tese maiores. E uma reterritorializagdo menor, que

ndo utiliza uma lingua e uma metodologia maiores, que ndo defende uma tese definitiva.

Em suma, o devir-revolucionario é molecular: opera nos pequenos estratos,
no dmbito de uma microfisica do poder. A macrofisica, a politica molar, é
do ambito da Dominacdo. Impossivel produzir ac¢des politicas criativas e
transformadoras neste ambito, que € a esfera do Estado. Mas é possivel opor
resisténcia dentro mesmo do corpus do Estado, como um virus que o faz
funcionar mal. Assim como é possivel introduzir viroses na lingua maior,
fazé-la gaguejar, proliferando devires menores da lingua, linguas menores.
Poder maiusculo que luta para manter-se; poderes mindsculos que Ihe
escapam o tempo todo, proliferando diferencas e possibilidades outras.
(GALLO & FIGUEIREDO, 2015, p. 39)

Nessa filosofia menor, ha que se inventar até mesmo uma lingua menor que
dé conta desses tracados percorridos nos mapas rizomaticos-aracnianos. Por isso a

opcao por uma tese-banquete, na qual devoramos lentamente, em partes, nutrientes de
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origem europeia, africana e indigena, para a degustacdo que se pretendia indigesta do
morador em situacdo de rua. Por isso a opcdo antropofagica de misturar em uma
refeicdo a carne negra do morador em situacdo de rua em um banquete francés falso,
com pratos desordenados, mal servidos e que simulam risivelmente as etiquetas

burguesas e nobres do século XIX.

Pretendeu-se, portanto, perante o corpo aracniano-heterotopico do morador
em situacdo de rua, assumir uma postura distante do que ja descrevemos como
antropofagia fast-food, uma antropofagia que nédo digere, que néo atribui valor aquilo
que é ingerido. E uma antropofagia reativa, surda e cega as novas subjetividades e aos
afetos que ela mobiliza. Essa antropofagia fast-food pretende aprioristicamente revelar a
sua suposta verdade, iluminada pela razdo e por todo um arcabouco cientifico e
filoséfico arrogante que lhe sustenta. Essa antropofagia fast-food arrogante, portanto, é
cega e surda as novas subjetividades do desvio, da heterotopia e procura, por fim,
explicar causas e efeitos que pretendem, no limite, ainda a volta as subjetividades
capitalisticas cafetinadas, que pretendem ainda que a carne negra do morador em

situacdo de rua volte a ser a carne produtiva-consumidora-previdenciaria-matavel.

Por isso essa tese se nutre de todos autores que ja foram aqui minimamente
devorados e dialoga com outros cujo aroma s6 foi sentido, mas nédo foi provado, como

as reflexdes sobre o fazer filosofico e cientifico feminino de Stengers e Despret:

We are philosophers. We have not had to make the choices which feminist
scientists or even those supporting them have been confronted with, because
the accusation of “that is not philosophy” does not at all have the same
exclusionary weight as “that is not science.” Or, more precisely, it is merely
one reason for exclusion among many others: merely a part of the
philosophers routine of judging that most of their colleagues are not “true”
philosophers. (STENGERS & DESPRET, 2011, p. 460)*

* N6s somos filésofas. N&o tivemos que fazer as escolhas que as cientistas feministas ou mesmo aqueles
que as apoiam foram confrontados, porque a acusacao de "isso nao é filosofia" ndo tem, de forma alguma,
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We are not heroines of thought, braving established sentiments, but
speculators of the possible, depending on the possibilities of thinking which
belong to the present. [...] In case of success, the page is turned, the habits
of thought are modified; others will be able to take up the baton.
(STENGERS & DESPRET, 2011, p. 761)*

A filosofia menor que aqui se pretendeu fazer é da ordem da revolta e da

microresisténcia. E defende, por fim, um &poro como o de Drummond:

Um inseto cava
cava sem alarme
perfurando a terra
sem achar escape.

Que fazer, exausto,
em pais blogueado,
enlace de noite
raiz e minério?

Eis que o labirinto
(oh razdo, mistério)
presto se desata:

em verde, sozinha,
antieuclidiana,

uma orquidea forma-se.
(DRUMMOND, 2002, p. 142)

Nas redes do inseto aporisticos-antieuclidianos de Drummond, aracniana de
Deligny, rizomética de Deluze e Guattari e heterotdpica de Foucault é que se faz a
defesa dessa quase-tese, desse encerramento de multiplicidades justapostas. Tentou-se

aqui tracar espacos e territorio dos moradores em situacdo de rua na sua criagdo

0 mesmo peso excludente de "isso ndo é ciéncia". Ou, mais precisamente, é apenas uma razdo para a
exclusdo entre muitas outras: apenas uma parte da rotina dos filosofos de julgar que a maioria de seus
colegas ndo séo "verdadeiros" filésofos.

* N&o somos heroinas do pensamento, enfrentando sentimentos estabelecidos, mas especuladores do
possivel, dependendo das possibilidades de pensar que pertencem ao presente. [...] Em caso de sucesso, a
pagina é virada, os habitos do pensamento sdo modificados; outros poderdo pegar o bastao.
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heterotdpica invisivel, para ir além daquilo que a sociologia, antropologia, medicina,
politica e outras areas poderiam discutir e propor como eventual solucdo para esse
fendmeno. Existem, como vimos anteriormente propostas, tentativas de mudanca, mas
que caem na falta de efetividade porque trabalham com um sujeito pretenso do morador

em situacdo de rua, ndo com as subjetividades que se criam nas ruas.

Para ter acesso a essas subjetividades, e tentar encontrar uma resposta mais
efetiva para o fendbmeno dos moradores de rua, instaurou-se aqui um plano de imanéncia
onde circularam desterritorializac6es e linhas de fuga que geram um devir minoritario,
para gue novos agenciamentos se dessem com relacdo aos moradores em situacdo de
rua. E, se o que se busca sdo essas linhas de fuga do devir, elas ndo levam a nenhuma
definicdo, a nenhum conceito euclidiano, a nenhuma maioridade e molaridade. O devir
ndo tem como horizonte vir a ser. Como entdo chegar a algum lugar no plano de
imanéncia? Como reterritorializar aquilo que o devir desterritorializou com a
heterotopia? A proposta: devorando o outro, percorrendo seus tracados, acessando sua

heterotopia.

No possivel mapa de tracados dos moradores em situacdo de rua, no
banquete de sua heterotopia, hd um comum, héa tracos e sabores que se repetem e que
poderiam, no limite, gerar uma regularidade e sistematizacdes. E é justamente nesse
momento que voltamos a armadilha da reterritorializacdo: a armadilha do menor
converter-se em maior, 0 molecular no molar, a revolta na revolu¢do maior. Por isso 0

aporo, a ndo-conclusao légica.

A devoragdo do morador em situacdo de rua ndo leva a uma digestdo
coletiva, mas a uma digestdo individual, tomada pelos acontecimentos e os devires,
perceptos e afectos por eles originados. Essa filosofia menor aqui feita em forma de

banquete ndo tinha como objetivo desenvolver solucbes e estratégias para que O
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morador em situagdo de rua se reinserisse na sociedade e tivesse novamente uma vida
autdbnoma. A autonomia pretendida é a da filosofia menor, assim como a educagdo

menor proposta por Gallo e Figueiredo

A producdo da autonomia, como devir, como projeto minoritario, coletivo,
mas produzido por cada um e “por baixo”, esta mais para a heterotopia, isto
é, para a invencao de espagos outros no contexto dos espacos instituidos, em
que as relagdes libertarias e autbnomas sejam inventadas e instituidas, em
contraposicdo as palavras de ordem. (GALLO & FIGUEIREDO, 2015, p.
49)

€ X8 »
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Le cafée & Le digestif
{8 »

Le café et cachaca d’Aruanda*

Vai, vai, vai pra Aruanda
Vem, vem, vem de Luanda
Deixa tudo o que é triste
Vai, vai, vai pra Aruanda

L& ndo tem mais tristeza

Vai que tudo é beleza

Ouve esta voz que te chama

Vai, vali, vai.

(Geraldo Vandré & Carlos Lyra, Aruanda, 1964)

Vestidos de farrapos, sujos, semi-esfomeados,
agressivos, soltando palavrées e fumando pontas de
cigarro, eram, em verdade, os donos da cidade, os
gue a conheciam totalmente, 0s que totalmente a
amavam, os seus poetas. (AMADO, s/d, p. 21)

Uma ultima personagem conceitual entra em cena, como em um deus ex
machina. Adriana Cavalcanti, Adriana Heloisa, Adriana de Aruanda, Mendiga Adriana,

Bozo.

Segundo uma das varias reportagens replicadas em portais de

comunicacéo®’, ela tem, 29 anos, nasceu em Pernambuco, morou no Rio de Janeiro, foi

*® Aruanda em religides de matriz africana, como Umbanda e Candomblé, geralmente refere-se ao
paraiso, a um outro lugar onde os males da realidade foram superados.
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incriminada e encaminhada para a Febem com 11 anos. E fanatica por literatura e possui
uma biblioteca ambulante. Cita varios autores e utiliza sempre uma linguagem similar
ao jargdo do direito. Seus livros preferidos sdo Capitées de Areia, de Jorge Amado; As
Vitimas Algozes e A Moreninha, de Joaquim Manuel de Macedo; O Abolicionismo, de
Joaquim Nabuco; Poemas de Cruz e Souza e as Composi¢des de Vinicius de Moraes.
Mora geralmente ao lado do Cemitério da Saudade em Campinas e anda sempre com

Seus caes.

Em novembro de 2018 viralizou nas redes sociais em grupos de vaquinha
coletiva quando foi prestar o Enem, descalca, para tentar uma vaga de direito. A ideia da
vaquinha online veio de uma brasileira residente de Chicago e tinha como objetivo 15

mil reais e arrecadou R$ 11.531,36.
Adriana ndo entrou no vestibular. A vaquinha, ndo sei 0 que aconteceu.

E aqui me insiro explicitamente na tese. Nessa filosofia menor, para devorar
a “mendinga” Adriana. Conheci Adriana ha trés anos exatos, no “Ato politico da
Populacdo em Situagdo de Rua contra a violéncia policial” que ocorreu em abril de
2016. Era a primeira vez que participava de um movimento relacionado aos moradores
em situacdo de rua, a convite de um amigo palhaco, Magrolhos, que realizava atividades

de teatro no Centro Pop.

A figura de Adriana chamava atenc¢do. Seu discurso articulado, a despeito de
hipercorrecdes e algumas expressdes equivocadas, mostravam uma clareza absoluta das

questdes politicas a ela relacionadas, ao seu corpo negro, transexual, pobre, mendigo.

* EVANS, Fernando. Apaixonada por literatura, moradora de rua transexual viraliza na web: 'Na
solidao, comecei a conversar com os livros'. Disponivel em <https://g1.globo.com/sp/campinas-
regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-
comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml>. Acesso em 15 abr. 2019.

BOTACINI, Guilherme. Ex-moradora de rua presta Enem em Campinas; 'fiz com confianc¢a', diz.
Disponivel em <https://www1.folha.uol.com.br/educacao/2018/11/ex-moradora-de-rua-presta-enem-em-
campinas-fiz-com-confianca-diz.shtml>. Acesso em 15 abr. 2019.



https://g1.globo.com/sp/campinas-regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml
https://g1.globo.com/sp/campinas-regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml
https://g1.globo.com/sp/campinas-regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml
https://www1.folha.uol.com.br/educacao/2018/11/ex-moradora-de-rua-presta-enem-em-campinas-fiz-com-confianca-diz.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/educacao/2018/11/ex-moradora-de-rua-presta-enem-em-campinas-fiz-com-confianca-diz.shtml
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Era Adriana que ditava as palavras de ordem no megafone e que discursava em frente
da catedral. Nesse mesmo dia também vi pela primeira vez a Senhora dos Guarda-
chuvas, que gritava sem parar perante o incomodo que tantos moradores em situacao de

rua promoviam e que era maci¢camente ignorado pelos passantes.

Depois, sempre ouvi falar muito de Adriana em todos encontros. Ela sempre
estava |4, em algum lugar. Quando ndo estava em um ato politico, era possivel vé-la
andando pelas ruas do centro e pelo Centro de Convivéncia com seus cachorros em
marcha, como em uma revolucdo permanente, parando o transito para seus soldados

caninos passarem e gritando: “Segue o lider”.

Adriana fez Enem. Ganhou (espero) o dinheiro de uma vaquinha online. E
viralizou nas redes sociais. Em um dos videos que fizeram entrevistando-a, ela resume

em suas palavras aquilo que tentei dizer de forma trépega nas paginas anteriores:

Imagine quem ta na rua que ninguém quer ver... diferente de, ndo menos
virtuosos que os moradores de rua, eu faco da minha vida um protesto e fico
diante da casa de lei, pra saber, diante de tantas violagdes de direito, 0 que
elas podem fazer. E 0 maximo que eles podem me dar é quatro reais pra
comprar alguma coisinha pra eu comer ai, ou quem sabe um pico de droga
pra poder abafar em mim os sentimentos desgostantes que me faz a
desvirtuosidade que se me afere, na retirada, no roubo, no assalto do meu
direito de ter dignididade. A constituicdo hoje nada mais é do que o papel
higiénico de muitos politicos. Eu vivo a fazer aqui jus as degradacdes, jus a
Ihe mostrar... que se eu ndo faco nada... tem muita gente que passa por aqui
e me chama de Bozo. Dizem que eu sou 0 Bozo, o palhago do povo. Eu
digo: eu sou 0 Bozo, eu sou 0 Bozo, e faco da minha merituosa comédia, o
embasar-se na sua veridica ignorancia. E por isso que faz graca, porque
vocé entende e ndo assume, prefere dar risadinhas. E ai, o que acontece?
Fica ai dando risadinhas e o Brasil se fodendo, de cabos e arrabos se
fodendo. E ai, o que vocés tém pra nos oferecer? Nao terdo pra oferecer nem
a vocés mesmos daqui a muito menos que vinte anos. Porque se continua o
barco a andar do jeito que ta, essas margens aqui hdo de lotar muito
rapidamente. E eu vou vos acolher, viu, como boa pirata que permitiste ser.
Se eu me isolar dos convivios, pelos menos eu sei aonde tem uma macieira
porque eu plantei ela. Se me tirarem a comida, eu vou morar debaixo dela. E
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I6gico, né, porque agora nem no mato vocé pode morar. Se eu for morar no
mato 14 pra se esconder mais um pouquinho... Vocé sabe que 0 que eu... € 0
que eu tenho visto é isto... eu tenho visto todos 0s meus amigos de rua
morreram e hoje eu sé td aqui morando com cées — gracas a deus, melhores,
inclusive, amigos a quem eu devo o0 mais merituoso orgulho de poder ter
aprendido tanto com eles sobre o direito de partilha, ou seja, o direito de
familia, sobre a hierarquia, sobre a cooperacdo muatua — que mais eles
haviam me ensinado que o municipio de Campinas, que € negligente. Eu
ndo podia esperar outra coisa da ultima cidade a abolir a escraviddo. A nédo
ser vir aqui pra fazer um pouquinho de diferenca. Ainda que em substancial
fosse, pelo menos informativa se concretizasse. Se eu ndo posso fazer muito
pela sociedade, entdo eu faco...*®

Algo em Adriana fez com que ela se tornasse visivel aos olhos de milhares
que assistiam seus videos e das 123 pessoas que contribuiram na vaquinha virtual.
Muito provavelmente foi seu discurso lGcido sobre o contexto contemporaneo e sua
propria condigdo marginalizada, seu corpo negro e trans. Por isso a tentativa de resgate
de Adriana, de que ela pudesse ter uma casa e se reinserir na sociedade. Ela deixava, aos

poucos de ser dessemelhante, mas ainda ndo era uma igual, ndo pertencia ao bando.

Hoje, um dos perfis do Facebook de Adriana estad desativado e outro nédo
recebe atualizagdes desde junho do ano passado. A vaquinha encerrou em setembro de

2018. E Adriana nao passou no vestibular.

No comeco desse ano vi Adriana hovamente. Estava desacordada na frente
do Pao de Acucar do Centro de Convivéncia. Sem seus cachorros, sozinha, com as

consequéncias do crack em sua carne negra. Como ela mesma diz:

Eu gasto mais tempo com livro do que com crack. Eu gasto mais tempo com
pessoas como eu do que com crack. Ndo sou uma ndia, mas légico que vou

*® Adriana Cavalcante "eu sou 0 bozo da populacéo ", 2018. Disponivel em
<https://youtu.be/g23yGiz1K5c>. Acesso em 10 set. 2019. (transcri¢do nossa)
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usar, sim. Quero saber quem é o ser humano que ia conseguir passar a noite
sem dar uma 'pauladinha’ sabendo que poderia morrer no dia seguinte.*

Enquanto escrevo sobre Adriana, A Senhora dos Guarda-chuvas grita em
minha janela e briga com todos aqueles que com ela interagem e com seres que SO ela
vé. Vai chover e logo ela vai abrir sua casa de guarda-chuvas. E vejo nessas duas
pessoas, nessas duas subjetividades, muito mais filosofia do que em tudo que li e do que

consegui escrever nessa tese.

Elas e as demais personagens que povoam esse plano de imanéncia que o
leitor tem em maos, criaram agenciamentos e produziram devires. Mas essa criagdo nao
se d& automaticamente, ao acaso, para ninguém. O devir atua em alguém, em uma outra

subjetividade.

Centenas ou milhares de pessoas passam todos os dias pela Senhora dos
Guarda-chuvas e por Adriana caida, e por Adriana com seus cachorros, e por Adriana na
manifestacdo, e por todos moradores de frente da catedral, e passaram por Eva Linguica.
Quando notaram, se incomodaram. Os voluntarios dos sopfes diarios notam esses

moradores, mas isso ndo garante que neles atue um devir-mendigo.

Durante muito tempo 0 percurso dessa tese procurou seguir um caminho
mais estruturado: trabalhar com arquivos, com filiagdes filoséficas e uma metodologia
clara e organizada. Mas a o chevétre da rua € perigoso e a rua chama por varias razoes.
Drogas, problemas financeiros, decepcdes. E foi somente quando me mudei para a
frente da heterotopia da Senhora dos Guarda-chuvas que quase ultrapassei a soleira

dessa porta heterotdpica. Talvez seja ai que os devires atuam. Nesses acontecimentos,

* EVANS, Fernando. Apaixonada por literatura, moradora de rua transexual viraliza na web: ‘Na solidéo,
comecei a conversar com os livros', 2018. Disponivel em <https://g1.globo.com/sp/campinas-
regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-
comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml>. Acesso em 15 abr. 2019.


https://g1.globo.com/sp/campinas-regiao/noticia/apaixonada-por-literatura-moradora-de-rua-transexual-viraliza-na-web-na-solidao-comecei-a-conversar-com-os-livros.ghtml
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nesse plano onde os agenciamentos criam. O devir-mendigo que atuou em mim, no
entanto, ndo me levou a morar nas ruas. Outros agenciamentos atuaram em mim rumo a
outros caminhos. O devir-mendigo ndo produz mendigos: produz afectos, perceptos e
conceitos. As leis, as politicas publicas e a¢cdes de organizagcdes ndo-governamentais
atuam em um morador em situacdo de rua fabulado, inventado; uma abstracdo que néo

se materializa em cada carne das ruas necessariamente.

Por isso, respondendo ao devir-mendigo, que o plano de imanéncia assumiu
novas territorialidades. E por esse plano passeei, observando a tudo de forma
pitoresca®®, procurando povoar o plano com essas personagens que me diriam, com seus

corpos de resisténcia, algo novo.

Al esta o ato antropofagico: provar do inimigo o que ele traz de excedente a
mim. Seu olhar exotdpico que ndo consigo observar sobre mim e sobre 0 mundo. Ai
estd também a impossibilidade molar e maior dessa tese: ela se faz na molaridade do
devir que acontece a cada dia, a cada devoracdo. E um processo de producdo de
conceitos que desterritorializam e, logo que reterritorializam, ja perderam a validade.

Pois 0 comum que representavam, ja escapou em partes. Aquilo que seria uma tese, ja

se desatualizou, ja desaconteceu.

Adriana resume bem essa ideia na sua heterotopia invisivel, no seu corpo: é
pirata, é Bozo, é aquela que faz da macieira escondida sua casa. A Senhora dos Guarda-
chuvas reina soberana em seu castelo que ja comeca a construir. As duas tém a

possibilidade de abrigo. As duas tém a possibilidade do sop&o todas as noites. Mas nao

*% Segundo a Enciclopédia Itat Cultural, pitoresco é a estética que “evoca imperfeigdes e assimetrias em
cenas repletas de detalhes curiosos e caracteristicos que procuram remeter a uma natureza acolhedora e
generosa. Valoriza-se ai a irregularidade (sempre agradavel) da natureza e a interpretagdo poética de uma
atmosfera particular.” A visdo pitoresca que aqui sugiro ¢ a inevitavel visdo daquele que vé de fora e
procura ver 0 cenario e seus integrantes ndo como sublimes ou grotescos, mas como espontaneo e
mutaveis. (PITORESCO . In: ENCICLOPEDIA Itat Cultural de Arte e Cultura Brasileiras. Sdo Paulo:
Itad Cultural, 2019. Disponivel em: <http://enciclopedia.itaucultural.org.br/termo3641/pitoresco>. Acesso
em: 16 de Abr. 2019)
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é isso que move seus corpos. Abrigos e sopas ndo dizem nada para suas heterotopias

invisiveis, para seus tracados.

E como se faz essa resisténcia invisivel e molecular que atua em seus
corpos, em suas heterotopias, se ndo produzem mudancas efetivas em nada? Essa nédo é
uma resisténcia revolucionaria, que luta com palavras, sangue armas. E uma revolugéo
que se faz na insisténcia da vida. De uma vida na linha de fuga. De uma vida que resiste
e, por vezes, de uma vida que desiste. E os reflexos dessa resisténcia/desisténcia se
alastram na forma de devires. Como o0s que atuaram em mim. Como 0s que

eventualmente vao atuar em um aleatorio leitor ou em outros passantes das ruas de

Campinas.

Esse é o Gltimo gole da cachacga que usei para deglutir Adriana e a Senhora
dos Guarda-chuvas. Que a cachaca ajude a digerir 0s conceitos grosseiramente

mastigados aqui.

Santé. Salde. Sarava.

Bibliografia
(R8>




146

AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer I. O poder soberano e a vida nua. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: ed. UFMG, 2002.

. O estado de excecdo. Trad. Iraci Poleti. Sdo Paulo: Boitempo,

2004.

. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha (Homo
Sacer I11). Trad. Selvino Assmann. So Paulo: Boitempo, 2008.

ALMEIDA, Julia Lopes. A familia Medeiros. Sdo Paulo: Horécio Belfort, 1894.
AMADO, Jorge. Capitdes da areia. Sdo Paulo: Circulo do livro, s/d.

AMANCIO, Kleber Antonio de Oliveira. P6s-abolicdo e quotidiano: ex-escravos, ex-
libertos eseus descendentes em Campinas (1888 — 1926). Sao Paulo: Alameda, 2013.

ANDRADE, Carlos Drummond. Poesia completa — volume Unico. Sdo Paulo: Nova
Aguilar, 2002.

ANDRADE, Oswald. “Manifesto antropdfago”, in: Revista de antropofagia. n. 1, 1928.

. Marco zero I1: chdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 1971.

. “A crise da filosofia messianica”, in: A utopia antropofagica. S&o
Paulo: Globo: Secretaria do Estado da Cultura, 1990. (paginas 101-147)

ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2012.

BARROS, Manuel. Poesia completa. Sdo Paulo: Leya, 2010.

BARTHES, Roland. Como viver junto: simulacGes romanescas de alguns espagos
cotidianos: cursos e seminarios no Collége de France, 1976-1977. Trad. Leyla
Perrone-Moisés. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003.

BATTISTONI FILHO, Duilio. Campinas: uma viséo historica. Campinas-SP: Pontes,
1996.

BENVENISTE, Emile. O vocabulario das instituicdes indo-europeias, v. |, Economia,
Parentesco, Sociedade. Campinas - SP: Ed. Unicamp, 1995.

BERNARDO, Fernanda. “A ética da hospitalidade, segundo J. Derrida, ou o porvir do
cosmopolitismo por vir a propdsito das cidades-refugio, re-inventar a cidadania (I)”.
In: Revista Filosofica de Coimbra - n." 22, 2002. pp. 421-446



147

. “Para alem do Cosmopolitismo kantiano: Hospitalidade e
‘altermundializagdo’ ou a Promessa da ‘nova Internacional’ democréatica de Jacques
Derrida”. In: Revista Portuguesa de Filosofia, T. 61, Fasc. 3/4, Heranca de Kant: Il -
Efeitos & Transformagdes. Jul. - Dec., 2005. pp. 951-1005.

BIBLIA Sagrada. Trad. Jodo Ferreira de Almeida. Barueri — SP: Soc. Biblica do Brasil,
1993.

BORGES, Jorge Luis. Outras inquisicBes. Trad. Davi Arrigucci Jr. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

BOPP, Raul. Vida e norte da antropofagia. Rio: José Olympio, 2009.

BRASIL. Politica Nacional para inclusdo social da Populacdo em situacéo de rua,
2008. Disponivel em <http://www.recife.pe.gov.br/noticias/arquivos/2297.pdf>.
Acesso em: 20 jun. 2018.

. AcOes da Politica Nacional. Disponivel em http://www.mdh.gov.br/navegue-
por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-nacional. Acesso em 28
jul. 2018.

. Populacdo em situacdo de rua. Brasilia: Secretaria de Direitos Humanos,
2015.

Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d847.htm. Acesso em 28
jul. 2018.

BRESCIANI, Maria Stella. “A situacdo colonial ou a arrogancia do colonizador”. In:
Claudine Haroche, Myriam Bahia Lopes e Yves Déloye (Orgs.) Ensaios sobre a
arrogancia. Belo Horizonte: NEHCIT/EA UFMG, 2015. (pp. 10 — 20)

CAIAFA, Janice. Aventura das cidades: ensaios e etnografias. Rio: FGV, 2007.
CAMUS, Albert. O homem revoltado. Trad. Valerie Rumjanek. Rio: Record, 2011.

. O mito de Sisifo: ensaio sobre o absurdo. Trad. Urbano Tavares
Rodrigues e Ana de Freitas. Lisboa: Livros do Brasil, s/d.

CARLOS, Ana Fani, SOUZA, Marcelo Lopes & SPOSITO, Maria Encarnagdo Beltrdo
(orgs.) A producéo do espago urbano: agentes e processos, escalas e desafios. S&o
Paulo: Contexto, 2014.

CARVALHO, J. M. de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro,
Civilizagéo Brasileira, 2003.


http://www.mdh.gov.br/navegue-por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-nacional
http://www.mdh.gov.br/navegue-por-temas/populacao-em-situacao-de-rua/acoes-da-politica-nacional
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d847.htm

148

CASCUDO, Luis da Céamara. Geografia dos Mitos Brasileiros. Sdo Paulo: José
Olympio. 1976.

CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de antropologia politica.
Trad. Paulo Neves. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2014.

CASTRO, Luiz Guilherme Rivera. Outros espagos e tempos, heterotopias. In:
CONGRESSO INTERNACIONAL ESPACOS PUBLICOS, 1., 2015, Porto Alegre.
Anais... Porto Alegre, 2015. Disponivel em
<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1807535/mod_resource/content/1/Castro.p
df>. Acesso em 28 jul. 2018.

CRUZ E SOUZA, Jodo. Obra completa. Sdo Paulo: Nova Aguilar, 1961.

DELEUZE, Gilles. Foucault. Trad. Claudia Sant’ Anna Martins. Sdo Paulo: Brasiliense,
2013.

DELEUZE, Gilles & GUATTARI, Félix. Kafka: por uma literatura menor. Trad.
Cintia Vieira da Silva. BH: Auténtica, 2014.

Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia, vol.
1. Trad. Aurélio Guerra Neto & Célia Pinto Costa. Rio: Ed. 34, 1995.

. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia, vol.
3. Trad. Aurélio Guerra Neto et alii.. Rio: Ed. 34, 2012a.

. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia, vol.
4. Trad. Suely Rolnik. Rio: Ed. 34, 2012b.

Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia, vol.
5. Trad. Peter P4l Perbat & Janice Caiafa. Rio: Ed. 34, 2012c.

.0 anti-Edipo. Trad. Luiz B. Orlandi. Rio: Ed.

34, 2011.

.0 que ¢ a filosofia? Trad. Bento Prado Janior
e Alberto Alonso Mufioz. Rio: Ed. 34, 2010.

DELEUZE, Gilles & PARNET, Claire. Dialogos. Trad. de E. A. Ribeiro. Sdo Paulo:
Editora Escuta, 1998.

DELIGNY, Fernand. O aracniano e outros textos. Trad. de Lara Christiana de
Malimpesa. S&o Paulo: N-1 edicdes, 2018a.

. Os vagabundo eficazes, operarios artistas, revolucionarios:
educadores. Trad. de Marlon Miguel. Séo Paulo: N-1 edi¢des, 2018b.



https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1807535/mod_resource/content/1/Castro.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1807535/mod_resource/content/1/Castro.pdf

149

DELOYE, Yves. “A arrogancia do politico”. In: Claudine Haroche, Myriam Bahia
Lopes e Yves Déloye (Orgs.) Ensaios sobre a arrogancia. Belo Horizonte:
NEHCIT/EA UFMG, 2015. (pp. 01 — 09)

DERRIDA, Jacques. “O direito a filosofia do ponto de vista cosmopolitico”. In:
Guinsburg, J. A paz perpétua: um projeto para hoje. Trad. Ed. Perspectiva. Sao
Paulo: Perspectiva, 2004.

. Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar Da
hospitalidade. Trad. Antonio Romani. Sdo Paulo: Escuta, 2003.

. Cosmopolites de tous les pays, encore un effort! Paris: Galilée,

1997.

. De [’hospitalité. Paris: Galilée, 1997.

. Hospitality, Justice and Responsibility, a dialogue with Jacques
Derrida. Richard KEARNY et Marc DOOLEY (dir.). Londres: Routledge, 1999.

. Le droit a la philosophie du point de vue cosmopolitique. Paris:

Unesco, 1997.

FANON, Frantz. Os condenados da terra. Trad. Enilce Albergaria Rocha e Lucy
Magalhaes. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005.

FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes: o legado da
“raca branca”. V. 1. Sao Paulo: Globo, 2008.

FINLEY, Moses. O mundo de Ulisses. Trad. Armando Cerqueira. Lisboa: Editorial
Presenca, 1972.

FORNARI, Emanuela. Heterotopias dei mundo finito: exilio, transculturalidad,
poscolonial. Villa Maria - Espanha: Eduvim, 2015. E-Book.

FOUCAULT, Michel. “O sujeito e o poder”. In: FOUCAULT, M. Ditos e Escritos IX -
Genealogia da Etica Subjetividade e Sexualidade. Trad. Inés Autran Dourado
Barbosa. Rio: Forense Universitaria, 2014. (paginas 118-140).

. “Outros espagos”. In: Ditos e escritos |1l — Estética: literatura e
pintura, masica e cinema. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. Rio: Forense
Universitaria, 2009. (paginas 411-422)

. As palavras e as cosias: uma arqueologia das ciéncias humanas.
Trad. Salma Tannus Muchail. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007.

. Historia da sexualidade I: A vontade de saber. Trad. Maria
Thereza da Costa Albuquerque e J. A. Guilhon Albuguerque. Rio: Graal, 1988.




150

. “O corpo utopico”, in: O corpo utdpico; As heterotopias. Trad.
Salma Tannus Muchail. S&o Paulo: N-1 edigdes, 2013a.

. “As heterotopias”, in: O corpo utopico; As heterotopias. Trad.
Salma Tannus Muchail. S&o Paulo: N-1 edi¢des, 2013b.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. “Como viver junto? Uma comunidade de estrangeiros”. In:
Bienal de Sao Paulo, 27., 2008, Sdo Paulo. Anais... Lisette Lagnado (Org.). Rio de
Janeiro: Cobogd, 2008.

GALLO, Silvio & FIGUEIREDO, Glaucia Maria. “Entre maioridade e menoridade: as
regides de fronteira no cotidiano escolar”. In: APRENDER - Cad. de Filosofia e Psic.
da Educacao, n. 14. Vitéria da Conquista, UESB, 2015. (pp. 25 —51)

GANDY, Matthew. “Queer ecology: nature, sexuality, and heterotopic alliances”. In:
Environment and Planning D: Society and Space, v. 30. 2012.

GENOCCHIO, B. “Discourse, discontinuity, difference: the question of other spaces”.
In: WATSON, S. & GIBSON, K. (org.) Postmodern cities and spaces. Oxford:
Blackwell. 1995. pp. 35-46.

GIORGETTI, Camila. Moradores de rua: uma questdo social?. Sdo Paulo:
Fapesp/Educ, 2014.

GODIN, Valdir et alii. “Hipotermia acidental em um pais tropical”. In: Rev Assoc Med
Bras, n. 49(3). Séo Paulo: Santa Casa, 2008. Paginas 261-5.

GUATTARI, Félix. Caosmose: um novo paradigma estético. Trad. Ana Lucia de
Oliveira & Lucia Claudia Ledo. Sdo Paulo: Ed. 34, 2012.

GUATTARI, Félix & ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo.
Petropolis: Vozes, 2011.

HARVEY, D. Spaces of hope. Edinburgh: Edinburgh University Press. 2000.
HESIODO. Os trabalhos e os dias. S&o Paulo: Hedra, 2013.

IPEA. Texto para discussdo: estimativa da populacdo em situacdo de rua no Brasil.
Rio: IPEA, 2016.

KANT, Immanuel. A paz perpétua e outros opusculos. Trad. Artur Mordo. Lisboa: Ed.
70, 2009.

LA BOETIE, Etienne. Discurso da serviddo voluntaria. Trad. Casemiro Linarth. Sdo
Paulo: Martin Claret, 2017.



151

LAPA, José Roberto do Amaral. A cidade: os cantos e os antros. Sdo Paulo, EDUSP,
1996.

LAPOUJADE, David. As Existéncias Minimas. Trad. Hortencia Santos Lencastre. Sao
Paulo: N-1, 2017.

. Deleuze, os movimentos aberrantes. Trad. Paulo Domenech
Oneto. Sdo Paulo: N-1, 2015.

LAZZARATO, Mauricio. Signos, maquinas, subjetividades. Trad. Paulo Domenech
Oneto. S&o Paulo: SESC-N-1, 2014.

LEVI-STRAUSS, Tristes tropicos. Trad. Rosa Freire D’Aguiar. Sdo Paulo, Cia das
Letras, 1998.

LIMA, Jorge Alves. Crénicas de Campinas: séculos XIX e XX. Campinas, SP: Komedi,
2011.

LIMA, Luiz Costa. “A vanguarda antropéfaga”. ROCHA, J. C.C. & RUFFINELLI, J.
(org.) Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. S3o Paulo: E realizacoes,
2011. (paginas 363-372)

. “Antropofagia e controle do imaginario”, in: Pensando no
trépicos. Rio: Rocco, 1991.

MARIANO, Julio. Campinas de ontem e anteontem. Campinas-SP: Maranata, 1970.
MARTINS, J. de S. Excluséo social e a nova desigualdade. S&o Paulo: Paulus, 1997.

MARTINS, Valter. “Policiais e populares: educadores, educandos e a higiene social”.
In: Cad. CEDES, Campinas, v. 23, n.59, Apr. 2003. (paginas 79-90). Disponivel
em <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
32622003000100006&Ing=en&nrm=iso0>. Acesso em 30 Out. 2019.

MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. Trad. Régis Barbosa & Flavio
Kothe. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1988.

MBEMBE, Achile. Critica da Razdo Negra. Trad. Marta Lanca. Lisboa: Editora
Antigona, 2014.

MEMMI, Albert. Retrato do colonizado precedido do Retrato do colonizador. Trad.
Claudio Lépez Garrido. Santiago de Compostela: Laiovento, 2016.

MICHAUD, Ginette. “Jacques Derrida: um pensamento do incondicional”. In:
MONTANDON, Alain (org.) O livro da hospitalidade: acolhida do estrangeiro na
histdria e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Ed. Senac,
2011. p. 1001 —1012.



152
MONTAIGNE, Michel de. Os Ensaios: livro I; traducdo Rosemary Costhek Abilio. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2000.

MOVIMENTO nacional da populagdo de rua (MNPR). Conhecer para lutar. 2010.
Disponivel em
<http://www.direito.mppr.mp.br/arquivos/File/MNPR_Cartilha_Direitos_Conhecer_
para_lutar.pdf>. Acesso em 28 abr. 2019.

NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo. Brasilia/Rio: Fundacdo Cultural Palmares;
O.R. Editora, 2002.

NODARI, Alexandre. “A tUnica lei do mundo”. ROCHA, J. C.C. & RUFFINELLI, J.
(org.) Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. S3o Paulo: E realizacdes,
2011. (paginas 455-486)

NUNES, Benedito. “O retorno a antropofagia”. ROCHA, J. C.C. & RUFFINELLI, J.
(org.) Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. S3o Paulo: E realizacdes,
2011. (paginas 383-388)

OVIDIO. Metamorfoses. Trad. Ver Licia Leitdo Magyar. Sdo Paulo: Madras, 2003.

PELBART, Peter Pal. Vida capital: ensaios de biopolitica. Sdo Paulo: luminuras,
2011.

PESSOA, Fernando. Obra poética. Sdo Paulo: Nova Aguilar, 1992.
PLATAO. As Leis. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Ed.Ufpa, 2015.
RIBEIRO, Rita. (org) Fotografia e cidadania. Campinas: independente, 2002.

ROLNIK, Suely. Esferas da insurreicdo: notas para uma vida ndo cafetinada. Sao
Paulo: N-1, 2018.

ROSA, Cleisa Moreno Maffei. Vidas de rua. Sdo Paulo: Hucitec, 2005.
ROSA, Jodo Guimardes. Grande sertdo: veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001.

ROUANET, Maria Helena. “Quando os barbaros somos nos”. In: ROCHA, J. C.C. &
RUFFINELLLI, J. (org.) Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. Sdo Paulo:
E realizagBes, 2011. (paginas 171-180)

ROUANET, Sergio Paulo. “Manifesto antropofago II. Oswald de Andrade”. In:
ROCHA, J. C.C. & RUFFINELLI, J. (org.) Antropofagia hoje? Oswald de Andrade
em cena. S&o Paulo: E realizacdes, 2011. (paginas 49-54)

SALDANHA, A. “Heterotopia and structuralism”. In: Environment and Planning A 40
(9), 2008. pp. 2080-2096.



153

SANTOS, V. G. dos. Cidadania e justica: a politica social na ordem brasileira. Rio de
Janeiro, Campus, 1979.

SCHERER, René. “Utopia”. In: MONTANDON, Alain (org.) O livro da hospitalidade:
acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea
Zylberlicht. Sdo Paulo: Ed. Senac, 2011. p. 1133 — 1150.

. Hospitalités. Paris: Anthropos, 2004.

. Utopies nomades. Paris: Séguier, 1996.

. Zeus hospitalier: éloge de [’hospitalité. Paris: La table ronde,

2005.

SCHMITT, Carl. O nomos da terra no direito das gentes do jus publicum europaeum.
Trad. Alexandre Guilherme Barroso de Matos Franco de Sa. Rio: Contraponto, 2014.

. “Teologia Politica”. Trad. Inés Lohbauer. In: A crise da democracia
parlamentar. Sdo Paulo: Scritta. 1996.

SENNETT, R., O declinio do homem publico: as tiranias da intimidade. Trad. Lygia
Araujo Watanabe. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988.

SILVA, Maria Lucia Lopes. Trabalho e populacdo em situacédo de rua no Brasil. Sdo
Paulo: Cortez, 2009.

SOJA, Edward. Thirdspace: Journeys to Los-Angeles and Other Real-and-Imagined
Places. Oxford: Wiley-Blackwell, 1996.

STADEN, Hans. Duas viagens ao Brasil. Trad. Guiomar de Carvalho Franco. Belo
Horizonte: Itatiaia, 1974.

STENGERS, Isabelle. “Histoire du milieu : entre macro et mésopolique Entrevue avec
Isabelle Stengers, 25 novembre 2008”. In: INFLeXions No. 3 - Micropolitics:
Exploring Ethico-Aesthetics. Outubro, 2009. Disponivel em
<https://www.inflexions.org/n3_stengersfrhtml.htmI>. Acesso em 25 jul. 2019.

STENGERS, Isabelle & DESPRET, Vinciane. Women who make a fuss: the unfaithful
daughters of Virginia Woolf. Trad. April Knutson. Minneapolis: Univocal, 2011.

TELES. Edson Luis de Almeida. "Direitos humanos, acdo politica e as subjetivacdes
oceanicas”. In: Philésophos - Revista De Filosofia, V. 23, N. 1, Goiania, 2018.
Disponivel em https://doi.org/10.5216/phi.v23i1.50095. Acesso em 11 set. 2019.

VASQUES, Jefferson. Psiu! (uma historia infantil para adultos ou uma histéria ja
madura para criangas). Campinas, 2015.


https://www.inflexions.org/n3_stengersfrhtml.html
https://doi.org/10.5216/phi.v23i1.50095

154

VELHO, Gilberto. A utopia urbana: um estudo de antropologia social. Rio: Jorge
Zahar, 1989.

VERAS. M. B. "Desigualdade e excluséo social em Sdo Paulo: um debate”. In:
Hexapolis: desigualdades e rupturas sociais em metropoles contemporaneas: Sao
Paulo, Nova lorque, Varsovia, Abidjan, Antananarivo. Sao Paulo. Educ, 2005.

VIEIRA, Maria Antonieta da Costa et alii. (org.) Populacéo de rua: quem €, como Vvive,
como é vista. Sdo Paulo: Hucitec, 1992.

VILLACA, Aparecida. Comendo como gente: formas do canibalismo wari’ (Pakaa
Nova). Rio: Mauad X, 2017.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios
de antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2002.

. Araweté: os deuses canibais. Rio: Jorge Zahar, 1986.

. Metafisicas canibais: elementos para uma antropologia
pos-estrutural. S&o Paulo: Cosac Naify, 2015.

WEIL, Simone A condicdo operaria e outros estudos sobre a opressdo. Org. Ecléa
Bosi. Trad. Therezinha Gomes Garcia Langlada. S&o Paulo: Paz e Terra, 1999.



155

ANexos

ANEXO 1

- » (=) RUydal Fani rowel
QTonico’s Boteco e Bar Voga Y B
ESAMC
@Droga Raia SNS IMOVEIS X\ <’ : i
Z Café Regina \ N\ Drogaria Sao Pa
g \ .
Museu Carlos Gomes A\ \ 5]
Mercado Municipal O) \ro\Q;/ Restaurante & ;
Praca Dr.. a de Campinas Q : Praca G?rl‘os es Padaria Castelo Piolg
itor Teixeira ~ ) UL \
Penteado B8 RH Maior Consulting ) @ Royal Palm Residence > @
Largo Correa # \ Livraria Pontes B! Hotel Dan Inn - Cambui
\ de Mello @ y \ Ga 9 @ 'p/ a 2
Palacio da JustigaGuilherme S Jaraats £ QLMOVELS
ital i de Almeida PPINg 9 o
Hospital e Maternidade Conceigdo 0y
Santa Tereza g8 %
Princesa Supermecgtado A X TRT 15° Regido - ES
de CosméXcos 2 Sede Administrativa = tro Espirita

¥

Palécio do Papyi Noel

8 @ ot

* Caixa Economica

nB
()
©

Campos Sales Loterias Associagao

Supermercado... X
CPAT » > - >4
@ a @ folas Amercengs Botequim Pedro Il Q 9
~ _EscolaEstadual 1
IGREJA BATISTA - ; A
CENTRAL CAMPINAS Frfnmsco Glicério
™ Anhanguera Ferramentas Praca Anita
- Loja | Campinas @ 9 DIA Garibaldi \ By
Central Shypping  Mu: a- Praga @\ad““e
) i " . Professora %
ampinas 6 Som Campinas ki
@ Silvia Simoes
) v Praga Rui Magro

Free Shopping * Barbosa Banco Bradesco



156

ANEXO 2




157

ANEXO 3

s

JI Imperador |
}! [Barrclc” ; “9;
= 0

.

I

Rrseedt |}

1 rid
R

G/
cneral l?
!

o

13

R
o
a
f
CM*

T /-~

el I
-
&

I

EERE

e | e | PR | ) | S
]
¥

A
NO
| AN

‘..\‘_'

ap
:
90-

> Rua

=
@

Mercado ,

v

tl{sericordia

I

o 7] %’f»i

I

z”

-~

[ v

Sl o I‘
Iy
o
.:E
!
By

Cer

\ \ Cemitcrio

1 adha

.

3

B T _OBSERVACOES. ..

1 St Casa de Misericrdia 11 Teatro de Sdo Carlos
2 Mercado Grande 72 Capela de S. Benedite
3 Capela de St Cruz {3 Coldgio Inkernacional
4 Gasémetro 14 Culto Evangético

5 Matriz de Sts Ceuz 75 Colcg. Cultoa Ciéncic,
6 Mercadinko 16:Hosp. Denel. Pocluguésa
7 Cadeca 17 Estagdo

8 Rink Campineiro 18 Cemitérlos

9 Igreja do I;os&rio

»

[ 10 Malriz da Conceigdo




158

ANEXO 4

De como 0s americanos tratam os prisioneiros de guerra e das cerimonias
observadas ao mata-los e devora-los

Resta saber agora como séo tratados os prisioneiros. Logo depois de chegarem séo nao
somente bem alimentados mas ainda lhes concedem mulheres (mas ndo maridos as
prisioneiras), ndo hesitando os vencedores em oferecer a prépria filha ou irma em
casamento. Tratam bem o prisioneiro e satisfazem-lhe todas as necessidades. Nao
marcam antecipadamente o dia o sacrificio; se os reconhecem como bons cagadores e
pescadores e consideram as mulheres boas para tratar das rogas ou apanhar ostras
conservam-nos durante certo tempo; depois de os engordarem matam-nos afinal e os
devoram em obediéncia ao seguinte cerimonial.

Todas as aldeias circunvizinhas sdo avisadas do dia da execucéo e breve comecam a
chegar de todos os lados homens, mulheres e meninos. Dangam entdo o cauinam. O
préprio prisioneiro, apesar de ndo ignorar que a assembleia se retne para seu sacrificio
dentro de poucas horas, longe de mostrar-se pesaroso, enfeita-se todo de penas e salta e
bebe como um dos mais alegres convivas. Depois de ter comido e cantado durante seis
ou sete horas com 0s outros, € ele agarrado por dois ou trés dos personagens mais
importantes do bando e sem que oponha a menor resisténcia, € amarrado pela cintura
com cordas de algoddo ou de fibra de uma arvore a que chamam vyire, semelhante a
nossa tilia. Deixam-lhe os bracos livres o fazem passear assim pela aldeia, em procissao,
durante alguns momentos.

N&o se imagine porém que o prisioneiro com isso se deprima. Ao contrario, com
audacia e incrivel seguranca jacta-se de suas proezas passadas e diz aos que 0 mantém
amarrado: “Também eu, valente que sou, j& amarrei € matei vossos maiores”.

Cada vez mais feroz, volta-se para ambos os lados exclamando para uns e para outros:
Comi teu pai, matei e moquei a teus irmaos; comi tantos homens e mulheres, filhos de
vés outros tupinambas, a que capturei na guerra, que nem posso dizer-lhes 0s nomes; e
ficai certos de que para vingar a minha morte os maracajas da nacédo a que pertenco héo
de comer ainda tantos de vds quantos possam agarrar’.

Em seguida, apos ter estado assim exposto as vistas de todos, os dois selvagens que o
conservam amarrado afastam-se dele umas trés bragas de ambos os lados e esticam
fortemente as cordas de modo a que o prisioneiro fique imobilizado. Trazem-lhe entdo
pedras e cacos de potes; e 0s dois guardas, receosos de serem feridos, protegem-se com
rodelas de couro de tapirussu e dizem-lhe: “Vinga-te, antes de morreres”. Comega o
prisioneiro a atirar projéteis com todas as suas forgas contra os que ali se reinem em
torno dele, algumas vezes em nimero de trés a quatro mil. E é desnecessario dizer que
ndo escolhe suas vitimas. [...]

Esgotadas as provisdes de pedras e cacos e de tudo o que o prisioneiro pode apanhar
junto de si, o guerreiro designado para dar o golpe, e que permanecera longe da festa,
sai de sua casa, ricamente enfeitado com lindas plumas, barrete e outros adornos e
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armado com um enorme tacape aproxima-se do prisioneiro e Ihe dirige as seguintes
palavras: “Nao és tu da na¢do dos maracajas, que € nossa inimiga. Nao tens morto e
devorado aos nossos pais € amigos?”’

O prisioneiro, mais altivo do que nunca, responde no seu idioma (margaiés e tupiniquins
se entendem reciprocamente) pa, che tan tan ajucé atupavé — “Sim, sou muito valente ¢
realmente matei € comi muitos”.

Em seguida, para excitar ainda mais a indignacdo do inimigo, leva as méos a cabeca e
exclama: “Eu ndo estou a fingir, fui com efeito valente e assaltei e venci 0s v0ssos pais
e os comi”. E assim continua até que seu adversario, prestes a mata-lo, exclama: “Agora
estas em nosso poder e seras morto por mim e moqueado e devorado por todos”. Mas
tdo resoluta quanto Atilio Régulo ao morrer pela Republica Romana, a vitima ainda
responde: “Meus parentes me vingarao”.

Embora os selvagens temam a morte natural, os prisioneiros julgam-se felizes por
morrerem assim publicamente no meio de seus inimigos, ndo revelando nunca o0 minimo
pesar [...]

Voltando ao assunto direi que o coldquio continua, falando muitas vezes vitima e algoz.
O selvagem encarregado de execucdo levanta entdo o tacape com ambas as méos e
desfecha tdo pancada na cabeca do pobre prisioneiro que ele cai redondamente morto
sem sequer mover braco ou perna [...]

E comum dizer-se nesse pais: Quebro-te a cabeca e os franceses empregavam
habitualmente essa frase em substituicdao do “Je te créverai” que os nossos soldados e os
N0SSOS rixentos costumam usar.

Imediatamente depois de morto o prisioneiro, a mulher (ja disse que a concedem a
alguns) coloca-se junto do cadaver e levanta curto pranto; digo propositadamente curto
pranto porque essa mulher, tal qual o crocodilo que mata o homem e chora junto dele
antes de comé-lo, lamenta-se e derrama fingidas lagrimas sobre o marido morto mas
sempre na esperanca de comer-lhe um pedago. Em seguida, as outras mulheres,
sobretudo as velhas, que sdo mais gulosas de carne humana e anseiam pela morte dos
prisioneiros, chegam com agua fervendo, esfregam e escaldam o corpo a fim de
arrancar-lhe a epiderme; e o tornam tdo branco como na mao dos cozinheiros os leitdes
que vao para o forno. Logo depois o dono da vitima e alguns ajudantes abrem o corpo e
0s espostejam com tal rapidez que ndo faria melhor um carniceiro de nossa terra ao
esquartejar um carneiro. E entdo, incrivel crueldade, assim como 0s nossos cagadores
jogam a carnica aos cées para torna-los ferozes, esses selvagens pegam os filhos uns
apos outros e lhes esfregam o corpo, o0s bracos, e as pernas com o sangue inimigo a fim
de torna-los mais valentes.

[...] Todas as partes do corpo, inclusive as tripas depois de bem lavadas, s&o colocadas
no moquém, em torno do qual as mulheres, principalmente as gulosas velhas, se reinem
para recolher a gordura que escorre pelas varas desses grandes e altas grelhas de
madeira; e exortando os homens a procederem de modo que eles tenham sempre tais
petiscos, lambem os dedos e dizem: iguatu, o que quer dizer “estd muito bom”
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Eis como os selvagens moqueiam a carne dos prisioneiros de guerra, processo de assar
que nos é desconhecido. Quanto a forma do moquém, [..] limitar-me-ei a refutar o erro
daqueles que, como se pode ver de seus mapas universais, ndo somente nos
representaram os selvagens do Brasil assando carne humana em espetos como fazemos
com a de carneiro e outras, mas ainda no-los pintaram a cortéa-la sobre bancas, com
grandes cutelos, como entre nos os carniceiros fazem com a carne de vaca [...]

Quanto a carne do prisioneiro, ou dos prisioneiros, pois as vezes matam dois ou trés
num so dia, estd bem cozida, todos 0s que assistem ao funebre sacrificio se reinem em
torno dos moquéns, contemplando-os com ferozes esgares; e por maior que seja o
numero de convidados nenhum dali sai sem o seu pedaco. Mas ndo comem a carne,
como poderiamos pensar, por simples gulodice, pois embora confessem ser a carne
humana saborosissima, seu principal intuito é causar temor aos vivos. Move-0s a
vinganca, salvo no que diz respeito as velhas, como ja observei. Por isso, para safisfazer
ao sentimento de édio, devoram tudo do prisioneiro, desde os dedos dos pés até o nariz
e cabeca, com excecdo porém dos miolos, em que ndo tocam.

[...] Os executores desses sacrificios humanos reputam o seu ato grandemente honroso;
depois de praticada a faganha retiram-se em suas chogas e fazem no peito, nos bracos,
nas coxas e na barriga das pernas sangrentas incisoes. E para que perdurem toda a vida,
esfregam-nas com um pé negro que as torna indeléveis. O nimero de incisdes indica o
numero de vitimas sacrificadas e Ihes aumenta a consideracdo dos companheiros. E se
apos essa terrivel tragédia a mulher concedida ao prisioneiro engravida, 0s matadores do
pai, alegando que o filho procede da semente inimiga, cometem o ato incrivel de comé-
lo logo ao nascer ou, se Ihes apraz melhor, quando jé taludinho. (LERY, 1980, p. 193-
200)
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ANEXO 5

Solenidades dos selvagens por ocasido da matanga e devoramento dos seus
inimigos. Como executam estes e como o0s tratam.

Quando trazem para casa um inimigo, batem-lhe as mulheres e as criancas primeiro. A
seguir colam-lhe ao corpo penas cinzentas, raspam-lhe as sobrancelhas, dansam-lhe em
torno e amarram-no bem, a-fim-de que néo lhes possa escapar. Déo-lhe entdo uma
mulher, que déle cuida, servindo-o também. Se tem déle um filho, criam-no até grande,
matam-no e o comem, quando lhes vem a cabeca.

Dé&o de comer bem ao prisioneiro. Conservam-no por algum tempo e entdo se preparam.
Para tanto fabricam muitas vasilhas, nas quais pdem suas bebidas e queimam também
vasilhame especial para os ingredientes com que o pintam e enfeitam. Além disso fazem
borlas de penas, que amarram ao tacape com que 0 matam. Fabricam também uma
longa corda, chamada mussurana. Com esta 0 amarram, antes de executa-lo.

Assim que tudo esta preparado, determinam o tempo em que deve morrer o prisioneiro e
convidam os selvagens de outras aldeias para que venham assistir. Enchem entéo de
bebidas todas as vasilhas. Um ou dois dias antes das mulheres fabricarem as bebidas,
conduzem o prisioneiro uma ou duas vezes ao patio dentre as cabanas e dansam-lhe em
volta.

Logo que estdo reunidos todos os que vieram de fora, da- lhes as boas vindas o principal
da choga e diz: “Vinde agora e ajudai a comer o vosso inimigo”. No dia, véspera de
comecarem a beber, amarram a mussurana em torno ao pescog¢o do prisioneiro e pintam
o0 ibirapema com que o pretendem matar. O desenho ao lado mostra o aspéto desta
maca. Tem mais de uma braca de longo. Os selvagens a untam com uma substancia
grudenta. Tomam entdo cascas de ovo dum passaro, 0 macagua, que Sao cinzentas,
reduzem-nas a po, e espalham isto sobre o ta- cape. Depois se assenta uma mulher e
garatuja nesta poeira de cascas de ovo, que esta grudada. Enquanto ela desenha,
rodeiam-na, cantando, muitas mulheres.

Estando o ibirapema como o deve, ornado com borlas de penas e outros enfeites, serd
pendurado acima do ch&o, numa vara, numa choca vazia. Os selvagens cantam enté&o,
através da noite toda, em volta desta cho¢a. Do mesmo modo pintam o rosto do
prisioneiro, e enquanto uma mulher o pinta, cantam as outras. Quando principiam a
beber, levam comsigo o prisioneiro, que bebe com éles, e com o qual se divertem.
Acabada a bebida, descansam no outro dia e constroem para o prisioneiro uma pequena
cabana no local em que deve morrer. Ai passa éle a noite, sendo bem vigiado.

Pela manhd, bem antes do alvorecer, vém éles, dansam e cantam em redor do tacape
com que o querem executar, até que o dia rompa. Tiram entdo o prisioneiro para fora da
pequena choca e derrubam-na, fazendo um espaco limpo. Em seguida desatam-lhe a
mussurana do pescog¢o, passam-lh’a em volta do corpo retesando-a de ambos os lados.
Fica éle entdo no meio, bem amarrado. Muita gente segura a corda nas duas
extremidades. Assim o deixam ficar algum tempo e pdem-lhe perto pequenas pedras
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para que possa lanca-las nas mulheres, que lhe correm em redor, mostrando-lhe com
ameacas como o pretendem comer. As mulheres estdo pintadas e tém o encargo, quando
for éle cortado, de correr em volta das cabanas com 0s primeiros quatro pedacos. Nisso
encontram prazer os demais.

Fazem entdo uma fogueira, a dois passos mais ou menos do escravo, de sorte que este
necessariamente a vé, e uma mulher sc aproxima correndo com a maga, o ibirapema,
ergue ao alto as borlas de pena, da gritos de alegria e passa correndo em frente do
prisioneiro a-fim-de que éle o veja, Depois um homem toma o tacape, coloca-se com éle
em frente do prisioneiro, empunhando-o, para que o aviste. Entrementes afasta-se
aquele que o vai matar, com outros treze ou quatorze, e pintam os corpos de cor
plimbea, com cinza.

Quando retorna ao prisioneiro, com o0s seus companheiros, para o patio, entrega-lhe o
tacape aquele que com éle se acha em pé em frente ao capturado; vem ent&o o principal
da cabana toma a arma e mete-lh’a entre as pernas. Consideram isto uma honra A seguir
retoma o tacape aquele que vai matar o prisioneiro e diz: “Sim, aqui estou eu, quero
matar-te, pois tua gente também matou e comeu muitos dos meus amigos”. Responde-
lhe o prisioneiro: “Quando estiver morto, terei ainda muitos amigos que saberdo vingar-
me.” Depois golpeia o prisioneiro na nuca, de modo que lhe saltam os miolos, e
imediatamente levam as mulheres o morto, arrastam-no para o fogo, raspam-lhe toda a
pele, fazendo-o inteiramente branco, e tapando-lhe o0 anus com um pau, a-fim-de que
nada déle se escape.

Depois de esfolado, toma-o um homem e corta-lhe as per nas. acima doa joelhos, e 0s
bracos junto ao corpo V&m entdo as quatro mulheres, apanham os quatro pedacos,
correm com eles em torno das cabanas, fazendo grande alarido, em sinal de alegria.
Separam apos as costas, com as nadegas, da parte dianteira. Repartem isto entre si. As
visceras sdo dadas as mulheres. Fervem-nas e com o caldo fazem uma papa rala, que se
chama mingau. que elas e as criangas sorvem. Comem essas visceras, assim como a
carne da cabeca. O miolo do cranio, a lingua e tudo o que podem todo foi partilhado,
quinhdo.

Quem matou o principal da choca a aproveitar, comem as criancas. Quando o voltam
para casa, levando cada um o seu prisioneiro recebe ainda uma alcunha, e o arranha-lhe
o0s bragos, em cima, com o dente de um animal selvagem. Quando esta arranhadura sara,
vém- se as cicatrizes, que valem por ornato honroso. Durante ésse dia, deve 0 carrasco
permanecer numa réde, em repouso. D&o- Ihe um pequeno arco, com uma flecha, com
que deve passar o tempo, atirando num alvo de cera. Assim procedem para que ndo
percam a pontaria, com a impressdo da matanca.

Tudo isso eu vi, e assisti.

Os selvagens ndo sabem contar além de cinco. Quando querem contar para diante
mostram os dedos da mao e do pé, e quando falam de um niimero grande, mostram 0s
de quatro ou cinco pessoas. (STADEN, 1974, p. 179-185)



