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RESUMO

A cosmologia plotiniana encerra duas teses fundamentais que almejamos
compreender e apresentar; a saber: 1) que o cosmos € uma Unica totalidade viva e séabia,
0 “animal total” (&vta 8¢ Lpou) dos estoicos e de inspiragdo platdnica, na qual cada
“ente” esta integrado ¢ em simpatia com o todo; e 2) que essa totalidade esta inteira e
absolutamente presente em cada infima particula do universo sensivel, sem rupturas e
sem separacOes. Essa segunda tese, mais propriamente plotiniana, a qual chamamos de
“o todo em tudo” (8Aos Tavtaxoy), encerra o principal ponto de interesse de nosso
estudo, ainda que ela englobe e esteja diretamente relacionada a primeira. N&o obstante,
como veremos, 0 tema da onipresenca da totalidade no sensivel depende, por sua vez,
do desenvolvimento de sua psicologia e de sua teoria da “Alma do cosmos”, e da
relacdo que a Alma estabelece com a matéria em sua conformacdo do sensivel. Tendo
em vista a aporia do platonismo, sobretudo, a partir da critica de Aristoteles, em
elucidar o modo como se da a unido da Alma com a matéria, Plotino formula uma
potente releitura da “doutrina da participagdo”, como uma possivel resposta a critica
aristotélica com relacdo ao “dualismo” platdnico. Em Plotino, a dualidade (forma e
matéria; sensivel e inteligivel; alma e corpo) se integra em uma unidade indivisa e
onipresente, sem, contudo, deixar de apresentar distintos “niveis” com caracteristicas e
propriedades especificas. O nosso propdésito é encontrar e percorrer o “caminho”
argumentativo nas Enéadas, no qual Plotino procura demonstrar e expor essas teses,
desde seus fundamentos. A comecar pela critica ao materialismo e a construcdo de seu
conceito de Alma, em seu debate com as principais escolas da tradi¢cdo grega; passando
pela relacdo da Alma com a matéria e, portanto, da relacdo do sensivel com todos os
“niveis” hipostaticos da realidade; até as consequéncias para 0 cosmos e para as almas

particulares (seres humanos) da unidade e da onipresenca da totalidade no sensivel.

Palavras chave: Alma. Cosmos. Animal total. Matéria. Forma. Universo

sensivel. Onipresenca. Participacdo. Unidade. Olhar total.



ABSTRACT

The Plotinian Cosmology encloses two fundamental theses we aim to
comprehend and present, namely: 1) the cosmos is an alive and wise oneness, the stoic
and platonic inspirated “total animal” (w&vta 8¢ {cpou) in which every “being” is
integrated and in sympathy with the wholeness; and 2) that wholeness is entirely and
absolutely present in every single particle of the sensible universe, without any
fragmentation or separeteness. This second thesis more properly Plotinian which we call
“all in all” (8Aos TavTaxoy) embraces the main focal point of our research, even
though the last encompasses and is directly associated with the first. But in spite of that
as we’ll see the subject of omnipresence of the totality into the sensible depends on the
burgeoning of its psychology and his theory of the “Cosmos Soul” as well as the
relation the Soul stabilishes with matter in its conformity to the sensible. In view of the
platonism aporia especially from Aristotle’s critics on elucidating the means of the
union between the Soul and the matter, Plotinus elaborates a potent review of the
“participation doctrine” as a possible reply to the Aristotelian critics on the Platonic
“dualism”. In Plotinus, the duality (form and matter; sensible and intellegible; soul and
body) integrates itself into an undivisive and omnipresent unity without whatsoever
missing the presentation of distinct “levels” with specific characteristics and properties.
Our purpose is finding and leading the argumentative “path” in the Enneads, in which
Plotinus tries to demonstrate and expose these theses from their foundation. Starting
from the critics to the materialism and the assembly of his concept of Soul on his
debates with the main traditional Greek schools; through the relationship between the
Soul and matter and thus the sensible connection with all reality hypostatic “levels”; up
to the consequences for the cosmos and individual souls (human beings) of unity and

omnipresence of the totality into the sensible.

Keywords: Soul. Cosmos. Total Animal. Matter. Form. Sensible Universe.

Omnipresence. Participation. Unity. Total Overlook.



SUMARIO

1.

LR T0] 16 107X IR 7
1.1. (O (<] 1 0 LTS PTRPR PR 7
1.2. OS TrATAOS ... bbb 11
1.3. O PBICUISO ...ttt bbb 12

A CAUSA DA ORDEM COSMICA ...ttt 16
2.1. As origens da cosmologia plotiniana ............cccoerereiiiniieicnene e 16
2.2. As contradi¢Ges do determinismo materialista............cccoeveveiiienivninennn 20
2.3. As contradigdes do MONISMO ESTOICO ......c..ecveivirieriririeieie e 23
2.4. As contradi¢Ges do determinismo astrol0gico ..........ccocevvveierriicinienenine 26
2.5. As duas causas do movimento e a liberdade humana frente ao
(0 [=TS] ] o SRS 29

A INVESTIGACAO SOBRE A ALMA ..ot ses st 33
3.1 O estudo da alma como tema fundamental ..............coccooviereneni s, 33
3.2. A eVIAENCIA dA AIMA ..o 36
3.3. Natureza da alma: corpdrea ou iNCOrPOrea?..........cccooevveiesieesiecveeseese e 39
3.4. A critica ao atomisSMO EPICUNISTA.......cceeveiierieeie e 41
3.5. A critica a0 materialiSmo €StOICO .........coerveieiiiiiicere e 46
3.6. A critica a concepcdo pitagdrica de alma-harmonia ............ccccccceevvevieenen, 52
3.7. A critica a concepcdo aristotélica da alma como atualidade inseparavel do
(000] 010 TSR 54
3.8. A alma como vivente real e eterno: a “visdo” e a “experiéncia” da alma.... 57

A NATUREZA UNIMULTIPLA DA ALMA . .....coooooeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 62
4.1. A alma do cosmos e as almas particulares ............ccoovveiiinene s 62
4.2. Em que sentido se emprega o termo <parte> para falar da alma? A analogia
0 b W O] oo T LRSS 65
4.3. O animal psiquico multiforme: a cratera do demiurgo e a variedade de
1[4 TSR 68



44. A unidade e a onipresenca: 0 Ente e a Alma estdo inteiros em todas as

AT, 1ttt ettt ettt b bbb b et b e b b e b b e e bn e nres 74
4.5. Como a Alma e o Ente se “dividem” nos individuos: a alegoria dos raios
TUMINOSOS ...t bbb bbbttt e bbbt b 77
4.6. A natureza do incorpéreo: a grandeza e a infinitude da Alma..................... 81

A POSIC,‘AO INTERMEDIARIA DA ALMA ..o 84
5.1. A alma ambigua: a esséncia indivisivel e a parte divisivel da
1[0 DO TSP 84
5.2. A alma dupla ou a dupla atividade da alma?...........cccceviiiiincinineiee 87
5.3. A parte N80 descida da alMa.........cooveeieiiie e 92
5.4. A alma anfibia .......coooeiiie 96
5.5. A esséncia da alma e 0S doiS NOMENS.........cccoviiiriniiinieee e 98

A PRESENCA DA ALMA PARA O SENSIVEL.......ccoovviveiireeeiireeversienenins 102
6.1. O problema da matéria e a processio como degradacdo
(070101 1] T T SRS 102
6.2. A processao “sui generis” da Alma.........ccccovoiiieiiniinieen e 107
6.3. A génese do produto da alma inferior...........cccccevviieiiciccic e 110
6.4. A “natureza” da matéria: indeterminacao absoluta e potencialidade de todas
S COISAS +vuvveuerareereeseeaseesueeseeaseesseesseaseeaseesseaseeaseesseesseaseesseenseasensseenseaneesseensesnennsenneens 115
6.5. Matéria como simulacro e espelho impassiVel..........ccoccoivereriiininciiens 121
6.6. A “entrada” da alma no corpo: a alegoria do fogo (mvpog) e da sombra
(G TP T R PT PSPPI PRPRT 125
6.7. A Alma ndo esta no corpo: a alegoria do mar e da rede.........cc.cccoeevevruennns 130
6.8. Como a AlMa 0rdena 0S COMIOS ......ccuverrerreireeireaieseesreeseesreesre e sreesee e 135

O TODO EM TUDO (8A0S TIAVTAXOU) +vververerrerrereemearesieseesessesseneesessesessesseseenes 143
7.1. O mundo sensivel o inteligivel ..., 143
7.2. O modelo presente na imagem: uma “releitura” plotiniana da doutrina da
PATTICIPAGAD ...ttt b e bbbttt ettt b bbb b 147

7.3. A unidade e a onipresenca das Hipdstases: a alegoria dos circulos
(010 To=T o1 oo LRSS 150



7.4. A unidade do cosmos: a alegoria dos raios concéntricos e da grande
LYo TSP PR PSPPSR 153

8. O UNIVERSO DIVINO E O “LUGAR” DO SER HUMANO NO COSMOS...161

8.1. OS JEUSES SENSIVEIS ..vevveriiieieiiecieeieeiieieie ettt e e eaesee e stesre e enenreas 161
8.2. O cosmos total & aULOSSUFICIENTE .........coveiieiieieiie e 164
8.3. A providéncia (rpévoiav) coésmica e o “olhar total” (8Aov okoTéw)...... 167
8.4. As aparentes contradi¢Bes: guerras, mortes, injusticas e males.................. 172
8.5. A vida artistica e a alegoria do teatro COSMICO.........c.ccceeveriveriveresiieseenens 178
8.6. A condicao das almas partiCulares ...........cccevevvereiieiieese e 181
8.7. A alegoria do Rei e do General: 0 cogoverno das almas .............c.cccceeuene 186
8.8. Tornando-se universal: a unido com o Intelecto e o desejo de unidade..... 190
9. CONCLUSAD ...ttt 197
10.  BIBLIOGRAFIA ..ttt e e nees 205



1. INTRODUCAO

1.1. O tema

Este trabalho pretende analisar a concepcdo plotiniana do cosmos, como um
“corpo animado” (cos odua Eupuxov), ou como um animal (cos Céov)

1 e, portanto, misto®. Segundo Plotino, o universo

“psicossomatico” ou “psicofisico
sensivel é uma mescla de alma e de matéria, ou de matéria e forma®, formando e
compondo a natureza sensivel de todos os corpos e do prdprio universo fisico, como

uma totalidade organica, viva e inteligente, regida por uma Alma universal: o animal

total (Trévta 8¢ Lchov).

Por um lado, Plotino sustenta e justifica essa visdo porquanto, para ele, 0s
principais materialismos de sua época ndo sdo suficientes para explicar a organizacéo, a
unidade, a sabedoria e a perfeicdo do universo; e, por outro lado, porque essas doutrinas
apresentam inimeras contradi¢fes no que diz respeito a liberdade, a individualidade, a
vida e & inteligéncia humanas®. Desse modo, retomando Platdo contra, sobretudo,
Aristoteles, epicuristas, estoicos e gnosticos®, Plotino apresenta um cosmos vivo e
organico, composto da mescla de Alma e de matéria que, por sua vez, “participa”
diretamente de “niveis” de realidade cada vez mais integrados, unos, autarquicos e
permanentes. Esses “niveis” formam, com efeito, uma totalidade unificada e integrada,

diretamente presentes ao sensivel, respondendo de modo bastante significativo, ainda

! Segundo a traducdo de lgal, J. (cf. 1982, p. 362).

2« . $boTe elval KTV &K ceouaTikis kal wuxikis...” (cf. 11, 2 [14] 1, 16-17).

¥ Ambos incorpéreos, uma vez que, para Plotino, a alma é incorpérea por ser supracorpdrea e a matéria é
incorporea por ser infracorpdrea. Nesse sentido, € a mescla de ambos que formam os corpos e o sensivel.
Cf. abaixo, p.121 ss.

* Cf. abaixo, p. 22 ss.

> Cf. Charrue Jean-Michel. Plotin, le stoicisme et la gnose. Deux formes d'illusion. In: Revue belge de
philologie et d'histoire, tome 81, fasc. 1, 2003. Antiquité - Oudheid. pp. 39-46.
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gue nem sempre explicitamente, as criticas de Aristételes ao suposto “dualismo” de

Plato®.

Como veremos no decorrer do texto, esse composto organico e animado, como
animal total, permeado e imerso em uma alma c6smica (a Alma do cosmos), como
physis e natureza imanente e produtora do mundo, é governado por uma Alma
“transcendente” (a Alma Hipostase, como nivel essencial e universal da Alma, que néo
“desce” para o contato com o sensivel). Essa Alma cdsmica é, portanto, uma “imagem”
que transborda e governa o sensivel espontaneamente a partir da contemplacdo de seu
nivel superior, a Alma Hipdstase, que permanece unida e voltada para o seu modelo: o
Intelecto (Nods). Este, por sua vez, como Ente universal e inteligivel’, est4 voltado —
como imagem — para 0 Uno, como principio e centro de absoluta unidade, plenitude e
simplicidade, além do ser, da esséncia e do pensamento, como “fonte” e “raiz” de todo o

universo.

No entanto, em cada infimo ponto da distencdo espacotemporal desse universo
sensivel estdo presentes integralmente, segundo Plotino, ndo apenas a Alma do cosmos
como physis imanente e produtora do mundo, mas a Alma universal, o Intelecto e 0 Uno
(as trés Hipostases divinas de sua estrutura metafisica), sem divisdes, separacdes e sem

rupturas.

® Trata-se da classica critica aristotélica & doutrina platonica das formas. Cf. Aristételes, Metafisica A (1
9) 990 b-993 a 25.

" Como uma sintese plotiniana entre o “nivel” das “esséncias-formas” de Platdo (o inteligivel) e o
“pensamento do pensamento” do “Primeiro Motor” de Aristoteles. Cf. Szlezak, T. A. Platdo e Aristoteles
na doutrina do nous de Plotino. Trad. Monika Ottermann. S8o Paulo: Paulos, 2010. Cf. Andolfo, M.
Plotino: Struttura e fondamenti dell’ipostasi del “Nous”. Milano: Vita e Pensiero, 2002. Cf. Hadot, P.
Etre, vie, pensée chez Plotin et avant Plotin. Les sources de Plotin. Genéve: Vandceuvres, 1957.



Trata-se de uma concepgdo cosmoldgica que afirma a presenca do “todo em
tudo” (8Aos mavtaxou). E € a arquitetura filosofica da concepcao plotiniana desse
cosmos animado, unimdultiplo e onipresente que almejamos estudar e melhor
compreender. Unimultiplicidade (8v moAA&)® e Onipresenca (mavrtaxod)® so,
portanto, dois conceitos chaves que orientam 0 nosso estudo para compreender a
estrutura do cosmos plotiniano. No entanto, ndo nos parece possivel compreendé-lo sem
explorar mais detidamente o que € propriamente a Alma e como se da a sua relacdo com
a matéria, para a constituicdo do cosmos e do sensivel como corpo animado e misto;
uma vez que o “nivel” psiquico aparece ndo apenas como o proprio fundamentamento
da estrutura cosmoldgica plotiniana, mas também como a realidade absolutamente

necessaria para a sua propria existéncia.

Para expor como é possivel que o todo esteja diretamente presente em tudo e
como a Alma conforma e coordena a matéria, Plotino apresenta uma intrincada releitura
da “doutrina da participagdo” (ueTaAryews Aeyduevov) platdnica, respondendo as
criticas de Aristételes e do monismo estoico ao “dualismo platénico”, a partir das bases
cosmolégicas de seu proprio pensamento™. Em Plotino, o universo sensivel aparece
como a “face exterior” de uma realidade constituida por distintos niveis inseparaveis e
diretamente presentes em cada infimo ponto da totalidade. Assim, o tradicional
“dualismo” platénico (alma/corpo; sensivel/inteligivel), — que, segundo a interpretacéo

aristotélica, constitui uma duplicacdo da realidade em dois mundos separados e

8 Cf. VI 2 [43] 2, 3-8; 17, 25. Também grafado como €ls Afibos (cf. 111 8 [30] 10, 12-16).

SCf. 112 [14], 1, 41-42; cf. IV 3 [27], 9, 3, 9-10; 25-26; V1 4 [22], 7, 44-48; VI 5 [22], 9, 20.

10" _imitaremo-nos ao estudo da exposicao plotiniana sobre o tema, ou seja, sobre a sua propria leitura e
interpretacdo da <participagdo>, e ndo & temética presente nos textos de Aristoteles e Platdo. Essa
pretencdo tomaria completamente a nossa atencdo e nos desviaria de nossos propésitos. Como veremos,
nem sempre Plotino explicita o seu debate com Aristoteles. Entretanto, em alguns trechos parece bastante
clara certa formulagdo como uma possivel resposta aos “objetantes”, tendo em vista a critica aristotélica.
Cf. abaixo, p. 148, n. 355.
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distantes™, — se estrutura em uma unidade inseparéavel e onipresente, formando distintos
“niveis” de uma mesma e Unica realidade total, que esclarece, segundo Plotino, como a

multiplicidade cosmica pode estar conformada e constituida em uma mesma unidade.

Tendo esse percurso em vista, cabe-nos apresentar as principais consequéncias
cosmoldgicas das concepcdes apresentadas, tanto para o universo sensivel como um
todo, quanto para as almas particulares e para a condicdo humana no cosmos. A
presenca da totalidade cdsmica (incluindo os distintos niveis hipostaticos da realidade)
em cada ponto do universo sensivel, e a unidade sem separacdo de todos esses niveis
cdsmicos, torna o cosmos ndo apenas uma divindade repleta de deuses, regido pela
providéncia divina; mas possibilita a “ascensdo” das almas particulares para a
unificacdo com a sua origem universal, tornando-se cogovernantes (cwwdioiknTris) €

corregentes do universo.

Ao passar da identificagcdo com o “externo” e com o particular e do olhar parcial,
pessoal, passional e fragmentado (que corresponde a “queda” nos males e a “perda das
asas”), para o “olhar total” (&Aov okoTéw) € universal; o ser humano pode torna-se
cogovernante do universo junto a Alma total e ao Intelecto divino. Harmonizando-se e
voltando-se para o “centro” e para o “nucleo” de si mesmo, o “homem” realiza a sua
maior aspiracao e, quica, o maior propdsito do universo: a plenitude, o Bem e a unidade

(évéTns) com cosmos, unindo os corpos particulares e sensiveis a realidade universal.

11 cf. Aristoteles, Metafisica A, 1 9.
10



1.2. Os tratados

Para estudar essa teméatica e alcancar 0s nossos objetivos, partimos
fundamentalmente da analise de dois conjuntos de tratados da fase intermediaria da
producdo plotiniana. Os tratados 27, 28 e 29 na ordem cronoldgica, que correspondem
as Enéadas IV 3-4-5 Problemas acerca da alma, livros I-11-111, na edigdo de Porfirio,
que formavam originalmente um Unico grande tratado psicoldgico. E os tratados 22 e 23
que Porfirio dispds na sexta Enéada (V1 4-5) com o titulo de Que o ente sendo uno e
idéntico esta inteiro em todas as partes, livro | e Il, que também correspondem a um
Unico tratado dividido na edicdo de Porfirio, que busca esclarecer a concepcdo da
onipresenca da Alma e das demais Hipostases divinas para 0S corpos e para 0 universo

sensivel.

Segundo Porfirio (cf. V. P. 6, 27-37), os tratados da fase intermediaria
representam certo apogeu filos6fico da producdo plotiniana, especialmente esses dois
conjuntos de tratados que procuram responder de forma mais aprofundada ddvidas e
questionamentos ndo suficientemente explorados em seus primeiros tratados. O
conjunto VI 4-5 (22 e 23 na ordem cronoldgica) abre esse novo periodo, marcado pela
presenca de Porfirio na escola de Plotino, buscando responder aos questionamentos de
seus discipulos sobre as dificuldades de seu pensamento no gque tange ao tema da unido
da alma e do corpo e da onipresenca da alma no sensivel (cf. V.P. 5, 1-12)*2. J4 o
conjunto IV 3-4-5 parece ser a busca de uma revisao e de um esclarecimento de modo

mais abrangente sobre as questdes relativas a psicologia, ja desenvolvidas e esbocadas

12 |sto &, da continuidade da vida divina, desde o inteligivel até o sensivel, formando um todo integrado e
continuo.

11



na primeira fase de seus escritos; mas também de um aprofundamento no modo como a

alma se relaciona com o sensivel e como esté presente para os corpos®®.

Com efeito, a despeito de certa independéncia de cada tratado, Plotino escreve
cada texto tendo em vista o que ja foi desenvolvido e explorado em tratados anteriores.
De modo que € preciso acompanhar alguns passos fundamentais de alguns tratados da
primeira fase que estabelecem as bases para o desenvolvimento ulterior dos temas. E
isso, tanto no que tange & psicologia'* quanto no que tange propriamente & cosmologia e
sua reflexdo sobre os fundamentos do mundo sensivel, da matéria e da costituicdo da
realidade cosmica™. Como também é importante verificar e acompanhar alguns pontos
que foram desenvolvidos e apresentados j& no Gltimo periodo de seus escritos, a partir
do desenvolvimento e da plena maturidade da sintese entre sua psicologia e sua
cosmologia que apresentam as conclusdes mais significativas de seu pensamento
cosmoldgico e da propria estrutura e relagdo dos diversos “niveis” da realidade

cosmica®®,

1.3. O percurso
O nosso percurso tem inicio na critica plotiniana as principais cosmologias
materialistas, monistas e deterministas vigentes em seu tempo, ao apresentar

argumentos que apontam para a necessidade de se conceber uma Alma imaterial, eterna

3 Porfirio nos conta em V.P. 13, 10-18 que em certa ocasido passara trés dias interrogando Plotino sobre
0 modo como a alma se une ao corpo. Provavelmente, essa longa discussdo levou Plotino & composicgao
desse tratado. Cf. Igal, J. Aristételes y la evolucion de la antropologia de Plotino. Pensamiento 35, n® 138,
139 (1979), p. 317.

4 Sobretudo, a partir do tratado IV 7 [2]; mas também cotejando algumas importantes contribuicdes dos
tratados IV 2 [4] e IV 8 [6] e IV 1 [21].

1> Os principais textos da primeira fase que apresetam importantes contribuicdes para o desenlvimento de
sua cosmologia sdo: 1111 [3]; V 1 [10]; V 2 [11]; 11 4 [12]; 11 9 [13]; 11 2 [14]; 111 4 [15].

® Trata-se, sobretudo, do conjunto de tratados Il 2 [47] e Il 3 [48], que também formavam
originalmente um Unico grande tratado cosmolégico.
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e transcendente, ou, em outras palavras, ativa (¢pyov), para a coordenagdo do universo
sensivel. Segundo Plotino, a Alma é o verdadeiro universo; a causa e a origem da
ordem, do movimento e da vida cosmicas. A partir dessa constatagcdo, vamos
acompanhar o desenvolvimento fundamental da psicologia plotiniana e de sua
concepgdo da natureza da Alma em seu pensamento como fonte de seu proprio

movimento e de sua propria vida, regendo o movimento e a vida dos corpos.

Tendo vislumbrado a natureza fundamental da Alma (e de sua absoluta
infinitude e imaterialidade, segundo Plotino), estudaremos a sua natureza unimultipla,
ou seja, a tese plotiniana que pretende explicar como a mesma Alma pode estar inteira
em todos os pontos do cosmos, sendo uma e muitas ao mesmo tempo. Segundo Plotino,
a unidade do cosmos e da Alma ndo anula a individualidade e a liberdade das almas
particulares. Para ele, a Alma pode ser responsavel pela coordenacdo cdsmica e, ainda
assim, estar presente e animar cada individuo particular, sem que as almas particulares
sejam entendidas apenas como “partes” da Alma total e do cosmos. Ademais, nesse
ponto parece fundamental compreender as relacdes, as conexdes e as distingcdes entre a

Alma total e as almas particulares.

Concluiremos essa etapa explorando a posi¢cdo intermediaria da alma e sua
natureza ambigua e bipolar entre o sensivel e o inteligivel, como anfibia e intérprete, ou
como uma “ponte” intermedidria que concecta e interliga esses dois “niveis” da
realidade. Etapa que sera fundamental para compreendermos ndo apenas a possibilidade
propriamente ativa (¢pyov) da Alma, mas o modo como se da a criagéo (tmoinois) e 0
governo do cosmos pela Alma e, consequentemente, a condicdo humana e sua relagédo

COm 0 universo e com 0S COrpos, presente nos capitulos posteriores.
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Apbs esse “mergulho” e aprofundamento na psicologia plotiniana, passamos ao
estudo da relacdo da Alma com o sensivel e com a matéria. O que é matéria, segundo
Plotino, e 0 que € possivel compreender e afirmar sobre sua origem e natureza? Tema,
como veremos, de dificil interpretacdo e bastante controverso. No entanto, para 0 nosso
escopo, 0 interessante é apenas compreender as “caracteristicas” fundamentais da
“natureza” da matéria, para vislumbrar a maneira como se d& a sua relacdo com a Alma,
compondo a estrutura do universo sensivel e de todos os corpos. Trata-se, portanto, de

uma abordagem circunscrita e relativa a composi¢cdo dos corpos e do universo sensivel.

Como veremos, essa investigacdo possibilita vislumbrar uma possivel resposta
plotiniana a critica aristotélica a doutrina da participagdo (netaArjyews Aeyduevov) de
Platdo, em uma vigorosa e admiravel reelaboracdo. E essa releitura de Plotino parece
“contra-atacar” Aristoteles e, consequentemente, 0 monismo estoico, mostrando como é
possivel (e mesmo necessario) que o sensivel participe do inteligivel, sem inconrrer em
uma “duplicacdo” da realidade em dois “mundos” separados e distantes. A partir da
alegoria dos circulos concéntricos e da alegoria da grande arvore, Plotino apresenta 0s
diversos niveis hipostaticos da realidade como um todo integrado e diretamente presente

ao sensivel, como uma totalidade unimultipla e onipresente.

Essa concep¢do da presenca imediata das Hipdstases, torna o cosmos sensivel
divino, como uma imagem perfeita da unidade e da integracdo da Alma e do Intelecto.
Em paralelo, o ser humano e as almas particulares tornam-se portadores de um anseio e
de uma possibilidade de ascensdo e de fuga da identificagdo exterior da condigéo
particular e parcial dos corpos para a identificacdo e unido com a totalidade cdsmica que

rege e governa o sensivel. Realizando, assim, a sua verdadeira natureza, divindade e
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plenitude e, parece, alcancando a maxima possibilidade de realizacdo do proprio

cosmos, ao unificar o particular @8 maxima universalidade do Principio®’.

7 Cf. abaixo, p. 195 ss.
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2. A CAUSA DA ORDEM COSMICA

2.1. As origens da cosmologia plotiniana

H4, ao longo das Enéadas, uma tese fundamental sobre a natureza do cosmos: o
universo é um todo organizado, harménico, perfeito, divino e em simpatia consigo
mesmo. E a chamada tese “cosmobioldgica” dos estoicos, mas que ja aparece no Timeu
e no Filebo de Platdo™®. Essa tese apresenta o cosmos como “Animal total” ou como
“Animal vivente” ou ainda “Vivente total”’, um macrocosmo organico e animado

comparado ao microcosmo humano e animal.

As origens dessa concepcao estdo mescladas as origens da filosofia e da cultura
gregas, uma vez que o proprio termo kosmos significa ordem, regularidade,
ordenamento. As cosmogonias procuram tracar, de forma mitica, a passagem — realizada
pelos deuses — do caos a ordem do mundo, explicando as regularidades das estacdes,
dos elementos, das espécies vegetais e animais e das rotacdes celestes. E parece que foi
essa mesma percepcao de regularidade, unidade, ordenamento e constancia que levou os
primeiros filésofos a buscar uma arché primordial, isto €, um principio estavel e
permanente que pudesse explicar a unidade e o movimento regular e ordenado do

mundo.

Joseph Moreau identifica as origens da analogia cosmobiolégica dos fil6sofos
nos oraculos caudeus, que fundamentaram a divinacdo astrolégica a partir da

correspondéncia dos ritmos e dos ciclos da vegetacdo com o0s periodos celestes,

8 Cf. Moreau, J. Plotin ou la gloire de la philosophie antique. Paris: L. P. J. Vrin, 1970. Cf. Platdo,
Timeu, 30 d. Relacionado ao conceito de simpatia (cuutabris), 0s estoicos usavam também a sympnoia,
como “conspiragdo” ou “respira¢do em conjunto” e a syntonia como a tensdo que liga todas as coisas. Cf.
White, M. J. Filosofia natural estéica (Fisica e Cosmologia). In: Os estoicos; org: Brad Inwood. Trad.:
Raul Fiker, Paulo Fernando Tadeu Ferreira. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2006, p. 144.
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apontando para uma solidariedade entre todas as partes do universo e uma simpatia
natural®®. Hipécrates parece ter adotado essa concepcdo em sua medicina ao apontar
uma correspondéncia entre as afeccdes do ser vivente e as alteracfes periddicas de seu
meio. Anteriormente ao estoicismo, Hipocrates formulou a seguinte expressao: “Todas
as coisas sdo concorrentes, conspirantes e consentaneas”, que inspirou Leibniz

aproximadamente dois mil anos depois®.

Mas parece que foi Platdo quem mais procurou justificar e argumentar em favor
dessa tese, antes do estoicismo. No Timeu, ele afirma que o cosmos é um grande
Vivente que compreende em si todos os outros viventes?'; e que seria impio n&o pensar
que a mais bela obra ndo tenha sido produzida pelo mais excelente autor. Além disso, o
conjunto do universo ndo seria belo se fosse desprovido de inteligéncia. Mas como a
inteligéncia s6 pode se exercer em uma alma, e como a alma s pode se exercer em um
corpo, o0 autor do universo instalou a inteligéncia em uma alma e a alma em um corpo,
formando a mais bela e excelente obra: “... ¢ ¢ assim que se deve racionalmente concluir
que este universo é um vivente, dotado em verdade de alma e de inteligéncia e

. A 22
produzido pela providéncia de um deus™"*.

Mas esse argumento, que tem um fundo religioso no Timeu (dizendo que seria
fmpio contestar a suprema beleza do universo®), encontra, no Filebo?, sua elaboracéo

mais propriamente racional. Segundo Socrates, se nosso corpo € constituido dos

1% Plotino afirma essa unidade, simpatia e correspondéncia cdsmicas em muitos trechos e de muitas
formas. Como, por exemplo, na Enéada I11 3 [48]: “Efetivamente, as coisas terrestres estdo implicadas nas
celestes e as celestes nas terrestres, pois ambas contribuem juntas para a constituicdo e perpetuidade do
cosmos...” (II 3 [48] 6, 22-25).

20 «Tydo & conspirante”. Leibniz, Monadologia, Novos ensaios, preficio. “Sympinoia Péanta”, nas
palavras de Herddoto. Cf. J. Moreau, 1970, notas 11 e 12.

°L Cf. Plat#o, Timeu, 30 d.

?2 Ibid, 30 b.

% lbid, 29 a.

24 Cf. Plat#o, Filebo 30 a.
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mesmos elementos que formam o cosmos (terra, 4gua, ar e fogo), e tomam dele os
elementos para sua constituigdo; de onde tomamos a inteligéncia se 0 cosmos néo a
possuir? Segundo essa analogia, se 0 corpo humano é unificado, ordenado e vitalizado
por uma alma; o cosmos, que é ordenado, harménico e belo, muito mais
prioritariamente a possui, uma vez que nossos corpos sdo constituidos dos mesmos
elementos do universo®. E o paralelo entre o ser vivente e 0 cosmos, entre 0 micro e o
macrocosmo, a analogia cosmobioldgica que o estoicismo ir4 herdar e desenvolver.
Essa concepgdo platonica deu origem ao conceito de “Alma do cosmos” (“Anima
mundi” em latim) que muitas escolas posteriores, sobretudo o estoicismo, 0

medioplatonismo, o ecletismo e o neoplatonismo irdo retomar e conceber.

J. Moreau ainda nos conta que essa heranca comum do helenismo remonta a
Antioco de Ascaldo que, no século primeiro de nossa era, abandonou a atitude cética
dos chefes da Academia platbnica, proclamando o acordo fundamental das doutrinas
platdnicas, estoicas e aristotélicas, fundando o dogmatismo sincrético do que ficou
conhecido como “estoicismo platonizante”, ou medioplatonismo. Esse pensamento
sincrético se disseminou nos primeiros séculos da era cristd formando a base da reflexdo
plotiniana. No entanto, Plotino ndo produziu apenas um sincretismo das doutrinas,
como geralmente fez o ecletismo e alguns representantes do medioplatonismo; mas as
organizou em niveis distintos de realidade, do nivel mais multiplo e disperso (o cosmos)
até a absoluta fonte de plenitude e unidade (0 Uno-Bem), em uma sintese a partir de

fundamentos platdnicos. A hipdstase Alma (una e mdltipla), fonte da alma imanente do

> Plotino entende que Platdo parte do principio de que as partes (os corpos particulares), como
microcosmos, ndo podem possuir 0 que 0 Todo (0 macrocosmos) ja ndo possui. De modo que, se nds
(microcosmos) possuimos alma e inteligéncia, que organiza e rege 0 nosso corpo fisico; o cosmos, como
sistema ordenado e universal, muito mais prioritariamente as possui (cf. IV 3 [27] 7, 1-7; IV 4 [28] 36,
10-14).
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cosmos e do Animal total dos estoicos; o0 Intelecto supremo de Aristoteles (unimdaltiplo
que, em Plotino, coincide com o inteligivel de Platdo e com as suas esséncias-formas); e
0 Uno-Bem, além da esséncia e do Ser, como principio supremo de absoluta unidade,
plenitude e simplicidade, extraido de uma combinagdo de trechos da Republica e do

Parménides de Plat3o%.

Mas a sintese feita por Plotino ganha, em seu conjunto e em cada nivel da
realidade, contornos proprios; ainda que ele se considere apenas um exegeta de Platéo.
Especialmente no que diz respeito a cosmologia e a psicologia, ou seja, ao tema do
Animal vivente e do cosmos como um cosposto de alma e de matéria, objeto de
interesse de nosso trabalho. Em sua contraposicdo aos gnésticos, aos estoicos, aos
epicuristas e aos aristotélicos, Plotino funda um novo platonismo que se recria mediante
uma sintese critica de toda a tradicdo antiga, sem deixar de incorporar elementos de

cada escola de pensamento com a qual dialoga, interage e critica®’.

O cosmos, como Animal total, se torna a expressdo mais divina e espontanea do
Intelecto, da Alma e da Providéncia; e a Alma — uma Hipdstase unimultipla, eterna,
independente e ilimitada, presente toda inteira em cada ponto do cosmos —, como 0
verdadeiro universo, é a sede da maxima liberdade, felicidade e sabedoria, o principio
do movimento e da ordem imanente a0 mundo. Nesse sentido, o cosmos plotiniano se
apresenta como um ser misto (“psicofisico” ou “psicossomatico”), uma mescla de alma

e de corpo, de razdo e matéria, unimultiplo e onipresente. E é essa relacdo e

2 Cf. Marsola, M. P. Epékeina tés ousia: estudo sobre a exegese plotiniana de Republica 509 b-9. 2005.
228 f. Tese (doutorado em filosofia) — Universidade de So Paulo, S&o Paulo, 2005.

2T Cf. Oliveira, L. Uma sinfonia de autoridades: notas sobre a exegese dos antigos — Plotino, Enéada V, 1
[10], 8-9. In: Kriterion, v. 48, n.116, Belo Horizonte, Jul/Dez 2007. Cf. Charrue, J. M. Plotin lecteur de
Platon. Paris: Les Belles Lettres, 1987.

19



dependéncia, seus fundamentos e suas implicacdes, que o0 nosso trabalho pretende

explorar.

2.2. As contradicdes do determinismo materialista

J& em seu terceiro tratado na ordem cronoldgica (I11 1 — Sobre o destino - TTEPI
EIMAPMENHZX), Plotino procura rebater as teses materialistas e as varias formas de
determinismos de escolas filosoficas e pensamentos vigentes em seu tempo. Trata-se de
uma breve explanacdo e contraposicdo de criticas e apontamentos de contradi¢bes nas
principais formas de materialismos e determinismos da época®®. A pergunta inicial que
orienta a sua investigacao é sobre a existéncia ou ndo de uma causa (aitias) tanto para
as coisas que devém, como para as coisas que sao (cf. Il 1 [3] 1, 1-5). A principio,
Plotino apresenta a evidéncia das causas proximas®®, a partir da premissa de que tudo
que se move é movido por algo ou por si mesmo (cf. 111 1 [3] 1, 15-24) e que, portanto,
ndo se deve admitir o incausado (to & avaitiov) (cf. 11 1 [3] 1, 15-24). A seguir,
Plotino afirma a necessidade de ir além, até as causas remotas ou primeiras (cf. 111 1 [3]
2, 1-4), ou os principios do universo e da realidade, que nos permitam compreender o
movimento de todas as coisas (cf. 11l 1 [3] 2, 4-9). Alguns, diz Plotino, postulam
principios corporais, como por exemplo, 0s atomos (&téuous), tal como propde a

escola epicurista.

%8 Nesse tratado em especial, Plotino tem em vista 0 atomismo epicurista, o materialismo dos elementos
de Empédocles, o determinismo do monismo estoico e o determinismo astrologico, tdo em voga nos
primeiros séculos do império romano. Contudo, é importante ressaltar, nosso objetivo é apenas apresentar
0s argumentos e as criticas de Plotino a partir de sua prépria leitura, presente em seus tratados, seja do
epicurismo, do estoicismo, seja de Aristételes ou dos gnésticos. A pesquisa sobre a pertinéncia e as
limitacOes da exegese plotiniana demandariam um estudo especifico.

2% Como, por exemplo, a causa de ir a &gora é o objetivo a ser realizado; a causa da cura é a medicina e o
médico; a causa da riqueza € o tesouro encontrado, o trabalho, uma doacgdo ou uma arte; etc (cf. 111 1 [3]
1, 25-37).
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Por cujo movimento, choques e entrelagamentos mutuos, produzindo cada
coisa, fazem-nas ser de determinado modo e originar-se conforme eles se
compdem, atuam e reagem, e nossas tendéncias e disposicdes, serem ftais
como as fazem os atomos — introduzem nos entes essa necessidade que
procede dos atomos (111 1 [3] 2, 10-14)*.

Contudo, submeter todas as coisas ao movimento dos atomos, ou de quaisquer
outros corpos, escraviza os entes a necessidade que é imposta pelos corpos (cf. 111 1 [3]
2, 16-18), submetendo o humano as teias do destino e a toda forma de determinismo,
eliminando nossa animalidade (to Ccbois) e nossa fungdo especifica (fuetepov
’E’pyov)31, ou seja, nossa propria humanidade, nos arrastando e nos empurrando como a

corpos inanimados (&yuxa ocouata) (cf. 1111 [3] 3, 28-30)%.

No entanto, ndo é s6 o materialismo atomista ou os elementos de Empédocles
que, segundo Plotino, merecem atencdo e uma reflexdo critica adequada, mas toda
forma de determinismo e de concepcdo que escravize o humano ao destino. Seja o
destino adivindo de uma necessidade corporalista, dos atomistas e de Empédocles; seja
0 destino de uma Unica alma onipermeante, dos estoicos; ou a determinacéo dos astros,
tal como entendia, segundo Plotino, a astrologia vigente em Roma em sua época (cf. 111
1 [3] 2, 18-40). Para o nosso fildsofo, é possivel dividir os pensadores em dois grupos
distintos, pois uns fazem todas as coisas dependerem de uma s6 causa: 0s deterministas;

e outros, que ndo pensam assim, e, portanto, preservam a nossa humanidade. Primeiro,

30 ~ ~ \ ~ \ ~ \ 3 % ~ \ o s
Tij ToUTwv @opd kal TANyais kal cuptrAokais Tpds &AANAa Ekaota ToloUvTes kal oUTws Exev

kal yiveoBal, 1] ékeTva ouvEoTT TTOIET Te Kai TTAOXEL, Kal T&s NUETEPas Opuas kai Siabéoels TauTn ExEly,
€5 G ékelval oGO0, Av&yKny TaUTny Kal Ty Tap& ToUTwV &i§ T& dvTa elo&youot.

3 gpyov denota a “fungdo especifica” humana como capacidade de atividade e acdo, em oposigdo a
passividade dos corpos inanimados, arrastados e condizidos por determinagdes exteriores.
E Ccoois aponta para a nossa condigdo animal, isto €, de seres vivos animados, com alma e identidade
autdbnoma. A combinacdo dos dois termos aponta para a nossa existéncia como seres reais capazes de
acdo e com atividade propria.

%2 Nesse caso, ... n0sso arbitrio ndo sera mais que um nome” (dvoud Te udvov T ¢’ Huiv) (cf. 1111 [3]
7, 15).

%3 |sto &, preservando a nossa liberdade, nossa atividade e o nosso arbitrio. Como veremos, trata-se dos
platénicos.
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é preciso falar sobre os primeiros, para em seguida examinar as teses dos segundos (cf.

111 [3] 2, 36-41).

Comecando a partir daqueles que submetem todas as coisas aos corpos, seja aos
atomos seja aos elementos, Plotino argumenta ser absurdo e mesmo impossivel que o
movimento desordenado dos corpos engendre a ordem, a raz&o e a alma diretriz, por
uma espécie de contradi¢do dos proprios termos. O que o texto parece por em evidéncia
é o fato de que, no limite, os materialismos afirmam que a causa da ordem e da razéo é a
desrazdo e a desordem. Sobretudo, diz Plotino, o atomismo, sobre o qual muitas razdes
verdadeiras ja foram apresentadas®’. Mesmo no caso de os 4tomos existirem, ndo se
segue dai a existéncia de uma necessidade universal nem de outro tipo de destino (cf. 111

1[3] 3, 1-8).

Supde, pois, de inicio, que os atomos existam. Eles se moverdo, portanto, um
para baixo — e que exista um abaixo —, outro obliquamente por onde
acontecer de ir, e outros outramente. Nada, entdo, existird ordenadamente,
porque ndo existe ordem, mas aquilo que se origina [este universo], quando
esté originado, ¢ inteiramente ordenado (111 1 [3] 3, 9-13)®.

Plotino aponta para a contradi¢do de se supor que a ordem universal que existe
no cosmos tenha se originado do movimento cadtico e desordenado dos atomos. Se 0s
atomos se movem ao acaso e de modo cadtico, o que quer que eles produzam sera
também caotico e desordenado, isto é, eles ndo podem produzir a ordem. Além disso, o
universo resultante serd inteiramente determinado, inclusive, as acbes e afeccbes da
alma humana. “E segundo quais movimentos dos &tomos uma pessoa sera compelida a

ser gedmetra, outra a estudar aritmética e astronomia, e outro a ser sabio?” (111 1 [3] 3,

% O tratado diretamente anterior na ordem cronolégica (o tratado 2 (IV 7) Sobre a imortalidade da alma)
desenvolve e apresenta uma séria de argumentos e criticas contra o atomismo. Cf. abaixo, p. 47.

3 PEPE YAap TTPATOV TAS ATOUOUS Elval. aUTal TOvuv KIvrjoovTal TNy Hév els TO KATwW - E0Tw ydp Tt
K&Teo - T & ¢k mAayicov, &1 ETuxe, EAAal kaT’ &AAa. oudtv 8n TakTds TAEeds ye ouk olorns, TO
8¢ yevouevov ToUTo, ST YEyOovE, TAVTWS.
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25-28)%. Nesse caso, mesmo os raciocinios, as afeccbes e as tendéncias da alma
humana serdo consequéncias determinadas pelo movimento desordenado dos atomos

(cf. 111 1 [3] 3, 21-23).

E as mesmas consequéncias decorrem de todas as teorias que postulam corpos
como causas de todas as coisas. Tal como os elementos de Empédocles, que ora nos
esquentam, ora nos esfriam e destroem nossas partes mais fracas, sem, contudo, poder
originar todas as obras que a alma realiza®. Para todas essas atividades é preciso
postular outro principio (cf. 111 1 [3] 3, 30-35). Isto é, para todas as atividades propria da
alma, o movimento dos corpos ndo pode ser posto como causa. Resta, portanto, as

teorias que postulam a existéncia da alma.

2.3. As contradicdes do monismo estoico

Para o estoicismo, 0 cosmos é um Unico animal, dotado de corpo e alma (ambos
materiais), porém, no limite, formados de uma Gnica substancia®. Essa alma substancia,
imanente, onipermeante e material, rege todas as coisas a0 modo de partes: “Na
qualidade de principio diretor (hegemonikén), o pnelima racional determina todas as

acdes”™. Tudo, cada ser vivo, planta, humano ou animal, é apenas uma pequena parte

% aTa Tolas 8¢ Popas ATOUWY O HEV YEWUETPIKOS avaykachrjoeTal elval, 6 8¢ apBunTiknv Kai

aoTpovopiav EmoképeTal, 6 8¢ copds EoTal;

3 Novamente, o termo que Plotino utiliza é Zpyov, como agéo e realizagdo propria da alma, que néo é
apenas passividade corpdrea, conduzida por causas externas, mas atividade propria, acdo e realizacdo
ativa e autbnoma: “#pyov 8¢ oudtv TGV doa Yuxn tpydleTal Tapd TouTwv &v yiyvorro” (1111 [3] 3,
34-35).

% parece que a maioria dos estoicos defenderam certo dualismo mitigado, na medida em que a matéria é a
expressdo passiva e perecivel da substancia (deus), enquanto a alma (I6gos ou pneuma) é a sua expressao
eterna e ativa. Porém, em sua contraposi¢cdo ao dualismo platdnico e as dificuldades (apontadas por
Aristdteles, cf. Metafisica 1l 9) da duplicacdo da realidade (sensivel e inteligivel) e da dificil relacdo da
forma (alma) com a matéria, os estoicos defenderam e postularam a absoluta materialidade da alma e de
deus, preservando a unidade e a integridade do cosmos. Cf. White, M. J., 2006, pag. 139-169.

%9 Cf. Frede, D. Determinismo estéico. In: Os estoicos, 2006, pag. 206.
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da expressao dessa mesma alma, que se estende e se expressa em cada ponto do cosmos.
Plotino, como veremos a seguir, concorda em grande medida com o0s estoicos e se
apropria de muitos de seus conceitos cosmologicos, sobretudo, no que tange a unidade,
a perfeicdo, a providéncia e a simpatia mGtua de todo o universo®. Porém, Plotino
aponta incisivamente para o fato de que a concatenagdo causal do monismo estoico, que
move todas as coisas a0 modo de partes*, aprisiona 0 humano no destino e na

passividade inerte, como determinacdo causal da alma Gnica como principio divino:

Mas sera entdo que uma Unica alma, estendendo-se através do universo
realiza todas as coisas, ao passo cada coisa se move como uma parte por onde
0 todo a conduz e, derivando-se dai as causas consequentes, essa
continuidade sucessiva e concatenada seria necessariamente o destino, como
se alguém dissesse que, visto uma planta ter seu principio da raiz a
concatenagdo que se estende dai para todas as partes dela e a concatenagéo de
umas com as outras, a acdo e a reagdo, € uma regéncia Unica e como que 0
destino da planta? (I11 1 [3] 4, 1-8).

Porém, em um monismo radical, continua Plotino, seria absurdo e irracional
(&Aoyov) falar até mesmo em destino (eipnapuévns), uma vez que quem distribuiu o
movimento nao é diferente de quem o recebeu. Seria 0 mesmo que dizer que a perna
que se move, de acordo com a parte dominante, se move por forga de um destino. A
parte dominante e a perna que se move ndo sao duas “entidades”, mas sdo um mesmo e
um unico “ente” (cf. 111 1 [3] 4, 9-16). De modo que a perna ndo esté sujeita a nenhuma
forma de destino, como encadeamento de causas (aiTticov TOV eipudv) € concatenacao
causal: o0 movimento da perna é a realizacdo da deliberacdo de um Unico ente. Ndo ha
ligacdo (ouptAoknv) entre uma coisa e outra. Da mesma forma ocorre no universo: se
sO existe um Unico ser, ndo € apenas a no¢do estoica de destino que, segundo Plotino,

torna-se absurda e contraditria, mas, inclusive, o conceito de causa. Se um Unico ser

0 Como veremos, Plotino ir4 procurar preservar a unidade do cosmos e 0 monismo inseparavel dos
estoicos, sem, contudo, abrir mao de certa estrutura platonica: introduzindo diversos niveis distintos e
transcendentes em uma Unica e mesma realidade integrada. Cf. abaixo, p. 148 ss.

* Plotino contra-argumenta mais detidamente sobre este ponto em 1V 3 [27], 3.
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tudo faz e tudo sofre, no limite ndo h& concatenacdo de causas, uma vez que uma causa
deve surgir de um outro e se referir a outro (¢tepov) (cf. 11 1 [3] 4, 16-21)*2. Se o que
sofre a acdo é o mesmo que a produz, diz Plotino, ndo hé concatenacédo causal, mas tudo

sera um so (cf. 111 1 [3] 4, 21).

Nesse sentido, aprofundando e radicalizando a sua critica®, Plotino argumenta
que ndo é apenas a liberdade dos individuos, a nocao de destino e de causalidade que o
monismo radical dos estoicos ameaca e impossibilita, mas, inclusive, a existéncia dos
préprios individuos. Afinal, 0 movimento de nossos pés ndo lhes é proprio, mas somos
nds que 0S MOvemos como uma parte nossa. Do mesmo modo, 0 monismo estoico,
segundo Plotino, elimina qualquer individualidade e qualquer responsabilidade

individual:
Assim, nem nés seremos nos, nem ha uma atividade nossa: nem somos nos
que raciocinamos, mas nossas deliberacdes serdo raciocinios de outros; nem
somos nos que agimos, assim como ndo S0 0s Nossos pés que chutam, mas
somos nds através de nossas proprias partes. Todavia, cada um deve ser cada
um e devem existir acbes e pensamentos nossos, e as acdes nobres ou
ignébeis de cada um devem provir do préprio individuo, e ndo se deve
atribuir ao universo a realizagdo das ignobeis pelo menos (111 1 [3] 4, 22-28).

Apds ressaltar a extrema contradicdo de um monismo radical e absoluto que,
resulta para Plotino, ndo apenas em um determinismo universal, mas na eliminacao
completa de qualquer possibilidade de existéncia do individuo; Plotino faz a defesa da
autonomia e da responsabilidade individual de cada ser humano. Os pensamentos e as

acOes humanas sdo de responsabilidade de cada membro da espécie, e ndo podem ser

atribuidas ao universo, especialmente e, sobretudo, as a¢fes igndbeis. Contudo, Plotino

“2 Plotino entende que se o doador priméario e o receptor primario séo um e o mesmo néo faz sentido falar
em causalidade. Nesse sentido, Plotino aponta para o fato de que o conceito de causa supde certa
dualidade e multiplicidade, supde a existéncia de um “outro” (¢tepov). Ainda que Plotino ndo tenha
mencionado o bindmio “causa e efeito”, em termos mais modernos, o que ele parece querer ressaltar ¢
que, para haver causalidade, o “efeito” deve ser distinto da “causa”.

3 No sentido de buscar progressivamente chegar a raiz do problema.
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certamente tem conhecimento da defesa dos estoicos da autonomia e da
responsabilidade humana, haja vista o preceito absolutamente difundido no periodo
helenistico da centralidade da ética no pensamento do pértico*. O que, provavelmente,
Plotino pretende ressaltar nesse trecho de seu terceiro tratado é a extrema dificuldade (e
possivel contradi¢do) de se defender a autonomia do individuo e sua liberdade em uma

fisica e cosmologia estritamente monista e materialista®.

2.4. As contradigdes do determinismo astrolédgico

O tratado 111 1 [3] inaugura uma critica e um debate que perpassa todas as fases
da producdo plotiniana*®. Trata-se da critica da antiga astrologia, tdo amplamente em
voga em todo o helenismo e no império romano. Plotino parece concordar, em todas as
fases de seu pensamento, com certa astrologia e com a possibilidade de previsdes e
vaticinios por meio da observacdo dos astros. Contudo, a possibilidade da predicao (por
meio da posicdo dos astros), do que acontece a cada individuo, e mesmo do que
acontece no cosmos, ndo é uma prova de que esses acontecimentos sejam causados
pelos astros (cf. 111 1 [3] 5, 33-36). Caso contrario, “... também os passaros, ¢ todos os

seres que os adivinhos observam para predizer, seriam causadores das coisas que

* Plotino mesmo indica essa consciéncia nesse mesmo tratado (cf. 111 1 [3] 7, 4-7). Cf. Frede, D., 20086,
pag. 199-227.

* 0 préprio Plotino concorda com certo destino e certo determinismo, relacionados as causas externas da
concatenagdo césmica. O que ele enfatiza é a existéncia, no humano, de uma dimensao realmente livre e
transcendente, além das determinagBes corporeas, fisicas e exteriores. Sobre essas dificuldades no
pensamento estoico, cf. White, M. J., 2006, pag. 139-169; cf. especialmente pag. 160. Cf. Frede, D.,
2006, pag. 199-227.

6 Além dos capitulos 5 e 6 de seu 3° tratado na ordem cronoldgica (111 1 [3]), Plotino retoma a quest&o na
fase intermediéria, em seu tratado IV 4 [28], dos capitulos 30 ao 45. Na fase final de sua producdo trata
do tema no tratado Il 3 [48], cap. 6, e ainda dedica um tratado completo para apresentar sua Ultima
palavra sobre o assunto (cf. 11 3 [52], passim).
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indicam” (111 1 [3] 5, 36-38)*'. Essa primeira observacdo sobre o tema presente nas
Enéadas, de certo modo, ja esclarece um dos pontos centrais da critica plotiniana com

relacdo a astrologia.

Como é possivel perceber no texto acima, essa critica ndo estd voltada para a
possibilidade mesma de leitura, interpretagdo e previsdo astroldgica (por meio da
posicdo dos astros); mas para a crenga de que 0s acontecimentos que 0S astros
pressagiam sdo causados pelas respectivas posi¢cbes dos mesmos. O alvo da critica
plotiniana, portanto, ndo € a astrologia em si, mas certa interpretacdo astroldgica
determinista que entende tudo o que acontece no universo a partir de uma causalidade
imposta pelos astros, confundindo pressagios com influxos. Em outras palavras: para
Plotino, o fato de os astros indicarem o0s acontecimentos, ndo significa que eles os

causam (cf. 111 1 [3] 5, 40-42), e muito menos que eles os determinam completamente®®.

Mas dada a analogia (&v&Aoyov) e a correspondéncia que possuem todas as
coisas*®, uma vez que todas sdo partes de um mesmo animal c6smico e de uma mesma

totalidade®, o céu pode ser tomado como certa escritura (YpauuaTiknv), cujas letras

47 ’ Py v ey \ ’ \ I3 PR . €
OMUOIWS av Kal Ol OPVEIS TTOINTIKOL @V onuatlvouactv glev kal mTavTa, €5 a B)\EWO\)TES Ol HAVTELS

TpoAéyouotv.

8 Além do que estd em nosso poder e depende de nossa prépria atividade, Plotino enumera também
outras causas e influéncias que nos afetam além dos astros, como a heranga bioldgica dos genitores, por
exemplo, que nos tornam semelhantes em aspecto aos nossos pais (e determinam nossa beleza ou feiura),
mas também em algumas das afeccdes irracionais da alma (cf. 111 1 [3] 5, 24-54).

* Sobre a analogia como fundamento para as predicdes astrolégicas, cf. 111 3 [48], 6, 22-38.

%0 Essa concepcdo fundamenta a ideia de uma simpatia cosmica: “E se as coisas celestes influem nas
terrestres, influem do mesmo modo que as partes de todo animal influem umas nas outras, ndo no sentido
de que uma coisa gere a outra, pois sdo geradas simultanenamente, mas no de que, segundo € a natureza
de cada coisa, assim também a afeccdo que experimenta é a que corresponde a sua natureza; e assim,
porque é tal coisa, experimenta tal afeccéo, e tal afeccdo a experimenta tal coisa. Pois assim é também
como a Razdo é uma s6” (111 3 [48] 6, 33-40). kai ei Tolel 8¢ ékeiva eis TalTa, oUTco TOIET, Cos Kal T& év
TavTi Cpo gis EAANAQ, oUx cos BA&Tepov yevwd B4 Tepov - &ua yap yevwdTal - AN cos, 1) TEPUKEV
EKaoTOV, OUTwW Kal TAOXEL TO TPOCPOPOV i TNV auToU QUoty, Kai 8Tt ToUTo ToloUTov, Kai T
TololUTov TouTo" ot y&p kai Adyos eis.
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(yp&uuata) podem ser lidas por aqueles que sabem decifrar o seu sentido®. Do
mesmo modo que a visdo de uma ave que voa excelsa pode ser entendida como

pressagio de certas acdes excelsas (cf. 111 1 [3] 6, 20-25).

Contudo, Plotino se op@e a visdo que absolutiza a astrologia e que entende que
“.. a rotagdo do universo ¢ soberana sobre todas as coisas” (Il 1 [3] 5, 15-17).
Segundo Plotino, essa visdo “... atribui aos astros o que ¢ nosso” (111 1 [3] 5, 18), isto é,
as afeccoes, as voligdes, os vicios e as tendéncias, transformando o humano em “...
pedras que rolam, e ndo [em] homens que tem por si mesmos e a partir de sua prépria

natureza uma fungéo”53

(11 [3] 5, 18-20). Novamente, o termo usado por Plotino é
€pyov, como atividade que realiza algo por si mesmo, com uma fungéo e atividade
propria. Mais do que um debate exaustivo com a astrologia e com as escolas filosoficas
da época, nesse terceiro tratado, Plotino parece apenas pretender ressaltar os motivos
que o levam a se opor a certa cosmologia (e, consequentemente, certa antropologia)
determinista que elimina a autonomia e a atividade humanas®*. Para ele, qualquer forma
de determinismo nos transforma em “pedras que rolam”, ou seja, em um corpo que nao

possui atividade e movimento proprio e que, portanto, ndo possui uma funcdo ativa

(Epyov) e € movido pela concatenagéo causal do destino e por circunstancias exteriores.

5L A concepgdo que relaciona a posicdo dos astros no céu com letras que podem ser lidas e decifradas
pelos astrologos, aparece também em Il 3 [52] 7, 4-5; e em 111 3 [48] 6, 18-19.

52 kupia &pa 1] ToU TavTos TAVTWY Popa.

%3 fueiv 8¢ oudtv Bi8ovs Aifols pepopévols kaTaeite elval, GAN ouk &vBpcaTrols Exouct Tap’ auTadY
Kai €K T aUTAOV PUOoEwWS Epyov.

% 0 que Plotino parece querer dizer no contexto desse tratado é que qualquer forma de cosmologia
determinista elimina a nossa humanidade, contrariando nossa experiéncia basica de nds mesmos, isto é, a
de que somos responsaveis por nossas escolhas, pensamentos, afeccGes e por nossa atividade prépria.
Segundo a tradicdo grega a qual Plotino se filia, diferentemente dos corpos que sdo movidos, a alma é
capaz de mover-se por si mesma e mover 0s demais corpos, com uma atividade prépria e autbnoma. Cf.
Dorrie, H. La doutrine de [’amé dans le neoplatonisme de Plotin a Proclus. Revue de théologie et de
philosophie. 23 (1973), pag. 118.
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No entanto, Plotino ndo nega completamente a influéncia do ambiente, do
universo e dos astros e, portanto, ndo nega a existéncia do destino como encadeamento e
concatenacdo causal. Ele apenas nega que sO existam essas influéncias, como uma
determinacdo total e absoluta que, segundo sua interpretacdo, € a consequéncia das
teorias que as escolas apresentadas acima propdem. E preciso reconhecer, diz Plotino,
que em meio as influéncias externas que nos atingem e que sofremos, a nossa

humanidade possui atividade propria e movimento autbnomo e livre, por si mesma:

Ora, é preciso que se conceda a n6s o que é nosso e que, de outra parte, a
algumas coisas que j& sdo nossas e proprias de nds atinjam algumas
provenientes do universo e que, distinguindo quais coisas n6s executamos
(épyalédueba) e quais sofremos (m&oxoupev) por necessidade, ndo se
atribuam todas aos astros (111 1 [3] 5, 21-23)>°.

2.5. As duas causas do movimento e a liberdade humana frente ao destino

Qual é, entdo, pergunta-se Plotino, a causa que permite que nés sejamos algo
sem suprimir a concatenagdo causal e universal e a possibilidade de predigdes e de
advinhagdes? (cf. 11l 1 [3] 8, 1-3). Certamente esse principio € a alma (yuxnv), ndo
apenas a alma do cosmos, mas a de cada individuo, como uma causa primiativa>®
(TpeoToupyot) (cf. 1T 1 [3] 8, 3-7). Tendo em consideragdo todo o desenvolvimento
sobre o tema no tratado diretamente anterior®, Plotino simplesmente aponta no tratado

Il 1 [3] para a necessidade de se conceber a alma como um principio ativo, além do

% A& XpP1 8i8dval ptv T fuéTepov TMuiv, Tikew 8¢ els Ta MuéTepa BN Twa dvta Kal oUkela MUV
amd ToU mavTds ETTa, kai Siaipovuevov, Tiva pev muels épyaldéueba, Tiva B¢ mdoxouuev EE
AVAYKNS, Ui TGuTa ékeivols avaTiBévalr

% Trata-se d’aquilo que é primariamente ativo e que, portanto, ndo apenas tem atividade e movimento
préprio, mas é capaz de mover as demais coisas. Seguindo a Platéo, Plotino indica com esse termo que
esta se referindo a Alma como principio incorpéreo e transcendente, que ndo é movido pela concatenagdo
césmica, mas que é a fonte de seu movimento. Cf. Platdo, Fedro, 245 c-d; Leis, 897 a 4. Interessante
notar como Plotino atribui essa “atividade primeira” ndo apenas a Alma do cosmos, mas a alma de cada
individuo.

> Que veremos com mais detalhe no capitulo seguinte.
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destino e da concatenacdo cosmica e, portanto, incorpdrea, capaz de mover a si mesma e
0 préprio universo, presente (integralmente) tanto na totalidade cosmica quanto em cada
individuo particular. Essa indicacdo é confirmada pelo que Plotino apresenta na
sequéncia do texto. Ele diz que enquanto a alma esta sem corpo (isto é, em seu estado
original e incorporeo), ela é completamente livre e soberana sobre si mesma e exterior a

causalidade cosmica.

N&o obstante, inserida no corpo, ja ndo € soberana, como se estivesse ordenada
com outras coisas (cf. 111 1 [3] 8, 7-11). Em sua vinda ao corpo, onde 0 acaso (como
causalidade corporal) governa todas as coisas, a alma se encontra dividida entre dois
principios de movimento: um interno e intrinseco a sua propria natureza e funcdo
propria (érgon); outro externo e relacionado a concatenacéo fisica dos corpos. H& coisas
que ela faz movida por essas causas exteriores, e ha coisas que ela domina e faz por si
mesma, conduzindo suas acdes por onde deseja. Dessa posi¢do dubia frente a duas
causas e a dois principios de movimento, Plotino extrai uma conclusdo ética: “A alma

melhor domina mais coisas e a pior menos™ (cf. 11 1 [3] 8, 12-14)%,

Pois a alma que cede um pouco a complei¢do do corpo é obrigada a desejar
ou a enraivecer quando atingida pela pobreza, ou ser orgulhosa pela riqueza,
ou ser tirdnica pelo poder; mas a que é boa em sua natureza, nessas mesmas
circunstancias, resiste e as modifica mais do que é modificada por elas, de
modo que a algumas altera e a outras cede, se ndo houver maldade (I11 1 [3]
8, 14-19).

%8 J. C. Baracat, em sua traducéo para o portugués desse tratado, indica em uma nota (n. 41) que esse
trecho trata de uma referéncia psicoldgica de Plotino a condigdo dupla da alma. No entanto, o trecho
diretamente a seguir, na continuacdo do texto, também citado acima, indica que Plotino esteja
provavelmente fazendo uma referéncia mais propriamente ética.

% N Y&p kp&oet ocopatds Ti evdidoloa embipeiv | dpyileobai fvdykaoTtal §j mevials Tamewn 1
mAoUTols Xalvos 1) Kuvdueol TUTTavvos: 1) Bt Kal v Tols auTols ToUTols QuTéoxev, 1} ayabn Thv
puow, kal NAAolwoev alta paAAov 1) NAAoLBN, oTe T4 ptv ETepolddoal, ToTs B Uy XwpPTioal U
UETQ KAKNS.
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A alma que € boa em sua natureza é, portanto, aquela que age mais por si mesma
e que mais propriamente é ativa (¢pyov), escolhendo e decidindo® suas préprias acées
e ndo sendo levada e movida pelo acaso e pelo destino. Mas, estando em meio a
consecucédo corporea, a alma necessita ceder e seguir o curso do destino. Afinal, “... sdo
necessarias todas essas coisas que se originam da fusdo entre a escolha e o acaso” (111 1
[3] 9, 1-2)°L. O critério que Plotino apresenta, ainda que brevemente nesse tratado, para
que a alma ceda a necessidade, sem buscar alterar o curso dos eventos segundo sua
propria atividade é: “se nao houver maldade”. Nesse sentido, mesmo a influéncia da
rotacdo celeste, Plotino inclui entre as causas externas (£cobev), em contraposicdo as
causas internas (v8o6ev), oriundas “...do interior de nossa alma pura” (111 1 [3] 9, 11-
12)°2. Essa distincdo permite a Plotino uma definicdo filoséfica de arbitrio (¢p’ Nuiv) e

da acdo voluntéria (¢kovoiov):

E quando a alma, alterada por coisas externas, pratica algo e tende a algo
como se levada por um movimento cego, sua acdo e sua disposi¢do nédo
devem ser denominadas voluntérias; 0 mesmo vale para quando ela, sendo
pior por si mesma, é levada por tendéncias que néo séo totalmente corretas e
ndo sdo dominantes. Entretanto, quando tende a algo controlada por sua
propria razdo pura e impassivel, essa é a Unica tendéncia que devemos dizer
que esta sob nosso arbitrio e que é voluntaria, e que essa é a nossa obra
(fuétepov Epyov)®, que ndo nos veio de outra origem, mas do interior de
nossa alma pura, de um principio primario dominante e soberano, que ndo
experimenta o erro oriundo da ignorancia ou a derrota oriunda da violéncia
dos desejos que, advindo-nos, nos conduzem e nos arrastam e j& nao
permitem haver obras (¢pya) nascidas de nds mas apenas afecgdes (9, 5-
12)*.

% O termo que Plotino usa logo na sequencia desse trecho (cf. 111 1 [3] 9, 2) é proairesis (TTpoaipeats).

61 Avaykaia ptv olv TalTa, Soa mpoaipéoel kai Tuxals kpabévta yivetar

82 GAN EvBoBev &Trd kaBapd&s Tijs Wuxiis

% A acdo voluntaria, portanto, esta ligada & atividade prépria da alma, ou seja, a racionalidade como
capacidade intrinseca da alma para a escolha, para o arbitrio, para a atividade e para o conhecimento
(sabedoria); ao passo que a acdo involuntaria esta relacionada a passividade das afec¢des e dos desejos
que tém origem externa, produzindo ignorancia (movimento cego) e arrastando a alma com violéncia sem
que essa possa “agir” e produzir suas proprias obras, mas apenas “reagir” passivamente.

* &tav utv olv dANowwbeioa Tapa TV w Wuxl TPATTH TI kai dpud olov TupAf Tij Popd
XpwHévn, ol tkovotov Thv TpaEv oUdt Ty Sidbeociv AekTéov: kai dTav avTr Tap’ aUTiis Xelpcov
oUoa ouk 6pbais Tavtaxolu oudt fyeuovovoals Tals Opuais §) Xpwuévn. Adyov 8¢ Stav fysudva
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Desse modo, existem dois modos de acbes para as almas particulares: as
voluntarias, oriundas da “reta razao” (alma pura) e, portanto, de uma causa intrinseca; e
as involuntérias, causadas por paixdes e por causas extrinsecas (destino). Se dominam
as segundas, as almas sdo impedidas de realizar suas préprias a¢fes; mais sofrendo (e
reagindo) do que praticando (e agindo propriamente) (cf. 111 1 [3] 10, 1-9). As acOes
mais nobres sdo aquelas realizadas por nés mesmos, quando estamos a s6s. Essas sdo as
belas a¢des (kaA& mpaTTew) praticadas pelo sabio (omoudaious), que age segundo sua
prépria vontade. Os demais, diz Plotino, agem assim apenas quando econtram uma

pausa “para respirar” e quando ndo séo impedidos (cf. 111 1 [3] 10, 9-15).

Portanto, ja em seu terceiro tratado na ordem cronoldgica, Plotino deixa claro o
guanto a sua cosmologia esta intrinsicamente relacionada a psicologia e a sua concepg¢éo
de Alma. Mas como Plotino justifica e fundamenta a existéncia e a natureza dessa
dimenséo psicoldgica capaz de inserir a atividade (¢pyov) e, portanto, a voluntariedade,
o arbitrio e a escolha (o que inclui o governo e a sabedoria da alma do cosmos sobre a
concatenacao dos corpos) em sua cosmologia? E mais, como é possivel que além da
Alma total exista, concomitantemente, e com a mesma capacidade ativa, a alma dos
individuos? E como essa dualidade entre alma e matéria pode formar um universo uno e
ordenado? Esses sdo os temas dos proximos capitulos. O primeiro é desenvolvido por
Plotino no tratado diretamente anterior na ordem cronoldgica ao I11 1 [3], o tratado IV 7

[2], que estudaremos detidamente a seguir.

kaBapov kai &madii TOv olkelov Exouca Spud, TaUTnv pdvnu ThHv dSpunv gatéov elval £ MUV Kai
gkouolov, kai ToUTo elavt TO fuéTepov Epyov, & un &AAoBev AABey, AN’ Evdobev &Td kabapds Tis
WUxis, & Apxiis TPTNS fyounévns kai kupias, &AN" oU TA&vny ¢§ &yvoias Tabovons fi fTTav £k
Bias émibupicov, ai mpooeAboloal &youaot kai EAkouct kai oUkéTl épya ¢ddow elval, dAAA& Tabhiuata
Tap NUEV.
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3. A INVESTIGACAO SOBRE A ALMA

3.1. O estudo da alma como tema fundamental

Plotino, nas primeiras linhas do tratado 27 [IV 3] — Problemas acerca da alma
(TTEPI YY XHZ ATTOPIOWN TTIPWTON), afirma que estudar a alma e seus problemas
é extremamente proveitoso, constituindo o mais razoavel tema de nossos momentos de
conversa e investigacdo®. E apresenta trés razdes fundamentais para justificar a
importancia de seu estudo: 1) Estudar a alma nos proporciona conhecimento em ambas
as diregdes (kai 81 e &upw TV yvddow didwotv): a) das coisas das quais a alma é
principio (ou seja, 0 sensivel e a matéria); b) dos principios dos quais a alma provem®
(isto €, o Intelecto ou o inteligivel); 2) Além disso, o exame da alma atende a exortacao
divina do templo de Delfos que recomenda o conhecimento de si mesmo (aUTtous
yweokew); 3) E por ultimo, se desejamos investigar e estudar as demais coisas e
alcancar o espetaculo mais desejavel®, diz Plotino, justo é investigar quem é o sujeito
que investiga®®.

Com essa consideracdo, Plotino apresenta a alma como o centro de sua
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investigacdo, a ponte fundamental entre o sensivel e o inteligivel®™. De modo sintético

podemos entender essas trés razGes em duas justificativas principais. Analisando de

65 < \ ’ \ % ~ \ \ 3 \ ’ 5 2 n ’ n \
Tepl Tivos yap &v Tis paAAov 6 oAU Aéycov kal okotroUuevos eUAdycs &v Siatpifor 1) mepl

Tavtngs;” (IV3[27]11,5-7)

86 «Gov e dpxr ol kal &g’ dov omi” (IV 3 [27] 1, 7-8).

87 0 espetaculo mais desejavel é, certamente, a contemplagio inteligivel ou espiritual. Cf. SOARES,
Luciana Gabriela E. C. Plotino, Acerca da beleza inteligivel (Enéada V, 8 [31]). In: Kriterion, Belo
Horizonte, n. 107, Jun/2003, p. 110-135.

68 “CnTeiv Te T &AAa kai eupeiv Bouldpevol Sikaicas &v TO LnTol Ti ot ¢oTi TolTo {nToiuey, TO Y
gpoaTdV Tobolvtes AaPeiv béaua tolb vou” (1V 3 [27] 1, 10-12).

% Chaignet chega a afirmar que a Filosofia plotiniana é fundamentalmente uma psicologia. Chaignet, A.
E. Histoire de la psychologie des Grecs. Paris: Hachette,1892, t. V.
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forma decrescente, essa observacdo parece mais clara. Na Gltima razdo, Plotino afirma
que 0 sujeito cognoscente, antes de conhecer as demais coisas, necessita conhecer
primeiro aquele que conhece, ou seja, a si mesmo. Inclusive, para verificar suas proprias
capacidades e limitacGes para 0 conhecimento, como ja havia indicado em um tratado

anterior:

A razdo é que quem investiga é a alma e esta deve conhecer quem ¢é ela que
investiga, a fim de que antes de investigar se conheca a si mesma: se possui
capacidade de investigar tais coisas, se possui um olho capaz de ver, e se lhe
compete investigar. Porque se é afim a ela, lhe compete investigar e é capaz
de averiguar (cf. V 1 [10], 1, 30 — 36)™.

Assim, a propria capacidade de investigacdo das demais coisas aparece
subordinada ao conhecimento que a alma possui de si mesma. Afinal, como é possivel
conhecer as demais coisas sem o conhecimento das limitacGes e possibilidades daquele
que conhece? A segunda razdo, apesar de se justificar como exortacdo do divino, por
meio da célebre frase “conhece-te a ti mesmo”, aponta para a mesma necessidade de
conhecimento da natureza intima daquele que conhece, ganhando relevancia nesse
contexto como signo de obediéncia ao preceito do deus e adequacdo a tradicdo; como
também como forma de ades&o a interpretacdo ética dada por Sécrates’ . E por fim, a
primeira razdo exposta por Plotino, — que apresenta 0o conhecimento da alma como
possibilidade de conhecimento da realidade que lhe é posterior e anterior —, parece
apresentar uma consequéncia, cuja argumentacao, aqui implicita, depende do prévio
estabelecimento da natureza da alma, que parte do desenvolvimento do tema em
tratados anteriores. Trata-se da concepcdo da alma como mediadora e intermediaria

entre o sensivel e o inteligivel.

70 __» \ ~ ’ N ~ 3 s LR I3 I3 s
TO yap CT]TOU\I EOTL YUXT], Kat Tt Ov CT]TE[ YVWOTEOVY AUTT), lva QUTT|V TTPOTEPOV LIGGTJ, €l BU\)GLHV

Exel ToU T& TolalTa CnTeiv, kal e dupa ToloUTov Exel, olov i8elv , kai ei Tpoorikel CnTeiv. &l utv yap
AANSTpLa, Ti BeT; €l 8¢ ouyyevi, kal TpooTikel kai SuvaTal elpeiv.

™' Cf. Platdo, Protagoras 343 b; Alcebiades | 129 a-130 e 130 e 8-9. Para a histéria da exegese dessa
méxima: cf. P. Courcelle, Connais-toi toi-méme. De Socrate & saint Bernanrd, 3 vols., Paris, 1974-1975.
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Ora, as duas primeiras raz0es analisadas, que correspondem aos passos 3 e 2
respectivamente, dizem respeito & mesma necessidade, exposta logicamente por Plotino
ja em tratados anteriores e no passo 3, e confirmada pela tradi¢do na frase oracular do
templo de Apolo no passo 2. Essa necessidade concerne & proeminéncia e a necessidade
fundamental do conhecimento intimo da natureza da prépria alma, tanto para o seu
exercicio gnosioldgico quanto para a sua propria realizacéo ética’®. A psicologia aparece
aqui com especial relevancia, confirmando os esforcos e a atencdo dispensados por
Plotino ao tema desde seus primeiros tratados. Entretanto, o primeiro passo esta para
além dos outros dois vistos acima, uma vez que ele afirma que o conhecimento da
natureza da alma possibilita 0 conhecimento do sensivel e do inteligivel. E, portanto,
segundo Plotino, o préprio exercicio do conhecimento apresenta uma necessidade de
autoconhecimento e de investigacdo da natureza psiquica. E € esse autoconhecimento
que permite, por sua vez, a alma conhecer as demais coisas e, no limite, a prépria
realidade; ja que, como veremos a seguir’®, por um lado est4 mesclada ao sensivel e &

matéria, e por outro esta unida a sua origem inteligivel.

Com efeito, é possivel sintetizar em duas razfes principais 0s passos expostos
acima para justificar a importancia do estudo da alma: 1) a necessidade de
conhecimento da natureza da alma antes do conhecimento das demais coisas; e 2) a
possibilidade de conhecimento do real e das demais coisas (sensivel e inteligivel) por
meio do conhecimento da alma. A primeira apresenta-se como uma necessidade prévia;
a segunda, como uma consequéncia. Contudo, a partir da analise do desenvolvimento

feito por Plotino com relacéo ao estudo da natureza psiquica ao longo de seus tratados,

"2 Como tradicionalmente essa necessidade foi apresentada e desenvolvida ao longo da tradigao, e como
fica claro ja nos primeiros tratados de Plotino (cronologicamente, tratados 1; 2; 4; 6; 8; 9).
"3 Cf. abaixo, p. 90 ss.
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parece-nos que a alma nédo so é explorada e definida exaustivamente em sua natureza e
seus atributos, mas também é apresentada em sua fun¢do mediadora entre o sensivel e o
inteligivel. Essa mediacdo parece fundamental para a compreensdo dos fundamentos de
sua cosmologia e para a relagdo em sua filosofia entre o sensivel e o inteligivel,
mitigando o dualismo ontologico e as demarcacdes claras entre esses “mundos” e
apontando para a possibilidade de entendé-los como niveis diretamente presentes para a
alma de uma Unica e mesma realidade. Especialmente a partir da concepcéo plotiniana
da natureza “anfibia” (augifiot) da alma, com uma “parte” sua imersa ¢ mesclada no
sensivel e outra “parte” no inteligivel, vivendo ora mais a vida de 14 (do inteligivel), ora

mais a vida daqui (do sensivel) (cf. IV 8 [6], 4, 30-35).

Esse percurso, a partir da exploracdo dos fundamentos da investigacdo plotiniana
da natureza psiquica, j& em seus primeiros tratados, como possibilidade de
conhecimento da totalidade da natureza (sensivel e inteligivel) — a partir da concepgéo
da alma como mediadora entre os niveis do real —, constitui, de certo modo, o centro de
interesse de nossa pesquisa. Qual a natureza da alma e qual a sua relacdo com 0 cosmos
e com o sensivel? E qual é o seu papel na mediacao entre o sensivel e o inteligivel? Eis

as perguntas chaves que orientam o0 nosso estudo.

3.2. A evidéncia da alma

Para buscar compreender a concepcdo plotiniana da Alma parece prudente e
necessario recuar alguns passos e acompanhar os fundamentos de sua reflexdo em seus
primeiros tratados, ocasido em que Plotino retoma as concepgdes filoséficas produzidas

sobre o0 tema e se posiciona perante a tradi¢do. J& em seu segundo tratado IV 7 [2] Sobre

36



a imortalidade da alma (TTEPI AGANAZIAZ TIYXHZ), o primeiro escrito
notadamente psicoldgico, — e certamente o alicerce fundamental de toda sua reflex&o
psicolégica posterior —, Plotino parte do tradicional dualismo ontolégico de Platio™,
que entende o ser humano como um composto e ndo como um ser simples (&mAoGv urv
8 T ouk av elv Gutpwmos). Segundo essa classica divisdo, o ser humano é
evidentemente um composto de corpo (ocua) e de alma (wuxn) (cf. IV 7 [2] 1,4-6);
ou, em outras palavras, o0 componente material e 0 componente psiquico. A partir da
retomada dessa concepcao de inspiracdo platdnica, Plotino afirma que ira considerar a
natureza e a esséncia (Trv guow Te kai ouvoiav) de cada um dos dois componentes (cf.

IV 7 [2] 1, 6-9).

De acordo com a razéo, diz Plotino, o corpo ndo pode ser permanente, tendo em
vista que ele proprio é composto (ouvkeipevov). Além disso, nossa percepcao sensivel
(afobnois) é testemunha de que o corpo se dissolve (Auduevédv), se desintegra
(Tnkduevov) e é suscetivel de toda sorte de destruicdes (6Aébpous), especialmente na
ocasifo em que a alma no esta presente em suas massas (cf. IV 7 [2] 1, 9-15). E que, ao
possuir magnitude (uéyebos), 0s corpos se fracionam (Tepvéuevd) e se desintegram
(Bpaudpeva), e por isso, estdo submetidos & corrupcao (pbopav &v Utopévol) (cf. IV 7
[2] 1, 15-20). Assim, se somos um composto de corpo e de alma, e 0 corpo é uma parte
de nos, ndo somos completamente imortais (5ot el pév pépos MUY TolTo, OU TO TV
&b4&vaor), mas se 0 corpo é apenas um instrumento (ei 8¢ dpyavov), ele deve ser de

natureza temporal (£18&1 ye auTo eis xpdvov Tva 8obev ToloUTtov Trv guotv elvan) (cf,

IV 7 [2] 1, 20-23).

" Presente, sobretudo, em dialogos como Fédon, Fedro e A Republica.
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Essa observagéo inicial permite a Plotino afirmar a alma como a parte mais
importante do ser humano, o humano mesmo (auTtos 6 &vbpwTos); apresentando duas
possibilidades de compreensdo: ou a alma tem classe de forma com relagdo ao corpo
como matéria; ou de usuario com relacdo ao corpo como instrumento (cf. IV 7 [2] 1, 23-
25). A primeira é a concepcao aristotélica, a segunda € a de Platdo. Essa afirmacéao é

justificada por Plotino em trés passos principais ao longo do texto.

1) Se o0s corpos sdo mortais e pereciveis, eles ndo possuem vida
consubstancialmente, mas apenas de modo adventicio. Isto €, a vida presente nos corpos
ndo lhes € propria, uma vez que estar vivo ndo é uma condicdo essencial para um corpo.
2) A associacdo de corpos ndo vivos ndo pode produzir o que eles ndo tém, ou seja, a
vida. Isto é, o inferior ndo pode produzir o superior, especialmente sempre que entre um
e outro ndo ha apenas uma distingdo quantitativa de maior complexidade, mas uma
distingdo qualitativa. 3) A ordem e a composicdo harmonica presentes nos corpos
supdem um principio de organizacdo. Ora, para Plotino, ndo é possivel dizer que os

corpos se originam por combinarem-se aleatoriamente.

Esses trés passos, que veremos com mais detalne na sequéncia do texto,
vinculam Plotino diretamente a tradicdo filoséfica grega, especialmente a de cunho
platdnico e aristotélico, em uma posicdo critica com relacdo ao epicurismo e ao
estoicismo, a despeito de absorver inimeros elementos de suas filosofias. Alma, para
Plotino, é sinbnimo, portanto, de principio de organizacdo e de vida; é o principio de
vitalidade presente nos corpos, uma vez que a vida ndo lhes é prépria. Ora, se 0S corpos
nédo sao vivos, unos e organizados por si mesmos, entdo a ordem, a unidade e a vida Ihes
sdo dadas por um principio organizador que possui vida inerente e consubstancial. O

ponto central da argumentagdo plotiniana com relagdo a evidéncia da alma concentra-se

38



na necessidade de um principio de vitalidade, unidade e organizagdo. Em outras
palavras: se 0s corpos ndo sdo unos, Vvivos e organizados por si mesmos, é preciso que
haja um principio uno que possua vida consubstancialmente. Esse principio de vida,
unidade e organizagdo é o que Plotino chama de alma, que ndo pode estar sujeito ao
ciclo de mudanca, nascimento e morte (como 0s corpos), caso contrario ndo serd ainda

principio, levando a uma possivel regresséo ao infinito.

3.3. Natureza da alma: corporea ou incorporea?

Qual é, entdo, a natureza da alma? (toUTto olv Tiva guow E&xet;), pergunta-se
Plotino. Isto é, qual é a natureza desse principio de unidade, vitalidade e organizacao
presente nos corpos? Se é um corpo, pode ser decomposto completamente (1) odoua pév
dv TavTws dvaAuTtéov:), uma vez que todo corpo é composto (cuvbetov). Mas se nao
€ um corpo, é preciso examinar (okemrtéov) de que natureza é; seja com 0O Mesmo
método de investigacdo [analitico], seja com outro (kaxeivnv fi TOV auTov TPdTIOV 1
kaT &AAov okemrtéov.). Ora, se a alma ndo € um corpo passivel de decomposigéo e de

dissolucdo, ela ndo poderéa ser conhecida pelo método analitico (cf. IV 7 [2] 2, 1-6).

Em contrapartida, se a alma é corpdrea, como é possivel decompé-la? Se a vida
esta presente necessariamente na alma (gmei yap Coor) Wwuxij mépeoTv eEavdykno), é
preciso ou que cada componente desse corpo que se chama alma possua vida conatural
(Ceomv oiugpuTov E€xew), OU que um a possua e outro ndo, ou que nenhum deles a
possua. Se nenhum componente a possuir, evidentemente esse corpo ndo pode ser
chamado de alma, na acepcdo que esse termo tem no texto de Plotino. Supondo que a

vida € inerente (Trpooein To Cijv) a um SO componente, este mesmo sera a alma. Mas,
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afinal, que corpo pode possuir vida por si mesmo? (ti &v oUv ein odua Ceonv Tap’

auTtou éxov:) (cf. IV 7 [2] 2, 6-12).

O fogo, o ar, a 4gua e a terra, 0s quatro elementos de Empédocles, sdo por si
mesmos inanimados (&wyuxa map’ auTtdv). Nas palavras de Plotino: “... qualquer um
[corpo] em que a alma esteja presente vive com uma vida adventicia (kéxpnTat)™” (IV
7 [2] 2, 12-13). Segundo Plotino, outros corpos além desses elementos nao ha.
Entretanto, se existem outros elementos [0s &tomos], conforme a opinido (Boket)
daqueles que afirmam a sua existéncia [0s atomistas], esses elementos séo corpos e néo
almas possuidoras de vida: “... se nenhum deles possui vida, ¢ absurdo supor que a sua
associacdo produza vida”™® (IV 7 [2] 2, 16-17). Mas se disserem que cada um possui
vida [conatural], entdo basta apenas um; o que tornaria a sua associa¢do desnecessaria.
Essa conclusdo é expressa por Plotino da seguinte forma: “... é impossivel que a
aglomeracdo de uns corpos produza vida e que os seres carentes de inteligéncia

produzam inteligéncia™’’ (cf. IV 7 [2] 2, 17-19).

Ora, a auséncia de vida e de inteligéncia ndo pode gerar e trazer a existéncia o
que ndo possui. Pensar o contrario é afirmar que a vida e a inteligéncia sdo geradas por
qualidades opostas e pela absoluta caréncia. Em outras palavras, é pensar que o Ser
tenha origem no ndo-ser, que a vida e a inteligéncia surjam do nada. Segundo Plotino, o
inferior ndo pode gerar o superior, e 0 carente ndo pode gerar 0 que ndo possui. Essa

parece ser a primeira explicitacdo de um principio que, posteriormente, foi largamente

> A palavra kéxpnuon vem da raiz x&ow que significa tomar emprestado ou emprestar, se apropriar, dar
para uso provisorio, por a disposicdo para uso de outro.

78 «i Bt undevds aUTEY Ceonv €xovTos 1) ouvodog memoinke fcorjv...”

T “paAhov Bt aBuvaTov oupPOPNOIY CwpaTWY Ceomv épy&lecbal kai vouv yevwdv T avénta’.
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explorado por Plotino’®. Podemos chama-lo de “principio da impossibilidade de
producéo do superior pelo inferior”. Especialmente, se entre o inferior e 0 superior ndo
existir apenas uma diferenca quantitativa, de propor¢do geométrica ou aritmética; mas
uma diferenca qualitativa radicalmente distinta, como a que existe entre 0 ndo vivo e 0

Vvivo, 0 cadtico e o ordenado, o inteligente e a auséncia absoluta de inteligéncia.

Além disso, ndo € possivel dizer que 0s corpos vivos se originam combinando-se
de qualquer modo. Segundo Plotino, é absurdo pensar que o choque aleatorio dos
elementos produza toda a organizacdo e complexidade corporea do mundo. Segundo a
razao: é preciso que exista o principio que os ordene e seja a causa de sua combinacao.
Esse principio é a alma. Afinal, nem mesmo um corpo simples pode existir no universo
sem que haja uma alma, j& que € uma razdo (como principio de forma e organizacao)
que advém sobre a matéria para produzir um corpo. E uma razdo ndo pode provir de

nenhum outro principio, sendo da alma.

3.4. A critica ao atomismo epicurista

Com efeito, diz Plotino, é preciso ainda responder [devidamente] aos que

afirmam a existéncia dos atomos, que, ao associarem-se (ouveAB6vta), produziriam a

78 J& no tratado diretamente posterior, o tratado 111 1 [3], Plotino desenvolve o argumento segundo o qual
0 movimento desordenado e aleatério dos elementos (4&tomos) ndo pode produzir a ordem e a razdo (1-
13). Nesse mesmo tratado, 1V 7 [2], 83, Plotino argumenta também contra os estoicos, que afirmavam o
surgimento da Natureza antes da Alma, concebendo a alma como uma espécie de resfriamento da
Natureza, nascida por contingéncias externas. Segundo Plotino, eles produzem primeiro o inferior,
deixando por ultimo deus e a inteligéncia. (cf. 8%, 1 — 25). E na sequéncia, nesse mesmo texto, no capitulo
diretamente posterior (8.4), Plotino argumenta ainda contra a concep¢éo de alma pensada como harmonia,
como entenderam algumas interpretacfes da filosofia pitagorica. Essa interpretagdo entende que, assim
como ocorre com a lira, o nosso corpo é formado por determinadas proporcfes de elementos
dessemelhantes (como a afinacdo das cordas da lira) produzindo certa harmonia que € a alma. Dentre os
argumentos aludidos por Plotino, esta a afirmacdo de que, assim como a lira necessita do mdsico para
afind-la e p6-la em harmonia, essa alma-harmonia necessitaria de uma alma anterior para imprimir a
harmonia e propor¢do que possui em sua mente (cf. 8.4, 18-30).
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alma em virtude de sua unido (¢vcooel) e de sua comunidade de afeccbes (ouomabeia)
(cf. IV 7 [2] 3, 1-3). Ora, o fato mesmo de que os atomos apenas se justapdem sem se
compenetrar completamente (Trapabéoel ur) 8i° SAou &¢) refuta esta afirmagdo, uma vez
que de corpos impassiveis (amabdov) e que ndo podem unir-se (ur) évoUobal), e que,
portanto, ndo desenvolvem uma comunidade de afecgdes, ndo se origina algo que seja
uno nem algo que esta em simpatia consigo mesmo (oU yryvopévou Evds oude
ouptaboUs). Mas a alma esta em simpatia consigo mesma (wuxr) 8¢ aUTi) oupmadris).
(cf. IV 7 [2] 3, 3-7). Portanto, como seria possivel corpos que apenas se justapdem
formarem uma unidade em simpatia consigo mesma? Com efeito, ndo é sé a vida e a
inteligéncia que aparecem como improvaveis a partir da justaposicdo de &tomos sem

vida, sem simpatia e sem inteligéncia, mas € a propria unidade da alma.

Além do problema da justaposicdo e da unidade da alma, uma alma corpérea, e,
portanto, composta, supde a possibilidade de decomposi¢do. Em um trecho mais adiante
desse mesmo tratado (IV 7 [2] IV 7 [2], 5), Plotino argumenta que se a alma €é corpo, a
divisdo desse corpo em muitas partes exige que cada uma dessas partes ndo seja o
mesmo que o todo. Com efeito, se determinada magnitude é a alma, a subtracéo de certa
quantidade altera a sua qualidade, de modo que a parte de menor dimensdo ndo sera
mais alma (cf. IV 7 [2] 5, 24-28)"°. A questdo que Plotino apresenta aqui é a distincéo
entre a quantidade (TToocdTtnTos), relacionada a dimenséo e & magnitude, e a qualidade

(Tro1étnTos) prépria de cada alma:

Mas se alguns dos seres dotados de magnitude se mantém idénticos em
qualidade ap6s diminuir em massa, entdo, ainda que sejam distintos enquanto

79 \ Do s , C . . . g Co s -
... Kail unv el odpd toTi, guols 8¢ ocpaTtos uepilduevov els TAeiw EkaoTov i 1O avTtd slval Téw
HEPGIV TE BAcp, el TO Toodvde péyeBos wuxi, 6 tav EAaTtTov 7 Yuxr) olk EoTat.
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corpo e enquanto dotados de quantidade, podem preservar sua identidade em
qualidade que é distinta da quantidade (1V 7 [2] 5, 28-31)%.

Segundo Plotino, ha uma evidéncia clara de distin¢do entre a quantidade e a
qualidade. Os corpos podem diminuir ou aumentar sem que isso signifiqgue o aumento
ou a diminuicdo da alma (cf. IV 7 [2] 5, 7-23), isto é, das qualidades proprias de um ser
vivo®. Além disso, cada parte de um corpo é um fragmento que n&o é idéntico ao todo,
nem possui as mesmas qualidades. Nesse caso, se a alma fosse um corpo, a sua
decomposicgéo revelaria partes que ndo sdo mais alma e, portanto, ndo possuem vida
conatural. Mas a alma, argumenta Plotino, esta inteira em toda a extensdo corporea.
Assim como a vida, o crescimento, a percepcéo e a inteligéncia estéo inteiros, ainda que
em poténcia, em cada pequena parte de um corpo, como ocorre na planta, no animal e
no humano. Na verdade, para Plotino, cada “parte” da alma que esta inteira em muitas
partes do corpo, é idéntica ao todo. Em cada ponto de um corpo [vivo] a alma esta
presente integralmente, mas esse é um aspecto que ndo ocorre com nenhum corpo: “... a
de que uma mesma coisa esteja inteira em muitas partes e a de que a parte seja idéntica

2
a0 todo™®

(cf. IV 7 [2] 5, 37-39). Os corpos ocupam lugares determinados no espaco,
ndo podem estar presentes em mais de um lugar a0 mesmo tempo, e cada parte € um

fragmento que néo € idéntico ao todo.

Portanto, se a alma for corpo, segundo Plotino, a magnitude de cada alma sera
determinada (ou seja, a qualidade da alma serd o mesmo que a sua quantidade). E

qualquer variacdo dessa quantidade faria com que a alma deixasse de ser ela mesma, e

80 el 8¢ 11 Tow HEYeBOs ExOVTwY TOV Sykov EAaTTwWOEY T ToIdTNTIL TAUTOV pévol, T HEv oA

ETepoV E0TL, Kal 1) Toodv, TH 8¢ TOIdTNTI £Tépa Tijs ToodTNnTOS ofon TO TaUuToV dToow e SuvaTail.
81 Plotino usa um argumento semelhante, nesse mesmo tratado, contra os estoicos. Vide: IV 7 [2] 8, 12-
37.

82 kad $hov TToAhaxij 8Trep ocopaTt Tapeival &StvaTov v TAeiool TS autd Shov elval kai TS Wépos
Smep TO BAov Umrdpxe™ “el 8t EKaOTOV TAV HEPGV oU WuxTv gricoucty, ¢§ aywixwv Yuxr auTols
UTrapéet.
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perdesse a sua unidade, simpatia e identidade®. Para se contrapor & possibilidade da
alma pensada como corpo, Plotino d& como exemplo a divisdo de “semens” ou de
“germes” (omépuatos)® na formagdo de gémeos, ou na geracdo de muitas crias (como
ocorre com 0s outros animais). Segundo observa Plotino, para cada novo ser vivo
(parte), a partir de uma diviséo, cada alma é um todo. Os “germes” (ou os “embrides”)
que se dividem nos gémeos formam seres independentes e distintos. Esses exemplos
mostram como da divisdo em partes de um mesmo corpo (ou seja, da quantidade)

surgem qualidades (almas) inteiras e independentes, distintas da quantidade:

... ndo ensina isto aos que querem entender que, se ha um ser em que a parte é
idéntica ao todo, esse ser sobrepassa em sua propria esséncia o dotado de
quantidade e que ele mesmo deve necessariamente estar isento de
quantidade? Porque assim é como poderd permanecer idéntico ainda que se
Ihe subtraia o dotado de quantidade, por razdo de que a ele nada importa a
quantidade e a massa, j& que sua esséncia é uma coisa distinta. A concluséo ¢é
que a alma e as razdes sio coisas isentas de quantidade (1V 7 [2] 5, 46-52).

Ora, a massa e a quantidade extensa dos corpos podem ser alteradas sem
aumento e diminuicdo da alma. A transformacgéo radical dos corpos ndo significa
alteracdo na identidade qualitativa da alma. Em paralelo a isso, a divisdo dos corpos,
como ocorre com alguns “germes” (ou “embrides”), mostram como a alma esta inteira
em cada parte, e pode desenvolver todas as suas potencialidades (crescimento,
percepcao, unidade, identidade, simpatia, organizacéo, inteligéncia, etc) desde que o

corpo tenha capacidade e condicdes para sustentar a vida®.

8 Poderfamos pensar, como exemplo, na passagem da infancia para a vida adulta, ocasi&o em que, apesar
da profunda transformacéo do corpo e de sua alteracdo brusca de todas as magnitudes e quantidades, a
identidade, a qualidade e a simpatia consigo mesmo, permanecem.

8 Na linguagem moderna, chamariamos de “células embrionérias”.

8 .. TTés ov BiBAokel TOUTO ToUs Bouloupévous pavBdvew, cas, STTou TO HéPos TO aUTd 0Tl TG A,
ToUTO €V Ti] aUToU ovoid TO Toodv elval UTeRERnkey, &mocov 8¢ auTd elvar Sel £ avaykns; oUTw
Yap &v pévol TO auTd Tou TooolU KAeTTouévou, &Te i) WEAOV aUTe ToodTNToS Kal 8ykou, cos &v
Tiis oUolas altol éTepdv T olons. &mocov &pa- 1} yuxT kai ol Adyo.

8 Como podemos observar mais claramente nas plantas, de cujo broto, rama, galho, folhas ou touceiras
surgem outros “individuos” da mesma espécie. Com o desenvolvimento da Biologia moderna, muitos
casos de reproducao assexuada podem servir como exemplo. Sabe-se, por exemplo, que algumas espécies
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N&o obstante, se observarmos o tratado diretamente posterior na ordem
cronoldgica, o tratado Il 1 [3] — Sobre o destino, veremos que Plotino prossegue a
argumentacdo contra os atomistas comecada no tratado IV 7 [2]. L4, Plotino alude a
uma evidéncia fundamental de outra ordem para refutar o atomismo epicurista. Se a
alma for apenas o resultado do movimento aleatério dos dtomos, diz Plotino, ndo existe
liberdade. Todas as a¢des da alma humana serdo apenas o resultado do movimento dos
atomos. Cada raciocinio, tendéncia e atitude serd determinada, inclusive, nossa
identidade mais fundamental. N&o haveria nenhuma possibilidade de escolha, cada
individuo seria compelido a ser gebmetra, astronomo ou filésofo por uma mera
conjuntura dos elementos (cf. 111 1 [3] 3, 18-27)¥'. E, assim, nossa humanidade, e
mesmo nossa animalidade, seria completamente anulada, porque, segundo Plotino, “...
nossa funcédo especifica e nossa animalidade perecera se formos arrastados por onde nos

levem 0s corpos empurrando-nos como a corpos inanimados™ (111 1 [3] 3, 27-30)%.

de esponjas langam pequenos pedagos de si mesmas que geram novos organismos completos. Estrelas-do-
mar também podem gerar individuos e organismos independentes e completos a partir de um pequeno
braco do animal. O processo de divisdo celular, como de certa forma ja aludia Plotino, especialmente no
caso das “células reprodutivas” (omépupaTos), também sdo exemplos que permeiam toda a base dos
processos reprodutivos da vida.

87 Lucrécio recorre a teoria do clinamen (um termo notadamente latino), & qual atribui a Epicuro, para
explicar a liberdade humana por meio de uma forma de desvio ou de declinagdo no movimento retilineo
dos atomos. No entanto, ndo parece claro como a declinacdo involuntaria no movimento dos dtomos pode
produzir a liberdade humana ou a capacidade de fazer escolhas. Cf. Lucrécio, Sobre a Natureza, I, 251-
293. Jodo Quartim de Moraes, em seus estudos sobre o tema, recusa essa teoria de Lucrécio como prépria
de Epicuro, argumentando que: “... esta pretensa solugdo repousa numa interpretacdo do sentido da queda
dos Atomos que Epicuro recusou explicitamente, ao declarar que n&o se deve predicar o alto e o baixo no
infinito”. J. Q. Moraes. “A linha reta e o infinito na refundacdo epicureana do atomismo”. Cad. Hist. Fil.
Ci., Unicamp, vol. 14, n. 1, p. 7-47, juil.-déc. 2004. Segundo J. Q. Moraes, a solugdo epicureana esta mais
relacionada a certa concepc¢do de espago e de 4tomos infinitos. Cf. também, do mesmo autor: “Clinamen:
o milenar prestigio de um falso problema”. In: H. Benoit; P. P. A. Funari (orgs.), Etica e politica no
mundo antigo (Campinas, IFCH/Fapesp, 2001, p. 179-212). Para ver sobre as interpretacbes e
apropriagOes plotinianas do pensamento de Epicuro, cf.: A. Longo; D. P. Taormina. Plotinus and
Epicurus: matter, perception, pleasure. Londres: Cambrige University Press, 2006.

88 &heos yap T nuétepov Epyov kai TO Ceols elval dmoAeital gepopévaov 1 T& ocpaTta &yel
@BolvTa NUES COOTEP AYUXA CLOUATA.
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3.5. A critica ao materialismo estéico

Além do atomismo epicurista, 0 materialismo estdico recebe especial atengédo de
Plotino ja em seu segundo tratado (IV 7). A partir, sobretudo, do capitulo 4, Plotino
apresenta uma critica importante a psicologia estoica. Ele inicia o capitulo dizendo que
sd0 0s proprios estoicos que, “guiados pela verdade” (&AnBeias &yduevor), afirmam
que deve haver alguma alma anterior aos corpos ao aludirem a existéncia de um “halito
dotado de inteligéncia” (Bvvouv TO TrveUua) ou a existéncia de um “fogo intelectivo”
(TTUp voepov). Para Plotino, é como se o0s estoicos buscassem um estofo material para
assentar a porcao superior da realidade, como se ela ndo pudesse existir sem algum tipo
de “fogo” ou de “halito”; a0 passo que os estoicos deveriam buscar onde assentar 0s
corpos, ja que, segundo Plotino, esses € que necessitam assentar-se [e serem

sustentados] nas poténcias da alma (cf. IV 7 [2] 4, 1-8).

Para Plotino, afirmar que a alma € um hélito “em certo estado” (mcos €xov) (cf.
IV 7 [2] 4, 9-10) é uma espécie de refugio dos estoicos, uma vez que eles se veem
forcados a postular uma natureza distinta dos corpos, sem poder definir muito bem o
que é esse “estado” (U €xev) da alma. Se o que torna o halito propriamente alma é esse
“certo estado” ¢é preciso dizer se esse “estado” ou essa “disposi¢do” (TauTnv TV
oxéow) (cf. IV 7 [2] 4, 14), como também chama Plotino, é algo real ou se ndo é nada
real. Se ndo for nada real, esse “certo estado” ndo passa de um nome, e s6 0 halito é
real. E isso significa que a alma e deus néo séo outras coisas que a propria matéria, ... €
que todas as coisas ndo sdo mais que nomes e que s6 a matéria é real” (cf. IV 7 [2] 4,

16-18)%°. No entanto, a afirmagdo contréria, leva a uma conclusdo diametralmente

89 .\ o , Y sgaL T , \ \ Qs \
kal oVt oupPriceTal avTols oudt &AAo oudtv elvat Aéyew fi Thv UAnev kai wuxrv kai Bedv, kai

ovéuaTta TavTa, ekeivo 8¢ udvov.

46



oposta. Isto ¢, se esse “certo estado” ¢ algo real, ele ndo pode ser corpdreo e material

como o restante da natureza, mas de uma qualidade distinta da matéria:

Mas se essa “disposigdo” € uma entidade real e distinta do substrato e da
matéria, existente na matéria, isso sim, mas imaterial em si mesma porque
ndo consta de matéria, entdo sera uma determinada razdo e ndo um corpo e
ser4 uma natureza distinta (1V 7 [2] 4, 18-22)%.

Ademais, cada corpo produz qualidades e efeitos determinados de acordo com
suas caracteristicas fisicas. Por exemplo, um corpo é quente ou frio, liquido ou sélido,
leve ou pesado, claro ou escuro, e assim por diante (cf. IV 7 [2] 4, 23-29). De modo que
“.. ndo & proprio do fogo o esfriar nem do frio o esquentar” (IV 7 [2] 4, 29-30)™.
Contudo, a alma produz néo apenas efeitos distintos em animais distintos, mas efeitos
contrarios em um mesmo animal. Assim, umas partes sdo solidas e outras liquidas,
umas sdo densas outras ténues, umas sdo claras outras escuras. Diferentemente dos
corpos, a alma produz uma grande multiplicidade de efeitos contrarios em um mesmo

animal, demonstrando, portanto, segundo Plotino, a sua natureza imaterial (&uAov) (cf.

IV 7 [2] 4, 23-35).

Pelas mesmas razdes, Plotino argumenta que aos corpos correspondem
movimentos determinados, a cada corpo corresponde um movimento especifico, ao
contrério da alma que produz grande “variedade de movimentos” (kivrioels TGS
Siapodpous) (cf. IV 7 [2] 5, 1-7). Como ocorre, por exemplo, com a poténcia de fazer
crescer. O que corresponde ao corpo € apenas crescer, mas ndo a poténcia mesma de
fazer crescer. Caso contrario, essa poténcia propria da alma também cresceria, uma vez

que para Plotino a alma é o principio de organizacao e de vitalidade do corpo. Ora, mas

90 .+ sy~ x oy .
el 8¢ TGV Bvtcov 1) oxéols kal &AAo Tapda TO Utrokeipevov kal Thv TAnv, év TAn pév, &ulov Bt auTd
TS UM TAAW ab ouykeioBat ¢§ UAns, Adyos &v elv Tis kal o odopa kai guots ETépa.
SR . TSy - - . -
oU yap Tupds TO WUXELY, oUdt Tol TTuxpolU Bepud ToIETv.
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se a alma crescer voltamos a problematica que envolve a questdo da identidade e da

simpatia:

Porgue se a alma fosse causa do crescimento sendo ela corpo, seria preciso
que também ela crescesse, obviamente por agregacdo de um corpo similar, se
é verdade que a alma deve coextender-se com 0 corpo que cresce por ela.
Ademais, 0 agregado ou serd alma ou serd um corpo inanimado. Se é alma,
de onde e como se introduz? Como se agrega? Mas se o0 agregado é
inanimado, como se fara animado? (IV 7 [2] 5, 13-18)*.

Além dos problemas relacionados a propria forma de crescimento e extensao da
alma, Plotino pergunta-se também sobre questbes mais complexas, que s&o
consequéncias de uma concepcdo materialista. Essas questbes dizem respeito a
permanéncia e a identidade das opinides e das memorias de determinada alma. Se uma
alma corporea se comporta como qualquer corpo, ela necessariamente troca partes que
se perdem por novas que se acrescentam e se renovam, chegando ao momento de ndo
haver mais nada fisicamente idéntico (cf. IV 7 [2] 5, 18-22). Entdo: “... como se dédo as
recordacdes, como se da o reconhecimento de coisas que nos sdo familiares, se em
nenhum momento nos valemos da mesma alma?” (IV 7 [2] 5, 22-24)*. Ora, se a alma,
assim como todos 0s corpos, ndo é permanente, mas estd em constante transformacao e

renovacgdo, como conceber a sua simpatia e identidade?

Esse problema relacionado as opiniGes e a memoria é estendido por Plotino a
outras atividades da alma, como a sensacdo e a intelec¢do. A partir do capitulo 6,
Plotino afirma que, se a alma fosse corpo (ei ocoua eiv 1 Wuxry), ndo haveria sensagao
(Td aiobdveobat), nem intelecgdo (to voeiv), nem ciéncia (to émioTacbal) € nem

virtude (oite apetn) (cf. IV 7 [2] 6, 1-3). O centro do argumento ndo é mais apenas a

R e ,
kal y&p &l 1 yuxn odua oloa alfol, avdykn kai authv atfecbail, mpoobrikny dnAovdTi duoiou

owpaTtos, g péAAel els foov ival TG aifopévey U alTis. kal 1) yuxr Eotal TO TpooTiBéuevov 1
dyuxov odua. kai el HEv Yuxn EoTal Kai Tads eiciovons, kai mds TpooTiBepévns; el d¢ &yuxov TO
TPOOoTIBEUEVOV, TGS TOUTO YUXIOETAL...

% 1165 oUv My ai HvTidal, TEds B¢ 1) Yveopiols oikelcov oidEmoTE T auTi) Wuxij XpwHEVw;

48



impermanéncia e a inconstancia de uma alma entendida como corpo, mas também a sua
necessaria multiplicidade e limitacdo espacial. Para haver sensacdo € preciso que haja
um unico sujeito percepiente. Os objetos da sensacdo podem ser multiplos ou podem ser
qualidades distintas de um mesmo objeto, captados por 6rgaos sensoriais diferentes (cf.
IV 7 [2] 6, 3-8). No entanto, “... quem percebe o nariz ndo ¢ distinto de quem percebe os
olhos, mas o mesmo que percebe todos os tragos juntos” (1V 7 [2] 6, 8-9)%. Além disso,
uma visdo e um som devem convergir em um Unico ponto para a formacdo da percepg¢édo

completa.

Este ponto deve ser, portanto, como um centro, e as sensa¢des procedentes de
todas as partes devem terminar nele como raios que confluem desde a
circunferéncia do circulo, e o percepiente deve ser como um centro, sendo
realmente uno (1V 7 [2] 6, 12-15)*.

Porém, se o percepiente fosse extenso (leia-se mdltiplo e espacialmente
determinado) e as sensacOes se dirigissem como a dois extremos de uma linha, ndo
haveria unidade nas percepcdes (cf. IV 7 [2] 6, 15-18). Cada percepcédo corresponderia a
uma espécie de sujeito percepiente: ““... um ponto perceberia uma coisa e o outro outra,
cada um dos dois seu objeto respectivo, exatamente como se eu percebesse uma coisa e
vocé outra” (IV 7 [2] 6, 18-19)®. Sem unidade, identidade e simpatia, a alma se
perderia na extensdo multipla e limitada do corpo. Por essa razdo, Plotino afirma que
sendo uma unidade indivisa a alma é capaz de perceber 0s objetos sensiveis também de
modo imaterial e indiviso; caso contrario, se condividiria com a multiplicidade inerente

da magnitude dos corpos (cf. IV 7 [2] 6, 20-25). Nesse caso, “... uma parte perceberia

% o0 yap Ao piv pvds, EANo Bt dpBaAUCY, AAAX TAUTOV OUOT TTAVTwV.
S, P 5

Bel Tolvuv ToUTo dhomep kévTpov elval, ypauuds 8¢ cuuBaiiovoas ek Tepipepias kUkAou Tas
TavTaxdbeu aibrioels Tpds ToUTO Tepaively, Kal ToloUTov TO dvTiIAauPavduevov elval, Ev dv dvtws.
9% < . y uro e A ey ;

... TO 8¢ &AAo, ekdTepov kaTépou aloBnow ECer dorep &v el €y co utv &AAov, ou 8¢ &AAou dicbolo.
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uma parte e outra outra, sem que nenhum de nds tivesse a percepcao do sensivel inteiro.

Mas, em realidade, o percepiente é todo ele uma unidade” (1V 7 [2] 6, 25-27)".

Além disso, Plotino acrescenta que a magnitude € infinitamente divisivel por
natureza®®. Isso significa que também havera um nimero infinito de sensac8es para cada
sensivel (cf. IV 7 [2] 6, 33-38). Do mesmo modo, se a alma fosse corpérea, as sensagoes
e as memorias seriam como impressdes fisicas estampadas na alma, como ocorre com as
impressdes em cera pelos selos. Contudo, independentemente se essas impressdes se
ddo no sangue, no ar ou no corpo fisico, elas se suprimiriam rapidamente, e seriam
excluidas para a producdo de novas sensagdes e novas memdrias, uma vez que essas
impressBes ocupariam espaco fisico (cf. IV 7 [2] 6, 38-50). Como consequéncia, 0 ser
humano ndo teria memoria de longo prazo ou teria apenas uma quantidade limitada de

“espago” para memoria®®,

No capitulo 7, Plotino dé& ainda o exemplo da dor para reforcar o argumento. Se,
conforme a tese estoica, a dor fosse transmitida das extremidades do corpo ao principio
condutor (localizado no coracdo ou no cérebro), essa dor chegaria enfraquecida em seu
destino e ainda confundiria o percepiente, uma vez que a sensacdo de dor passaria por
toda a extensdo do corpo, fazendo cada parte perceber a dor da parte diretamente
anterior que lhe transmitiu a percepcéo, levando o principio condutor a perceber apenas

a dor de si mesmo, sem ser capaz de identificar a origem da dor (cf. IV 7 [2] 7, 1-25).

97 &0Te &Aoo EAAou épos kal undéva 1ucdy SAou Tou aicbnTol ThHv avtiAnyw foxew. &AA& yap Ev

EOTI TO TTAQV*

% Contrariando a tradicdo atomista que, desde Demdcrito, argumenta que a matéria deve necessariamente
ser composta por indivisiveis ou atomos, pois se for infinitamente divisivel teria como fundamento o
vazio, o que parece absurdo. Para Plotino, o vazio, ou 0 nada, é, no minimo, um conceito sem sentido.
Seguindo Parménides, afirmar a existéncia do nada (ou do vazio) é uma contradicdo. Nesse sentido,
Plotino ndo entende que os corpos sdo sustentados pelo vazio, mas pela plenitude da Alma.

% Plotino argumenta tendo como pano de fundo a experiéncia grega e das culturas antigas e tradicionais,
originariamente orais, segundo as quais, a memaoria se nos apresenta como uma capacidade que se torna
tanto maior e mais capaz quanto maior for o seu uso e exercicio.
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Em contrapartida: “... € preciso conceber o percepiente como capaz por si mesmo de ser
idéntico a si mesmo em todas as partes. Mas o cumprimento disto corresponde a algum

ser distinto do corpo” (IV 7 [2] 7, 25-28)*.

Plotino prossegue a argumentacdo, no capitulo 8, tratando sobre a inviabilidade
da inteleccdo caso a alma seja tomada como corpdrea e extensa. O ponto central do
argumento diz o seguinte: se a sensacao € a percepcdo dos sensiveis por meio do corpo,
a intelecgdo ndo pode ser apenas o0 entendimento dos sensiveis por meio do corpo, caso
contrario, ndo sera possivel distinguir claramente a intelecgdo da sensacdo. Mesmo se
ndo aceitarem a tese de que a intelec¢do tem por objeto os inteligiveis e a sensacao tem
por objeto os sensiveis, é preciso considerar que existem inteleccbes de alguns
inteligiveis e percepcdes de coisas inextensas (cf. IV 7 [2] 8, 1-10). Mas “... entdo, se o
sujeito € uma magnitude, como inteligird o que ndao é magnitude e como inteligird o
indivisivel com o divisivel?” (IV 7 [2] 8, 10-12)'°*. Mesmo a abstracéo, caso digam que
0 objeto da inteleccdo sdo as formas imanentes na matéria, certamente consiste em um
processo de separa¢do da forma da matéria. Como ocorre com a separacgdo do triangulo,
do circulo, da linha e do ponto que ndo contém corpo nem matéria (cf. IV 7 [2] 8, 18-
22)1%2 “Logo, também a alma, ao fazer tal separagdo, deve separar-se a si mesma do

corpo. Logo tampouco ela mesma deve ser corpo”. (IV 7 [2] 8, 22-24)'%,

Um exemplo ainda mais claro de conceitos “carentes de magnitude” ("apéyedes)
sdo o0s conceitos de beleza e de justica (kal TS kaAdv kai TO Sikaiov), assim como todas

as virtudes. Segundo Plotino, se esses sdo conceitos carentes de magnitude, também o

10 3¢t TroloUToV TiBecBal TO aioBavéuevov, olov TavTaxoU auTd £auTdd TO auTod elval. ToUTo 8E
EAAC T TGV 8VTwV 1 OCOUATL TTOIETY TIPOCTIKEL.

101 e oty uéyebog v TO un néyebos vorjoel kai TG HEPIOTE TO UT| HEPIOTOV VOT|OEL;

102 Cf. o texto original: e 8 TV &v TAn €iddV TS vorjoels gricoucwv elval, AAA& xwpilouéveov ye
TGV CWHETWY Yiyvovtal Tod vol xwpifovTtos. oU yap 81 ueT& capkddv fi BAws UAns & xwplopds
KUKAoU Kai Tplycovou Kal ypauurs kai onueiou.

103 Bet &pa Kai TNV WYUXTV OCOUATOS QUTNV €V TG TOoUTe Xwpioal. el &pa undt auTrv odua elvai.
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sera o ato de inteligi-los (cf. IV 7 [2] 8, 24-26). Mais adiante no texto, comparando as
virtudes com as entidades geométricas, Plotino argumenta que se as virtudes dizem
respeito as realidades eternas e permanentes, tais como o conceito de circulo, reta e
triangulo, elas ndo podem ter sua origem em uma realidade impermanente e fluida como

0S corpos:

Logo, a virtude tem que ser da ordem das coisas eternas e permanentes, como
0 sdo também as entidades geométricas. Mas se a virtude é da ordem das
coisas eternas e permanentes, ndo é da ordem dos corpos. Logo aquilo em
que resida tem que ser da mesma natureza. Logo nao deve ser corpo, porque
a natureza corporal é toda ela ndo permanente, mas fluente (IV 7 [2] 8, 43-
47)1,

3.6. A critica a concepcao pitagdrica de alma-harmonia

A concepcdo criticada por Plotino no capitulo 8.4 do tratado IV 7 [2], parece
dizer respeito mais propriamente a determinada interpretacdo do pensamento pitagérico
do que a propria filosofia de Pitagoras e de seus discipulos. A partir da afirmacdo dos
pitagoricos de que a alma é uma “harmonia” (&puovia), muitos entenderam que a alma
é algo semelhante a harmonia das cordas de uma lira (repi xopdas apuovia). Mas,
segundo Plotino, os préprios pitagdricos usavam essa expressdo em outro sentido (cf.
IV 7 [2] 8.4, 3-6). A base do argumento para sustentar tal concepcao entende que assim
como a harmonia da lira é o produto da tensdo proporcional de suas cordas, a alma-
harmonia seria o resultado da mescla proporcional dos érgaos e das partes do corpo.
Para refutar essa tese, Plotino inspira-se, sobretudo, no Fédon de Platdo (cf. 91c-95a) e

no De Anima de Aristoteles (cf. 407 b27 - 408 al8), afirmando que a sua

104 ¢ ~ s s \ , . . ,

Bel &pa qdicov elval kai pevdvTwy, ola kai T €v yewpeTpiqa. e 8¢ ddicwov kai pevovTwv, ou
ownETwV. 8l dpa kai ¢v & EoTal ToloUtov elvar 8el &pa un odpa elval. oU yap pével, ARG Pel 1)
OWUATOS PUOIS TTAOA.

52



impossibilidade ja fora demonstrada antes por muitos argumentos (cf. IV 7 [2] 8.4, 1-

12).

Ora, o primeiro argumento aduzido, e de certo modo, o fundamento da critica
plotiniana a concepcdo da alma-harmonia, é a anterioridade da alma: a alma € anterior e
a harmonia é posterior. A evidéncia para isso estd no fato de que a alma manda no
corpo, o controla e o combate de muitos modos, mas ndo poderia fazé-lo se fosse apenas
um produto do préprio corpo (cf. IV 7 [2] 8.4, 12-14). Plotino também afirma que a
alma é uma substancia (ovocia), ja a harmonia ndo é uma substancia (1 8 &puovia
ovcia), uma vez que depende da propor¢éao das partes do corpo (cf. IV 7 [2] 8.4, 14-15).
Além disso, se a alma fosse a mescla bem proporcionada dos corpos, para cada conjunto
de partes mescladas de um corpo haveria uma alma distinta (ein av yuxn ttépa),
gerando uma multiddo de almas para um mesmo corpo (cf. IV 7 [2] 8.4, 15-17). E,
talvez, o argumento mais importante que afirma que, antes dessa alma-harmonia seria
necessaria a existéncia de outra alma (&AAnv wuxnv), responsavel pela ordenacgdo

proporcional das partes do corpo:

A autora dessa harmonia, que seria analoga ao musico que nos instrumentos
musicais imprime a harmonia as cordas porque possui em sua mente a
propor¢do segundo a qual as harmoniza. Porque nem as cordas nesse caso
nem 0S COrpos No nosso sao capazes de harmonizar-se a si mesmos (1V 7 [2]
8.4, 19-23)'%,

Em outras palavras, a alma-harmonia, como resultado da disposi¢éo
proporcional das partes do corpo, supde outra alma anterior que imprima a proporc¢ao
adequada ao corpo, assim como a harmonia das cordas da lira supde 0o musico que saiba
imprimir a medida correta nas cordas, ja que elas ndo podem afinar-se a si mesmas. Da

mesma maneira, diz Plotino, o corpo ndo pode se organizar e se harmonizar de acordo

105 __» ~ \ < ’ ’ PR ~ 5 ’ \ \ \ > 3 ~
TTMV TTOolovcav Tnv apgoviav TavTnv, olov &l TV OpYAvVwWV TOV HOUGCIKOV TOV gvTIBévTa Tailg

xopdais TNy apuoviav Adyov Exovta map’ aite, kab’ dv apudosl. olte y&p ékel ai xopdai moap’
aUTAV oUT évtaifa T& cpata tautd eis apuoviav &yew SuvrjoeTal.
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com a proporcdo adequada por si mesmo. A harmonia do corpo e a proporc¢ao adequada
da mescla de seus Orgdos e partes supdem uma alma que conheca e estabeleca essa
proporcdo e harmonia. Nesse sentido, assim como os estoicos, os defensores da “alma-
harmonia” produzem coisas animadas (uyuxa) de outras inanimadas (ayuxou), e de
coisas desordenadas (¢€ atdkTtcov) outras ordenadas fortuitamente (kat& ouvtuyxiav
TeTayuéva); como também fazem com que a alma seja um produto de uma ordem
mecénica (tijs atTopdtou TdEews), € Ndo que a ordem seja um produto da alma (trv

T&EW oUk &k Tris Wuxiis). “Logo, a alma ndo ¢ uma harmonia” (1V 7 [2] 8.4, 28)%°.

3.7. A critica a concepcao aristotélica da alma como atualidade inseparavel do

corpo

Plotino reserva a ultima etapa critica de seu percurso, em seu segundo tratado, ao
pensamento aristotelico. Aristoteles, que entende a alma como ‘“atualidade”
(evteAexeias) “do natural orgénico que possui vida em poténcia” (GAA& @uoikou
dpyavikoU duvduet Lot ExovTos) (cf. IV 7 [2] 8.5, 5-6), afirma que a alma é a forma
do corpo animado como matéria'®’. Porém, se a alma for pensada em comparacéo com a
forma de uma estatua com relacdo ao bronze, como pensou Alexandre de Afrodisia'®, a
alma sera divisivel juntamente com o corpo: dividido o corpo também se dividird a
alma, ... amputada alguma parte do corpo, junto com a parte amputada havera uma
porcdo de alma” (IV 7 [2] 8.5, 8-9)'®. Além disso, Plotino argumenta que pensada

dessa maneira a alma ndo poderia retirar-se durante 0 sono, uma vez que a atualidade

106 » . \ ,
oUk Gpa 1) Yuxmn apuovia.

197 Aristételes, De Anima, 412 a 27-28 e b 5-6. Cf. texto original: Tiv wuxriv pacw &v TG ouvbéTew
eidous TEEW cos Tpds UANY TO odpa Euyuyou <dv> Exelv.
198 Cf. Alexandre de Afrodisia, D ’dme, 11, 20-12, 7.

109 v x , \ \ ~ , ~
... KOl ETTOKOTITOUEVOU TIVOS HEPOUS HETH TOU ATTOKOTIEVTOS WUXils udplov elvat...
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deve estar aderida aquele de quem ¢€ atualidade. E nem sequer se produziria 0 sono, 0
que para Plotino representa uma contradicdo com o proprio pensamento aristotélico,
visto que é Aristoteles quem afirma, em Sobre a filosofia (fr. 12), que a alma se retira
do corpo durante o sono. E Plotino prossegue afirmando que se a alma é atualidade
inseparavel do corpo também ndo haverd oposicdo entre a razdo e 0s apetites, mas
apenas uma Unica afeccdo que penetrara toda a alma, sem que haja dissensdo consigo
mesma. E pela mesma razdo ndo seria possivel, portanto, a produgdo de intelec¢des,
mas apenas de sensag¢Ges. Afinal, para Plotino, a intelec¢do supde a possibilidade critica
de analisar e decidir independentemente e até contra as sensacfes. Por essa razao,
segundo Plotino, os aristotélicos postulam outra alma, ou melhor, um intelecto separado

e imortal (cf. IV 7 [2] 8.5, 9-17)**°.

No entanto, segundo Plotino, melhor que conceber outra alma, é preciso
reconhecer a alma racional como atualidade, mas de um modo distinto, isto €, como
atualidade separavel. Assim também é preciso analisar as demais faculdades e as demais
“partes” da alma. A alma sensitiva ¢ capaz de reter as impressoes dos sensiveis
ausentes. E essas impressdes ndo podem estar nela ao modo de figuras e imagens (ou
seja, como impressdes fisicas no corpo), caso contrario chegaria 0 momento em que ela
ndo poderia receber outras. Logo, ela também ndo € uma <atualidade inseparavel>
(&xcoprotos evtehéxeia) (cf. IV 7 [2] 8.5, 19-26). Resta, entretanto, a faculdade
vegetativa da alma: sera ela uma atualidade inseparavel ao modo dito? Segundo Plotino,
nem mesmo esta Gltima pode ser pensada desse modo. Plotino argumenta que o
principio de toda planta esta na raiz, e que ao secar o0 corpo restante, muitas vezes a

alma permanece na raiz e na parte inferior da planta, abandonando as partes restantes e

110 cf. Aristoteles, De anima 413 b 24-27, combinado com 430 a 23.
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concentrando-se em um sé ponto. “Logo ndo estava no corpo inteiro como atualidade
inseparavel” (cf. IV 7 [2] 8.5, 27-32)**!. O mesmo processo ocorre em sentido inverso:
antes que a planta cresga, a alma esta em uma massa pequena. “Se, pois, a alma passa da
planta desenvolvida a uma parte pequena e de uma parte pequena a planta inteira, o que

a impede que se separe do todo?” (IV 7 [2] 8.5, 33-35)'*2,

Além disso, em De anima (411 b 5-30), é o préprio Aristételes que rechaca a
teoria da divisibilidade da alma. Como, portanto, uma alma indivisa pode ser atualidade
inseparavel de um corpo divisivel? Segundo Plotino, a indivisibilidade da alma € uma
demonstracdo de sua separacdo do corpo fisico, visto que 0s corpos sdo inteiramente
divisiveis. Plotino alude ainda a teoria da transmigracdo da alma, de inspiracdo
platbnica, e a teoria das allelofagiai de 111 2, 15, 17-29 para reforcar sua contraposicao a
Aristételes (cf. IV 7 [2] 8.5, 36-45)'3. Mas a despeito desses exemplos de inspiracdo
mais religiosa’™*, o ponto central da argumentacdo plotiniana nesse capitulo é a
afirmacdo de certa contradicdo da concepcdo aristotélica da alma indivisivel pensada
como atualidade inseparavel de um corpo divisivel, apontando, inclusive, a necessidade
de Aristételes, ou dos aristotélicos, em postular uma outra espécie de alma separavel, o
intelecto. Contudo, pensar uma parte da alma como separavel e outra como inseparavel

fere a necessidade de sua indivisibilidade.

111
112

oUK &pa Tv £V TG BA s EXOPIOTOS EVTEAEXEIQ.

el oUv kai els dAiyov Epxetan éx peilovos guToU kal € OAiyou ¢ml mav, T kewAvel kai SAcos
XwpileoBai.

3 A teoria da transmigragdo afirma que a alma “reencarna” em varios corpos ao longo de muitas vidas,
inclusive de plantas e animais até alcangar a condi¢do humana, podendo regredir a estados inferiores ou
ascender aos estados divinos. Diferentemente de Aristételes, Plotino entende de maneira mais literal essa
expressdo do Fédon de Platdo, tomada da doutrina pitagorica. Aristoteles, entretanto, a chama de mito
(De anima, 407 b 13). Para Plotino, a afirmacédo platénica da metempsicose demonstra a inviabilidade da
alma pensada como atualidade inseparavel do corpo. A teoria das allelofagiai diz respeito a certa
concepcao, aludida em outros tratados, que pensa a cadeia alimentar como um processo de intercambio de
certas qualidades e de transformacéo e renascimento de uns animais em outros por meio da degluticdo da
presa pelo predador. Plotino vé ai também uma possibilidade de confirmacdo da imaterialidade da alma.
1% vide sobre o Orfismo-pitagérico. Cf. Gazzinelli, G. G. Fragmentos 6rficos, Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2007. 117 p. — (Travessias).
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3.8. A alma como vivente real e eterno: a “visao” e a “experiéncia” da alma

Mas, entdo, qual é a substancia da alma? Se ndo é corpo nem modalidade de um
corpo é uma substéncia distinta, ou melhor, ¢ o que ¢ “realmente substancia” (&vtcos
ovciav elvail). Porque o corpdreo ¢ devir e ndo substancia: “nasce e perece, mas jamais
¢ realmente”, conservando-se por sua participacéo no ser (cf. IV 7 [2] 8.5, 43-52)*°. A
alma, entretanto, ndo nasce nem perece, caso contrario pereceriam todas as coisas que
tem sua fonte nela. Nesse sentido, a partir do capitulo 9, em consonancia com Platdo, a
alma ¢ “principio de movimento” (&pxrn y&p kwrjoews), pois move todas as coisas,
enquanto ela move-se por si mesma, uma vez que possui vida por si mesma, doando-se
aos corpos e a todos os seres vivos (cf. 9, 1-10). Como ja foi dito anteriormente,
segundo Plotino, ¢ preciso que “nem todos os viventes vivam com uma vida adventicia
— ou se procederia até o infinito — mas deve existir alguma natureza que viva
primariamente, ¢ esta deve ser por for¢a <indestrutivel e imortal>” (IV 7 [2] 9, 10-
12)"®. Afinal, essa natureza deve ser o principio de vida para todos os viventes que
vivem com uma vida adventicia, existindo primariamente e imune a qualquer mudanca
substancial. Pois, o principio de vida ndo pode nascer e perecer, caso contrario, ndo

seria vivo por si mesmo (cf. IV 7 [2] 9, 12-17)*"".

11 \ \ \ , > > s s ~ \ ; , FRY) . \
s TO HEV YApP YEVEOIS, &AA OUK oulla, TTav TO OWMHATIKOV efvai )\EYO[T av, YIWOUEVOV KAl

&moAAUpevov, 8vTwos B¢ oudémoTe Bv, peTaArjyel 8¢ Tou dvtos olduevov, kabdoov &v auTol
petaauPévn.

10 o0 yap 8 mavTa tmaktéd Lol xpiTar f els &meipov elow: GAAG SeT Tiva pUOW TPCITWS LdoaY
elval, fjv dvcoAeBpov kai &b&vaTov elvar Bel ¢§ dvdykns, &Tte dpxnv Cawfis kai Tois &AAois oUoav.
170 principio da vida ndo pode ser suscetivel & propriedade contraria de sua propria esséncia, ou seja, &
morte (Fédon, 105 d), uma vez que ndo vive com uma vida em poténcia, mas com uma vida em ato (cf.
11, 17-19). “Ademais, se disserem que toda alma € corruptivel, entdo faz tempo deveriam ter perecido
todas as coisas” (IV 7 [2] 12, 1-3).
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Além disso, se usarmos o termo adequadamente, o “ser” ndo pode ser pensado
como algo que as vezes é e outras vezes nao é. O exemplo dado por Plotino é o branco
ou a brancura. De um ponto de vista notadamente platdnico, algo branco, ou seja, algo
que tenha a cor branca de modo adventicio, pode deixar de ser branco, uma vez que a
brancura ndo faz parte de sua esséncia e ndo lhe é inerente e consubstancial. Mas o
branco em si, ou a brancura como ser primario, necessariamente existe para sempre,
mesmo que ndo haja nada sensivel branco. Afinal, aquilo em que o ser esta presente
primariamente sera ser para sempre (cf. IV 7 [2] 9, 18-23). Assim como a esséncia da
justica, do circulo e do tridngulo, a brancura €, segundo Plotino, uma substancia

independente, incorruptivel e imaterial; e, portanto, viva, pura e eterna:

Portanto, este ser primario e sempiterno ndo deve estar morto como uma
pedra ou uma lenha, mas vivo. E toda aquela secdo do ser que se mantenha a
sOs gozard de uma vida pura, enquanto que a que se misture com algo inferior
encontrara em si um obstaculo para o melhor de si mesma — ndo por isso,

entretanto, perecera sua natureza —, mas recobrara seu primitivo estado se
118

regressar a seus proprios dominios (IV 7 [2] 9, 23-31)™°.

No capitulo 10, Plotino afirma que se a alma ndo € corpo, esta claro que tem
parentesco com a mais divina e eterna das duas naturezas. Nao tem figura nem cor, nem
é tangivel (cf. Fedro, 247 c 6-7). Ora, se todo o divino e todo o ser real gozam de uma
vida boa e sabia (TTavtds Tol Beiov kal TolU dvTws dvtos Cwij ayabii kexpriobal kai
guppowt), toda alma devidamente purificada pde de manifesto que os males vém de
fora, mas <a sabedoria e as outras virtudes> lhe sdo proprias (ppdvnois kai 1 &AAn
apetr), oikela évta) (Rep. 521 a 4). Plotino parte do pressuposto de que para

reconhecer a verdadeira natureza da alma é preciso averiguar ndo uma alma tomada por

paixdes e apetites irracionais, misturada e dominada pelo corpo e pelo externo, mas uma

18 _ -~ . , G T e YA L P o -
ToUTO Toivuv TO 8V TPOTwos Kal &el dv oUxi vekpov, cdomep AiBov §i EUAov, &AA& Ldv eivan Bl

kal {oofj kaBapd kexpiiofal, doov &v alTou pévn pdvov: 8 8 &v oupuixdi xeipovt, Eumddiov pév Exev
Tpds T& Eplota - alTi ye uny THY aUTtol @uowv dmoAwAéval - avaAaBeiv 8¢ Thv dmxaiav
KQTAOoTAowW £T T& aUuToU avadpaudv.
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alma que retomou sua verdadeira natureza purificando-se de sua mistura com o exterior
e recobrando seu estado primitivo. “Se, pois, a alma ¢ de tal condi¢do quando retorna a
si mesma como negar que pertenca aquela natureza que dizemos que é a prépria de todo
o divino e eterno?” (IV 7 [2] 10, 14-16)'*°. Esse processo de retorno para si mesma e de
uma progressiva depuracao do exterior, Plotino chama de purificacdo (katarsis), como

verdadeira virtude®?°.

A sabedoria e a virtude verdadeiras, sendo coisas divinas, ndo podem implantar-
se em algo vil e mortal, mas apenas em um ser divino da mesma natureza e qualidade.
Afinal, seguindo de perto a Platdo, a participacdo nas coisas divinas supde a existéncia
de parentesco e consubstancialidade (ouyyéveiav kai T6 duoovoiov) (cf. 1V 7 [2] 10,
17-19). E essa reflexdo leva Plotino a afirmar que um ser humano devidamente
purificado tem poucas diferencas dos seres excelsos, isto €, dos deuses. Sendo a Unica
diferenca a sua condicdo corpérea: a de estar em um corpo (cf. IV 7 [2] 10, 20-23). Essa
afirmacao sugere que o sabio plotiniano é como a um deus encarnado®®!. E nesse ponto

ue, segundo Plotino, certa “experiéncia”’?
que, seg > p

intima da condicdo da alma humana
influencia e até determina a percepcdo e o entendimento de sua natureza, para além de
raciocinios e argumentos, sem, contudo, nega-los e abandona-los. Em outras palavras,

Plotino sugere que a <experiéncia intima> de si mesmo influencia secretamente essa ou

aquela concepcdo de alma. Por essa razdo, um ser humano vicioso, mesclado e

119 _, - . o ) o L o o . -
€l oUv ToloUTov 1} yuxh, 8Tav &’ éauTnv GuéABT), TTédS o Tijs pUoecds ekelvns, olav paptv ThHv Tol

Beiou kal &idiou TavTds elva:.

120 cf. | 2 [19] Sobre as virtudes. Cf. Trouillard, J. La purification plotinienne. Paris: Presses
Universitaires de France, 1955. Cf. Brand&o, B. G. S. L. Ascenséo e virtude em Plotino. 2012. 291 f. Tese
(doutorado em filosofia) - UFMG, Belo Horizonte.

121 « A ssim que muitas vezes lhe parecera bem dito aquilo de <vos salido; mas eu, deus imortal ante v6s>,
quando se eleve ao divino e fixe seu olhar em sua propria semelhanca com ele”. Citagdo de Empédocles,
fr. 112, 4. (10, 37-40) cos ToAAGkis avtcd 3éEatl ToUTo 81y kaAdds eipfioTar xaimeT’, ¢yco & Upiv Beds
GuBpoTtos mpds TO Betov avaPas kai THv TPOs aUTO OUOIOTNTA ATEVIOAS.

122 Narbonne, J.-M. Tradition, philosophie et expérience dans la mystique plotinienne, dans Expérience
philosophique et expérience mystique, Philippe Capelle (éd.). Paris: Cerf, 2005.
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identificado a toda sorte de paixdes e determinacdes externas, dominado pelo corpdreo e
exterior, teria muita dificuldade em reconhecer a natureza divina e imortal da alma. Ja
um ser humano purificado poderia reconhecer com muito mais clareza a sua verdadeira

hatureza.

E por isso também, se todos os homens fossem tais ou se houvesse um bom
nimero de homens dotados de semelhantes almas, ninguém seria tdo
incrédulo que ndo creria que esta coisa sua que é a alma é totalmente imortal.
Mas de fato, ao ver a alma da grande maioria tdo multiplamente
<estragada>'?, ndo se dao conta nem de que se trata de um ser divino nem de
que se trata de um ser imortal (1V 7 [2] 10, 23-27)'%.

Segundo Plotino, é preciso examinar cada coisa atendendo a seu estado de
pureza, visto que o acréscimo sempre resulta em um obstaculo para o conhecimento de
algo. E como o ouro em estado bruto, mesclado a terra e & outras rochas e impurezas.
Para realmente conhecé-lo e contemplar sua verdadeira natureza é preciso limpéa-lo de
sua mistura e contaminacdo externa. O mesmo ocorre com a agua de um rio poluido e
com qualquer outro elemento: ndo é possivel conhecer o que realmente é a agua antes
de purifica-la de todas as impurezas, de tudo aquilo outro que a polui e a contamina. Por
essa razao, Plotino adverte que se olhe a si mesmo quem houver se depurado. Quem
assim fizer crerd que é imortal ao se contemplar a si mesmo na regiao inteligivel e na
regido pura, propria da esséncia da alma, pois se vera na intuicao do eterno e de todos 0s
seres do inteligivel: “... e se vera a si mesmo convertido em universo inteligivel e

luminoso iluminado pela verdade procedente do Bem que irradia verdade sobre todos os

seres inteligiveis” (cf. IV 7 [2] 10, 28-37)'%. Trata-se, no limite, de uma “visdo”

123 Cf. Plato, Rep. 521 a 4.
122 816 kad, € Tas &vBpcoos ToloUTos Ay, 1 TAT0Ss T1 TolaUTals Wuxals kexpnuévov, oudels oUTaos
fv &moTos, cos ur moTevew TS TS MyXis avuTtols méuTtn &B&vatov elval. viv 8¢ moAAaxol
AeAcoPnuévny v v Tols TAsioTols Wuxhv OpddvTes olTe cos Tepl Befou olTe cos mepl dBavdTou
XprjuaTtos SiavoolvTal.

> GyeTal yap voiv OpidvTa oUk aiofnTév Ti oidé TGV BunTdy TouTwy GAA& didiey TO &idiov
KaTavoolvTa, TAVTa T& €V T vonTd, KOoUOV Kai aUTOV VOTTOV KAl PWTEWOV YEYEVUEVOV,
aAnBeia kataAaumduevov Tij Tap& ToU &yabol, & Tactv ¢mA&uTel Tols vontols aArfsiav:
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(6pdw) que supera toda argumentacdo anterior. Como se a verdadeira sabedoria sobre a
natureza e esséncia da alma culminasse em uma “experiéncia direta”, representada pelo
sentido da visdo que contempla diretamente a realidade, mas ndo uma realidade outra,

distante, separada daquele que contempla. Mas de uma viséo de si mesmo, que se

converte e se torna (yeyevuévov) o proprio “objeto” luminoso (@coTewodv) de

contemplacédo. Trata-se de uma intui¢do (katavoouvTa) superior a racionalidade, sem,
no entanto, despreza-la e ap0s percorrer 0 seu percurso argumentativo. No tratado 1V 7,
essa “visdo” e “experiéncia”, Plotino apresenta com uma alegoria, a alegoria do ouro

animado (xpuoos Euyuxos):

E como se um pedaco de ouro fosse um ser animado e, logo, ap6s sacudir-se
de todo o térreo que havia nele, sendo antes desconhecedor de si mesmo
porque ndo via o ouro, se maravilhasse j& entdo de sua prdpria natureza ao
ver-se acendrado e pensasse que, desde ja, ndo necessitava de nenhuma
beleza postica, sendo preciosissimo por si mesmo com tanto que se lhe

permita estar em si mesmo (IV 7 [2] 10, 47-52)'.

12 3 Y >, > , o \ > s~ s > , ,
6 olov &i XPUOOS EHYUXOS ELV, giTa ATTOKPOUOAHEVOS OO0V YETPOV EV AUTCI, EV AYVOlQ TTPOTEPOV

gauToU Cv, &TL un Xpuodv Ecdpa HeHOVMEVOV, Kal s oidtv &pa #del auTd kdAAous émakTou
EvBUHOTTO, aUTOS KPATIOTEUWVY, & Tis aUTOV £’ EauToU € elvai.
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4. ANATUREZA UNIMULTIPLA DA ALMA

4.1. A alma do cosmos e as almas particulares

Paralelamente ao tema da esséncia da alma e de sua natureza e de sua posi¢édo
em relacdo aos corpos, Plotino reflete sobre uma questdo central de sua concepcao de
alma: a sua natureza unimultipla; afinal, qual ¢ a relacdo da Alma do mundo e da Alma
universal (Alma Hipdstase) com as almas particulares? Ja no tratado IV 9 [8] Sobre se
todas as almas sdo uma s6 TTEPI TOY EI TTAZAI Al YYXAI MIA, Plotino discute
sobre o problema da unidade e da multiplicidade da alma. Este pequeno tratado da
primeira fase € uma espécie de esbogo do tema que sera mais bem desenvolvido em VI
4 e VI 5 (22 e 23, respectivamente) Que o ente sendo uno e idéntico esta inteiro em
todas as partes TIEPI TOY TO ON EN KAl TAYTON ON AMA TTANTAXOY
EINAI OAON (livro | e 1I); e em IV 3 [27] Problemas acerca da alma livro I, TTEPI

YYXHZ ATTOPIWN TTPWTON.

Inicialmente, em seu primeiro escrito sobre o assunto, ele parte dos individuos
para pensar o tema. Em resumo, eis o problema apresentado nas primeiras linhas de 1V
9 [8]: se em cada individuo a alma é uma s6 (porque esta presente toda inteira em todas
as partes) o mesmo ocorre com todas as almas, formando todas uma Unica e mesma
alma? Em outras palavras: se a alma dos individuos (inclusive das plantas e dos
animais) ndo se divide nos corpos, ja que ndo ha uma parte de si em uma parte do corpo

e outra em outra parte, 0 que impede que todas as almas sejam uma Unica alma? Isto é:
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“... que razdo ha para que a [alma] que estd em mim seja uma sO e a que estd no

universo ndo seja uma s62” (cf. IV 9 [8] 1, 1-10)'?’. E continua:

Se, pois, tanto a minha com a tua provém da do universo e a do universo é
uma s6, também a minha e a tua devem ser uma s6; e se tanto a do universo
como a minha provém de uma s6 alma, entdo de novo todas sdo uma sé. Qual
é, portanto, esta Unica alma? (IV 9 [8] 1, 10-13)'%,

A citacdo acima apresenta duas possiveis interpretacdes. A primeira €,
sobretudo, a dos estoicos, que concebem as almas particulares como partes da alma do
universo; e a segunda é a propria de Plotino, que pensa as almas particulares e a alma do
cosmos como “partes” de uma alma ainda superior e anterior (no sentido ontoldgico) a
ambas. Como vimos acima, o tema da alma do universo é uma herancga, sobretudo, de
Platdo, ao afirmar no Filebo (30 a) a necessidade de que o cosmos seja animado tal
como 0 é 0 nosso préprio corpo. A concepcao estdica surge, segundo Plotino, de certa
interpretagdo desse mesmo texto de Platdo, afirmando que “... assim como nosso corpo
é uma parte do universo, assim também nossa alma é uma parte da alma do universo”

(IV 3[27], 1, 24-26)*%.

Segundo Plotino em IV 9 [8], se ndo aceitarmos a tese da unidade da Alma “...
nem o universo sera uno nem se encontrara um Unico principio para as almas” (IV 9 [8]
1, 23-24)"*. Ora, para saber o que é a alma e, sobretudo, 0 que a faz ser una é preciso
compreender a relacdo das almas particulares com a alma total e com a alma do cosmos,
isto é, é preciso compreender sua unimultiplicidade. Apesar de a questdo estar posta no

tratado 1V 9 [8], é no tratado 1V 3 [27], um texto j& da fase intermediaria, que Plotino

27 8 i Y&p 1 év €uoi pia, 1) 8" v TG TavTi ov pia;
128 ¢ név otv &k Ths Tol TavTds Kal 1) &ur kad 1 o1, nia 8¢ ékeivn, kal TavTas del elvai piav. & 8¢ kai
o, uia 8¢ ékefvn, kal Tavtas Sei elval piav. et 8¢ kal 1) ToU TavTds kai 1) Eun &k Wuxiis wds, TdAw ad
Ta&oal pyia. adTn Tolvuv Tis 1) pia;
% G5 odua Hépos Ov Tol TMavTos TO TUETEPOV, oUTW Kal Wuxnu TNV TUETEPaV WéPOS Tiis ToU
TavTOS YuxTis efval.
TS Te TGV Ev OUK EoTal, pia TE ApXT) YuxadV oux eUupedrjoeTal.

63



mais se dedica ao tema, retomando e desenvolvendo os problemas de IV 9 [8]**!. A
principio, ainda no primeiro capitulo, Plotino apresenta os argumentos (aparentemente

dos estoicos™*?

) que defendem que as almas particulares séo partes da alma do cosmos.
E na sequencia, na medida em que refuta esses argumentos, ele apresenta a sua propria

tese.

O primeiro argumento apresentado em IV 3 [27] (cf. 1,18-22) diz que nossas
almas séo partes da alma do cosmos, uma vez que alcangamos 0s mesmos objetos que
alcanca a Alma do universo. Se possuimos uma intelectividade similar, eles (os
estoicos), segundo Plotino, argumentam que é porque somos partes (uépos) da alma do
todo. A partir do segundo capitulo, Plotino contra-argumenta essa concepcao dizendo
que essa constatacdo ndo leva a supor que nossas almas sejam partes daquela, mas que
possuem a mesma natureza. Se admitem que tanto as almas particulares como a Alma
do cosmos entram em contato com 0s mesmos objetos, diz Plotino, admitem também
que sdo da mesma espécie e do mesmo género (cf. IV 3 [27] 2, 1-3). E a partir desse

ponto apresenta o que seria sua propria tese:

... seria melhor e mais justo que dissessem que sdo uma mesma e s6 alma e
que cada uma é toda. Ao fazer delas uma s6 alma, as fazem depender de
outro principio, o qual, ndo sendo ja, ele mesmo, deste ou daquele ser, mas de
nenhum — nem do cosmos nem de nenhum outro —, ele mesmo d& origem ao
que é (alma) do cosmos ou de qualquer outro ser animado. Porque o correto é
que, justamente por ser substancia, nem toda alma é alma de algum ser, mas
que existe uma alma que ndo o é de nenhum em absoluto, e que todas as
outras, as que o sdo de algum, se fazem tais em um momento dado e
acidentalmente (1V 3 [27] 2, 4-11)*%,

1310 tratado IV 3 [27] é uma espécie de retomada e de sintese dos temas psicolégicos apresentados e
desenvolvidos em tratados anteriores.

132 Cf. Stoicorum Veterum Fragmenta, |1, num. 774.

133 GAA& u&AAov &v ThHy alThv Kal diav ék&oTny Taoav KIKadTepov &v elTrotey. piav 8¢ ToloTvTEs eis
EANo &vapTadOow, & UNkéTl Toude 1 ToUde AAA& oUdevds v alTd 1) kdopou f) Tvos &AAou auTtd
Tolel, & kal kdopovu Kal cTouolv Euyuxou. kal yap opbdds Exel un m&oav TRy Yuxrv Twos eival
ovotav ye oUoav, &AN" elval, 1| u Twvds éoTv SAws, Tas 8¢, doal Twds, yiyveobai ToTe kKaTd
oupPePnkos.
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Essa alma substancia que ndo € alma de nenhum ser é a Alma superior, a
Hipostase Alma. Ora, se toda a multiplicidade das almas encarnadas, inclusive a do
cosmos, sdo uma mesma Alma é porque elas dependem de uma unidade fundamental
que torna todas expressdes de um unico principio. Um principio que seja a origem e a
substancia de todas as almas deste ou daquele ser, que o sdo em um momento dado e
acidentalmente, ja que a alma é uma substancia capaz de existir por si mesma
independentemente do corpo. E por essa razdo, cada uma € toda, isto é: cada alma
particular, inclusive a do cosmos, é a Alma total, assim como em cada parte do corpo ha
a presenca da alma inteira, com todas as suas poténcias, ja que a alma ndo se divide nos

corpos™*,

4.2. Em que sentido se emprega o termo <parte> para falar da alma? A analogia

da Ciéncia

Para compreender o ponto apresentado acima é preciso entender, segundo
Plotino, em que sentido se emprega o termo <parte> nesta classe de seres. Ndo é em um
sentido corporal, como se entende as partes de um corpo (cf. IV 3 [27] 2, 12-13). As
partes de um corpo sdo fragmentos distintos do todo. Mesmo 0s corpos
“homeoméricos” (ouotouepcov) — que sdo aqueles cujas partes sdo semelhantes entre si
e semelhantes ao todo — sdo partes em virtude da massa e da quantidade e ndo em
virtude das qualidades e da forma (cf. IV 3 [27] 2, 13-16). Plotino usa novamente o

exemplo da brancura: a brancura que ha em uma por¢édo de leite ndo é uma parte da

134 para ver esse tema com mais detalhe, cf. Martins de Oliveira, M. E. A fraternidade entre a alma do
mundo e as almas individuais na filosofia de Plotino. Dissertacdo de Mestrado. Departamento de
Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Usp. Sao Paulo: 2010.
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brancura do leite total, mas brancura de uma porcéo de leite, j& que a brancura em si

carece de magnitude e de quantidade (cf. IV 3 [27] 2, 16-21)**°,

Qual é, portanto, o sentido do termo <parte> (uépos) aplicado aos seres
incorpdreos? Plotino apresenta trés exemplos como possibilidades de compreenséo.
Primeiro de <parte> no sentido aplicado aos numeros abstratos, “como o dois é parte do
dez” (cos T& BVUo Tv &éka); depois, de parte de um circulo ou de uma linha (cos
KUkAou kai ypauufis népos), Como ocorre na geometria; e por fim, de parte no sentido
em que o teorema é parte de uma ciéncia (cos émoTriuns uépos To Becopnua) (cf. IV 3
[27] 2, 21-24). Segundo Plotino, tanto nas unidades numéricas quanto nas figuras
geométricas ocorre 0 mesmo que nos corpos. O todo diminui com o fracionamento das
partes e cada parte € menor do que o todo, como uma pequena fracdo de um corpo que
ndo contém a totalidade de sua origem. Ora, 0 que possui quantidade necessariamente
aumenta e diminui (cf. IV 3 [27] 2, 24-30). Com efeito, se a alma universal fosse dotada

de quantidade®®

, como se ela fosse uma dezena e a particular uma unidade, dentre os
muitos absurdos, diz Plotino, se seguiria 0 seguinte: “... que a dezena ndo seria algo
unitario, com o que ou cada uma das unidades mesmas da dezena seria uma alma ou a

Alma constaria de componentes que seriam todos inanimados” (IV 3 [27] 2, 32-34)*%'.

Em suma, o que o argumento diz é que se a Alma universal fosse um conjunto
de almas, como a dezena é um conjunto de unidades, ela ndo seria uma Alma universal
propriamente dita, una e inteira, mas apenas um conjunto de multiplicidades; o que seria

absurdo e autocontraditorio, j& que ndo ha unidade e universalidade, mas apenas soma

135 « 5 . ~ . - , , s v o ~ \ ,
B oy Yap 1 év TG popiey ToU ydAakTtos AsukdTns pépos toTi Tijs ToU TavTds yYEAAKTOS

AeukdTnTos, AAAG popiou pév EoTi AeukdTns, uépiov 8t ok EoTi AeukdTnTos: Auéyebes y&ap SAcos kai
oU TTocdv 1) AeukdTnes.”
136 Isto ¢, se ela fosse corpdrea, como pensavam os estoicos.
37 “kad oux v T T& Béka, Bal EkdoTn AUTEY TGOV Hovddewv 1 Wux €oTal, 1 € ayixwv amdvTtwy 1
yuxn”
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de fragmentos. E, se, por outro lado, as unidades particulares ndo forem almas, a Alma
universal constaria de componentes inanimados, o que também seria autocontraditorio e
absurdo. Além disso, diz Plotino, essa concepcdo ndo nos permite compreender como
uma parte da Alma total (as almas particulares) é da mesma espécie que a sua origem

(cf. IV 3 [27] 2, 33-34).

No exemplo das figuras geométricas ocorre 0 mesmo tipo de problema: a parte
de um circulo ou de um quadrado ndo é necessariamente um circulo ou um quadrado.
Mesmos 0s corpos cujas partes sdo semelhantes ao todo, como 0s corpos
<homeoméricos> citados por Plotino, ndo sdo inteiramente semelhantes, isto €, nem
todas as suas partes sdo semelhantes (cf. IV 3 [27] 2, 34-38). Mas séo eles mesmos, ou
seja, 0s estoicos, que, segundo Plotino, sustentam que toda alma é da mesma espécie
(cf. IV 3 [27] 2, 38-40). Afinal, admitir que a Alma total se fragmente em partes é
desfazé-la completamente, tornando-a apenas um nome de um composto e um mero
agregado de fragmentos e ndo um principio originario e unitério, anterior a toda
multiplicidade. Isso seria 0 mesmo que repartir 0 vinho em muitas porcées, dizendo que
cada porcao é uma parte do vinho total (cf. IV 3 [27] 2, 40- 49). Na verdade, ja ndo ha

mais 0 vinho total, mas apenas porcoes fragmentadas de um mesmo vinho.

Resta, portanto, analisar o exemplo do teorema como <parte> da ciéncia. Cada
teorema tem em poténcia a ciéncia inteira e sua enunciacdo ndo fragmenta nem diminui
a totalidade de tal ciéncia, mas sua enunciacdo (da parte) € como uma atualizacdo do
todo. Se essa comparacéo € verdadeira, assim como a Ciéncia ndo é propriamente seus
teoremas, mas esta presente (em sua totalidade, ainda que em poténcia) em cada um
deles, a Alma total ndo se confunde com as almas particulares, sendo uma Alma

autossubsistente  (cf. IV 3 [27] 2, 50-56), “... e, portanto, tampouco serd alma do
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cosmos, mas que ainda a do cosmos serda uma das almas particulares. Logo todas sdo
partes de uma s6 Alma, visto que sdo da mesma espécie” (IV 3 [27] 2, 56-58)'%. Essa
analogia da unimultiplicidade da Alma com a unimultiplicidade da Ciéncia j& aparece
no tratado IV 9 [8]. L4, Plotino esclarece que para ser realmente cientifico, um teorema
traz em poténcia todos os outros, e que cada um so é cientifico porque tem a Ciéncia
total em poténcia (cf. IV 3 [27] 5, 2-23). Nesse sentido, em cada teorema, isto €, em
cada parte, o todo esta presente integralmente, ainda que latente e em poténcia (cf. IV 3
[27] 5, 14-16), de modo que o sébio € capaz de deduzir por meio da anélise, a partir de
um teorema, todos os outros (cf. IV 3 [27] 5, 23-27) **. Contudo, essa concepcéo deixa
uma questdao em aberto. Como uma é a alma do cosmos e as outras sao de partes do
cosmos? Elas sdo partes assim como se diz que a alma que esta no dedo do pé é parte da
alma do animal total? (cf. IV 3 [27] 2, 58-60; 3, 1-3). A principio, parece que essa
afirmacédo anularia a individualidade das almas particulares, tornando todas, no limite,
partes da alma do cosmos, assim como a alma presente no dedo do pé é parte da alma

do individuo total.

4.3. O animal psiquico multiforme: a cratera do demiurgo e a variedade de almas

A questdo da individualidade ja foi considerada o ponto mais fragil e complexo
da tese plotiniana da unidade da Alma. Em parte, pela auséncia do conceito de “pessoa”
na filosofia platbnica, como também pela pouca énfase dada a individualidade e a

subjetividade no horizonte da filosofia grega, tal como passamos a fazer, sobretudo, a

1 > ’ N ~ > ’ v e ~. , ; P ~ ~ o« ~
38 oU Tovvuv oid¢ Tol KOOUOUV, G)\)\G TIS KAl AUTT TWV EV HEPEL. HEPT] Xpa TTaA0al Mg OHOE[SE[Q ovoai.

139 Trata-se de uma concepcéo de Ciéncia notadamente grega, em que um passo segue necessariamente
outros e supde determinados antecessores (cf. AristGteles, Etica a Nicomaco, 1112 b 20-24). Para ver
sobre 0 método de “analise” dos gedmetras gregos, cf. T. Heath, Mathematics in Aristotle, Oxford, 1949
(reimpres. 1970), pags. 270-272.
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partir de a Modernidade'*®. No entanto, apesar de afirmar a unidade das almas na
hipostase Alma, Plotino procura defender e preservar suas individualidades. E é esse
paradoxo e essa articulacdo de seu pensamento que parece melhor revelar a riqueza e a

profundidade de sua concepc¢édo de Alma.

A principio, ainda no tratado IV 9 [8], Plotino se coloca a seguinte objecao: se
todas as almas fossem uma mesma alma, todos compartilhariamos, inclusive, com o
universo, as mesmas sensacdes, as mesmas qualidades morais, as mesmas afeccoes e 0s
mesmos apetites, ou seja, ndo haveria propriamente individuos e almas particulares (cf.
IV 9 [8] 1, 15-20). Inicialmente, a solugdo apontada por Plotino parece alocar todas
essas diferencas singulares mencionadas acima sob responsabilidade do composto
organico e dos diferentes corpos, considerando que as sensacOes, as afeccOes, 0s
apetites e 0s movimentos ocorrem fundamentalmente nos corpos: “Em realidade,
supondo que tu também tivesses que conhecer minha afeccdo, seria preciso que
houvesse um s6 corpo continuo formado por nossos dois corpos...” (IV 9 [8] 2, 11-
12)'*!. Entretanto, a explicacdo da origem da singularidade das sensacdes, afeccdes e
apetites ndo explica a possibilidade da alma ser virtuosa em um individuo e viciosa em

outro, uma vez que trata-se de uma mesma e Unica alma.

De certa forma, Plotino aponta para a mesma concepcao que sera desenvolvida
mais tarde, em IV 3 [27], ao dizer que a alma particular é parte da Alma total assim
como a alma que esta no dedo do pé €é parte da alma do animal total. No tratado IV 9

[8], ele afirma: “Porque nem sequer em um so6 corpo a afec¢do de uma méo é percebida

140 cf. Blumenthal, H. J. “Soul, World-Soul and Individual Soul in Plotinus™, in: Le Néoplatonisme, Paris,
1971, pags. 55-63.

141 5 s » s , e s - N L a
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pela outra; & percebida pela alma que esta em todo o corpo” (1V 9 [8] 2, 9-10)**2. Nesse
trecho, parece que Plotino faz alusdo & doutrina estoica que entende as almas
particulares como partes da alma do cosmos. As almas que estdo nas maos seriam
alegorias das almas particulares, que desconhecem as afeccdes umas das outras, e a
alma que estd em todo o corpo seria uma imagem da alma do cosmos, que semelhante a
alma total de um corpo particular conhece as afecces de ambas. Mas no tratado IV 9
[8], Plotino ndo analisa as consequéncias dessa concepc¢do. Isso sera feito apenas no
tratado 1V 3 [27]. De todo modo, mesmo no tratado [8], Plotino ndo afirma a absoluta

unidade da alma:

Ademais, ndo dizemos que a alma seja una ao ponto de estar totalmente
isenta de multiplicidade — isto é preciso reservar a natureza superior**® —; o
que dizemos é que é una e multipla e que participa da natureza que <se faz
divisivel nos corpos> e, por outro lado, da <indivisivel>'*, com o que de
novo é una (1V 9 [8] 2, 24-28)**.

Para explicitar este ponto, Plotino parte novamente da alegoria das partes do
corpo e das “partes” da alma correspondentes, dizendo que do mesmo modo que a
afeccdo que se produz em uma parte do corpo ndo se estende necessariamente ao
conjunto, mas a afec¢do que se produz em um centro mais importante repercute nas
partes, assim os efeitos que chegam do universo sdo mais claros, ja que muitas partes
compartilham as afec¢fes do conjunto. Contudo, se os efeitos provenientes das partes
contribuem ao conjunto ndo esté claro (cf. 1V 9 [8] 2, 29-35). Por fim, Plotino apresenta
alguns indicios da unidade da alma, como o desejo de amizade, as simpatias mdtuas, 0s

encantamentos méagicos e as comunicagdes a distancia (cf. IV 9 [8] 3, 1-7):

192 5udt Y&p el ToU Evds ocopaTos TO Tijs ETépas Xelpds TEBNua 1) éTépa 1jobeTo, AN 1) Ev TG SAw.
3 Isto §, o Intelecto, segundo IV 2.

144 Citagdes de Plat&o (Timeu 35 a).

1 oudt yap oUtcs piav Aéyopev, cos méutn mARBous &uotpov - ToUto y&p Tij KpelTTovl QUoel
BoTéov - &AAG piav kai TARBos Aéyopev Kal UETEXEW TS PUOEWS Tiis TEPl T CCOUATA HEPIOTIHS
Ywopévns kai Tijs auepioTou al, ¢doTe &AW elval piav.
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E uma palavra, enfim, dita em voz baixa influi na disposi¢do de quem esta
longe e se faz escutar por quem se encontra a distancias imensas. De modo
que cabe deduzir que a unidade de todas as coisas se deve a que a alma é uma
s6 (1V 9 [8] 3, 7-9)*°.

No entanto, é no tratado IV 3 [27] que Plotino ira analisar de modo critico a
alegoria das partes da alma e das partes do corpo. E ele o faz procurando esclarecer a
correta interpretacdo do Filebo de Platdo. Para ele, Platdo ndo quer dizer que as almas
particulares sejam partes da alma do cosmos, mas que seria absurdo dizer que “... o céu
seja inanimado quando nés, que temos por corpo uma parte do corpo do universo, temos
alma” (cf. IV 3 [27] 7, 1-8)'*". Afinal, como os corpos particulares poderiam ser
animados (Buyuxov) se o universo fosse inanimado? Trata-se, segundo Plotino, de uma
necessidade de mostrar que o corpo ordenado e uno do universo supde um principio de
unidade e organizagédo, assim como nossos corpos ordenados e unos dependem de uma

alma. Mas isso ndo significa que as almas particulares sejam meras partes e fragmentos

da alma do universo.

Plotino argumenta que é em uma passagem do Timeu (cf. 41 d 4-8) que Platdo
melhor esclarece esse aspecto de seu pensamento. L4, ele afirma que s6 apos ter sido
originada a Alma do universo, o demiurgo cria as demais almas, empregando a mescla
retirada da mesma cratera da qual retirou a Alma do cosmos. Desse modo, o demiurgo
criou, segundo a narrativa platdnica, toda alma da mesma espécie, atribuindo apenas

diferencas de qualidades a cada uma*® (cf. IV 3 [27] 7, 8-13).

Da mesma forma, o fato de as almas assimilarem os influxos césmicos ndo

significa que elas sejam partes da Alma do universo. Plotino argumenta que as almas

146 vy 4 e \ . s \ , , \ N
kal Adyos Bt nTp ua AexBels Siébnke TO Mdppow, KAl KATAKOUEIY TETTOINKE TO KIEGTCIS AUIXAVOV

600V TOTTOV" E€ GOV £0TI TNV EvoTNTA Habeiv &TTAVTWY Tiis WuxTn wds oUons.

147 G5 &TOToV TOV oUpavdy EWuxov Aéyelv MUV, ol UEPos OUaTOS EXOUEV TOU TavTAS, WUXNV
EXOVTOV.

%8 Trata-se dos diferentes graus e tipos de almas, segundo a atuagdo de distintas poténcias, conforme
veremos a seguir: cf. IV 3 [27] 6, 28-35; 8, 12-18.
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sdo capazes de assimilar as impressdes do ambiente externo, assim como das cidades
em que habitam, mas isso ndo significa que sejam partes do cosmos. Segundo Plotino,
apesar de experimentarmos o influxo da rotacdo cosmica, possuimos uma alma distinta
capaz de resistir a essas influéncias. E, parece que, esse € o ponto central da
argumentacdo plotiniana: pensar a alma particular como parte da alma do cosmos
significa, para Plotino, anular sua liberdade e sua individualidade'®. O fato de
nascermos no seio do universo ndo significa que sejamos apenas partes dele; afinal, a
alma que se aloja no seio materno é distinta da alma de sua mée (cf. IV 3 [27] 7, 14-32).
O mesmo se da com relacdo a simpatia de todas as coisas. Para Plotino, as almas
simpatizam porque todas provém da mesma origem que a alma do universo, e, no
limite, sdo uma mesma alma ainda que muitas. Sua individualidade e suas diferencas se
devem as diferencas dos corpos, ao seu carater moral (resultado de suas escolhas), aos
seus atos racionais (tfjs diavoias épyois) €, como disse Platdo, como consequéncia de

suas vidas anteriores (tcéov poPePicopéveov Bicov) (cf. 1V 3 [27] 8, 1-10).

Além disso, Plotino menciona certas diferencas intrinsecas que resultam em
distintas qualidades de almas, a partir de sua interpretacdo do Timeu (cf. 41 d 7). L4,
Platdo fala da existéncia de almas de primeiro, de segundo e de terceiro graus. Segundo
Plotino, todas as almas sdo todas as coisas; no entanto, cada uma € o que é segundo a
poténcia que preponderantemente atua nela (cf. IV 3 [27] 8, 12-13). Desse modo, cada
uma atua segundo sua proximidade com o principio (0 Bem) ou segundo o modo de
unido com o mesmo, de acordo com a poténcia em exercicio. Uns podem chegar a unir-
se com o0 principio (&AA oi pév évoivto &v), outros podem apenas aproximar-se e

outros conseguem isto ainda em menor grau:

149 Cf. acima, 29 ss.

72



... por razdo de que nem todos atuam com as mesmas poténcias, mas que uns
atuam com uma poténcia de primeiro grau, outros com uma de segundo e
outros com uma de terceiro grau, ainda que todos possuem todas as poténcias
(1V 3 [27] 6, 32-35)*°.

Esses trés tipos de almas, portanto, correspondem a trés poténcias que, por sua
vez, correspondem a trés modos de unido (¢vcoots) com o principio. Segundo Plotino,
algumas almas se unem em ato (trjv pév évoicbai évepyeia), outras pelo conhecimento
(Trv 8¢ év yvcdoel <efvar>) e outras pelo desejo (trv &¢ év Spé€er) (cf. 8, 14-15).
Parece uma espéecie de adaptacdo plotiniana da triparticdo da alma presente em A
Republica de Platdo (cf. 428 a-434; 441 c-445 e) e de sua divisdo das almas em
primeiro, segundo e terceiro graus no Timeu (cf. 41 d 7). Na interpretacdo de Plotino,
cada poténcia ou cada modo de unido com o principio corresponde a determinado nivel
ou a certa faculdade da alma. A unido em ato parece dizer respeito ao nivel intelectivo e
intuitivo, ou a parte superior da alma, a néesis; a unidao pelo conhecimento diz respeito a
aproximacdo por meio do conhecimento racional e discursivo, a didnoia; e a unido mais
distante por meio do desejo, Orexis, préprio do desejo instintivo da natureza. Nesse
sentido, uma vez que diversas almas olham e anseiam objetos distintos, a partir de
olhares distintos, elas se fazem precisamente aquilo que olham (gfvai kai yiyveobai). E

por essa razdo, “... a plenitude e a perfei¢do ndo ¢ a mesma para todas as almas” (cf. IV

3[27] 8, 15-17)"".

Dessa maneira, segundo Plotino, a Alma é um sistema total e variado,

3

unimultipla, ou um “animal psiquico multiforme™: “... uma Razao unitaria, universal,

multipla e variada, ao modo de um Animal psiquico multiforme...” (IV 3 [27] 8, 18-

150 s , T, - S , . ~ v . ~
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20)*2. Trata-se de um todo variado e complementar que forma um Unico sistema e que
tem uma mesma origem e centro. Esse animal psiquico € um sistema coordenado
(oUvTatis o) de seres que ndo estdo totalmente desmembrados (SiéomaocTat) uns dos

outros (cf. IV 3 [27] 8, 20-21).

4.4. A unidade e a onipresenca: 0 Ente e a Alma estdo inteiros em todas as partes

Os tratados 22 e 23 na ordem cronoldgica [VI 4 e VI 5, respectivamente] Que o
ente, sendo uno e idéntico, esta inteiro em todas as partes, livro I-11 (TTEPI TOY TO
ON EN KAl TAYTON ON AMA TTANTAXOY EINAI OAON - TIPWTON e
AEYTEPON) séo, na verdade, um Unico grande tratado dividido em dois na edi¢édo de
Porfirio. Esse € o primeiro escrito de Plotino apds a chegada de seu discipulo e editor
em sua escola e, certamente, € 0 maior texto de Plotino sobre a unidade e a onipresenca
do Ente e da Alma no sensivel e representa a plena maturidade de sua filosofia
psicolégica. Ao colocar-se o problema da unidade e da multiplicidade, Plotino ressalta a
dificuldade da razdo para apresentar argumentos que tenham alguma forca persuasiva.
Plotino supde que eles tenham forga constritiva (avé&yknv), ou Seja, que sejam capazes
de nos constranger a uma apreensao mais direta do real; mas a mente racional, segundo

Plotino, ndo parece capaz de se persuadir completamente:

Como é que o Ente contém os entes? Como é que contém uma multiplicidade
de intelectos e uma multiplicidade de almas, se 0 Ente é um s6 em todas as
partes, e ndo sO6 especificamente, e um s6 Intelecto e uma s6 Alma?
Entretanto, contém almas distintas: a do universo e as outras! Tudo isto
parece depor contra nossa [doutrina]. Ademais, os argumentos aduzidos,
supondo que tenham alguma forga constritiva, ndo tém poder persuasivo: a
mente ndo acaba de persuadir-se de que algo assim seja 0 mesmo em todas as
partes. Talvez seria melhor dividir aquele Todo de maneira que aquilo de
onde partiu a divisdo ndo sofra diminui¢do em nada, ou, para expressar-se em

152 ¢fg yap més Adyos moAUs kal oikilos, chotrep {ov Wuxikdv TOAAES Loppas Exov.
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termos mais adequados, gerar a partir daquele, e assim, deixar que exista a
prole nascida daquele e que sejam as almas originadas a modo de partes as
que preencham ja todas as coisas (VI 4 [22] 4, 1-9)**3.

Mais adiante no mesmo texto, no tratado diretamente posterior, o livro Il
segundo a edicdo porfiriana VI 5 [23], Plotino explicita melhor a dificuldade da razéo
para compreender a unidade da Alma. Em primeiro lugar, a razdo ndo é algo uno, mas
algo mdaltiplo e dividido; além disso, ela se serve da natureza dos corpos para realizar
sua investigacao, tomando dela seus principios™. Por esse motivo, a razdo desconfia da
unidade e tende a dividir a Esséncia, pensando que é como a natureza dos corpos (cf. VI
5 [23] 2, 1-7). Plotino, afirma, entretanto, que para bem raciocinar nesse tema é preciso
adotar principios apropriados para essa investigacdo. Para cada natureza (sensivel e
inteligivel) ha uma investigacdo adequada e correspondente, atendendo a quididade
propria de cada realidade (cf. VI 5 [23] 4, 10-27). O inteligivel, ou o Ente real, é
necessariamente invariavel e, portanto, isento de movimento, tempo e devir; além disso,
ndo ocupa lugar algum no espago, nao estando instalado “aqui” ou “la”, nem em lugar
algum. Desse modo, é possivel compreender como estando consigo mesmo ndo ha algo
a parte dele que esteja aqui ou 14, nem ha nada que se aparte dele. Além disso, se € uno
e impassivel, ndo estd em outro, em algum sujeito externo, “coexistindo
simultaneamente em muitos sem deixar de estar uno e inteiro consigo mesmo” (cf. VI 5

[23] 3, 1-11)™°. Ora, mas se ele ndo est4 em outro, caso contrario no seria impassivel e

153 TTéas oty T6 v kal T& dvTa kai vois ToAAous kal Wuxas ToAAGs, et TO dv TavTaxoU Ev kai pr) cos
opoeldés, kai vols els kal wuxn pla; kaitol &AANY pév told mavtds, Tas 8¢ &AAas. TaliTd Te yap
AvTinapTupeiv Bokel kal T& eipnuéva, & Tva Gudyknv, &AN" oU melbcd ye €xel amifavov voulouons
Ts Wuxiis Tol &v oUTw Tavtaxol mavutodv eival. BéAtiov yap {ows pepioavta Tol 8Aov cos undiv
tEAaTtoloBal &’ oU & peplonds yeyévnTal, i Kai yevvrjoavta &t autol, fva 8 BeAtiool xpcoueda
ovdpaoiy, oUTw TO Utv ¢doal £§ altoU elval, T& & olUov uépn yevdueva, Wuxds, cupmAnpoiv 1{dn T&
TavTa.

1540 raciocinio é dividido no espaco e no tempo, composto de uma multiplicidade de palavras, conceitos
e ideias cuja origem se da na experiéncia sensivel dos corpos e objetos fisicos. A esse respeito, cf. V 6
£24], passim.

% . ueTaPoAnv év ToAAols aua ein Ev SAov dua éauTdd Sv...
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autossubsistente, isso significa que na verdade sdo os “outros” que subsistem nele e que

estdo nele:

Se, pois, sem apartar-se de si mesmo, nem dividir-se nem mudar, coexistisse
simultaneamente em muitos sem deixar de estar uno e inteiro consigo
mesmo, coexistiria em muitos sem deixar de ser idéntico a si mesmo em
todas as partes. Mas isto equivale a ndo ser autossubsistente sendo
autossubsistente. S6 nos resta, portanto, afirmar que aquele ndo existe em
nenhum sujeito, mas que as outras coisas participam dele, todas aquelas que
s80 capazes de estar presentes a ele e na medida em que sdo capazes de estar
presentes a ele (VI 5 [23] 3, 9-16)™°.

Essa afirmacao nos leva de volta ao inicio do texto, no livro I, em VI 4 [22]. L4,
no capitulo 2, Plotino argumenta que ndo é o Ente, ou o inteligivel, que esta no sensivel,
mas o sensivel que esta no inteligivel. Ora, o universo primordial, que ndo nasce nem
perece, ndo pode estar em coisa alguma, porque nenhuma é anterior a ele; mas o
posterior, o sensivel, ¢ que esta nele, ja que depende dele “... e ndo pode, sem ele, estar
nem em repouso nem em movimento” (cf. VI 4 [22] 2, 1-7)*". Segundo Plotino, no
capitulo 2 do livro I, em conformidade com o que vimos no livro Il, o Ente ndo pode
estar localizado e nem pode estar em busca de algum lugar (cf. VI 4 [22] 2, 14-15). Na
verdade, é o sensivel que se situa nele e participa dele, sem dividi-lo, uma vez que
estando em si mesmo, ele esta em unidade. Desse modo, o Ente estad presente todo

inteiro em todas as partes do sensivel:

Porque o Ente ndo poderia estar no ndo-ente, mas [...] o ndo-ente no Ente.
Encontra-se, pois, com o Ente inteiro. Porque ndo era possivel que o Ente se
desgarrasse de si mesmo. Esta claro, ademais, que dizer do Ente que esta em
todas as partes quer dizer que esta no Ente. Logo é si mesmo. E nada tem de
estranho que <em todas as partes> quer dizer <no Ente> e <em si mesmo>,

156 ¢) o0V 1) &TrooTaY EauTol pndt peptoBev undt petaBaAlov avtd pundepiav petaPoAnv év moAAols

aua ety v SAov dua £autd dv, TO auTd b Tavtaxol taute TO v ToAAols elval &v Exor ToUTo B¢
EoTw £’ EauToU &v ur) al ¢’ tauTol elval. AeimeTar Toivuv Aéyew auTd utv v oUdevi elval, T&
&'&Aa ¢ketvou petalauPdvel, doa dYvaTtal auTod Tapeival, kail kabdoov toTi duvaTtd avTtod
Tapeivat.

157 kai udAiota ¢€ ekelvou HpTnUévoy kal ol kuvauevov &veu ékeivou olUTe pévelv olUTe kiveioBau.
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porque <em todas as partes> é neste caso <em unidade> (VI 4 [22] 2, 22-
27)"8,

Contudo, Plotino afirma que geralmente é feita uma inverséo e coloca-se o Ente
no sensivel, dando-lhe a onipresenca, sem compreender como é possivel algo abarcar e
se estender em um universo tdo grande (cf. VI 4 [22] 2, 28-32). Assim, acabamos por
espacializar a Esséncia, o Ente ou a Alma. De modo que ndo € o Ente que se estende
inteiro até cada parte do sensivel, mas o sensivel que vai de todas as suas partes até o
Ente. E como aquele ndo se divide nem se separa de si mesmo, o sensivel o encontra
inteiro em cada uma de suas partes (cf. VI 4 [22] 2, 32-34), desde que essa parte seja
capaz de voltar-se para Ele. Ora, se 0 Todo ndo pode estar em um “lugar”, ele esta

presente para quem é capaz de recebé-lo:

Aquele esta, efetivamente, em si mesmo ainda quando alguma coisa deseje
estar presente a ele. Em qualquer ponto, pois, que o corpo do universo se
encontre com ele, encontra o Todo, de modo que ndo necessita ja para nada ir
longe; Ihe basta girar em um mesmo ponto, sabendo que este ponto de que
desfruta com cada parte de si é o Todo. Porque se 0 Todo mesmo estivesse
em um lugar, haveria que dirigir-se até ele retilineamente e tocar-lhe em uma
parte dele com uma parte de si; seria preciso que <longe> e <perto>
existissem realmente. Mas se nem <longe> nem <perto> existem realmente,
forcoso € que esteja presente todo inteiro, se é que estd presente; e 0 estd
inteiramente a cada um daqueles dos quais ndo estd nem longe nem perto;

mas se s&o capazes de recebé-lo, esté presente (V1 4 [22] 2, 38-50)*°.

4.5.Como a Alma e o Ente se “dividem” nos individuos: a alegoria dos raios

luminosos

158 5 o . P e a e o , .
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TG VTl oV y&p Rv dmoomdohal aUTd &g’ tauTol, Kai TO Tavtaxol 8¢ Aéyecbal elval autd SijAov,
8T Ev TG BuTI* COOTE &V EauTd. Kai oudtv BaupaoTtdy, el TO TavTaxoU v TG VTl Kal év EauTd: 1181
Yap yiveTal TO TavTaxoy v évi.

° tomt Yap £’ tauTol Ekelvo, kv TI aUTe €0¢An Tapeival. dtrou 81 ouviol TO odua Tol TavTos,
guplokel TO Tav, dote undiv éTi eloBal ToU TMoppw, GAA& oTpépecbal &v TG auTd, s TavToOs
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Mas, afinal, como se da essa presenca? Se o Ente ou a Alma esta presente inteiro
em todas as partes do sensivel, como se “divide” nos seres particulares? Isto €, como
existem individuos e entes particulares? E o proprio Ente que estd presente ou
permanecendo o Ente em si mesmo, suas poténcias se fazem presentes a todas as
coisas? Em outras palavras: como o Ente uno ou a Alma universal se “particularizam” e
se “dividem” nos individuos e em todas as coisas? (cf. VI 4 [22], 3, 1-4). Plotino
responde inicialmente, no tratado VI 4 [23] por meio de uma alegoria, a alegoria dos
raios luminosos: “porque assim ¢ como se disse que as almas sdao ao modo de raios
luminosos, de sorte que o Ente mesmo permaneca assentado em si mesmo, mas que as

almas emitidas por ele se encarnem em viventes sucessivos” (VI 4 [23] 3, 4-7)*,

O que a imagem sugere € que o Ente, ou a Alma universal, tal como o Sol que
permanece em si mesmo, emite os entes e as almas particulares de modo semelhante aos
raios luminosos que iluminam a Terra, como poténcias de si mesmo. SO aparentemente
0s raios se dividem: eles ndo tém apenas uma origem em comum, mas uma mesma

natureza, na medida em que sdo a mesma luz do Sol e, no limite, sdo o proprio Sol.

Contudo, cada raio possui apenas uma faceta do Sol total, assim como cada ente
particular possui apenas uma poténcia ou uma faceta do Ente ou da Alma universal, ou
seja, 0 que cada um é capaz de reter e receber (cf. VI 4 [23] 3, 6-8). Ainda assim, a
Alma ndo deixa de estar completamente presente, uma vez que o Todo ndo esta
desconectado dessa poténcia que comunicou a um ser particular; afinal, cada raio é
expressdo da mesma luz. Assim, esta presente e separado a0 mesmo tempo, pois mesmo
para um ser em quem estivessem presentes todas as poténcias, o Ente estaria presente

sem deixar de estar separado: “porque se se convertesse em forma de um ser particular,

160 o NP . . . “ s e~ e s
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deixaria de ser um todo e de estar em si mesmo em todas as partes; seria de outro
acidentalmente” (cf. VI 4 [23] 3, 8-15)'®'. O mesmo podemos pensar com relacdo ao
Sol: os raios séo o0 Sol, na medida em que sdo expressoes dele; mas o Sol ndo se limita
apenas aos seus raios. Caso contrario, 0s proprios raios ndo existiriam sem a fonte que
0s emite, uma vez que ndo h& separacdo. Cada raio estd diretamente ligado ao Todo, e
em cada um o Todo esta presente, ainda que cada raio possua apenas uma faceta dele.
Desse modo, o Todo ndo pertence a nada nem a ninguém que pertenca a ele. E, por isso,
ndo ¢ estranho que esteja em todos, “... porque tampouco estd em nenhum deles de tal

maneira que lhes pertenga” (cf. VI 4 [23] 3, 15-19)'%%

Pela mesma razdo, diz Plotino, ndo é absurdo dizer que a alma se coestende com
0 corpo, desde que se entenda que a alma mesma se mantém em si mesma, sem se
deixar apropriar pelo corpo. Ainda que o corpo inteiro, em cada parte de si, apareca
iluminado pela alma (cf. VI 4 [23] 3, 20-23). E que néo estando localizada, a Alma esta
presente para tudo o que esta localizado. Segundo Plotino, o absurdo seria o contrario:
se a Alma ou o Ente ocupasse algum lugar e estivesse presente inteiro para todos. “Mas
de fato a razdo diz que ndo ocupando lugar algum, necessariamente esta presente a
quem esta presente, todo inteiro, e que estando presente a todos como a cada um, lhes
esta presente todo inteiro” (cf. VI 4 [23] 3, 23-29)*%. E nesse sentido, n&o ha divisao.
Ndo h&d como nem o que dividir. O que seria dividido? Sua vida, seu ser, sua

inteligéncia? Mas nesse caso, se 0 todo era vida, a parte ndo sera vida. O mesmo se da

161 Yevduevov pév yap Toude eidos &méotn &v Tou Te &V elval ToU Te elval v alTé Tavtaxou, KaTd
oupBePnkos 8¢ kai &AAovu.
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com o ser e a inteligéncia: se o todo era ser e inteligéncia, dividido, nenhuma das partes

sera realmente ser e inteligéncia (cf. VI 4 [23] 3, 32-36).

Nesse sentido, a palavra <divisdo>, assim como a palavra <parte>, ndo sdo
termos completamente apropriados para expressar a unimultiplicidade da Alma. Na
realidade, segundo Plotino, cada alma particular € o Todo, é a Alma universal; assim
como cada raio do Sol é o préprio Sol, ainda que cada alma particular e cada raio de Sol
seja apenas uma faceta e uma poténcia do Todo. Da mesma maneira, cada teorema é

apenas uma faceta da Ciéncia inteira e, no entanto, traz em poténcia toda a Ciéncia.

Segundo Plotino, assim como o Ente, que € multiplo apenas por alteridade e ndo
localmente (cf. VI 4 [23] 4, 23-25), a alma esta toda junta sem divisdo. Mesmo a alma
que é <divisivel nos corpos> €, na realidade, indivisivel por natureza. Sdo 0s corpos que
possuem magnitude, e como 0s corpos estdo na alma (e ndo a alma nos corpos), “... a0
refletir-se aquela natureza em cada uma das partes nas quais 0s corpos estdo divididos
se pensou que alma era divisivel nos corpos nesse sentido” (cf. VI 4 [23] 4, 28-32)'**. A
evidéncia da unidade e indivisibilidade da alma esta no fato de que a alma nédo esta
condividida com as partes do corpo, mas esta toda em todas as partes. Em cada parte do
corpo esta presente ndo uma parte da alma apenas, mas a alma inteira (cf. VI 4 [23] 4,
32-34), por meio, como vimos acima, da poténcia que se reflete em cada parte do corpo.
Desse modo, a unidade da Alma néo elimina sua multiplicidade, nem sua multiplicidade

elimina sua unidade.

Contudo, Plotino esclarece que sua multiplicidade ndo é resultado da magnitude

do corpo, “... mas que, anteriormente aos corpos, a alma ¢ multipla e una. Porque no

164 « - , . , o , , - \ ,
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todo estdo ja as muitas almas, ndo em poténcia, mas cada uma em ato” (cf. VI 4 [23] 4,
34-40)'®. E que a Alma una e inteira ndo impede que as muitas estejam nela, nem as
muitas impedem que a Alma seja uma s0. Sua natureza incorpérea, sem quantidade, sem
localizag&o e sem magnitude, ndo impede as almas particulares de se dissociarem sem
estarem dissociadas, tampouco de estarem presentes umas as outras sem serem alheias
umas as outras (cf. V1 4 [23] 4, 40-44). “E que ndo estio demarcadas com limites, como
tampouco estdo as ciéncias em uma sé alma, e a alma una € tal que contém a todas em si

mesma. Assim ¢ infinita semelhante natureza” (V1 4 [23] 4, 44-47)*,

4.6. A natureza do incorpoéreo: a grandeza e a infinitude da Alma

Em busca de explicitar a natureza da Alma e do incorp6reo, Plotino apresenta no
tratado VI 4 [22] uma imagem como alegoria: a imagem da esfera de luz. Trata-se,
inicialmente, de um apelo a imaginacdo. Imagine (romoduevos), diz Plotino, um corpo
esférico e transparente com uma pequena massa luminosa no centro, cuja luz central
resplandeca em toda a esfera circundante: “Nao diremos que aquela luz central, sem
sofrer ela mesma detrimento algum, mas permanecendo incolume, se difundiu por toda
a massa exterior e que a luz observada naquela massa mindscula ocupou a zona
exterior?” (cf. VI 4 [22] 7, 23-30)**". Prosseguindo o desenvolvimento da alegoria,
Plotino sugere que se suprima na imagem a massa do corpo luminoso, mas sem suprimir
a forca da luz. Nessa circunstancia, a luz deixard de estar localizada em algum ponto

especifico e estara difundida por igual e por toda a esfera exterior. De qualquer ponto de

185 e A& PO TAV owHETwV ¢~ val kKal ToAA&s Kai piav. év yap Té6 SAw ai ToAAai 11dn ou Suvdpe,
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onde se olhe o corpo esférico se ver4 a mesma luz, ndo sendo possivel dizer de onde
vem nem sequer localiza-la (cf. VI 4 [22] 7, 30-39). A mesma alegoria pode ser
vislumbrada por meio do Sol e de sua luz que ilumina toda a atmosfera terrestre. Se
suprimirmos a massa corpdrea do astro, o que se vé é a mesma luz onipresente e nao

dividida (cf. VI 4 [22] 7, 39-44);

Se, pois, o Sol fosse pura luz desprovida de corpo, mas que fornecesse luz,
esta ndo se originaria dali, nem saberias dizer de onde, mas que seria uma s
e mesma luz onipresente que nem se originaria nem teria principio originario
(VI 4 [22] 7, 44-48)'%2.

Com efeito, a luz pertence a um corpo e é possivel localizar a sua origem. No
entanto, se existe uma realidade imaterial e anterior aos corpos, que ndo necessite de
nenhum corpo nem sequer de nenhuma localizacéo, ndo é possivel dizer que uma parte
dela esteja aqui e outra 14 (cf. VI 4 [22] 8, 1-9). Ela esté inteira em todas as partes, assim
como uma luz que, supostamente, ndo tendo corpo nem localizacdo, estaria
completamente presente e difundida em toda a atmosfera terrestre. E nisso reside a
grandeza da Alma: ndo tendo massa nem localizacdo, nada pode diminui-la, esgota-la,
nem é possivel que ela se afaste, nem flua (cf. VI 4 [22] 5, 1-7); sendo incondicionada e
indeterminada, isto €, sem demarcac@es e limites, é também infinita (cf. VI 4 [22] 4, 44-
47). Sua grandeza ndo estd no fato de ser maior ou menor que 0 universo, ja que nao é
possivel comparar em dimensao uma massa com o que ¢ carente de massa: ... 1Sso seria
como dizer que a medicina é menor que o corpo do médico” (cf. VI 4 [22] 5, 12-16)'.

A infinitude da Alma deve-se, portanto, a sua unidade e multiplicidade, sem limites e

sem demarcacdes:
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... de que outro modo poderiamos chama-la de infinita sendo porque contém
tudo junto, toda vida, toda alma e toda inteligéncia? Mas a vida, a alma e
inteligéncia ndo estdo demarcadas com limites. E por isso é ao mesmo tempo
uma s6. Devia conter ndo uma sé vida, mas uma vida infinita ao mesmo
tempo que uma s, e a que é uma so6 devia ser uma so porque contém todas as
vidas juntas... (VI 4 [22] 14, 5-10)*"°.

Nesse sentido, uma vida una e infinita corresponde a uma mesma vida (alma e
inteligéncia) com infinitas formas de expressdo (facetas e poténcias), capaz de
“iluminar” todo o universo, estando presente em cada ponto toda inteira, sem se limitar

a0s Corpos.
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5. APOSICAO INTERMEDIARIA DA ALMA

5.1. A alma ambigua: a esséncia indivisivel e a parte divisivel da alma

No tratado 1V 2 [4] Sobre a esséncia da alma, livro | (TTEPI OYZIAZ YYXHZ
TTPWTON) apods distinguir a natureza da alma e do inteligivel da natureza sensivel no
tratado IV 7 [2], cronologicamente anterior, Plotino procura precisar melhor a natureza
da alma a partir de sua posicdo intermediaria entre o inteligivel e o sensivel. Para tanto,
parte de um novo meétodo (cf. IV 2 [4] 1,1-10). O tratado IV 7 [2] € inspirado,
sobretudo, no dualismo ontoldgico presente no Fédon e no Fedro de Platdo; ja o tratado
IV 2 [4] é inspirado fundamentalmente na exegese que Plotino faz de Timeu 35 a, que
apresenta a alma com uma esséncia dupla: como uma esséncia indivisivel e uma

esséncia que se divide nos corpos'™.

Segundo essa primeira abordagem da exegese plotiniana desse trecho do Timeu,
a natureza sensivel é primariamente divisivel (TrpcoTeos efvar pepiota), ou o divisivel
primario; isto significa, segundo Plotino, que no sensivel existem partes desiguais entre
si e desiguais em relacdo ao conjunto. Além disso, a natureza sensivel ocupa um lugar
préprio no espaco, ndao podendo estar em varios lugares ao mesmo tempo; e possui
magnitude, o que resulta que suas partes devem ser ndo apenas desiguais entre si, mas
menores que o todo e que o conjunto (cf. IV 2 [4] 1, 12-17). Em contrapartida, ha
necessariamente uma natureza contraposta, conforme Plotino buscou demonstrar no
tratado 1V 7 [2]. Trata-se de uma substancia que ndo admite divisdo nem sequer pelo

pensamento, € indivisa e indivisivel (auépiotos); ndo ocupa lugar e, portanto, ndo

171 Cf. a introducdo a IV 2 [4] de Igal, J. Enéadas I11-1V, 1985, p. 281.
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possui partes desiguais e isoladas do conjunto: “E uma substancia que se mantém
sempre invaridvel como um centro comum a todas as partes consecutivas que 0
rodeiam...” (cf. IV 2 [4] 1, 18-25)"2 Trata-se do que, inspirado em Platdo, Plotino

chama de inteligivel (vontcs).

No entanto, entre o primariamente indivisivel (o inteligivel) e o primariamente
divisivel (o sensivel), segundo Plotino, existe do lado do sensivel outra natureza
imanente aos corpos sem ser primariamente divisivel, ainda que se faca divisivel nos
corpos. Podemos chama-la de a natureza secundariamente divisivel. Trata-se da forma
imanente dos corpos e de todas as qualidades somaticas, como as cores e a dogura, que,
a despeito de ndo existirem sem 0s corpos, existem inteiras simultaneamente em muitos
corpos distintos e em cada ponto dos corpos que se fazem presentes, sem ser, contudo, 0
mesmo “ente” em todas as partes; uma vez que a cor ou a dogura de dois corpos

distintos, ainda que sejam idénticas, ndo sio numericamente as mesmas’’:

Tais sdo as cores e as qualidades todas, isto €, toda forma que seja capaz de
estar inteira simultaneamente em muitos pontos distantes sem ter parte
alguma que experimente a mesma afec¢do que outra pelo fato de que outra a
experimente. E precisamente por isso é preciso definir também dita forma
como totalmente divisivel (IV 2 [4], 1, 38-42)'"*.

No entanto, proxima a natureza indivisivel existe também outra substancia
“procedente daquela e que recebe dela a indivisibilidade” (cf. IV 2 [4], 1, 42-44)'".
Podemos chama-la de a natureza secundariamente indivisivel. Trata-se de uma natureza

intermediaria, que estd no meio de ambas: “da indivisivel e primaria e da que,

172 FRRY \ ) s 1 e . ~o ~ . > ’
... el KaTd T& aUTa EXOUOQO oUOola, KOIVOV ATTAVTWYV TWV Eq)EgT]S olov KEVTPOV €V KUK}\QJ...

17 ;
* Cf. também IV 2 [4], 1, 47-53.
174 G . ~ e . . gy s -
ola xpolal kal TodTnTes TaAOA Kai EkdoTn pop@r], HTis duvaTtal An év moAAols dua elval
Bieotnkdoiv oudtv pépos Exouca TTaoxov TO auTd TE &AAo Tdoxew: 81d dn peploTdV TEVTN Kal
ToUTO BeTéOV.

175 , . ; Lo .
EXOUOQ UEV TO AUEPIOTOV AT EKE(VT|S, TTPOODCY...
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superposta aos corpos, é divisivel nos corpos*’®” (cf. IV 2 [4], 1, 44-46). Essa natureza,
que é a alma, apesar de divisivel nos corpos € indivisivel em si mesma, uma vez que ndo
deixa de ser una estando presente no corpo inteiro (cf. IV 2 [4], 1, 4, 53-59). Com
efeito, a natureza divisivel e indivisivel da alma ndo é una como o continuo, tendo
partes distintas, mas “... € divisivel porque estd em todas as partes do corpo em que esta,
mas ¢ indivisivel porque esté inteira em todas elas e inteira em qualquer ponto daquele”
(cf. IV 2 [4], 1, 63-67)*"". A alma ndo s6 esté inteira em todas as partes do corpo, como
as qualidades somaéticas, mas é una e a mesma em todas elas; diferentemente das
qualidades e da forma imanente que, apesar de estar presente na totalidade de um corpo,

ndo possui unidade®’®.

Nesse sentido, a alma esta dividida e ndo dividida. Na verdade, em si mesma,
ndo esta dividida, ja que permanece inteira consigo. A sua divisdo se da em sua relacdo
com 0 corpo, uma vez que 0 corpo ndo pode recebé-la indivisamente. Ora, essa
constatacdo nos leva a concluir, segundo Plotino, que a divisdo é uma afecgdo propria
dos corpos e ndo da alma (cf. IV 2 [4], 1, 72-77). Contudo, ainda que indivisivel por
natureza, a alma é passivel de divisdo. E, nesse sentido, ndo é nem puramente
indivisivel nem puramente divisivel, mas ambas as coisas a0 mesmo tempo. Caso
contrério, se a alma fosse totalmente una e indivisa ndo haveria nenhum conjunto e
nenhum composto passivel de ser animado por ela: “... mas que a alma, situando-se em

uma espécie de centro, haveria deixado sem animar toda a massa do animal respectivo”

17 ~ > ’ \ , \ ~ oy , ~ ~ 5\ ~ , A
6 ... TOU TE QUEPIOTOV KAl TIPWTOV KAl TOU TEPL TA OWHATA HEPLOTOV TOV ETI TOLS CWOHAOCLV. Isto e,

da natureza que é secundariamente divisivel: a forma imanente e as qualidades dos corpos.

T aAN& peploTn Wév, 811 v Taol pépeot ToU év @ EoTiv, auéploTos 8¢, &Ti OAn év mdol kal év
OToUv auToU SAn.

1% "Em outras palavras, a cor e a forma das folhas de uma &rvore, ainda que sejam idénticas, n&o sao as
mesmas numericamente, nem possuem unidade. Em contrapartida, a alma da arvore (como fonte de sua
vitalidade, unidade e organizacao) ndo so esta presente inteira em toda a extensdo da arvore, mas é una e a
mesma em cada ponto.
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(cf. IV 2 [4], 2, 35-39)*"°. Por essa razdo, Plotino afirma a natureza ambigua e paradoxal

da alma, ainda que isso resulte em certa perplexidade:

A conclusdo é que a alma tem que ser assim: <una e multipla>, <dividida e
indivisivel>'®, e que néo se deve ser incrédulo como se fosse impossivel que
uma mesma e s6 coisa esteja em muitas partes. Porque se ndo admitissemos
isto, deixaria de existir a natureza que da coesdo e que governa todas as
coisas, a que, abarcando todas as coisas, as mantém juntas e as conduz com
sabedoria (ppovrjocecos), sendo multipla, é verdade, visto que os seres séo
muitos, mas sendo una a fim de que o principio de coesdo seja uno, pois € a
alma a que, gragas a sua propria unidade maltipla, fornece vida a todas as
partes, enquanto que, gracas a sua unidade indivisivel, as conduz sabiamente
(cf. IV 2 [4], 2, 40-48)*8",

5.2. A alma dupla ou a dupla atividade da alma?

O tratado diretamente anterior na ordem eneadica, o pequeno tratado IV 1 [21]
Sobre a esséncia da alma, livro 11'®2 (TTEPI OYZIAZ YYXH= AEYTEPON), o Gltimo
tratado da primeira fase, Plotino parece dar sequéncia a reflexdo que iniciou em IV 2
[4]*%. Aqui, a sua exegese de Timeu (35 a) ganha um elemento novo, que pretende
explicar como a alma pode ser divisivel e indivisivel ao mesmo tempo: uma espécie de

duplicacdo da alma em duas <partes> ou duas <esséncias>.

179 AN’ olov Trepl kévTpov oTHoaoa EauThy EkdoToU &yuxov v elace TavTa TOV ToU feoou dykov.
180 Essa equivaléncia entre essas duas formulas platdnicas corresponde & exegese de Plotino que combina
Parménides 155 e 5; e Timeu 35 a, respectivamente, em sua concepcdo da alma.

181 Set &pa oUtws Ev Te kai TOAA& kal pepEPIOpEVOY Kail AUEPIOTOV YuxnV elval, kKal uiy &ToTEY, €S
aduvaTov TO aUTod Kai £v ToAAaxoU elval, kal un &moTelv, cos dduvaTtov T auTd kal Ev moAAaxol
glvat. el yap toUTo ur| mapadexoiueda, 1 T TGvTa cuvéxouoa kai Sioikoloa guois ouk éoTat, HTis
opoU Te TavTa meptAaPoioa Exel kai peTa @povrioews &yel, TATBos ptv oloa, émeimep TOAA& T&
olvTa, pia 8¢, v’ 7 Ev TO ouvéxov, TG HEv TTOAAG aUTiis évi fworv Xopnyouoa Tols Hépeot T&OL, TC
B¢ duepioTe €vi gpovinws &youca. Nesse sentido, os corpos sdo somente multiplos, as formas
imanentes aos corpos sdo maltiplas e unas, a alma é una e maltipla e o ser supremo somente uno.

182 Que curiosamente, apesar de enumerado como IV 1, foi disposto por Porfirio na ordem eneadica que
apresenta em sua biografia de seu mestre (V. P. 25, 10-15) ap6s o tratado 1V 2 [4] Sobre a esséncia da
alma, livro I. Sobre essa questédo, cf. por exemplo, a introducéo de Igal a esse tratado, 1985, p. 278.

183 provavelmente, é por essa razdo que Porfirio decidiu coloca-lo como livro 11, com o mesmo titulo de
1V 2.
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Plotino inicia o texto afirmando que no mundo inteligivel esta a verdadeira
esséncia’®. O melhor de 14 é o Intelecto, mas ainda ha almas que procedem do
inteligivel: “E assim, o mundo de 14 contém almas sem corpos, enquanto que o daqui
contém aquelas que se encarnam em corpos e estdo divididas pelos corpos” (cf. IV 1
[21] 1, 1-5)*%°. No inteligivel, no entanto, ndo ha nada discriminado e dividido. Todas as
almas estdo juntas, sem distanciamento espacial. “Em suma, o Intelecto esta sempre
indiscriminado e ndo dividido, ao passo que a alma estd 14 indiscriminada e indivisa,
mas é naturalmente capaz de dividir-se” (cf. IV 1 [21] 1, 7-9)**. Segundo Plotino, a
divisdo da alma consiste em apartar-se e encarnar-se em um corpo. Assim, se explica a

J4

afirmag@o platonica de que a alma ¢ “divisivel nos corpos” (Timeu, 35 a 2-3).

No entanto, a partir dessa explicacdo surge uma pergunta: como, entéo, a alma
pode permanecer indivisa mesmo estando encarnada e dividida nos corpos? Plotino
responde que ao encarnar-se a alma ndo se separou completamente de sua origem: “...
ha algo dela que néo se foi: aquilo que por natureza ndo pode dividir-se” (cf. IV 1 [21]
1, 12-14)'®". Assim, é possivel compreender melhor, segundo Plotino, a afirmacéo
platonica de que a alma consta da “esséncia indivisa e da que se divide nos corpos”
(Timeu, 35 a 1-3). H4, portanto, a “parte” ou a “esséncia” que esta acima, no inteligivel,
e a “parte” ou “esséncia” que descende e que flui a partir de I& até aqui, como um raio
flui do centro (cf. IV 1 [21] 1, 15-17). Todavia, ainda a “parte” que descende e se divide
nos corpos preserva a natureza de seu ser total, uma vez que essa “parte” nao ¢

meramente divisivel, mas é divisivel indivisamente (auepioTeos pepiCetan). Afinal, ela

18-Fy TG KOO TG VvoNTE 1) aAnbvr) ovoia:

185 akeivos 6 kdopos Yuxas Gveu CwUATwWY ExEl, oUTOS B¢ TaS £V OLOUOO! Yivopévas Kai peplobeioas
Tols CLOUACIV.

188 yois utv oty &el &814KkpITos Kol ov HePIoTds, WuxT) Ot ékel ABIAKPITOS KOl AUEPIOTOS" EXEL DE PUOLY
uepiCeobanl.

187 AN Eom1 L auTiis oUk EAnAubds, & ou Tépuke pepiCeoban
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esta inteira em cada parte do corpo, sem realmente se dividir no corpo (cf. IV 1 [21] 1,

18-22).

Contudo, nesse pequeno tratado da primeira fase, Plotino ndo precisa até que
ponto trata-se de duas almas ou de apenas duas poténcias de uma mesma alma. E no

tratado IV 3 [27], que Plotino parece formular explicitamente essa questao:

E o <indivisivel> e o <divisivel> por ventura estdo em uma mesma parte da
alma, como se estivessem fusionados, ou o indivisivel estd em uma parte e
corresponde a uma parte, enquanto o divisivel estd como a continuacgdo e é
outra parte da alma, assim como dizemos que uma coisa € a parte racional e
outra a irracional? (IV 3 [27] 19, 1-6)%2.

Plotino responde que ¢ preciso entender melhor as duas “partes” da alma para
conhecer essa resposta, especialmente a que “se faz divisivel nos corpos”, sugerindo que
o conhecimento da “parte” inferior ¢ mais evidente. Afinal, que parte da alma esta
presente em toda a extensdo do corpo e no corpo inteiro? (cf. IV 3 [27] 19, 7-11). Para
responder a essa questdo, Plotino opera uma sintese entre categorias aristotélicas e
platdnicas. A esséncia indivisa e a divisivel do Timeu sdo relacionadas e interpretadas a

18 A faculdade sensitiva, diz Plotino, esta

luz dos trés niveis psiquicos de Aristoteles
presente e dividida em todo corpo, jad que é capaz de sentir por meio do corpo todo,
estando em toda parte, ainda que ndo esteja totalmente dividida: “Mas como aparece
inteira em toda parte, ndo se pode dizer que esta dividia totalmente, mas que se faz
divisivel nos corpos” (cf. IV 3 [27] 19, 12-15)*®. Essa presenca e divisdo é mais

evidente no tato (&ofj), mas, segundo Plotino, ainda que em menor grau, ela se da

também para os outros sentidos (cf. 1V 3 [27] 19, 16-19). Isso porque, como sabemos, a

188 MMérepa Bt ¢ ToU aliTol TO AuéPIOTOV Kai HepIoTdV CdoTEp KpaBévutwv, ) &AAN pév kai kat’
&ANo TO apéploTov, TO Bt HeploTov olov £@ediis kal ETepov pépos auTrs, cdotep TO uEv Aoyilduevdv
papev &AAo, TO 8t &Ahoyov;

189 Cf. 1gal, J. 1979, p. 315-346.

190 gxov B¢ TavTaxolU Qaivouevov o pepepiobal &v mavtehdds Aéyorto, Tept 8¢ T& odpaTa
YiyveoBai pepioTtdv.
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percepcao estd presente na totalidade do 6rgdo responséavel e ainda se expande ou se

reflete em todo o corpo.

A faculdade vegetativa, segundo Plotino, deve dividir-se do mesmo modo, pois
mesmo que haja um o6rgédo responsavel e originario por sua fungdo, como o figado para

0s apetites e o coracéo para a célera (cf. IV 3 [27] 19, 20-23)**

, essas disposi¢des estdo
presentes em toda a extensdo corpdrea. No entanto, a razdo e o intelecto ndo  podem
ser “localizados” no corpo, “... pois sua fun¢do nao se realiza por meio de um 6rgao do
corpo” (IV 3 [27] 19, 24-25)% E na sequéncia do texto, Plotino complementa sua

afirmacdo com uma reminiscéncia do Fédon platonico: “o corpo seria um obstaculo se

alguém se valesse dele em suas investigagdes™ (IV 3 [27] 19, 25-26)",

Essa “separacdo” da parte racional ja aparece, ainda que em germe, no tratado
IV 7 [2], sobretudo no capitulo 8, na construcdo da critica plotiniana a concepcao
estoica e aristotélica de alma. Plotino alude a necesséria separacdo e independéncia da
razdo, na medida em que o intelecto e o raciocinio sdo capazes de inteligir conceitos e
realidades independentes e ndo corpéreos, como a justica, a verdade, as virtudes; e ainda
é capaz de abstrair a forma da matéria (cf. IV 7 [2], 8, 1-25). O centro do argumento €: a
faculdade que é capaz de conceber algo sem quantidade e sem magnitude, ou de separar
a qualidade da quantidade, deve ser por natureza isenta de quantidade e de
magnitude'®*. Paralelamente, a possibilidade critica da raz&o em relacéo & sensacéo, ou

a possibilidade do raciocinio se opor e ir contra as evidéncias dos sentidos, ou mesmo

191 Essa busca de localizagdo e identificacdo corpérea das faculdades da alma esta inspirada em Platdo,
Timeu 70, a-b e 71.

192 vai yap 16 Epyov altév ou 8i dpydvou TeAeiTal Tob odopartos. Como explicita mais longamente
no tratado V 1 [10] Sobre as trés Hipdstases que sdo principios (10, 12-21). Nesse trecho, Plotino
apresenta a faculdade racional como “transcendente”, uma vez que ndo necessita de nenhum o6rgio
corporal para seu exercicio.

% tumédBiov Y&p ToUTO, £l TIs aUTE v Tals OKEWESI TTPOCXPETO.

194 Cf. acima, pagina 39 ss.
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de se opor ou resistir as influéncias corporeas demonstram a imaterialidade e a
independéncia da parte racional e intelectual da alma'®. Essa constatacdo leva Plotino a
concluir no tratado IV 3 [27] sobre a distingdo de duas partes da alma, ou mesmo de

duas almas, ainda que formem uma totalidade e estejam relacionadas entre si:

A conclusdo é que o <indivisivel> e o <divisivel> séo duas coisas distintas e
ndo estdo fundidas como uma s6, mas como um todo constituido por duas
partes, claramente separadas uma e a outra por sua poténcia. Entretanto, se é
verdade que ainda a parte que “se faz divisivel nos corpos” recebe da
poténcia superior a indivisibilidade, segue-se que essa mesma parte pode ser
indivisivel ainda que divisivel, uma espécie de fusdo de si mesma com a
poténcia que lhe vem de cima (IV 3 [27] 19, 28-35)*°.

Segundo essa reflexd@o, ha duas almas distintas, relacionadas e interdependentes,
mas que formam, ainda assim, uma unidade indivisa. Nesse sentido, esse aspecto do
pensamento plotiniano parece ambiguo, ja que, como vimos acima, 0 nosso filésofo
afirma que a alma € uma unidade coesa com multiplas poténcias. Una e mdltipla ao
mesmo tempo, e, sobretudo, una e dual. Contudo, como veremos a Seguir, esse
paradoxo foi assinalado pelo proprio Plotino como intrinseco a natureza da alma. Para
ele, apesar de possuir dois niveis distintos e “separados” trata-se ainda de uma uUnica e
mesma alma'®’. Afinal, Plotino destaca que ha uma espécie de fusdo da parte inferior
divisivel com o nivel superior indivisivel, fazendo com que ele se divida indivisamente.
Por essa razdo, ainda que una, a alma em Plotino tem duas faces, ‘“claramente

separadas” (kaBapoU kai xwpls), uma voltada para o inteligivel e outra para o sensivel,

195 Cf. acima, pagina 60 ss.

198 g XA\o &pa k& Tepov TO AUEPIOTOV Kai HEPIOT, Kai oUx cos Ev kpabBévTa, &AN’ cos SAov &k HEPGIY
gkaTépou kabBapol kai xwpls T Suvdpel. el pévTol kai TO TEPT TA CWUATA Y1y VOUEVOV UEPIGTOV
Tap& Tis EMAVW dUVANEWS EXEl TO AuéploTov, duvaTal TO aUTO TOUTO AUEPIOTOV KAl MEPIOTOV
elval, olov kpabv ¢€ aUTol Te kal Tiis els avTod EABovons &vwbev Suvdpecos.

197 Como expresso, por exemplo, em 11 9 [33] Contra os gnésticos (2, 4-10).
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como duas faces de uma mesma moeda®®. Nesse sentido, parece que ndo se trata de

duas almas, mas de uma Gnica alma com uma natureza bipolar'*.

5.3. A parte ndo descida da alma

Uma maior explicitacdo e elucidacdo da natureza ambigua e bipolar da alma
aparece ja no tratado IV 7 [2], mostrando que essa tese — que aparece ao longo de todas
as fases de sua producdo — estd presente desde seus primeiros tratados. L4, Plotino
apresenta um indicio de uma concepcdo que ird desenvolver e utilizar amplamente ao
longo das Enéadas. Trata-se da teoria da parte ndo descida da alma®*’. Em um tratado
pouco posterior, ainda da primeira fase, Plotino afirma que mesmo a parte raciocinativa
da alma (Aoyiléuevov ToUTo Tis Wuxfis) € transcendente (xcopioTov) € ndo estd
mesclada ao corpo (oU kekpapévov ocopaTi) € nem necessita de nenhum 6rgao corporal
(ccouaTikoU dpydvou) para raciocinar, permanecendo no inteligivel (cf. VV 1 [10], 10,

13-17)%,

No contexto de IV 7 [2], Plotino afirma que por mais que a alma se encarne e se
isole em um corpo, levada pelo desejo de governar a parte (uépos 8¢ Bioikeiv

PouAnBeioa povoupévn) € o sensivel, nem toda a alma se faz alma de um corpo, ...

1% Tal como sugere Santa Cruz, ao tratar da ética e da metafisica em Plotino: “Reflexdo moral e reflexdo
metafisica s3o em Plotino as duas faces da mesma moeda”. M. 1. Santa Cruz; M. 1. Crespo. Plotino.
Enéadas: textos essenciais. Buenos Aires: Colihue. 2007. Intr. p. XXV.

1% para explorar mais o tema, cf. Rist. J. M. Integration and the Undescended Soul in Plotinus. The
American Journal of Philology, Vol. 88, No. 4 (Oct., 1967), pp. 410-422.

20 cf, Armstrong, A. H. Plotinus. Collier books, NFW York, N. Y. 1962, p. 121. Cf. Narbonne, J.-M.
L'énigme de la non-descente partielle de I'dme chez Plotin:la piste gnostique/hermétique de I'omoousios,
Laval Théologique et Philosophique (64, 3), 2008, p. 691-708.

201 Nesse trecho, Plotino afirma que ha duas classes de intelecto: “o que raciocina e o que possibilita o
raciocinio” (voUs 8¢ 6 utv Aoyilouevos, 6 8¢ Aoyilecbar Tapéxwv.), ambos transcendentes. Cf. V 1
[10] 10, 13-15.

92



mas que mantém algo fora do corpo” (cf. IV 7 [2], 13, 12-14)**?. Desse modo, diz
Plotino, o intelecto, ou a parte intelectiva da alma, ndo é passivel como o corpo e a parte
sensitiva e vegetativa da alma, indicando que ha um elemento ativo (évépyeia),
permanente e independente na alma que a possibilita avancar até as realidades Ultimas e
posteriores sem perder sua identidade, imortalidade, beleza e atividade incessante (cf.

IV 7 [2], 13, 14-20).

Mas € em um tratado posterior, ainda do inicio da primeira fase, que Plotino ira
expressar com mais clareza essa tese. Trata-se do tratado IV 8 [6] Sobre a descida da
alma nos corpos (TTEPI THX EIZ TA ZWMATA KAGOAOY THXZ YYXHZ). Nesse
texto, Plotino qualifica a sua tese de ousada (toAufjcai) e contraria a opinido dos
demais (Tap& 846Eav Tédv &AAwv). Certamente, trata-se de uma posigdo “heterodoxa”
dentro do proprio platonismo, sobretudo, no médio platonismo e no platonismo

sincrético dos primeiros séculos®®

. Diz o texto: “nem sequer a alma humana se
adentrou completamente no corpo, mas ha algo dela que estd sempre na regido
inteligivel” (cf. IV 8 [6] 8, 1-3)°®*. Nesse sentido, parece claro que Plotino pretende

explicitar que hd uma “parte” inferior da alma que “entra” no sensivel; e hd outra

“parte” superior que permanece no inteligivel.

No contexto do sexto tratado, a teoria da parte ndo descida da alma surge, no
ultimo capitulo do texto, como uma resposta a questdo e ao problema fundamental que
principia o tratado: a possibilidade das “subidas” (avaBaois) e “descidas” (kat&Paots)
da alma. N&o apenas no sentido relacionado ao nascimento como descida da alma ao

corpo, e de subida como retorno e separacdo, com o advento da morte. Mas, sobretudo,

202, ) - ~ , r s sey
uépos 8¢ Sloikelv BouAnbeioa povoupévn kal év ekelvep yryvopévn, év ¢ ¢oTiv, oUx 8An oudt oo

ToU 0OHaTOS Yevouévn, AAAE Ti kai E€co ocdpaTos éxouoa.
203 Cf. Rist. J. M. 1967, pp. 410-422.

204 L~ s e o L s —
oV Ta&oa oud 1 fueTépa wuxr Edu, AAN €01 T1 aUTTs €V TE vonTd Al
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relacionado ao processo de “ascensdo” e “descida” da percep¢do humana que oscila
entre a experiéncia e a percepc¢do sensivel, particular e material do corpo e do nivel
inferior da alma (divisivel indivisamente); e a experiéncia e a percepc¢do inteligivel e

universal do nivel superior da alma (indivisivel)*®.

O texto tem inicio com uma das passagens mais admiraveis das Enéadas, onde
Plotino narra em primeira pessoa certa “experiéncia” pessoal em que ele prdprio vé uma
“beleza extraordinariamente maravilhosa” (Bavpaotov rAikov 6pdov k&AAos), capaz
de convencé-lo de seu pertencimento, ou do pertencimento humano, a porcao superior
dos seres. E interessante notar que, segundo Plotino, essa “visdo” (6pdcw) € essa
“estadia” (otdois) na regido divina ndo se d& como algo exotico, alheio e estranho a si
mesmo, mas como um reconhecimento de pertencimento (poipas) ao inteligivel;
possibilitando, inclusive, a atualizacdo da vida divina e mais eximia, como se essa fosse
a verdadeira vida da alma, ou da alma em si (kaf’ éautrjv), como afirma na sequéncia

do texto (cf. IV 8 [6], 1, 10).

O que € motivo de estranheza e perplexidade € a “descida” e a condicao parcial e
corporal da alma, ao descer do intelecto ao raciocinio, apesar de ter se manifestado em
si mesma como “inteligivel”. Em outras palavras: como é possivel que a alma se
manifeste como se nunca estivesse em um corpo (na regido divina e no inteligivel), «...
apesar de ser tal qual se me manifestou em si mesma ainda estando em um corpo”? (cf.

IV 8 [6], 1, 8-12)*®. O paradoxo se d&, portanto, entre a “experiéncia” de beleza,

205 Em correspondéncia a sua teoria da alma, Plotino usa o termo aisthésis em dois sentidos: percepcéo
sensivel, ligada aos sentidos e a parte inferior da alma; e percepgao interior e intelectual, relacionada a
atividade prdpria da parte superior da alma. Cf. abaixo, p. 102, nota 210.

206 Seque o trecho completo: TToAAdkis £YElpOUEVOS Eis EHOUTOV €K TOU OUATOS Kal YIWOUEVOS TGV
HEv EAAwv €€, tuautol 8t elow, BaupaoTov £Aikov Opcdv k&AAos, kal Tiis kpeiTTovos poipas
moTevoas TOTe pdAioTa eival, Leorjv Te dpioTnv évepyrioas kal TG Belc eis TaUTdV yeyevnuévos kai
gv aUT® 1Bpubels els évépyeiav EABcov éxelvny Umép Tav TO &AAo vonTov EuauTtdv i8puoas, peTa
TadTn TN év 16 Beley oTdow eis Aoyiopdv €k vou kataPas &mopdd, s ToTe Kal viv kataBaive,
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plenitude e atividade divina do nivel superior da alma, que se vé unido e até acima do
inteligivel; e a “experiéncia” de passividade e limitacdo da condicdo corpodrea e inferior

da alma, mediada pelo raciocinio.

Em outras palavras, como a alma pode “descer” nos corpos e estar mesclada ao
sensivel e limitada ao particular e parcial e, ainda assim, estar ao mesmo tempo no
“alto”, no inteligivel, na contemplacdo e unido com o Intelecto universal? No tratado 1V
3 [27], Plotino apresenta uma resposta bastante interessante. L4, ele afirma que ao
langarem-se desde o alto em diregéo a terra, as almas ndo se desconectaram de seu
principio, isto ¢, do Intelecto: “ndo obstante, sua cabega esta fixa descolando por cima

99207

do céu (cf. IV 3 [27] 12, 3-6). Desse modo, por maior que seja a “descida” na

matéria, o “nivel” superior da alma permanece acima, “descolando por cima do céu”.

E essa permanéncia de uma “parte” da alma no Intelecto explica o paradoxo da
“experiéncia” psicologica humana. E possivel ascender a “regido divina”, ao Intelecto e
até acima da regido inteligivel, uma vez que a parte superior da alma, o seu nivel
propriamente intelectivo e “original”, esta 14; permanece “acima” sem “descer” para o
contato com a matéria. No entanto, estando a alma “encarnada”, digamos assim; ou
melhor, presente na divisdo e distensdo sensivel, ndo € possivel permanecer acima, uma

vez que ha uma “parte” sua voltada para o sensivel.

J& no tratado 1V 8 [6] podemos confirmar essa tese da bipolaridade da alma:
“toda alma possui, um elemento de sua parte inferior orientado ao corpo € um elemento
de sua parte superior orientado ao Intelecto” (IV 8 [6], 8, 12-14)208. Em um tratado

posterior, ainda da primeira fase, o tratado Il 4 [15] Sobre o daimon que nos coube

kal &Treos ToTé pot Evdov 1) Wuxr| yeyéunTal Tou omuaTtos ToUTo ovoa, olov ¢pdvn kab’ éauTrjv,
kaimep ovoa év ocopaTi. (1V 8 [6], 1, 1-12).

207 p&pa Bt avtals toThpikTal UTepdue Tod oUpavod.

208 Yap Wuxn éxel TLKal ToU KATw TPos oddua Kal Tol &vew Tpods vouv.
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(TTEPI TOY EIAHXOTOZ HMAZ AAIMONOZX), Plotino afirma que cada ser humano
¢ “um universo inteligivel” (kdopos vonTds) e que a Alma é todas as coisas (éott yap
kal ToAA& 1) Wuxn kai TévTa), tanto as de cima como as de baixo (kai T& &vew kai T&
KATw), passando por toda a gama de vida (a¥ péxpt maons Cwris). Com uma natureza
bipolar e dubla e uma posicdo intermediaria entre os seres, a Alma possui uma face

orientada ao sensivel e outra ao inteligivel:

Pelas partes inferiores deste universo estamos em contato com o sensivel,
enquanto que pelas partes superiores deste mesmo universo estamos em
contato com o inteligivel; e permanecemos acima com a parte restante de dito
universo inteligivel, enquanto que com a parte infima do mesmo estamos
encadeados ao de baixo, transmitindo ao de baixo uma espécie de emanacéo,
ou melhor, uma atividade procedente daquela parte sem diminuicéo dela (111
4 [15], 3, 21-29)**.

5.4. A alma anfibia (&ugipiot)

A tese da parte ndo descida da alma tem como consequéncia uma peculiaridade
da experiéncia da alma humana: a sua vida anfibia, isto é, a sua capacidade de viver em
“dois mundos”, ou melhor, em dois “niveis”, ou de perceber e ser a partir de “duas
realidades™ distintas®'®. No préprio tratado IV 8 [6], Plotino nos fornece uma explicagio
da causa dessa intermiténcia: “... se domina a parte da alma que esta na regido sensivel
(aioBnTéd), melhor dito, se se deixa dominar e perturbar, ndo nos permite ter

consciéncia (aiobnotw) do que contempla a parte superior da alma” (IV 8 [6], 8, 4-7)%™.

2| ~ \ ; . ~. ~ PY) \ ~ ; ~ ~ v ~
00 TOIS HEV KATW OUVATITOVTES TCpBE, TOIG 8¢ dvw kal TOL§ KOOHOVU TQ VOTTW, KAl HEVOUEV T UEV

&AM TavTl vonTa &vw, TG Bt toxdTe avtol memedrjueda Té k&Tw ofov amdppotav &t ékeivou
B18bvTes eis TO k&Tw, H&AAOV Bt Evépyeiav, ekeivou ouk EAaTTouuévou.

219 por essa razdo, Plotino usa o termo aisthésis em dois sentidos distintos: como sensac&o e percepcéo
sensivel, prépria do corpo e dos 6rgdos dos sentidos; e como percepcdo intelectual, em um sentido
semelhante ao uso que fazemos do termo “consciéncia”, como apercepgdo e tomada de “consciéncia”. Cf.
E. R. Dodds, Les sources de Plotin. Genéve: Fondation Hardt, 1960, pag. 385.

2o Bt 2y T adobnTE € kpaTol, udAAov 8¢ el kpaToito kal BopufoiTo, ok & alobnow Muw elvat
v BedTal TO Tis Yuxiis &ve.
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Isto, porque uma inteleccdo (ou contemplagdo) sO6 chega a nods, ou & nossa

“consciéncia”, quando baixa até a percepcéo sensivel (cf. IV 8 [6], 8, 7-8)?*2.

Em um trecho anterior deste mesmo tratado, Plotino explicita melhor este
aspecto de seu pensamento. No capitulo 4 (32-35), ele afirma que, necessariamente, as
almas séo anfibias (aueifiot), vivendo intermitentemente ora a vida de 14, ora a vida
daqui. Mais a vida de 14, as que sdo mais capazes de juntar-se ao intelecto; mais a vida
daqui, as que sd@o menos capazes. Segundo Plotino, era a essa segunda categoria de
almas, que ainda estdo “presas no sensivel” e impedidas de ascender a contemplagédo
inteligivel e a atividade do intelecto (pelo dominio que sofrem da passividade externa),
a que Platdo se referia ao dizer que a alma esta “sepultada” e esta “em uma caverna” (cf.
IV 8 [6], 4, 25-32). Contudo, a vida no sensivel ndo consiste em alguma forma de erro

ou mal.

Além da funcdo intelectiva, que torna a alma semelhante ao Intelecto, a Alma
possui sua funcdo prépria, assim como tudo quanto pertence ao reino dos inteligiveis. A
funcdo prépria da alma consiste em ordenar e governar o sensivel, que deve existir
necessariamente, visto que existe necessariamente quem é anterior a ele. Caso contrario,
todas as coisas se deteriam na regido inteligivel (cf. IV 8 [6], 3, 25-30), e a alma mesma

ndo tornaria patente suas proprias poténcias que permaneceriam apenas em poténcia se
ndo se atualizassem procedendo adiante (cf. IV 8 [6] 5, 30-33). “Porque sempre ¢ a
atualidade a que manifesta a poténcia, que permaneceria totalmente oculta e como

invisivel e inexistente se nunca se atualizasse realmente” (IV 8 [6] 5, 33-36) 23 Ao

212 Nesse trecho fica mais evidente o jogo que Plotino estabelece entre o duplo sentido do termo aisthésis.
Para ver mais sobre a teoria da “consciéncia” em Plotino, cf: 14, 10; IV 3, 23, 1-35; 1V 4, 29, 19-31.

23 eimep avTaxol 1 gvépyela TNy dYvauw EdeiEe kpipbBeioav &v &v amavtn kai olov agavicbeioav
Kal ouk oUoav undémoTe dvts oUoav. Em um tratado posterior, Plotino desenvolve a mesma ideia: “A
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voltar-se para o que é anterior a ela, a alma intelige; mas ao voltar-se para si mesma, a
alma se pOe espontaneamente a ordenar o0 cosmos, uma vez que deve existir
necessariamente o que € posterior a ela (cf. IV 8 [6], 3, 26-27). Desse modo, a alma

como anfibia possui uma dupla funcéo: uma funcéo intelectiva e uma funcdo cdsmica.

5.5. A esséncia da alma e os dois homens

A consequéncia antropologica da condi¢do “anfibia” da alma ¢é a tese dos “dois
homens”, ou do “homem duplo”, que ja aparece, ainda que de modo menos explicito, no
tratado 111 4 [15]. L4, Plotino afirma que é preciso viver a vida de “outro”, seguindo o
daimon para ascender na escalada psiquica (cf. 111 4 [15] 3, 14-20). Contudo, o0 daimon
de cada pessoa se identifica com o principio que esta imediatamente acima do nivel
psiquico atualmente ativo em cada um (cf. 11l 4 [15] 3, 1-10). Nesse sentido, o daimon
ndo esta fora da alma, mas é o nivel superior ao nivel psiquico ativo e atual®**. Trata-se,
no limite, da “parte” imediatamente superior da alma, que pode ser o nivel intelectivo
para 0 homem de razdo voltado para o sensivel, ou o préprio Uno-Bem para o virtuoso
que j& vive a vida intelectiva (cf. Il 4 [15] 6, 1-4)**°. Nesse tratado, Plotino ja aponta

para certa duplicidade em sua concepcdo antropoldgica, na medida em que ha o

verdade é, com efeito, como se segue: se ndo houvesse corpo, a Alma nem sequer poderia proceder
adiante, porque tampouco ha outro lugar em que sua natureza lhe permita situar-se. Mas se a Alma ha de
proceder adiante, havera de criar um lugar para si mesma, €, em consequéncia, também um corpo”. émei
TS ye &Anbis GOde Exel ocopaTos UEv ury dvtos oud &v TpoéABol wux, émei oudt Témos dAAos éoTiv,
Strou Tépukev elval. Tpoiévail 8t el uEANoL, yevvrioel auTij TéTOY, ddoTe kai odua. (IV 3 [27] 9, 20-
23).

2% Tendo em vista a doutrina da presenca das Hipostases divinas na alma humana (cf . V 1 [10] 10, 1-6),
cada um é capaz de vislumbrar a Hipostase correspondente ao nivel psiquico ativo. Captamos o Intelecto
transcendente com o intelecto presente no nivel superior da alma (cf. 1 1 [53] 8, 1-6); assim como
captamos 0 Uno com o que em nds é semelhante a ele: o centro da alma, supraintelectivo, semelhante ao
centro universal (cf. 111 8 [30], 9, 21-23; VI 8 [39] 15, 14-21; V1 9 [9], 8, 19-20).

215 Que é o caso do sabio, que vive preponderantemente segundo o Intelecto. Segundo Porfirio, em sua
biografia de seu mestre, esse era o caso de Plotino, cuja a ocasido da evocagdo de seu daimon tutelar por
um sacerdote egipcio revelou um deus e ndo um ente da linhagem dos daimons (cf. V. P. 10, 15-33).
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“homem” atual (inferior) e o “daimon”, que figura como uma espécie de “homem
superior” acima do nivel atualmente ativo (e consciente) de cada um, orientando o

“homem” atual até acima, até o nivel imediatamente superior.

Mas € no primeiro tratado da segunda fase, o tratado V1 4 [22] Que o ente, sendo
uno e idéntico, esta por sua vez todo em todas as partes — livro I (TTEPI TOY TO ON
EN KAI TAYTON ON AMA TTANTAXOY EINAI OAON TTIPOWTON), que Plotino
mais explicita a concepc¢do de nossa natureza dupla. Perguntando-se: ... quem somos
nos?” (Tives 8¢ muels;); somos 0 que devém no tempo? (To ywdpevov év xpdve;).
Plotino responde que antes de produzir este devir, nés ja existiamos como outros
homens particulares, como deuses, almas puras e intelectos vinculados a esséncia
universal: “... éramos partes do inteligivel ndo demarcados nem desconectados, mas

integrantes do conjunto” (cf. V1 4 [22] 14, 18-21)**°.

Entretanto, essa esséncia divina da alma ndo diz respeito a uma origem
cronoldgica. Afinal, antes desse devir, ndés ja existiamos; e ainda agora ndo estamos
desconectados (amoTteTunueda) (cf. VI 4 [22] 14, 21-22) . Na verdade, como apresenta
na sequencia do texto, esse “nivel” divino e integrante do inteligivel, permanece como o
nivel superior indivisivel e como a parte ndo descida da alma. Segundo Plotino, a
esséncia intelectiva da alma ndo desce para o sensivel, mas a ela se agrega uma segunda

natureza, ou um segundo “homem”, 0 qual podemos chamar de “homem inferior”:

Mas é que aquele homem se aproximou outro homem com desejo de existir, e
encontrando-se conosco — pois ndo estavamos fora da realidade universal —

216 5~ N ’ PO ’ > . » . \ ~ ’ \ ; ;
&pa EKEIVO 1) TO 'ITE)\GCO\) KAl TO YIVOUEVOV EV XPOVQI; T KAl TTPO TOU TAUTMNV TT|V YEVECLIV YEVEGGG[

Auev éxel &vBpcotol &AAol dvTes kal Tives kal Beol, Wuxal kabapai kai vols cuvnuuévos Tf &mdoT
ovotq, uépn dvTes ToU vonTol oUk dpwplopéva oud’ dToTeTunuéva, AAN’ dvutes ToU SAou-
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nos revestiu de si mesmo e se agregou ao homem ao qual era entdo cada um
de nés (VI 4 [22] 14, 18-21)?"".

Segundo essa descri¢do, ndo foi o “homem superior”, ou a “parte” superior da
alma, que desceu em direcdo ao sensivel; mas a natureza inferior que se agregou e
revestiu a primeira, na medida em que o “homem superior” emitiu um “som”, ou uma
“voz” (pwvris), ou uma palavra (Aéyou) que foi ouvida e assimilada por cada um a sua
maneira, de acordo com o “lugar” em que estava e as condic¢des de sua “audigdo” (cf. VI
4 [22] 14, 18-21). A alegoria da “voz”, nesse trecho do texto, parece sugerir que ha um
chamado do nivel superior com relacdo ao nivel inferior, como imagem da alma
presente no sensivel, para que se agregue e se eleve ao inteligivel. Nesse sentido, o
desejo de existir desse “outro homem” parece ser estimulado e incentivado pelo
“homem superior”218. Destarte, 0 “homem inferior” que se agrega e se aproxima do
“homem superior”, se aproxima seguindo seu desejo de existir, atendendo a “voz” ¢ ao

chamado de sua origem divina.

Como o conjunto dos niveis da alma € uma entidade unimultipla, somos o nivel
atualmente ativo da alma, sem deixar de ser a esséncia superior e inteligivel, que
permanece em si mesma. A gueda da alma, descrita alegoricamente por Platdo como a

“perda das asas™?*?

, hdo parece, portanto, — segundo a leitura de Plotino —, uma queda
ontoldgica, mas uma queda gnosioldgica, relacionada ao nivel de “consciéncia” e

percepcdo do conjunto da alma em seu processo de ascensdo a sua origem, tendo em

vista 0 seu desejo de integracdo, contemplacdo e aperfeicoamento. Dai, segundo

2T A& yap FOv ekefvey TG GuBpcdTed TpoceAiAuBey &vBpwtros &AAos elval BéAcov Kai eupcov
Nuas - fuev yap TolU mavtds ouk 6o - TepEbnkey £auTov NUiv Kai Tpooébnkev tauTdv Ekelved T
AvBpdTTL TG 85 Ny EKAOTOS TGV TOTE.

218 Tal como no tratado 111 4 [15], em que o daimon, como nivel da alma imediatamente acima do nivel
atual e ativo, conduz a parte inferior & ascensdo. Cf. acima, p. 93-94.

29.Cf. 1V 8 [6] 4, 21-32.
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Plotino, o paradoxo e a ambiguidade da condicdo humana. Somos dois “homens” que

aspiram a reintegracéo e a unidade:

E assim é como chegamos a ser o conjunto de ambos os homens, e ndo um
dos dois: 0 que éramos antes e 0 outro, 0 que nos agregamos depois em um
momento dado, deixando aquele primeiro de estar ativo, mas estando
presente, por sua vez, de outro modo (VI 4 [22] 14, 28-32)°%°.

20 . : N ] : . : 8
kal yeyevrjueba TO ouvdupw Kai oU 8&Tepov, & mpdTepov Nuev, kai B&Tepdy ToTe, & YoTepov

TpooeBépueda dpyroavtos Tol mpoTépou tkelvou kai EAAov TpdTrov ol TapdvTos.
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6. APRESENCA DA ALMA PARA O SENSIVEL

6.1. O problema da matéria e a processdo como degradacao continua

Tendo vislumbrado a psicologia plotiniana, a sua natureza, unimultiplicidade,
onipresenca e posicdo intermedidria, resta-nos procurar aprofundar e melhor
compreender a relacdo da alma com a matéria. Afinal, como vimos desde o principio, 0
cosmos plotiniano é o resultado da mescla de ambas e da fusdo entre esses dois
principios, ou entre essas duas ‘“‘substancias” (cf. acima, n. 2). Plotino, desde seus
primeiros tratados, parece se posionar pela tese que afirma a geracdo da matéria,
contrapondo-se a maior parte da tradi¢cdo grega que toma a matéria como um principio

eterno e ingendrado®®.

Essa posicdo desemboca em um dualismo metafisico de
principios opostos, presente de certa forma em Platdo, Aristoteles, nos estoicos e ainda
nos medioplaténicos e em Numénio?. Plotino, embora represente certa continuidade
dessa tradicao, parece combater esse dualismo, sobretudo e de modo mais enfatico, em

sua contraposicao ao gnosticismo (cf. 11 9 [33], passim)®%.

Para fugir de um dualismo que contrapée Deus (como Uno-Bem) e a matéria
como mal ou como origem do mal, como dois principios eternos, distintos e opostos,

Plotino parece propor, de maneira bastante inovadora, mas também ambigua, a tese da

221 Cf. Oliveira. P. C. L. Imagens em espelhos: o estatuto do multiplo sensivel em Plotino. Tese de
doutorado. Universidade Federal de Minas Gerais; Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2009, p.
149 ss.

222 Cf. Ibdem, p. 150.

22 O’Brien, D. Théodicée plotinienne, théodicée gnostique. Leiden: E. J. Brill, 1993. Para um estudo
detalhado do tratado 11 9 [33], cf. Dufour, R. Traité 33 (I1 9). Paris: Flamarion, 2006.
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eterna geracdo da matéria, como a etapa final ou o Gltimo nivel da processdo®**. Esse
talvez seja 0 tema mais polémico e controverso dos estudos plotinianos desse Ultimo
século, gerando um extenso debate e uma longa bibliografia?®®. Como esse ndo é o
escopo e o0 objeto central de nosso trabalho, ndo nos cabe aprofundar essa discussao, o
que tomaria toda a nossa atencdo e nos desviaria de nossos propdsitos
fundamentalmente cosmoldgicos. Resta-nos apenas pontuar 0s termos mais inequivocos
e mais relevantes para 0 nosso estudo, como também sinalizar aqueles mais obscuros e
passiveis de distintas interpretagdes. Mais do que resolver o problema da natureza e
origem da matéria’®®, interessa-nos verificar e analisar a classe de relacdo da matéria e

da alma para a formagé&o do sensivel como corpo animado (céua éuyuxos).

Em grande medida, a profunda ambiguidade presente no tema da origem e da
natureza da matéria em Plotino parece se dar por duas raz@es principais. Por um lado,
seguindo uma tendéncia desenvolvida ja em Platdo e Aristoteles, mas, sobretudo, no
medioplatonismo, Plotino precisa assegurar que o mal € extrinseco ao divino (e no seu
caso, as trés Hipdstases divinas: 0 Uno, o Intelecto e a Alma), identificando sua origem
a matéria e isentando a alma e o divino de todo 0 mal®’. Por outro lado, Plotino precisa
garantir a unidade de toda a realidade, filiando a matéria a processdo iniciada pelo Uno,

evitando o dualismo de principios de Numénio e dos gndésticos. Contudo, se a matéria,

224 Nesse sentido, a tese da eterna geragdo da materia, presente, sobretudo, em seus primeiros tratados (cf.
por exemplo: IV 8 [6] 6, 18-30), parece ndo contradizer a tese da eternidade do mundo, defendida em um
tratado mais tardio (cf. Il 1 [40], passim).

225 Sobre esse ponto, O’Brien escreveu: “The origin of matter is one of the last and greatest unsolved
mysteries bedevilling modern attempts at understanding the philosophy of the "Enneads.” Cf. La matiére
chez Plotin: son origine, sa nature. Phronesis.Vol. 44, No. 1 (Feb., 1999), pp. 45-71 (27 pages). Cf.
alguns dos principais textos desse longo debate: Puech (1960, p. 159-190); Schwyzer (1973, 266-280);
Corrigan (1986, 167-181); O’Brien (1991, 15-25 e 1993, p. 19-35); Narbonne (1993, p. 135-207). Cf.
apud: Oliveira, P. C. L., 2009, p. 149 ss.

228 J& que esse seria um tema para um trabalho especifico.

2270 que seria absolutamente contraditério, uma vez que o principio, como fonte de vida, unidade, ser,
liberdade e inteligéncia é necessariamente o Bem.
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como “o mal em si” e a fonte do mal para alma®®, é gerada pelo Uno, “como pode o

. . 229
mal ser derivado do Uno, que é o soberano bem?”*”.

Em boa parte dos textos, também como uma forma de resposta a essa
problemética fundamental, Plotino recorre a uma continua degradagdo processiva em
sua teoria da emanacdo ou da processdo®’. Essa tese aparece ja em alguns de seus
primeiros tratados, nos quais Plotino a apresenta com suficiente clareza e riqueza de
detalhes®®!. Sobretudo, em trés textos fundamentais: no tratado V 4 [7] De que maneira
0 posterior procede do primeiro: sobre o Uno (TTWZ ATTIO TOY TIPWTWY TO
META TO TIPWTON KAI TIEPI TOY ENOZ); no tratado V1 [10] Sobre as trés
hipostases que sdo principios (TTEPI TWN TPIWN APXIKWN YTIOZTAZEWN); e no
tratado diretamente posterior VV 2 [11] Sobre a génese e a ordem dos posteriores ao

primeiro (TTEPI FTENEZEWX KAl TAZEWS TWN META TO TIPWTON).

O Uno-Bem, como simplicidade e unidade absolutas, como o realmente <uno>

(8vtws £v), 0 principio e a fonte de toda multiplicidade, além do ser e da esséncia e

232

além de qualquer possibilidade de ciéncia e definicao (cf. V 4 [7], 1, 10-12)*%, sendo

228 Como afirma, sobretudo, no tratado da Gltima fase | 8 [51], mas também ja em tratados iniciais, como
o tratado 11 4 [12], cap. 16. Esse também é um tema bastante complexo e polémico: a natureza do mal em
sua identificacdo com a matéria. Para ver mais sobre o assunto, cf. J. Rist, 1961, p. 154-166; e Narbonne,
Plotin: les deux matieres [Ennéade 11, 4 (12)]. Introduction, texte grec, traduction et commentaire. Paris:
Vrin, 1993.

22 O’Brien, D. Matéria e mal. Plotino. Lloyd P. Gerson (org.). Trad.: Mauricio Pagotto Marsola. S&o
Paulo: Ideias & Letras, 2017, p. 218. Cf. também O’Brien, 1993. Narbonne, por sua vez, procura mostrar
como o fato de Plotino ter evitado o dualismo de principio dos gnésticos ndo o isenta do problema do
Uno-Bem ser a origem do mal. Cf. 1993, p. 182. Contudo, ainda que o problema da “teodiceia”
permanega, Plotino afirma, sobretudo, no tratado 111 2[43], a incluséo e o aproveitamento dos males pela
providéncia cdsmica, ou por “uma poténcia grandissima” (Suvépecos peyiotns) (cf. 111 2 [47] 5, 22-26),
para a perfeicdo do conjunto. Cf. abaixo, p. 179.

230 para ver mais sobre a teoria da processéo, cf. Trouillard, J. La procession plotinienne. Paris: Presses
Universitaires de France, 1955.

281 Cf. O’Brien, 1999, p. 46.

232 Sobre a necesséria existéncia e natureza do Uno-Bem, vide o tratado 9 na ordem cronoldgica, o VI 9,
na edicdo de Porfirio. Cf. Beierwaltes, W. Pensare I’Uno: Studi sulla filosofia neoplatonica e sulla storia
dei suoi influssi. Traduzione di M. L. Gatti. Milano: Vita e Pensiero. 1991.
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28 0 mais perfeito de todos (mvTcov

“autossuficientissimo” (aUTapkéoTaTdv)
TeAechTaTov) € a poténcia primeira (Suvawis 1) Tpcotn) (cf. V 4 [7], 1, 24-25), produz
e engendra outros. Segundo Plotino, tudo o que alcanca a perfeicdo gera e produz outra
coisa distinta de si mesma. N&o soO os seres animados, mas até mesmo o0s inanimados: o
fogo produz calor que esquenta outrem, a neve produz frio, e até os farmacos produzem
seus efeitos em outros (cf. V 4 [7], 1, 27-33)%*. “Como poderia o perfeitissimo e 0 Bem

primeiro deter-se em si mesmo, como se fosse avaro de si mesmo ou impotente, ele que

¢ a poténcia de todas as coisas?” (V 4 [7], 1, 33-35)235.

Contudo, explica Plotino em um tratado posterior, ao produzir, o Uno-Bem néo
se move e ndo sai de si mesmo, caso contrério ndo seria realmente uno e nao seria
primeiro (cf. V 1 [10], 6, 20-25)**. Com isso, Plotino quer dizer que a processdo de
todos os graus de realidade, gerados a partir do Uno, se da sem que o Uno se mova ou
saia de si mesmo®': ... brotando perenemente dele enquanto ele permanece” (V 1 [10],
6, 30)2*%. Se tudo que atinge a perfeicdo gera, o eternamente perfeito gera eternamente.
“E gera algo eterno, mas também algo inferior a si mesmo” (V 1 [10], 6, 38-39)%*,

como uma imagem que guarda estreita semelhanga com a sua origem; assim como a luz

do Sol guarda semelhanca com o proprio Sol (V 1 [10], 7, 1-3). E que toda emanagio de

23 J& que sendo simples (&mwAouv) e o primeiro de todos (TpéTov &mdvTeov) Ndo necessita de nada,
nem do que seja anterior a si (0s posteriores dependem e necessitam dos anteriores), nem dos
componentes multiplos que o constituem, uma vez que é inteiramente uno (cf. V 4 [7], 1, 12-17).

24 Cf. V 1 (10), 6, 32-35. “Todos os seres, enfim, quando ja sio perfeitos, geram” (kai wévta 8¢ doa
18n TéAeia yewvd) (V 1 [10], 6, 38).

2% TGS oV TO TeAeddTATOV Kal TO MP&OTov &yabov v alTd otain ddomep phovijoav tautol f
aduvaTiicav, 1 TavTeov dUvauls;

236 Cf. Aristoteles, Phys. V 2, 226 b 12-16. O primeiro principio plotiniano, 0 Uno-Bem, assim como o
primeiro motor de Aristételes, o Intelecto (Nods), ndo estd subordinado as categorias de movimento e
repouso. Contudo, diferentemente do primeiro motor aristotélico, o Uno-Bem de Plotino, em sua
plenitude e perfeigdo, transborda de si e gera os proximos niveis. Cf. O’Brien, 1999, 46.

27 Cf. V 3 [49], 1, 3-4. Vide sobre o longo debate e a extensa controvérsia sobre esse aspecto do
pensamento Plotiniano em O’Brien, 1999, 47-50. No tratado V 1 [10], Plotino afirma que o Uno esta
eternamente voltado a si mesmo (cf. cap. 6, 18-19)

238 €€ aUToU &el YEVVCOUEVOV HEVOVTOS.

239 1o Bt del TéAelov &l kad &idiov yewd: kal EAaTTov 8t éauTol yeva.

105



algo que atingiu a sua plenitude e perfei¢cdo é uma imagem com relacdo ao seu modelo,
assim como o calor é uma imagem do fogo e o frio € uma imagem do gelo e da neve (cf.

V 1[10], 6, 32-35).

E esse parece ser o ponto central para a compreenséo da natureza da matéria em
Plotino. A processao ou a emanagdo € um percurso de uma continua degradacéo desde a
maxima unidade, autossuficiéncia e perfeicdo do principio supremo até a maxima
multiplicidade, imperfeicdo e caréncia da matéria. Contudo, o perfeitissimo ndo gera
diretamente o imperfeito. O uno gera “... as coisas maximas depois dele... 0 maximo

depois dele e o segundo ¢ o Intelecto” (Nodis) (V 1 [10], 6, 40-42)%*°,

O vocabulario que Plotino usa é o da superabundancia (UmepmAeovalw) e do
transbordamento (UmepmAripcoots). O Uno transborda e superabunda, gerando o
préximo nivel sem sair de si mesmo e sem diminuir a si. Na verdade, a geracdo do Uno
ainda ndo é propriamente a do Intelecto, mas de um ‘“halo luminoso”, ou de uma
“radiacao circular” emanada dele enquanto ele permanece: “... como o halo do sol que
brilha ao seu redor aureolando-0” (cf. V 1 [10], 6, 27-32)***. Contudo, segundo
esclarece no tratado diretamente posterior (V 2 [11]), esse “Ente” gerado pelo
transbordamento do Uno ainda é indefinido e n&o é propriamente Intelecto. E ao voltar-
se para contemplar a sua origem (o0 Uno) que o Intelecto se plenifica e se aperfeicoa,

tornando-se propriamente Intelecto:

240 undev &1’ aUToU 1) T& péyloTa HET aUTOV. péyioTov 8¢ HET auTov vols kal Sedtepov. Parece que
0 mais que perfeito (o Uno) gera o perfeito em si (o Intelecto), o perfeito em si gera o perfeito por outro (a
Alma), e o perfeito por outro gera o imperfeito (a matéria), que por sua vez, é iluminada e conformada
pela alma, tornando-se quase perfeita (0 cosmos). Um raciocinio semelhante é apresentado por John M.
Rist. Plotinus on matter and evil. Phronesis. Vol. 6, No. 2 (1961), pp. 154-166 (13 pages). “A metafisica
de Plotino pode ser relacionada com uma série descendente de ndmeros que vao do Infinito ao zero. O
Uno ¢ o infinito e a matéria zero. Embora zero ndo seja nada, ele ndo ¢ ‘absolutamente nio existente’ e
ele pode, paradoxalmente, ter efeitos positivos” (1961, p. 160). A tradugdo € nossa.

241 6Tov fyMou TO Tept alTd AapTpdv cdaTrep TEpIBEOV.
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Porgue o Uno, sendo perfeito porque nada busca, nada possui, nada necessita,
transbordou, por assim dizer, e esta superabundancia sua originou outra coisa
e esta, uma vez originada, voltou-se até aquele e se plenificou e, ao
contemplé-lo se converteu de fato em Intelecto. Seu detenimento frente
aquele deu origem ao Ente; mas seu olhar até aquele deu origem ao Intelecto.
Assim, como se deteve para contempla-lo, converte-se por sua vez em
Intelecto e em Ente (V 2 [11], 1, 7-13)**4

Desse modo, Plotino isenta o Uno de qualquer movimento gerador e
conformador do proximo nivel. E o proprio Intelecto que se autoconforma e, no limite,

28 A geracdo, portanto, é bifésica e se da

se autogera ao voltar-se para o seu principio
em duas etapas distintas: na primeira, a Hipdstase subsequente procede de seu principio
indeterminada; e na segunda, ela se autodetermina ao voltar-se e comtemplar o seu
principio. Ndo obstante, apds o seu aperfeicoamento, sendo semelhante ao Uno, o
Intelecto “... verteu abundantemente sua poténcia” (V2 [11], 1, 15-16)***, gerando uma
imagem (eidos) e uma tradugdo de si. E esta atividade derivada da esséncia (do
Intelecto) € a atividade da Alma, que transborda do Intelecto enquanto este permanece
em si mesmo, assim como 0 Uno permanece enquanto o Intelecto transborda e emana
dele (cf. 1, 15-18). A Alma também necessita voltar-se ao seu principio para o seu
aperfeicoamento. Contudo, como uma imagem da imagem, a processao que ocorre a

partir da Alma, como sugere Plotino, se da de um modo distinto e, de certa forma, até

inverso.

6.2. A processao “sui generis” da Alma

20 s, N . - - . , N -
S yap TéAelov TG undev Inteiv undeé £xewv pedt Seioban olov Utepeppuv kai TO UTepTrAfipes avTol

Tremroinkev &AAo* TO 8¢ yevdpevov eis aiTod EMeoTpdPn kai ETANPON kai EyéveTo Tpds altd PAémov
Kai voUs aUTos. Kai 1) HEv TpOs ékeivo oTdols autold TO dv émoinoey, 1) 8¢ mpods avuto Béa TOv voiv.
ETrel oUv £0Tn TPods auTd, iva 181, dpou vols yiyvetal kai dv.

3 Ao voltar-se para sua fonte, o Intelecto vé e contempla o Uno. E essa visdo é propriamente o Intelecto
(1 8¢ Bpaois avtn vols). Mas como esta ao redor de sua fonte, a visdo do Intelecto é multipla, e,
portanto, de um nivel distinto e ja inferior a unidade do principio. Afinal, “... o circulo ¢ divisivel por
natureza, enquanto o centro ndo o €” (&AN’ kUkAos ToloUTos dlos pepileoBal Tolto &8¢ oy olws). Cf.
V 1[10], 7, 5-8.

244 Buvap Tpoxéas ToAAr.
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Diferentemente do Uno e do Intelecto, ap0s voltar-se para o seu progenitor e se
plenificar, a Alma ndo permanece em si mesma ao gerar 0 grau de realidade
subsequente. A Alma, diz Plotino, “... ndo cria permanecendo, mas engendra uma
imagem apds por-se em movimento” (V 2 [11], 1, 18-19)**°. Na verdade, parece que o
que Plotino chama de “movimento” (xwnfeica) € a geracdo sucessiva de niveis no
interior da propria Alma, como uma espécie de emanacao e processdo propria e interna
(semelhante a processao que ocorre a partir do Uno) que a faz gerar uma imagem como
um “subnivel” de si mesma, voltando desse modo para o sentido contrario de sua
origem, criando ela mesma o seu préprio desdobramento e voltando-se, de certo modo,

para o sentido oposto de sua origem:

Assim que contemplando o principio do qual proveio, se plenifica; mas
avancando até um movimento diferente e ainda contrério engendra como
imagem de si mesma a sensacdo e a natureza que vegeta nas plantas. (Mas
nada estd desligado nem desconectado de seu antecedente) (V 2 [11], 1, 19-

22)246
Ao afirmar que nada estd desligado (&mrptnTal) e desconectado
(amoTétunTai), parece que Plotino pretende afirmar a unidade da Alma, apesar de sua
“subdivisdo” em distintos niveis?*’. E essa unidade é que, parece, justifica a afirmacao
acima de que, ao contréario do Uno e do Intelecto, a processao que ocorre no interior da
Alma se da a partir de um “movimento” (kivnow). Afinal, é a prépria Alma que se

move na direcdo contréaria de sua origem para conformar o posterior. E ainda que esse

“movimento” se dé a partir da processdo de distintos niveis, de certo modo, a Alma

245 1 8¢ oU pévouoa Totel, GAA& kwnbeioa tyévva eidwAov.

246 ¢xel pev olv PAémrouca, 8Bev ¢y¢veto, mAnpoUTtal, poeABoloa 8¢ eis kivnow &AANY kal évavtiav
yewd eidwAov alTiis aiobnow kai uov TN év Tols puTols. oUdtv 8¢ ToU TPd auTol &TmrpTnTal
oud’ &moTéTunTai

2470 nivel superior, emanado diretamente do Intelecto, o nivel sensitivo e o vegetativo. Para ver sobre a
apropriacdo de AristGteles e sobre a sintese entre Platdo e Aristoteles na psicologia plotiniana: Cf.
Blumenthal, H. J. ‘Plotinus’ psychology: Aristotle in the servise of platonism. In: Soul and Intellect.
Studies in Plotinus and later neoplatonism. Variorum, 1993, cap. V, p. 340-364. E cf. Armstrong, A. H.
‘Aristotle in Plotinus: the continuity and descontinuity of Psyché and Nous. In: Oxford studies in ancient
philosophy. Supplementary volume. Aristotle and the later tradicion. 1992, p. 117-127.
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superior (ou seja, a Alma diretamente emanda pelo Intelecto) se extende até as plantas.
Com efeito, diz Plotino, é algo dela que esta nas plantas: “... estd assim porque
prosseguiu baixando até 1& criando com seu avango e seu interesse pelo inferior uma

nova Hipostase” (cf. V 2 [11], 1, 22-27)**®,

Entretanto, nem toda a Alma esta nas plantas. O nivel superior permanece em
seu nivel, assim como o Intelecto permanece em si ap0s gerar a Alma. E nesse sentido,
a processao da Alma parece ainda bastante similar a que ocorre a partir do Uno, sem
aparentes razdes para justificar o “movimento” animico que Plotino afirma: “Assim,
pois, (a Alma) procede desde o comeco até o ultimo, de forma que cada parte
permaneca sempre em Sseu proprio posto, ao passo que a parte engendrada ocupa outro
novo, o de nivel inferior” (V 2 [11], 2, 1-4)**°. De modo que a afirmacéo de que a
processao da Alma se da a partir de um “movimento” em direcdo contraria permanece
obscura. Parece que Plotino quer dizer que h& e ndo hd um “movimento” da Alma em
direcdo ao sensivel ao mesmo tempo, por se tratar da constituicdo de niveis distintos
que, no entanto, formam um todo Unico e continuo consigo mesmo; uma mesma vida

(Ccom) que se extende do intelecto até as plantas:

... todos estes niveis sdo aquele e ndo sdo aquele: sdo aquele porque provém
daquele, mas ndo sdo aquele porque aquele os doou permanecendo ele em si
mesmo. H4, pois, como uma vida larga extendida longitudinalmente; cada
uma das pecas consecutivas é distinta; mas o todo é continuo consigo mesmo,
mas sempre h4 uma parte nova por sua diversidade, sem que a anterior pereca
na seguinte (V 2 [11], 2, 24-28)%°.

248 , g - s . ” - .
oUTtws ¢oTiv, 8T1 éTml ToooUTov TTPdPN els TO K&Tw UTTdoTacwy EAANY Toinocauévn Ti Tpodde kai

Tpobupia ToU keipovos: A afirmagdo da criacdo de uma nova hipdstase dentro da Alma parece reforcar a
tese de que na Alma ocorra uma imagem (micro) da processdo (macro), que ocorre a partir do Uno até a
Alma.

9 TMpdeiow olv &’ &pxiis eis Eoxatov katalermouévou &el ékdoTou év Tij oikela E8pa, Tou Bt
yevvwpévou EAANY TaEv AapBdvovTos Thv xelipova:

20 rduta 8t TalTa EKeTVOS Kai OUK EKETVOS: EKETVOS LEV, BTL £ ékelvou: ouk ékelvos B¢, 8Ti ekelvos e’
EauToU pHéveov EBwdev. EoTiv oUv olov feor) pakpd eis uijkos éxtabeloa, ETepov EKaOTOV TAV Hopiwy
TGV EeLTis, ouvexes 8t Tav auTe, &AAo 8t kai &AAo Tij Siapopd, ok &TmoAAUEvoY v TA deuTépd
TO TTpdTEPOV.
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Ap0s essas consideracdes, Plotino conclui o tratado perguntando-se se o ultimo
nivel dessa processdo da Alma, a alma que esta nas plantas, nada engendra e produz. A
resposta € “sim”. Contudo, o0 modo como a vegetatividade produz s6 pode ser
vislumbrado, diz Plotino, partindo de outro principio. Concluindo assim o texto, 0 nosso
filésofo anuncia que continuara examinando a processao a partir da Alma, e como ela

engendra e produz um proximo nivel, em um tratado futuro.

6.3. A génese do produto da alma inferior

Em um texto posterior, ainda da primeira fase, o tratado Il 4 [15], Plotino
prossegue a reflexdo que deixou incompleta e que teve inicio no tratado V 2 [11].
Inclusive, o nosso filésofo inicia 0 texto de seu 15° tratado retomando as ultimas
palavras do 11°, relembrando que havia dito que diferentemente dos principios cujas
Hipdstases geram permanecedo em si mesmos®*, a Alma ... se move quando engendra
tanto a sensitividade hipostatica quanto a vegetatividade [a Natureza], chegando
inclusive até as plantas” (cf. 11 4 [15], 1, 1-3)252. Ainda que sejam “niveis hipostaticos”
distintos, todos esses niveis sdao e compGem a propria Alma; o que justifica o
“movimento” animico em dire¢do ao sensivel apontado por Plotino desde seu 11°
tratado. Afinal, mesmo nas plantas, nas quais domina o nivel propriamente vegetativo,

ainda estad presente o nivel superior (a intelectividade); assim como no humano a

vegetatividade ainda esté presente, ainda que ndo predomine (cf. 111 4 [15], 1, 3-7)*%.

! Trata-se do Uno e do Intelecto, que geram os proximos niveis sem “descenderem” e sem sairem de si
mesmos.

22 1 Bt Wuxh Kwoupévn EAEyETo Yevwdv kai alaBnotv Ty év UTTooT&oE! Kai pUGIY Kol uéxpt PUTGV.
253 parece que é essa unidade e essa presenca da Alma como um todo em cada nivel hipostatico que
permite a Plotino afirmar a unidade da Alma e, portanto, o seu “movimento” em dire¢do ao sensivel.
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A questdo que Plotino se propde, logo no inicio do texto, apds relembrar a
processdo ¢ o “movimento” da Alma apontados no tratado [11], é com relacdo a
continuidade processiva da Alma ap6s o seu ultimo nivel, a vegetatividade hipostatica.
Pergunta-se: ... a vegetatividade nio engendra nada?” (Il 4 [15], 1, 8)**. E responde
que engendra algo completamente distinto de si, porque depois dela ndo h4 vida. O que
a vegetatividade animica gera é, portanto, segundo Plotino, carente de vida (&Ccwv). E
nesse sentido, o que € engendrado j4 ndo é mais alma e é completamente distinto.
Afinal, como vimos, a partir do tratado IV 7 [2], uma das principais definicdes de Alma

para Plotino é a posse de vida inerente e consubstancial®®.

Contudo, seguindo o esquema processivo da Alma apresentado no tratado V 2
[11], essa vida animica que tem origem na alma superior, enquanto principio que nao se
divide nos corpos, gera a vida sensitiva, responsavel pela percepcdo e movimento; e a
vida sensitiva gera a vida vegetativa, responsavel pelo crescimento, reproducéo e
alimentacdo dos corpos. Isto é, a vida da alma inferior (sensitivo-vegetativa) esta
relacionada a manutencdo e a regéncia do externo e particular, e ainda que possua vida
consubstancial, essa vida € cada vez mais debil, limitada e indefinida, porque esta
voltada para o parcial e externo, enquanto a alma superior esta voltada para si mesma e

para sua fonte, para o inteligivel e para o universal.

Assim como a processdo que ocorre a partir do Uno, a processdo que se da a

partir da Alma é também uma degradacdo continua, do nivel mais universal, livre e

24 qlTn utv ol oidtv yewvd; Trata-se da mesma pergunta que conclui o tratado V 2 [11].

2% Cf. acima, p. 42 ss.
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contemplativo (a alma superior) ao nivel da alma mais “parcial” e “determinada” (a

alma sensitivo-vegetativa) que chega até as plantas®®.

Em um texto intermediario entre o tratado V 2 [11] e o Il 4 [15], Plotino
apresenta mais elementos do Gltimo grau da processdo realizado pela Alma. Trata-se do
tratado 111 9 [13] Miscelania (ETTIZKEYEIZ AIA®OPOI). L& (cf. 111 9 [13], 3, 7-16),
Plotino indica que a processdo que ocorre a partir da alma superior, quando a alma
sensitiva volta-se para contemplar o seu principio e a seguir contempla a si mesma, é de
uma imagem mais indeterminada (&épioTtov) e deficiente (kevepPaTéw). Essa imagem
(a alma vegetativa), diz Plotino, penetrando o vazio do ndo-ser (isto €, a “‘escuriddo” e a
auséncia mais distante do principio) se faz ainda mais indeterminada, engendrando a
completa obscuridade (m&vtn okoTewdv) desprovida de razéo e de inteligibilidade
(&Aoyov yap kai avénrtov), totalmente distante do Ser (m&vtn kai ToAU ToU dvTos
amooTtaTolv) (cf. 111 9 [13], 3, 7-14). Ora, ainda que Plotino ndo diga explicitamente,
isso que é engendrado pela alma vegetativa como completa obscuridade,

indeterminacdo, indeficiéncia e ndo-ser, parece ser a matéria®".

26 Cf. O’Brien, 2017, p. 219.

%7 Como aponta O’Brien, alguns estudiosos (Sobretudo, Schwyzer, 1973, 275-278) resistiram a
conclusdo de que essas duas passagens (dos tratados 13 e 15) estejam se referindo a matéria como o
produto final da processdo da Alma. Contudo, como veremos abaixo, Plotino da varios elementos que
indicam que o gerado pela vegetatividade hipostatica da Alma ¢ a matéria (cf. O’Brien, 2017, p. 219).
Narbonne (1993, p. 179-207) ressalta o aspecto ainda aporético dos primeiros tratados para a afirmacéo do
engendramento da matéria e aponta para alguns passos de Plotino nos quais ele parece acreditar em sua
condicdo ndo engendrada (cf. ibidem, 159-169). Ainda que ndo discorde do engendramento da matéria
pela Alma em Plotino, Narbonne procura mostrar que é apenas no tratado | 8 [51] que nosso filésofo ira
explicitamente estabelecé-la. P. C. L., Oliveira, comentado o texto de Narbonne, afirma: “E razoavel a
sua afirmacdo de que somente no tratado | 8 (51) a tese de fato é enunciada com toda a clareza, ndo
obstante haver pelo menos indicios fortes de sua aceitagdo em tratados anteriores” (cf. 2009, p. 153). Com
efeito, a tese da geracdo da matéria em Plotino recebeu distintas e polémicas interpretagfes. Cf. K.
Corrigan. “Is there more than one generation of matter in the Enneads?” In: Phronesis 31, 1986, p. 167-
181.

112



Como explica O’Brien (2017, p. 220), a processdo da Alma ¢, portanto,
significativamente distinta da processédo que superabunda a partir do Uno. O Uno gera
porque é completo e permanece em si (cf. V 2 [11], 1, 7); a alma gera voltando-se para
o inferior e tornando-se progressivamente mais indefinida e indeterminada (cf. 111 9
[13], 3, 11-12). Nem o0 Uno nem o Intelecto geram por alguma forma de movimento; ja
a Alma gera colocando-se a si mesma em movimento (V 2 [11], 1, 18-19), “em diregdo
a ela propria” e em diregdo “ao que lhe é posterior” (III 9 [13], 3, 7-12). Ao voltar-se
para si mesma e se deparar com certa indeterminacéo, a alma dirige-se para baixo, em

direcdo ao ndo-ser®®,

Por essa razdo, 0 que a vegetatividade engendra e produz é incapaz de voltar-se
para 0 seu progenitor para o0 seu aperfeicoamento, uma vez que o0 engendrado é
indeterminacdo absoluta, como uma imagem da alma inferior, que por sua vez € uma
imagem da alma que emanou do Intelecto. A imagem da imagem €, portanto, sem vida
(&Ccov), sem razdo (&Aoyou) e sem inteligibilidade (avéntov). Diferentemente de
todas as outras hipdstases geradas que séo indeterminacdo relativamente ao seu préprio
aperfeicoamento, visto que sdo formas indeterminadas, que se autodeterminam ao
voltarem-se e contemplarem a sua fonte, o produto gerado pela alma “parcial” ¢é
indeterminacdo absoluta. Ora, 0 que ndo possui vida conatural ndo pode mais voltar-se
para a sua origem, e muito menos contemplar o seu principio, aperfeicoando-se por si

mesma (cf. 111 4 [15], 1, 10-19)*°.

Assim, a alma necessita voltar uma segunda vez o olhar para o que foi
engendrado, contemplando-o novamente. E esse segundo olhar (dsutépa mpooBoAr) é

que lhe conforma (¢udp@woce) e lhe estrutura, deixando a alma satisfeita e a levando a

258 Cf. Igal, 1985, p. 270, n. 30.
29 Cf. O’Brien, 1999, p. 68.
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“entrar” ou a “vir” (§pxetai) no que foi engendrado (kai robeica épxeTal eis autd) (cf.
I 9 [13], 3, 15-17). Ora, aqui, parece, encontramos o “movimento” peculiar da
processdo da Alma, apontada desde as ultimas linhas do tratado V 2 [11].
Diferentemente das outras Hipdstases que permanecem em si mesmas apds a processao
do nivel subsequente, ficando a cargo do posterior o seu auto-aperfeicoamento pelo
retorno e pela contemplacdo de sua origem; o produto da alma inferior (ou da
vegetatividade hipostatica) ndo pode voltar-se para a sua origem, necessitando de um
“movimento” da Alma em sua direcdo®®. E esse “segundo olhar”, torna a “geragao
bifasica” da alma bastante peculiar, uma vez que ¢ ela que se “move” para o
aperfeicoamento do nivel subsequente. E desse modo que, segundo o tratado 111 4 [15],
0 produto gerado pela alma inferior (a matéria) se aperfeicoa, tornando-se corpo

(odua):

Mas, tornando-se perfeito, se converte em corpo apds receber a forma
adequada a sua capacidade, sendo um receptaculo de quem o engendrou e 0
nutriu; e apenas isso no corpo é a Ultima das coisas de cima na Gltima das
coisas de baixo (111 4 [15], 1, 15-19)*".

Ora, o receptaculo (UroBoxmn) que se converte em corpo apos receber a forma
adequada a sua capacidade (nop@rv AaBdv Ty Tij duvauel Tpdopopov,), tornando-se

perfeito (TeAeioUpevov) mediante a conformacao da alma vegetativa que se “move” em
sua direcdo é sem duvida a matéria, ainda que Plotino ndo o afirme explicitamente nesse
texto. Como veremos na sequéncia, em um texto intermediario entre o tratado [11] e o
tratado [13] e, por conseguinte, também fundamento anterior do tratado [15], o tratado

Il 4 [12], Plotino apresenta a natureza da matéria como ndo-ser, receptaculo,

200 Jjystificando mais propriamente o “movimento” que, diferentemente do Uno e do Intelecto que
permanecem em si, Plotino identifica na processdo da Alma em dire¢do ao sensivel.

1 reheloUpevov Bt yivetar odua popenv AaBév v Tij duvduel mpdopopov, Umodoxr Tou
YevviicavTos kai ékBpéyavTtos: kai pdvov ToUTo €V OOHATL EoXATOV TV &vw év EoXATw Tou
k&teo. No tratado IV 3 [27], Plotino afirma que a forma presente na matéria vem depois, quando ja ha
matéria, ou seja, primeiro a Alma produz a matéria, depois a forma presente na matéria. (cf. 20, 37-38).
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obscuridade total, indeterminagdo absoluta. Todas as caracteristicas e os atributos que
Plotino usa nesses dois tratados diretamente posteriores para conceituar o produto da
geracdo da alma inferior. Além disso, como veremos a seguir, no tratado IV 3 [27],
Plotino apresenta de modo explicito a producdo e a conformacdo da matéria pela Alma
(também em duas etapas: uma etapa produtiva e uma etapa conformativa) por meio de
uma alegoria da luz penetrando na escuriddo, confirmando essa interpretacdo desse
conjunto de tratados da primeira fase. Mas antes de continuar a estudar a conformacéo
da matéria para a constituicdo dos corpos e do sensivel, vamos verificar algumas

“caracteristicas” fundamentais de sua “natureza”.

6.4. A “natureza” da matéria: indeterminacdo absoluta e potencialidade de todas

as coisas

Em seu 12° tratado (Il 4, na ordem eneédica) Sobre a matéria (TTEPI YAHZ), ou
Sobre as duas matérias®®®, Plotino desenvolve e aprofunda o seu pensamento sobre a
matéria. Ndo propriamente acerca de sua génese, mas fundamentalmente sobre a sua
condicdo e sua natureza®®. Segundo Plotino, o que justifica e comprova a existéncia da
matéria ndo é simplesmente a realidade dos corpos e do proprio mundo fisico, mas é a

condicdo fluente e inconstante dos corpos. O cerne da argumentacdo € esséncialmente

262 |gal (cf. 1982, p. 407), afirma que o titulo Sobre as duas matérias que aparece nos catalogos de Vida
de Plotino, de Porfirio (cf. 4, 45 e 24, 46) corresponde melhor ao conteldo do texto que trata
efetivamente sobre as duas matérias: a matéria inteligivel que constitui a individualidade e a expressdo
das formas e do inteligivel; e a matéria como o substrato que constitui os sensiveis. A primeira é vivente,
intelectiva, substancial e luminosa; a segunda opaca, morta e imagem, como um “cadaver ornamentado”
(cf. 114 [12], 5, 1-23); na medida em que é uma imagem distante do ser, que submergiu na escuriddo e na
natureza da imagem (cf. Il 4 [12], 15, 23-28).

263 para ver sobre a interpretacdo Plotiniana sobre o Sofista de Platdo, em sua caracterizacdo da matéria
como “ndo-ser” nao absoluto, mas como o maximo possivel distante do Ser, cf. O’Brien, 2017, p. 206 ss.;
e 1999, p. 55 ss. Cf. também, Magris, A. Invito al pensiero di Plotino. Il male come “non-essere”.
Milano: Mursia, 1986.
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parmenidio: nem a transformacdo e a corrup¢do podem ser absolutas, caso contrério a

esséncia seria aniquilada no ndo-ser total; nem, ao contrario, a geragdo é a passagem do

264

13

ndo-ser total para o ser™. Logo: “... deve existir algo subjacente aos corpos [um

substrato (Umokeiuevov)] que seja diferente deles” (II 4 [12], 6, 2-3)*°; algo que

permaneca mesmo apds abandonar essa ou aquela forma (cf. 11 4 [12], 6, 7-8)**°. Ora,
IS0 que se transforma ndo pode ser a forma, “... pois, como, sem matéria seriam
constituidos de massa e magnitude?”?®’; mas também n&o pode ser a matéria primeira
(UAn 1 tpcoTn), pois eles se corrompem (cf. 1l 4 [12], 6, 15-18); e como Plotino ja
havia apontado acima, se a matéria se corrompesse 0s entes seriam aniquilados no néo-
ser e ndo haveria a continua transformacéo de uns elementos em outros (cf. 11 4 [12], 6,

1-3),

A corrupcéo (pBopd), portanto, diz Plotino, é de um composto (cuvBétou), de
um composto de matéria e forma (UAns kai eidous) (cf. Il 4 [12], 6, 8-11) que se
decompde e retorna a condicao primaria da forma e da matéria, enquanto algo “simples”
(&mAoUv) e ndo composto (ur) ouvbetov) e que, portanto, ndo estdo sujeitas a
decomposic&o?®®. Nesse sentido, a matéria, em Plotino, ndo é corpdrea e ndo é identica
aos corpos. Os corpos sdo, ja, uma composicdo de matéria e forma. Isso, porque,
segundo Plotino, a quantidade ndo é um atributo préprio da matéria. A quantidade, o

tamanho ou a magnitude é uma forma da qual participa cada “quanto” particular. Assim

%40 que, segundo demonstrou Parménides, é impossivel, uma vez que do néo-ser (o nada) nada sai.
Aliés, o ndo-ser absoluto nem existe, porque se existir ele ja sera algo (um “ser”) e ndo mais nada e ndo-
ser. Cf. Bornheim, Gerd A. 2011.
265 &y UEv oUv el Ti TOls ocopactv UTrokeipevov elval &AAo dv Tap’ autd
%6 Trata-se de uma abordagem tipicamente aristotélica, que concebe a matéria prima como um substrato
(Utrokeiuevédv) para os corpos. Cf. Aristoteles, Fisica 191 a 7-12; e 192 a 31. Cf. 11 4 [12], 1, 1-2.

TS Yap dvou UANs év uke kal peyedet;
28 Cf. Il 4 [12], 8, 13-15. Afinal, a decomposicdo da matéria prima impossibilitaria a propria
transformagdo ciclica dos elementos e dos corpos.
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como cada “branco” particular participa da forma da brancura. Pela mesma razdo,
aquilo que faz algo ser de determinada cor (a forma da cor) ndo é dessa mesma cor, ja
que ndo possui materialidade; e o que faz algo ser de determinado tamanho néo € desse
mesmo tamanho. Isto €, o que imprime quantidade na matéria ndo ¢ “quanto”, e o que
imprime cor ndo ¢ colorido. Mas, ao contrario, o que ¢ “quanto” participa da quantidade
enquanto forma, ainda que a magnitude como “quanto” se dé na composic¢ao de matéria

13

e forma. Logo, diz Plotino, “... aquilo que faz dela [da matéria] algo de um certo

tamanho é o tamanho, isto ¢, a razao?®® (cf. 11 4 [12], 9, 1-12).

Com efeito, os corpos possuem ndo apenas quantidade e magnitude, mas
também muitas outras qualidades, que sdo oriundas da presenca da forma na matéria,
como cor, temperatura, densidade ou figura. Caso contrario, — e esse parece ser 0 ponto
central da argumentacdo plotiniana —, se a matéria possuisse alguma determinacdo por
sua propria natureza, ela ndo poderia ser a matéria prima para todas as coisas de
diferentes tamanhos, cores, densidades, temperaturas e figuras (cf. Il 4 [12], 8, 1-12).
Diferentemente da argila, que é matéria para o ceramista, mas que nao € matéria para
tudo e para todos em si mesma, a matéria prima, diz Plotino, deve ser a matéria em
relacdo a todas as coisas sensiveis, e ndo s6 em relacdo a algumas. E por essa razdo, nao
podemos atribui-la nenhuma qualidade e nenhuma determinacdo corpdrea e sensivel.
Sendo uma realidade una e simples, isenta de qualquer composicdo, a matéria sera

deserta de qualquer determinacdo, sendo, portanto, substrato e receptaculo para todas as

269 gAN 0TS "Ti TnAikov” 1 TRAKSTNES 6 Adyos TO Tolobv. A razdo como forma que delimita,
conforma e determina a matéria.
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coisas (cf. Il 4 [12], 8, 13-15)?"°, como indeterminacéo absoluta ou o verdadeiramente

indeterminado (&AnBeoTépeos &mepov)’.

Logo, a matéria sera isenta de qualquer qualidade, quantidade, formato e
magnitude. Pois, assim como a qualidade, a quantidade também é razdo, ja que é forma,
medida e numero (cf. 1l 4 [12], 8, 28-30). E se a matéria possuir magnitude (uéye6ds)
por si mesma, possuira também figura (oxfiua) e formato, tornando-se intratavel e nao
maleavel para a recepcdo de todas as formas e para a configuracdo de todas as coisas
(cf. 11 4 [12], 8, 22-24). Mas se ndo possui henhuma quantidade, nenhuma qualidade,
nem magnitude, em que a matéria contribui para a formacéo dos corpos? (cf. Il 4 [12],

11, 4-7).

Contribui maximamente, diz Plotino (cf. 11 4 [12], 12, 1). Pois, como auséncia de
qualquer determinacdo, a matéria é capaz de receber todas as formas, qualidades e
magnitudes, dando-lhes substancialidade (UméotaTa) (cf. Il 4 [12], 12, 1-5). Caso
contrario, a quantidade ndo teria “quanto”, nem a qualidade e a forma teriam “corpo”,
no sentido de expresséo sensivel e espacial. E que a forma do corpo no é corpérea, nem
a quantidade e a magnitude sdo magnitudes (cf. 1l 4 [12], 12, 1-6). Em outras palavras:
elas necessitam de matéria para realizar plenamente a sua poténcia e capacidade®’?;
afinal a matéria toma dimensionalmente as formas que recebe, pois ela € receptiva de

dimensao (cf. Il 4 [12], 11, 17-19), e tem uma aptiddo primordial para a massa, ainda

gue ndo seja massa, mas aparéncia de massa e massa vazia (cf. 11 4 [12], 11, 27-30), por

2% Em conformidade com Plat&o, que apresentou a nogdo de receptaculo (cf. Timeu 49 a6;50 b 6; 51 a 7)
e com Avristételes, que foi o primeiro a usar a palavra matéria como um termo técnico para designar a
matéria prima original.

7L Cf. 11 4 [12] 15, 28. Plotino usa os termos ilimitado (cupBePrkos) e indeterminado (&meipov) para
retratar a condigdo de absoluta auséncia de forma da “matéria prima”. Cf. I1 4 [12] 15, passim.

272 Nesse sentido, a poténcia da magnitude ¢ realizar um tamanho determinado (um “quanto™) e a poténcia
da forma é realizar um formato.
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sua afinidade natural de receber dimensionalmente e massivamente as formas. Com
efeito, segundo Plotino, a completa privagdo e indeterminacdo ainda possui uma
especificidade (cf. Il 4 [12], 13, 8-11): a de ser completamente “outra”, ou “outras”
(dada sua indeterminacdo) com relagdo & forma (cf. Il 4 [12], 13, 25-34)*"®, tornando
possivel um reflexo e uma imagem “espagotemporal” da forma na indeterminagdo da
matéria, transformando a quantidade em um “quanto” e a forma em um determinado
“formato”. Esse reflexo parece permitir certa atualizacdo das poténcias das formas que
penetram na matéria, como imagem das formas, constituidas de ato e poténcia, que
encontram um terreno fértil na matéria, como pura poténcia ou poténcia de todas as

coisas®™,

Essa funcdo e peculiaridade da matéria de atualizacdo das potencialidades da
alma aparece ja& em um tratado anterior ao tratado Il 4 [12], o tratado IV 8 [6], que
apresenta reflexdes e justificativas mais acerca da necessidade da origem e existéncia da
matéria do que de sua natureza. No inicio do capitulo 6, Plotino afirma que se s6
existisse 0 Uno todos os seres permaneceriam latentes e inexistentes, sem a
multiplicidade de seres sensiveis e sem a diversidade da existéncia das almas (cf. IV 8
[6], 6, 1-6). Do mesmo modo, ndo deveria existir apenas as almas, sem que viessem a

existéncia os seres originados por elas: “Se é verdade que a cada ser lhe € inerente por

23 Contudo, ser “outra” ndo significa propriamente ser “algo” ou ter alguma “qualidade”. A matéria é
ilimitada por si mesma, por sua oposi¢do a razdo (cf. Il 4 [12], 15, 32-35). E por isso, segundo Plotino, s6
é possivel conhecé-la por um “raciocinio bastardo”, fundado em uma “pseudo intelecgdo”, visto que um
raciocinio acerca do indeterminado ndo pode ser determinado (cf. Il 4 [12] 10, passim). Dai, talvez, a
ambiguidade e a dificuldade de apreender com mais “precisdo” o pensamento plotiniano acerca da
natureza da matéria.

27" Em um tratado da fase intermediaria, o tratado 11 5 [25] Sobre 0 que esta em poténcia e 0 que esta em
ato, Plotino apresenta os inteligiveis como puro ato e somente ato; 0s sensiveis como ato e poténcia; e a
matéria como pura poténcia, como poténcia de todas as coisas e sempre poténcia, incapaz de tornar-se
realmente ato, sendo em ato apenas uma imagem, e, portanto, uma aparéncia ou uma falsidade em ato (cf.
Il 5 [25], 5, passim). Entretanto, no tratado diretamente posterior na ordem cronologica, o tratado 111 6
[26], Plotino afirma, supreendentemente, que a matéria sequer é poténcia (dUvauis). Afinal, “o que
produz?” (ya&p kai mouet;). Cf. 7, 9. De certo modo, esse paradoxo revela a ambiguidade presente no
tratamento da matéria em Plotino.
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natureza a capacidade de produzir o seguinte e a de desenvolver-se a partir de algum
principio indiviso (&uepous dapxris), a0 modo de semente (omépuaTos), que Se

encaminhe até o sensivel como final” (cf. IV 8 [6], 6, 6-10)*".

A alegoria da semente apresenta o sensivel como o maximo desenvolvimento
das potencialidades ja contidas no Uno; o final do percurso processivo, sem o qual a
alma ndo poderia atualizar as suas poténcias, nem sequer conhecer as proprias
virtualidades que desconhecia se ndo houvesse exteriorizado a si mesma (cf. 1V 8 [6], 5,
30-33). “Porque sempre ¢ a atualidade a que manifesta a poténcia, que permaneceria
totalmente oculta e como difusa e inexistente se nunca se atualizasse realmente” (IV 8
[6], 5, 33-36)*"°. E, nesse sentido, essa atualizagdo da alma parece que se d4,
justamente, por meio da confrontacdo e da limitacdo imposta pela matéria como fonte

dos males e do padecimento da alma®’’

. Afinal, a experiéncia do mal possibilita a alma
a aquisicdo de informacdo que desconhecia e equivale, por contraste com os males, a

um conhecimento mais claro do bem (cf. IV 8 [6], 7, 12-18).

Com efeito, j& em seu 6° tratado, Plotino apresenta a tese de que a poténcia
processiva nascida do Uno ndo poderia cessar e se deter sem que houvesse alcancado o
ultimo grau possivel de todas as coisas, transmitindo seus dons e fazendo participar do
Bem tudo o quanto seja possivel (cf. IV 8 [6], 6, 13-16). Nesse sentido, diz Plotino, a
génese da matéria se da necessariamente, como consequéncia de causas anteriores a ela,

uma vez que nao ha obstaculo para que o impulso da poténcia do Uno alcance todas as

275 . . \ vy s »
elTrep EkdoTn @Uoel ToUTo EVEOTL TO HET auThv Toleiv kal eAitTecban ofov omépuaTos £k Tivos

Auepous &pxiis eis TéAos TO aioBnTdv lovons.

eimmep mavTaxol 1 évépyela THv SUvauv EdeiEe kpupeioav &v amdvTn kai olov aparFicdeicav kal
oUk oUoav undémoTe &vTws oUoav. Em um tratado da Ultima fase, Plotino confirma a possivel
contribuicdo dos males para a perfeicdo do conjunto: “Entdo, os males que existem no universo sdo
necessarios porque decorrem de causas precedentes? Seria antes porque, se eles ndo existissem, o
universo seria imperfeito. Pois muitos deles, ou mesmo todos, contribuem para o todo...” (Il 3 [52], 18, 1-
3).
27T Cf. 11 4 [12] 16, passim.
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coisas e realize todas as possibilidades contidas em si mesma (cf. IV 8 [6], 6, 20-23). A
matéria, portanto, aparece nesse tratado como manifestacdo e desdobramento necessario
e espontaneo das realidades primeiras, como uma “série continua” de uma mesma
realidade que parte da maxima unidade e alcanca a maxima multiplicidade®®. A
diferenca é que as realidades primeiras existem por si mesmas e as realidades segundas
(sensiveis) existem por participacdo nas primeiras, “imitando no possivel a natureza

inteligivel” (cf. IV 8 [6], 6, 23-30)?"°.

6.5. Matéria como simulacro e espelho impassivel

Em um tratado posterior, ainda da fase intermediaria, o tratado I11 6 [26] Sobre a
impassibilidade das coisas incorpdreas (TTEPI THX ATIAGEIAY TWN
AZWMATWN), Plotino apresenta um paralelo entre o Ente e a matéria, a principio, por
aquilo que apresentam de semelhanca e afinidade: a incorporalidade (&ocopaTtov).
Afinal, ambos, tanto a matéria como o Ente sdo distintos dos corpos (¢tepa TV
owudTwv). Porém, como a matéria ndo é inteligéncia (oUte voUs), ndo é alma (oUTe
wuxn) e, portanto, ndo € vida (oUte Ccom), nem forma (oUte €idos), nem razdo (oUte
Aéyos), nem limite (otite épas), mas ilimitagdo (ameipia) essencial e absoluta®, ndo

Ihe cabe a denominacdo de <ente> (évtos), mas 0 mais apropriado seria chama-la

<ndo-ente> (1 dv) (cf. 111 6 [26], 7, 5-12).

28 Inclusive, no tratado Il 4 [12], a matéria sensivel aparece como uma imagem da matéria inteligivel,
presente no Intelecto como substrato comum responsavel pela individualidade e variedade das formas (cf.
cap. 4). Sobre o sensivel e o inteligivel como uma série continua, cf. abaixo, p. 166, n. 384.

Hidovpeva Ty vonTnv kabdoov SuvaTtal puotv.
280 Cf. acima, p. 121 ss.
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Contudo, Plotino esclarece que a matéria € ndo-ente ndo como 0 movimento é
ndo-ente em relacdo ao repouso, se remetendo ao Sofista de Platdo; mas como o0 néo-
ente absoluto, ou seja, como a méxima oposicdo ao Ente em si, o Intelecto e o
inteligivel. Diz Plotino que trata-se do verdadeiramente ndo-ente (&An6wdds un dv),
simulacro e aparéncia de massa (eidwAov kai pavtacua &ykov) (cf. Il 6 [26], 7, 12-

20)%8L,

Simulacro e aparéncia tal como um espelho (cos év kaTéTTPCE) que, em Si
mesmo, ndo contem nada do que reflete e aparenta. Trata-se de um reflexo (pavtéalw):
0 que estd situado em uma parte (na forma) se reflete em outra (na matéria) (to
aAAaxoU ipupévov dAAaxol pavtalduevov). As coisas parecem originar-se nele (no
simulacro) e ele parece conté-las, possui-las e até mesmo sé-las; no entanto, em si
mesmo ele ndo possui nada e ndo € nenhuma de todas as coisas (cf. 111 6 [26], 7, 20-28).
Citando Platdo, Plotino afirma que as coisas que entram e saem sao copias dos seres
(6vtwv purjuata) (Timeu, 50 ¢ 4-5). Na verdade, sdo “... imagens que penetram em
uma imagem amorfa...” (eidcola eis €idwov &uopeov) (cf. Il 6 [26], 7, 29). Essas
imagens, que sdo copias dos seres (évtcov puruaTa), sdo fracas (auevnva), débeis
(&obevi}) e sem resisténcia (&avtepeidov ouk €xovTa); contudo, como a matéria também
¢ uma imagem e sequer tem resisténcia, “... as coisas a atravessam sem corta-la, como
se fosse através da dgua ou como se alguém projetasse, por assim dizer, formas no que é

chamado vacuo” (cf. 111 6 [26], 7, 30-33)%®2. Assim, as imagens dos seres (as imagens

281 Aqui, Plotino parece esharrar em um problema de dificil soluc&o, uma vez que o ndo-ser ou 0 ndo-ente
absoluto, desde Parménides e mesmo no Sofista de Platdo, necessariamente ndo existe e, portanto, néo é.
Conforme serd apresentado na sequeéncia, parece que Plotino associa a matéria ao ndo-ser absoluto de
modo ainda alegoérico, ja que ela ndo possui nada do que reflete, tal como um espelho, apesar de ser
“algo” capaz de “refletir”.

282 AN oudt ixetuns gxovorns dielow ou Téuvovta olov 8i Udatos f) el Tis év TG Aeyouévey kevéd
Hop@as olov gioTéuTrol.
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das formas) que atravessam a imagem e o simulacro do Ser (a matéria), ddo para o
sensivel o estatuto de falsidade (yei8os), como num sonho (dveipco), ou como o reflexo

na dgua (U8ati) ou no espelho (katémtpw) (cf. 111 6 [26], 7, 35-45).

Com efeito, continua Plotino, € necessario que o afetado possua poténcias
contrérias aos agentes que produzem as afeccdes. Afinal, é devido ao calor que hd em
um substrato que surge a alteragdo provocada por aquilo que esfria; do mesmo modo, é
devido & umidade presente em algo que é possivel a alteracdo provocada por aquilo que
seca (cf. Il 6 [26], 8, 1-5). Nesse sentido, Plotino aponta para a necessidade de
contraposi¢do para a possibilidade da alteragdo que, nesse caso, constitui a propria

realidade sensivel.

Contudo, nenhuma alteracdo afeta realmente a matéria em si mesma, que
permanece completamente impassivel, tal como a cera (knpcd) que recebe a impressao
de figuras e imagens. A cera permanece a mesma, seja antes seja depois da impressdo. E
mesmo 0 desaparecimento da imagem, para a matéria (cera) é completamente
indiferente; assim como a luz ndo altera o objeto iluminado, nem o frio altera a natureza
da pedra (cf. Il 6 [26], 9, 1-12). Do mesmo modo, os espelhos sdo completamente
impassiveis as imagens que neles se refletem (cf. 111 6 [26], 9, 15-18). O que é
modificado e afetado e sofre alguma alteracdo s@o as qualidades que se juntam na
mateéria, sobretudo, as que sdo contrarias (cf. Il 6 [26], 9, 23-25). Ora, a alteragdo é
propria do composto (cf. Il 6 [26], 11, 10-12). Afinal, a matéria deve permanecer a

mesma, caso contrario, se sofrer alteracdo deixara de ser o que propriamente a constitui,
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um substrato onirreceptivo™ (ravdexgs), e passard a ser algo definido e limitado, ou

seja, um obstaculo (¢éuddiov) para a recepcéo das formas (cf. 111 6 [26], 10, 1-15).

E desse modo, é possivel vislumbrar uma primeira indicacdo de como se d4,
segundo Plotino, a participacdo da matéria nas formas inteligiveis. Plotino afirma que a
participagdo ndo é como pensam, mas trata-se, no limite, de uma aparéncia de
participagdo (cf. 1l 6 [26], 11, 25-27). A matéria ndo sendo modificada pelas imagens
das formas permanece o que era desde o principio, impassivel, sem acréscimo nem
diminuicdo. O adorno dado pelas imagens das formas sdo como revestimentos que nao a
alteram (cf. 111 6 [26], 11, 12-18). O adorno n&o a transforma de feia em bela, nem de
ma em boa, caso contrério, ela deixaria de ser ela mesma. E isso resulta que a matéria,
segundo Plotino ¢ completamente impassivel ao bem, “... e isso € o mesmo que dizer
que ela é totalmente impassivel (8Acos &madf)” (cf. Il 6 [26], 11, 45-46)%%* Isso
significa que a participacdo, segundo Plotino, em sua interpretacdo de Platdo, ndo é a
presenca de uma forma no substrato conferindo-lhe formato e tornando-o um composto
unificado (v oUvbetov) de elementos comodificados (cuvTtpaTtévtcov) € como que

cofusionados (ouykpabévtwv) e coafetados (cupmabdvtaov) (cf. 111 6 [26], 12, 1-5).

Nesse caso, a imagem das formas que “entram” na matéria ndo a afetam e nao a
modificam: “Mas ela deve permanecer quando as formas entram e deve ser impassivel
guando elas saem, para que haja sempre algo que entre nela e também saia. Entdo, o que

entra, entra como uma imagem e como nao verdadeiro em algo ndo verdadeiro” (cf. Ill

%83 platdo, Timeu, 51 a 7.

24 chote & Tis THY YAV Aéyel kakrjv, oUTws &v aAnbevol, i ToU &yabol &mabfi Aéyor Ttolto 8t
TauTéw 0Tl TG 8w amabdi elvar. E nesse sentido que, segundo Plotino, é possivel qualificar a matéria
como “ma” (kakrjv), ou seja, como “impassivel ao Bem” que ¢ o mesmo que dizer que ela ¢ totalmente
impassivel.
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6 [26], 13, 30-33)?®°. Ora, com isso Plotino quer dizer, como explicita na sequéncia do
texto, que falsamente a imagem entra no falso: “é como se alguém visse entrar em um
espelho as imagens dos objetos que se refletem e enquanto eles se refletem” (cf. 1l 6
[26], 13, 34-36)%*°. Trata-se, pois de imagens que se refletem em um espelho,
produzindo a imagem da imagem, que é propriamente o sensivel. Desse modo, a matéria
participa da forma sem realmente participar, refletindo sua imagem por sua proximidade
e vizinhanga (cf. 11l 6 [26], 14, 22-24). E esse reflexo ou essa proje¢cdo, composto da
natureza da forma e da capacidade reflexiva da matéria é que produz todos 0s corpos, 0
cosmos e toda a natureza sensivel. Afinal, se ndo existisse a matéria, nada (nenhum
reflexo passivel de atualizacdo) teria vindo a existéncia; assim como ndo haveria

imagem se ndo houvesse espelho ou algo semelhante (cf. 111 6 [26], 14, 1-3).

6.6. A “entrada” da alma no corpo: a alegoria do fogo (rvpoc) e da sombra (6Kuic)

Apds estudarmos a natureza da Alma e a natureza da matéria, voltamos ao
tratado IV 3 [27] para compreendermos o modo como se da a relacdo entre ambas.
Plotino inicia o capitulo 9 com uma pergunta sobre um tema que ele qualifica como de
grande importancia, tanto quanto o tema da unimultiplicidade da alma estudado

anteriormente®’. Trata-se do tema da “entrada” ou da “estadia” (¢yytyvetai) da alma

285 aAN& B¢l kai gioiévTeov TNV auTnv pévew kal éEidvtwv amabi, va kal eioin T1 &el eis avuTnv kal
¢€in. eloeiol 1) TO eioiov eidoAov dv kal eis oUk AANBIVOY oK &ANBEs.

286 &pa olv Teudcds eis weldos Epxetal kal mapatmAfoiov yivetal olov kai eis TS kK&ToTTpov, &l
OpdTo Th eldwAa TV Evopwuévwy kal €ws évopd ékeiva; Nesse sentido, esse trecho estd em
consonancio com a afirmagdo de um tratado anterior, VI 4 [22], onde Plotino afirma que em uma
linguagem mais precisa, a alma nem sequer veio “aqui”, mas permanece em si mesma, na alma total,
dando a impressdo de ter vindo “aqui” (cf. 12, 33-37).

287« ndo menos merecedor que o anterior de nossa estranheza e de nossa investigagio”. oy fTTov Yap
kal ToUto Bavpdoat Te kai {ntiicat &Eov. (IV 3 [27] 9, 2-3).
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No corpo (ocouaTt Wwuxr); ou mesmo da producdo do corpo pela alma?®®: “Que classe de

entrada [ou de producéo] ¢ essa?” (IV 3 [27] 9, 2)?*°, pergunta-se. E sua resposta, parte
do principio de que ha duas possibilidades a serem consideradas: a primeira é a da alma
que estava ou que ja esteve em outros corpos anteriormente, sejam corpos terrestres,
aéros ou igneos. E a segunda, ¢ a da alma que “entra” em um corpo, ou “torna-se” um
corpo pela primeira vez, passando “... de um estado de desencarnagdo para um corpo
qualquer” (1V 3 [27] 9,7-8)**. Segundo Plotino, é o exame desse segundo modo que
melhor pode revelar o que experimenta (m&6os) a alma ao entrar em contato com a
natureza corpdrea (ocopatos @uow). Trata-se do exame da primeira associacdo

(xowcwovia) da alma com o corpo (cf. IV 3 [27] 9, 8-12).

Contudo, qualquer andlise nesse sentido € possivel apenas por motivos didaticos
e aclaratorios (8i18aokaAias kai ToU ocagoUs), sobretudo, tratando-se da Alma do
universo, ou melhor, da “... entrada [da Alma] ¢ da animag¢do do universo” pela qual
Plotino afirma ser necesséario comecar o exame (cf. IV 3 [27] 9, 12-15)*°%. Afinal, ...
ndo houve um tempo em que este universo ndo estivesse animado, nem houve um
tempo em que o corpo subsistisse em auséncia da alma, nem um tempo em que a
matéria (fAn) estivesse desordenada (&xéounTtos)” (IV 3 [27] 9, 15-18)?°2. No entanto,

é possivel separar um componente do outro mentalmente, procedendo a decomposicédo

EEINT

288 Além do sentido de “entrada” e de “vinda”, associados ao termo yfyvouai, e de “estar em”, “se
encontrar em” e “tornar-se”; o termo ¢yyiyvouai também poder ser traduzido como “se produzir” ou
“engendrar algo corpéreo e terreno”, na medida em que compartilha a mesma raiz de &yyevwdco,
tyyeivopal, Eyyeos e, no limite, yévvnois. Como veremos, o sentido de “produgéo” parece condizer
melhor com a alegoria do fogo e da sombra que Plotino apresenta na sequéncia do texto, apesar de Plotino
também usar o termo “entrar” (ilcoBos) para se referir a relacdo da alma com o corpo.

s 6 TpoOTOS; [Kal Tads].

290 1) 8¢ ék ToU dowudTov eis O6TIoUV odoua.

291 Nesse trecho Plotino usa propriamente o termo “entrar” (elcoos) para se referir a unido da alma com
0 corpo. tnv efoodov kai THv guyuxworv... (cf. abaixo, p. 135 ss.).

292 ¢1rel oUK fijv &Te oUK EYUXTO TOBE TO TaY, oUdE Ny OTe OAUA UPEIOTTKEL WUXT]s ATTOUOTS, OUdE
UAn moTt &te dxdounTtos fv Este trecho deixa explicito que essa andlise tem em vista, portanto, o
processo de ordenamento da matéria (UAn) e de conformagdo e animacdo do sensivel, ainda que apenas de
modo didatico.
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analitica pelo pensamento (Siavoiq) e pela razdo (Adyc) (cf. IV 3 [27] 9, 18-20). Os
componentes desse composto (oUvBeow) certamente sdo a alma e a matéria, que
formam todos os corpos, a ordem (kéopos) e a animagdo (éuyuxewots) do universo

sensivel.

Segundo Plotino, ndo ha outro lugar em que a Alma possa se situar e nem
poderia proceder adiante se ndo houvesse corpo e a natureza sensivel: “Mas se a alma
necessita proceder adiante, havera de criar [produzir] um lugar para si mesma, e, em
consequéncia, também um corpo” (cf. IV 3 [27] 9, 20-23)**. O corpo &, portanto, 0
lugar natural para a Alma, é a sua morada, uma casa bela e variada (oikés Tis kaAos kai
TroikiAos) (cf. IV 3 [27] 9, 29-30). Nao obstante, usando a alegoria do fogo e da luz,
Plotino narra o que seria a processdao da matéria pela Alma e a conformacdo

(tndppaocev) posterior da natureza sensivel®*,

A Alma, como um centro luminoso que irradia esplendor (pcds ékA&uyav), ao
se expandir e proceder adiante se converte em escuriddo (ok6Tos €yiveto), tocando 0s
ultimos confins do fogo (ém &kpols Tols eoxdTols ToU Tupods). Plotino apresenta,
portanto, a matéria como o resultado oposto da irradiacdo e da expansdo da luz animica,
uma auséncia de luz que, no entanto, tem origem na propria irradiacdo do fogo da Alma;
como uma espécie de “residuo” do resfriamento mais “externo” da combustdo do fogo
primordial. Na medida em que o fogo toca as bordas mais distantes e extremas de sua
prépria irradiacdo, ele se converte em escuriddo, isto é, se resfria e se transforma em

uma natureza sem calor e sem luz prépria. Desse modo, tendo sua origem na propria

% mpoiévan B¢ e péANol, yevvrjoel éauTi TéTov, ¢hoTe kai ocopa. Aqui 0 termo yévvnois estd

diretamente relacionado ao sentido de “engendrar” ¢ de “produzir”. A alma produz um corpo. Cf. acima,
p. 131, n. 287.

2% Pelo contexto que vimos acima e pela apresentacio da sequéncia do texto, parece realmente néo restar
duavida de que a “escuridao” e a “sombra” da alegoria do fogo representam a matéria. Cf. O’Brien, 1999,
p. 70.
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Alma, a “escurid@o” ndo poderia deixar de participar de sua estrutura (cf. IV 3 [27] 9,

24-30).

Em consonédncia com os textos da primeira fase que vimos acima, em sua
auséncia de luz, a matéria ndo pode voltar-se para a sua fonte para o seu auto-
aperfeicoamento. E preciso que a alma volte o olhar uma segunda vez para conformar a
matéria®®. No tratado 27, Plotino afirma que, visto que essa “escuridio” veio a
existéncia (¢meimep UméoTn), iSto é, dada a existéncia da matéria, a Alma a conforma e
a configura apenas reparando nela (cf. IV 3 [27] 9, 26-27)**. E com essa afirmacao,
parece que Plotino retoma o0 processo da “geragdo bifasica” de producdo e de
conformacdo da Alma apresentado em tratados anteriores (cf. acima, p. 113 ss.). Na
primeira etapa, a Alma produz a matéria; e na segunda, a conforma e a ordena,

configurando os corpos e o universo sensivel.

Contudo, nessa segunda etapa conformativa, parece que ndo é a propria
irradiacdo luminosa da Alma que penetra na escuriddo, mas uma espécie de claridade ou
de reflexo luminoso decorrente da fonte da luz. Logo na sequéncia do texto, no inicio do
capitulo 10, Plotino prossegue com a alegoria do fogo, apresentando a conformacéo da
matéria como uma espécie de irradiacdo luminosa que se da em uma etapa posterior a
producdo da matéria. Primeiro surge a “sombra do fogo” (TTupds okids) a partir de sua
propria extremidade: “... ja que o primeiro que surge dessa extremidade [do fogo] mais
tarde ¢ concebido como a sombra do fogo™?®’. Porém, essa sombra, que inicialmente era

totalmente obscura (TTpcoTow yevouévey Tavtamacy auudpd), volta a ser iluminada

2% Cf. acima, p. 113 ss.
29 Aqui, novamente, a escuriddo como auséncia de luz, ou como “nio-ser”, aparece como existente. Cf.
acima, p. 127, n. 281.

7 ~ . , oy ) ~
el UoTepov ToU TTPOTOU €K TOU E0XATOU VOOUUEVOU TTUPOS OKIAS.
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(efta ¢mewTiCopévou), — em uma segunda etapa —, se difundindo sobre ela uma

espécie de forma (csote ofov el8os embely T EmPAnGévT) (cf. IV 3 [27] 10, 7-9)%%.

Porém, para explicitar que essa conformacéo se da por uma espécie de reflexo de
um grau posterior, Plotino apresenta uma gradacéo entre a fonte da luz, a prépria luz e o
reflexo luminoso, isto é, entre o sol (fjAiov), a luz (pcds) e a lua (oeArjvnv), como um
reflexo que ndo possui luz préopria. Estes sdo representantes de trés niveis de gradacdo
da luz. A fonte luminosa € o sol; a propria luz pode ser representada pelos raios solares
que viajam pelo espaco®®’; e o reflexo é a luz da lua, que, iluminada pelos raios do sol,

300 eles mantém sua

reflete o seu brilho. Ainda que estejam todos juntos (ouoU Tévta)
ordem de primeiro, de segundo e de terceiro (T&fwv 8¢ TPOTwWV kai deuTépov Kal

TpiTwv éxovta) (cf. IV 3[27] 10, 1-4).

Essa alegoria do fogo e da irradiacdo luminosa € til para Plotino explicitar ndo
apenas a condic¢do dos corpos, iluminados e conformados pela iridiscéncia psiquica, mas
também a condicdo da propria Alma. O cosmos conformado passa a ser estimado pela
Alma, recebendo seus cuidados sem contamina-la; assim como a escuriddo recebe a
claridade de uma luz, sem esgotar ou obstruir a sua fonte. Relacdo extremamente
proveitosa para 0S COrpos e para 0 cosmos, ainda que indcua para a Alma, ja que, nas
palavras de Plotino, a Alma governa o universo “... permanecendo acima” (cf. IV 3 [27]

9, 31-34)*". Essa afirmacdo, no contexto do tratado 27, esta estreitamente vinculada &

2% Em um tratado anterior, Plotino usa a alegoria da nuvem obscura para representar a matéria. Os raios
do sol, que ndo sdo o proprio sol, mas a sua irradiacdo, a iluminam, dando-lhe um aspecto dourado e
brilhante. (cf. VV I [10], 2, 20-21).

299 Cf. acima, n. 266. Cf. V | [10], 2, 20-21.

300 Como veremos a seguir, essa é uma observacao importante para a concepgdo da gradagdo hipostatica
de Plotino. Ainda que formem niveis de realidade distintos, todos os graus ou Hipostases estdo juntos
(6ol mavTa). Cf. abaixo, p. 148.

% gveo Y&p péveov EmMOoTaTED
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302 6 3 tese da

sua teoria da parte ndo descida da alma (exposta em tratados anteriores)
dupla funcdo da Alma: uma funcdo intelectiva ou contemplativa e uma fungéo
propriamente cdsmica, que ordena e governa 0S COrpos e o universo, tal como descrito

j& em seu sexto tratado (cf. IV 8 [6] 17-31)*%.

A Alma perfeita, seja a Alma do cosmos seja a alma dos deuses (como a alma
dos astros), governa o universo facilmente e sem esforco, descolando com sua parte
superior, sem deixar de contemplar as realidades primeiras. E tanto mais as almas
particulares serdo perfeitas, quanto mais governarem o todo junto & Alma universal, sem
se identificar e se deixar abater pela passividade, ou pela “sombra exterior” presente na
matéria®™, pois, como veremos na sequéncia, a Alma ndo “entra” propriamente nos

corpos, mas sdo 0s corpos que estdo na Alma.

6.7. A Alma ndo esta no corpo: a alegoria do mar e da rede

Apesar de usar expressoes e verbos como “entrar” (eiocodogs), “penetrar” (Suw),
“descer” (katdBaois), “encarnar” (évowudTtwols), para se referir ao processo de unido
e associacdo entre a alma e o corpo, como uma espécie de “vinda” (¢yyiyvetar; fikew)

|305

da alma em direcdo ao sensivel®™, a partir de seus tratados intermediarios, Plotino

apresenta essa linguagem como alegdrica e imprecisa®®®. Segundo essa abordagem mais

%02 Cf. acima, pag. 98 ss.

%03 Cf. acima, pag. 104 ss.

04 Cf. IV 8 [6], 2, 15-22; 3, 22-31; 7, 22-32. Ou a sombra exterior refletida na matéria 111 6 [26], passim.
Esse € um tema presente no ultimo capitulo. Cf. abaixo, p. 166 ss.

05 Cf. 1V 8 [6] 4, 1-21; 5, 24-37; 8, 1-4; IV 1 [21] 1, 10; VI 4 [22] 12, 22-37; IV 3 [27] 9 e 12.

306 Cf. VI 4 [22] 16, 8-22. Nesse trecho, Plotino apresenta a linguagem usada desde os antigos por meio
do verbo “vir” (fikew) e do verbo “baixar” (kaTeABeiv) como uma forma de representagdo alegdrica da
associacéo (kowcwvias) ndo local entre o corpo e a alma. “...¢é evidente que o que os antigos chamam de
“vir”, consiste em que a natureza do corpo se situa 14 e participa da vida e da alma, e que, em geral, o
“vir” ndo consiste em vir localmente, mas em uma associagdo...”. 8ijAov &T1 & Aéyouowv éxeivol "fiken"
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precisa, n3o é a alma que esta no corpo, mas o corpo que esta na Alma. E, sobretudo, no
tratado VI 4 [22] Que o ente, sendo uno e 0 mesmo, esté inteiro em todas as partes,
livro | (TTEPI TOY TO ON EN KAl TAYTON ON AMA TTANTAXOY EINAI

OAON TIPWTON), que Plotino apresenta, ainda que inicialmente, essa compreens&o.

No capitulo 12, a alegoria do som e do ouvido, ou do objeto visivel e da visdo, é
apresentada para representar a relecdo entre alma e o corpo. Assim como 0 som, 0
objeto visivel se apresenta indivisamente no ar e no espaco, e ele é perceptivel para
todos que estejam presentes e que possuam olhos capazes de ver. Nesse sentido, ndo é o
objeto visivel ou 0 som que vai até os percepientes (isso € mais claro, sobretudo, no
caso da visdo), mas os olhos ou a capacidade auditiva que vai até o seu objeto de
contemplacdo, por meio de sua propria afinidade e capacidade de assimila-lo (cf. VI 4
[22] 12, 1-23). Assim, tal como o som, a alma esta inteira em si mesma, ainda que
apareca em muitos corpos. A alma da a impressao, diz Plotino, de ter vindo aqui; mas
permanece em si mesma na alma total (cf. VI 4 [22] 12, 30-40). E que estando em si
mesma, estd presente também aos corpos. E conclui: “Mas se, estando em si mesma,
esta presente a este corpo, quer dizer que este corpo ¢ que foi até ela” (VI 4 [22] 12, 40-
41)*. O corpo é que se situa no mundo da vida, e ndo o contrario. Isto &, é a Alma que
sustenta e vivifica o corpo. Por isso, 0 mundo da vida (da Alma) esta inteiro (&AAN" Aos
gotal) em todas as partes (Twavrtaxol) do corpo, ndo dividido (ov peuepiopévos) e

numericamente 0 mesmo (6 autos els ap1bud) (cf. VI 4 [22] 12, 45-50).

Essa concepcdo é mais bem explicitada, em sua fundamentacdo l6gica, em um

tratado posterior, ainda da fase intermediaria, o tratado V 5 [32] Que os inteliveis ndo

Aektéov elval T ouaTtos euotv éxel yevéoBaur kal petalaPeiv Loofis kail Wwuxfis, kai SAws ov
TOTIKES TO fikew, AN’ doTis TpdTros Tiis TolauTns kowwvias. VI 4 [22] 16, 10-13.
7 61 8 olioa £’ £auTris TOUTe TAPEoTL, ToUTo AABE TPoS auTrv.
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estdo fora do intelecto. Sobre o bem (OTI OYK E©W TOY NOY TA NOHTA KAI

TTEPI TAFA®QY). L4, no capitulo 9, Plotino afirma:

Todo o originado por outro subsiste em outro (...) ja que, como originado por
outro e necessitado de outro para sua génese, necessita sempre de outro. Por
iSso mesmo subsiste em outro. Assim, pois, as coisas Ultimas subsistem por

natureza nas penultimas, e estas, nas anteriores, € assim uma na outra até
308

chegar ao primeiro, que é principio (32 [V 5],9,1-7)"".

Cada realidade, portanto, subsiste e estd radicada na realidade anterior da qual
procede. E, nesse sentido, todas as Hipdstases, como também o cosmos sensivel, estdao
estabelecidos e sdo sustentados pelo principio (o Uno), que abarca e esta presente em
tudo o que se estabelece nele. Porém, o antecessor ndo se desagrega em Seus SUCESSOres;
ele os contém sem ser contido por eles. Assim, se o principio contém tudo, ndo ha nada
em gue ele ndo esteja presente (cf. V 5 [32] 9, 7-12). No entanto, ha nessa presenca um
sentido ambiguo: ndo sendo contido por nada, o principio ndo esta presente. E, portanto,
ele esta e ndo esta presente (choTe éoTi kai ouk £xel). Sendo livre de todos (¢ & efval
TavTos ¢Aeubepa), Ndo é impedido de estar em nenhum (oUdapol kwAvopévn elvat)
(cf. V 5[32] 9, 12-17)*®. Entretanto, a Alma nio esta diretamente no principio, nem os

corpos e 0 mundo sensivel; mas a Alma esta no Intelecto, o corpo na Alma, e o Intelecto

em outro (no Uno) (cf. V 5 [32] 9, 28-32)°*°.

Voltando ao tratado IV 3 [27], no final do capitulo 20, Plotino se pergunta: por
que todos dizem que a alma estd no corpo?*™ E responde que a nossa tendéncia de

localizar a alma no corpo se da pelo fato de a alma nédo ser visivel (oux SpaTov 1

308~ s , s a e e . ) ,
&V T yevduevov Ut &AAou 1 év ékeived EoTi TC TETOINKOTL 1) év EAA (...) &Te Y&p yevopevov

Ut &AAou kai Tpds TRV yéveow BenbBév &AAou, &AAou Beitan TavTaxou. didmep kal év EAAc.
TEPUKEV OUV TA HEV UOTATA £V TOIs PO auTV UoTA&TOLS, T& & [¢v TTpcdTOIS] €V TOTS TTPOTEPOLS Kai
&ANo &v &AM, Ews els TO TTpGTOV ApXN VY Sv.
%90 Uno-Bem ndo est4 em parte alguma. Todas as coisas estdo nele, e por isso ele & o Bem de todas (cf.
9, 32-40).
310 Cf. abaixo, p. 155 ss.

! 1téas oty 2y TG O0UaTL i) WuxT) AdyeTal Tpds TavTov;
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WuxT), a0 passo que 0 COrpo 0 é: “Ao ver, pois, o corpo ¢ darmos conta de que ¢ um ser
animado porque se move e sente, dizemos que € ele quem tem alma; donde podemos
concluir logicamente que a alma estd no corpo mesmo” (IV 3 [27] 20, 43-46)**%. Mas se
a alma, como fonte da vida, fosse visivel e sensivel (6patov kai aicbntov), ndo
diriamos que a alma estd no corpo (ovuk &v Epapev TNV Yuxmnv v TEY OwUaTL elvat),
mas que o corpo esta na alma, ou seja, “que o acessorio estd no principal, o coeso no
coesivo, o fluente no ndo fluente” (cf. IV 3 [27] 20, 47-51)*". No capitulo 9 do mesmo
tratado, Plotino procura expressar de uma maneira muito concreta, por meio de uma
belissima imagem, o modo como o corpo estd na alma. Trata-se da alegoria do mar

(6aA&oons) e da rede (SikTuov).

O corpo esta na alma que o sustenta sem ter parte alguma que nao participe dela:
“... como uma rede que tomasse vida na agua, enxarcando-se dela, mas sem poder
possuir 0 meio em que esta...” (IV 3 [27] 9, 38-40)*'. O corpo como uma rede boiando
no mar, enxarcado e embebido de vida e de alma, expressa alegoricamente tanto a
concepcao da unidade do cosmos e da alma, por meio da imagem da rede e do mar,
quanto da profunda relacdo e dependéncia existente entre a alma e o corpo, sobretudo, a
dependéncia dos corpos, que ganham vida ao serem preenchidos pela agua do mar. A
agua penetra na rede, ndo porque o mar esta na rede, mas porque a rede esta no mar e é
completamente permeavel e embebida por ele. A rede enxarcada representa 0 corpo
vivo do cosmos, que esta “boiando” no vasto oceano psiquico. Além disso, esse cosmos

“rede” ndo ¢ apenas corpo e matéria (representados pelas cordas da rede), nem apenas

alma (representada pela dgua); mas uma rede embebida e enxarcada de vida, dilatada

312 _~ o - , , o ~ C s . y N
oddpa oUv Op&VTES, Euyuxov B¢ cuviévTes, 8TI KIvelTal Kai aicBadveTal, £Xelv paptv yuxmny auTo.

gV aUTS &pa TG OCOHATL THV WuxTv elval dkoAoubuws &v Aéyoiuev.
313 5990 2 o~ , o ~ Ca o~ , ) . Ca e
AAN £V TS KUPLTEPE TO UT) TOIOUTOV, Kal £V TEI CUVEXOVTL TO CUVEXOHEVOV, KAl £V TG Wr) péovTl
TO péov.
34w . . . . , . e - b 2
€5 G év Udaol dikTuov Teyyduevov Ledn, oU duvdpevov B¢ autol Toleichal év & EoTiv:
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pela umidade presente em seu tecido, e, portanto, um corpo animado e misto, ou um ser

“psicofisico”.

Essa alegoria torna possivel compreender também como a alma pode estar
presente em toda a extenséo corporal, ou melhor, em cada ponto da rede, inteira e com
“algo idéntico”. Afinal, a rede se coextende com um mar imenso e indeterminado,
previamente “extendido”, de modo que a “dgua” estd presente em cada particula
(uopicov) da rede. Ora, a agua é o elemento fundamental do qual o mar é composto, de
modo gue a agua (e, consequentemente, o proprio “mar’’) esta presente inteira para cada
ponto da rede. A rede, contudo, s6 pode ocupar o seu lugar determinado no oceano. Por
isso, onde quer que se extenda o corpo, ali estard a Alma; do mesmo modo, onde quer
que esteja a rede no mar, ali estara a agua e o oceano (cf. IV 3 [27] 9, 40-44). Essa
relacdo é extremamente proveitosa para o corpo (a rede), que pode dilatar-se tanto
quanto possivel (6piCetal T Soov); mas é indiferente para a grandeza da Alma (o

oceano): a Alma é o que é (¢oT1 y&p fitis 2oi)®™.

E aqui, semelhante a alegoria do fogo e da sombra e da luminosidade que
penetra na escuriddo, como uma imagem do fogo primordial, também ¢é possivel
distinguir entre 0 oceano e a agua em si, pura, indeterminada e indissociavel, e a
umidade (da mesma agua) que penetra o tecido da rede. Embora na alegoria da rede essa
distincdo ndo apareca tdo clara, como vimos acima, ela é fundamental para compreender
a relacdo da matéria (rede) e da alma (mar) para a constituicdo da forma presente na
matéria (a umidade que “enxarca” a rede). O que parece contribuir significativamente

com a distingdo apresentada por Plotino, uma vez que, como veremos na sequéncia,

315 Essa afirmagdo da total indiferenca do sensivel para a Alma parece contradizer a apresentacdo da
matéria e, portanto, do sensivel, como oportunidade necessaria para a atualizacdo das potencialidades da
Alma, conforme o tratado 1V 8 [6] 5, 30-33. Cf. acima, ps. 125-126.
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Plotino procura minimizar o0 maximo possivel a “distancia” e a distin¢do entre a imagem

como “sombra” (a forma presente na matéria) e seu modelo (a Alma)*®:

E assim, a sombra é da mesma dimensao que a razdo proveniente da Alma.

Contudo, essa razéo era tal que produziu uma magnitude da mesma dimenséo

que a que a forma da magnitude queria produzir (IV 3 [27] 9, 48-51)*"".

6.8. Como a Alma ordena 0s corpos

A partir da alegoria do fogo e da escuriddo, como também do mar e da rede, e
ainda do simulacro e do espelho, € possivel vislumbrar a concepcdo plotiniana da
maneira como a alma ordena e governa os corpos. Tendo em vista a tese da dupla
funcdo da alma, uma funcdo contemplativa e uma funcdo propriamente cdosmica,
elaborada em seus primeiros tratados>'?, em consonancia com a tese dos dois homens e

da alma anfibia®*®

, € possivel vislumbrar o que Plotino esclarece com mais forca no
capitulo 20 do tratado 1V 3 [27], qual seja: que a alma néo € a forma presente na matéria
(cf. IV 3 [27], 20, 35-42). A forma presente na matéria, ou a alma que se divide
(indivisamente) nos corpos, €, de acordo com a alegoria do fogo e do centro luminoso, a
sombra ou o reflexo luminoso da luz que penetra e se mistura com a escuridao,
iluminando-a. Tal como os raios do Sol que penetram em uma nuvem obscura,

tornando-a dourada e luminosa?°

. A sombra, a imagem ou o reflexo presente na matéria
ndo sao 0 mesmo que a origem e a fonte da luz: a luminosidade presente na nuvem nao

é o préprio Sol; assim como o calor emitido pelo fogo — capaz de esquentar algo ou

316 Cf. abaixo, p. 148 ss.

7 ad TooauTn ¢oTiv 1) oKi&, 005 & Adyos 6 Tap’ auThs. & 8¢ Adyos ToloUTos Ry, cos péyebos
ToooUTov ¢pydoacbal, Scov TO eidos autol éBouleTo péyebos tpydoachan.

318 Cf. acima pag. 90 ss.

319 Cf. acima pag. 102 ss.

%20 Cf. acima, p. 134, n. 296.
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alguém a distancia — ndo é o proprio fogo®?!; e mesmo a umidade presente na rede n&o é
0 proprio oceano, ainda que todos esses exemplos de “imagens”, ‘“reflexos” e

“derivados” sejam da mesma natureza de suas respectivas fontes.

Segundo Plotino, as almas ordenam os corpos em virtude de sua esséncia (cf.
[IV 3] 27,10, 20-22), voltando-se para o seu nivel superior, original e contemplativo, ou
melhor, voltando-se para a sua atividade interna e original, e ndo para a sua atividade
externa e secundaria (cf. IV 3 [27], 10, 32). Em outras palavras, Plotino quer dizer que a
alma governa o sensivel espontaneamente a partir de sua funcdo contemplativa e
intelectiva, ligada a parte ndo descida da alma, enquanto a imagem externa ou a sombra
da alma “age” e produz no sensivel “automaticamente”, refletindo-se no sensivel de
acordo com a contemplagdo da parte superior. Desse modo, em Plotino, a criacdo

(Troinots) segue espontaneamente e necessariamente a contemplago (Becopéeo)?.

Assim, esse ordenamento ndo se da por meio de escolha prévia ou de esforco
deliberado (cf. IV 3 [27], 13, 18-22), nem em virtude de um plano, de um desejo,
raciocinio ou reflexdo; esses seriam expedientes externos e adventicios. Se produzisse
assim, a Alma produziria como a arte humana (que € adquirida e adventicia) e ndo como
a natureza (cf. IV 3 [27], 10, 15-18). Afinal, a arte é posterior & Natureza e a imita®%,
produzindo cdpias “desbotadas e frageis” (duudp& kai &obevi TroloUoa puRUaTa),
servindo-se de ferramentas (unxavais) e expedientes externos para formar uma imagem

da natureza (eidwAov @uoecws) (cf. IV 3 [27], 10, 18-20). Segundo Plotino, a Alma

produz por assemelhamento (6uoiéois) (cf. IV 3 [27], 10, 33-36), sem que 0S COrpos

%21 Sobre a alegoria do calor conatural do fogo e do calor irradiado pelo fogo, cf. 7 [V 4], 2, 34 — 36; 10
[V1],3,7-12

%22 Cf. 111 7 (45) Sobre a eternidade e o tempo; Cf. Santa Cruz de Prunes, M. 1. Le probléme du monde
sensible dans la philosophie de Plotin. In: Ecole pratique des hautes études, 5e section, Sciences
religieuses. Annuaire. Tome 82, Fascicule Il. Vie de la Section : année 1973-1974. 1973, pp. 100-101. Cf.
abaixo, p. 167, n 336.

323 Cf. Plat#io, Leis 889 a-d; Aristoteles, Fisica 194 a 21-22.
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primitivos possam se opor a sua vontade (cf. IV 3 [27], 10, 23). “Porque tudo quanto
entra em contato com a Alma é elaborado conforme ao modo natural da esséncia da
Alma” (IV 3 [27], 10, 13-14)***. A alma torna tudo o que “toca” semelhante a si: a alma
“sombra” (que se divide e vivifica os corpos) é semelhante a alma propriamente dita
(indivisivel e contemplativa) e o corpo torna-se semelhante a alma, tornando-se um

corpo vivo®?,

Desse modo, a atividade propria da alma é de duas classes: ... uma interna ¢
outra externa dirigida a outro™°. A alma é, portanto, uma espécie de intérprete que faz
a mediacdo entre sua esséncia inteligivel (que permanece em contemplacdo) e os
corpos, conectando cada realidade desse universo a Deus. N&o seria possivel a
existéncia de algo que nédo participasse (&uoipov) na realidade essencial (inteligivel);
em contrapartida, ndo é possivel que a esséncia (ou a divindade) descendesse
(xaTeABeiv) até o contato direto com o sensivel, abandonando sua propria natureza,
necessitando de uma mediacdo que faca a conexdo entre as duas realidades (cf. IV 3

[27], 11, 10-15).

Plotino usa o Sol como exemplo: h4 a esséncia inteligivel do Sol e o Sol
sensivel. Mas entre ambos, hd uma alma permanente sustentada por um intelecto
permanente (wuxn EEnpTnuévn pévovtos vou pévouoa). Essa alma é a intérprete
(EpunveuTikn), fazendo a mediacéo (Troiel péoov) tanto do que chega do Sol Inteligivel

para o sensivel, quanto do que chega do sensivel para o inteligivel, ja que seus limites

248 1 Yap &u épdynTal Yuxils, oUTw ToleiTal cs Exel pUoEWS Wuxiis 1) ovoia. Por isso, 0S seres

viventes s30 como um “microcosmo” (uikpovUs kéopous) Cf. 1V 3 [27], 10, 12-13.

%25 No entanto, o que a Alma comunica ao corpo, como imagem do que ela mesma possui, é apenas uma
imagem de vida (e{8coAov Ceotis) cf. IV 3 [27] 10, 38-42.

328 wuxiis B¢ TO utv &v alTh TO Bt € auTiis eis &AAo. Plotino afirma, na sequéncia do texto, que nos
seres inanimados (&wuxors), a sua atividade interna permanece inativa, dormente ou em repouso
(xeipevov), ao passo que sua atividade externa consiste em tornar semelhante a si aquilo que experimenta
o influxo de sua poténcia (Suvéuevov) (cf. IV 3 [27], 10, 33-36). Contudo, na Alma, em si mesma, tanto a
atividade interna como a dirigida a outro estdo igualmente despertas (cf. IV 3 [27], 10, 36-37).
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(inferior e superior) se “tocam” e se “conectam” (ouvais)®?’

e, portanto, estdo em
contato com as duas extremidades da realidade (cf. IV 3 [27], 11, 12-22). “Assim que [0

inteligivel] esta junto ao sensivel, sem deixar de estar a parte” (IV 3 [27], 11, 22-23)*?%,

Com efeito, mesmo permanecendo sempre acima sem sair de suas fronteiras, o
Intelecto influencia todas as coisas por meio da Alma. E a alma que permanece em uma
disposicdo mais acorde com a forma proveniente do Intelecto, a transmite aos seres que
estdo abaixo dela (o sensivel, como a forma presente na matéria). Umas transmitem do
mesmo modo (tal como receberam); outras, as vezes de um modo, as vezes de outro (cf.
IV 3 [27], 12, 32-35). Mas independentemente da “qualidade” dessa transmissdo, 0 mais
importante aqui € que, segundo Plotino, a Alma produz todas as coisas como imitacao
(uipnow) dos seres, isto €, a Alma produz o sensivel como uma imitacdo e uma imagem
(espontaneas) de sua contemplacdo inteligivel. O sensivel €, portanto, uma producao
mimética (romoapévn eis pipnow) do inteligivel. A partir das razdes (Adyous) que a
Alma possui, advindas de sua contemplacdo inteligivel, a Alma produz (como um
reflexo) as razdes que haverdo de conformar a matéria (UAny Adyos): “uma razdo que
havia sido conformada a imagem da razdo anterior & matéria”>?° (cf. IV 3 [27], 11, 8-

12).

Segundo Plotino, é por conta dessa integragdo mimética, conjunta e unitaria que

a tradicdo pitagorica se refere enigmaticamente ao “musical e harmonicamente”,

%27 Plotino usa esse verbo duas vezes nesse trecho: guviwaro Té 8ecd (cf. 10, 11), e kéxel ouviipBa (cf.
10, 19).

328 GAN €lvan ¢’ tauToU [ov ToTOI0] Kal ouvelval Xwpis &v.

329 85 kaTa TOV TIPS UANs Enepdpgooto. Aqui, parece ser possivel distinguir trés razées, ou trés niveis do
desdobramento imagético e mimético da realidade: as razfes, como esséncia inteligivel, presentes no
Intelecto; as razdes presentes na Alma, como razfes representativas, frutos de sua contemplacdo do
inteligivel; e as razfes presentes na matéria, imagens das razBes presentes na Alma, responsaveis pela
conformacdo do sensivel. E como se a Alma possuisse dois espelhos: voltando o primeiro para o
inteligivel, capta as imagens daquele, depois, transmitindo-as para um segundo espelho, ira refleti-las na
matéria, conformando-a. Nesse sentido, a forma presente no sensivel é a imagem da imagem.
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fazendo aluséo ao fato de que tudo o que acontece neste universo sucede de acordo com
as coisas de 14, emitindo todas as almas (junto a Alma do universo) uma Unica melodia
(cf. IV 3 [27] 12, 25-30). Uma prova dessa coordenacdo harmonica é a sintonia das
almas com a propria ordem do universo: “... atuando em unissono com a rotagdo celeste
até o ponto de que suas sortes, suas vidas e suas decisdes sdo pressagiadas pelas figuras

dos astros” (IV 3 [27] 12, 19-24)*%®,

Inclusive, diz Plotino, os ciclos de “subidas” e ‘“descidas” das almas
corresponderdo aos ciclos cosmicos (cf. 1V 3 [27], 12, 14-19). Além disso, 0 nivel da
“descida” e os corpos aos quais as almas se associardo, depende de uma similaridade do
corpo com a disposicdo de alma correspondente (cf. 1V 3 [27], 12, 36-40). Assim, as
almas ndo necessitam de ninguém, nem de nada externo que as envie e as introduza nos
corpos. As almas ndo precisam que alguém as envie em um momento determinado, nem
a um corpo especifico; mas propendem a um corpo apropriado (Tpdopopov oddua) em
um momento especifico “automaticamente” e ‘“‘espontancamente” (UTOUATCOS
K&TelOL), COMO por uma “atragdo irresistivel” (6Akais Tiow) (cf. IV 3 [27], 13, 5-12).
Assim como cada arvore da folhas e frutos no tempo certo e 0s animais geram pélos,
chifres e plumagens na época apropriada (cf. IV 3 [27], 13, 12-18). Do mesmo modo, a
lei universal (kaBdAou véue) e a justica ndo tomam de algo externo a forca para o seu
cumprimento, mas sdo impostos como lei imanente “... naqueles mesmos que sao seus

usudrios e portadores” (IV 3 [27], 13, 25-28)**'. Como um impeto irracional que leva

330 . O TR . ~ ~ . - -
Segue o trecho completo. HapTIPEL 8¢ kai TO TS OUHUQPWVIAS TWV YUXWV TIPOS TNV ToUde TOU

TavTds TAEW oUk ATNETNUEVWY, GAAG ouvaTrTousdv ¢v Tals kabddols éautas kal piav ouppwviav

TPOS TNV TEPIPOPAY TTOIOUUEVEOV, CO§ KAl TS TUXAs auTdv kai Tous Bious kai Tas Tpoaipécels

onuaivecBai Tois TGV &oTPwV OXUaCL.

3L e Ly .~ o
Kal 6 vopos oUk EEcabev Thv loxiv els TO TeAeobfjval Toxel, GAAG 8édoTat év Tols xpnoauévols elvat

Kal TIEPIPEPOUCIY aUTOV"
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alguém a saltar espontaneamente e a tomar essa ou aquela atitude, sem eleicdo prévia

(cf. IV 3 [27], 13, 18-21):

E quando chega o instante preciso, 0 que a lei quer que se cumpra se cumpre
no ato por obra dos mesmos que a levam consigo, de maneira que sao eles
mesmos 0s que a execultam como portadores que sdo de uma lei que cobrou
sua forca por estar estabelecida neles, como gravitando sobre eles e
infundindo-lhes o desejo e o comichdo de ir 14 onde a lei imanente neles lhes
diz, como a vozes, que véao (IV 3 [27], 13, 27-33)*%,

Na segunda parte desse mesmo tratado, IV 4 [28] Problemas acerca da alma -
livro 11, Plotino afirma que, assim como ocorre no animal individual, ha duas formas de
governo e de producdo: a primeira € semelhante a arte humana; e a segunda é
semelhante a natureza. O exemplo da arte, nesse trecho do texto, é apresentado por meio
do procedimento do médico que atua e comeca a partir de fora e por partes, ao passo
que a natureza comeca a partir de dentro e pelo principio. O médico vai titubeando de
muitas maneiras e deliberando (cf. 1V 4 [28] 11, 1-7). Podemos dizer, em paralelo ao
trecho anterior em que Plotino compara a arte humana com a producéo da natureza®**,
gue o médico necessita de investigacdo, raciocinio, conhecimento prévio, ferramentas,
planificagdo. J& o governante do universo (Tavtos SiowkolUvta) atua a partir da
totalidade, ao modo de partes de um sé animal que estdo compreendidas nele mesmo:
“uma s6 natureza domina todas as outras (...) do mesmo modo que as naturezas que ha

nas ramas seguem a da arvore total” (cf. IV 4 [28] 11, 7-12)334.

332 s ~ \e . v o Nz , ’ , e 5 s~ ~ a1 s 1 e
KAV EVOTT] KAl O XPOvog, Kal o 65)\51 YVEO'eGl, YIWETAl TOTE UTT QUTWYV TWV EXOVTWYV AQUTOV, WOTE

aUToUs auTdV TeAelv, &Te TepipépovTas ioxUoavTa év TA év TA v auTols auTdv i8plobal, olov
PpiBovTa eis avtoUs kai Tpobupiav éutrolotvta kai cdiva ékel EABeTY, oU 6 év alTols ¢ov olov EABeTY
PBEyyeTal

%33 Cf. acima, p. 142 (cf. IV 3[27], 10, 18-20).

34 nédoas Yap T&s puoels kpaTel pia, ai 8¢ Emovtal dvnpTnuéval kai eEnpTnuéval kai ofov ékploat,
cos ai ¢v kA&Bols Ti) Tou Aou gutol. Em um tratado pouco posterior, ainda da fase intermediaria, o
tratado V8 [31] Sobre a beleza inteligivel, Plotino prossegue essa reflexdo apresentando o resultado da
criacdo e do governo do cosmos como um processo isento de qualquer ideacdo e de consecucdo légica
(cf. V 8 [31], 7, 40-43). Mas isento também de qualquer semelhangca com a fabricacdo artesanal que se
vale de maos e instrumentos: “Maos e pés sdo posteriores” (cf. V 8 [31], 7, 10-13). Segundo Plotino,
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Portanto, 0 cosmos, ou o principio retor do cosmos, tal como uma grande arvore,
ndo calcula e nem sequer raciociona (cf. IV 4 [28] 9, 1-8); uma vez que o raciocinio ndo
corresponde com a posse da sabedoria, mas com a sua busca por quem ainda ndo a
possui, COmo quem Se exercita para aprender e para adquirir maestria e conhecimento:
“porque o que raciocina trata de aprender precisamente aquilo pelo qual € sabio o que ja
o possui, de modo que a sabedoria esta naquele que se detém” (cf. IV 4 [28] 12, 1-
12)**°. Nesse sentido, o raciocinio, a meméria e o planejamento estéo relacionados ao
tempo, que supde aprendizado, exercicio, aquisi¢do e desenvolvimento; mas no que é
eterno e perfeito, como a Alma do cosmos e a Alma universal, ndo cabem planejamento,

ideacdo nem raciocinio:

E disso da fé o mesmo que raciocinou, porque, uma vez averiguado o que
deve, cessa de raciocinar: cessou ao alcancar a sabedoria. Se, pois, colocamos
0 principio retor do universo ao nivel do que aprende, é preciso atribuir-lhe
raciocinios, perplexidades e recordagdes proprios de quem coteja o passado
com o presente e com o futuro; mas se o dispomos ao nivel do que sabe, é
preciso pensar que sua sabedoria consiste em um estado fixo que chegou a
seu término (1V 4 [28] 12, 12-18)%%.

Logo, diz Plotino, a producdo cosmica esta submetida as razdes que emanam da
sabedoria da Alma. De modo que o principio retor do cosmos ndo faz esforgo algum,
nem se vé forcado a andar desorientado nem perplexo, nem a passar apuros, como
pensaram alguns, supondo que o governo do universo é trabalhoso®’ (cf. IV 4 [28] 12,

38-42). A Natureza que produz e coordena o universo € um nivel infimo, um reflexo e

todas as coisas procedem espontaneamente da Alma e sdo como séo (cf. V 8 [31], 7, 43-44). Para ver
mais sobre a alegoria da &rvore em Plotino, cf. abaixo, p. 159 ss.
3% CnTel yap uabeiv 6 Aoyilduevos 8mep O 181 €xcov pPOVIHOS. CIOTE £V TG OTAVTL TO PPOvEiv.
nopTIpel 8¢ kai altds & Aoyloduevos: &tav yap elpn & del, mémautar Aoyilduevos: kai
QVETAUOQTO €V TG Ppovijoal YEVOUEVOS. i HEV oUv KaTa& Tous pavBdvovtas T 1youpevov Tol
TavTds TaEopev, Aoylouous amodoTéov kai amopias kai pvrjuas oupPdAlovtos T& TapeAnAuvbdta
Tols TapoUol kal Tols péAAovawv. et 8¢ kaTd TOV eiddTa, ¢v odoel Spov Exovor vouioTéov auTol elval
v ppdvnotv. Na sequéncia do texto, Plotino afirma que, mesmo o conhecimento do futuro — “pois seria
absurdo negar que o conhega” — ndo se da para a Alma e para o principio retor do cosmos como para 0s
adivinhos, mas como a presenca dos principios pelos quais uma obra h& de existir. De modo que a
sabedoria sobre o futuro é a mesma que aquela sobre o presente, “... & margem do raciocinio” (cf. IV 4
[28] 12, 18-28).
*%7 Suposta alus&o aos epicuristas. Cf. Igal, 1985, p. 391, n. 53.
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uma imagem da sabedoria da Alma. Ela limita-se a produzir de acordo com a Sabedoria
que a manifesta, estampando e refletindo no sensivel imagens que afloram da
contemplacdo superior, como uma sabedoria “onipermanente” (cf. IV 4 [28] 13, 1-
10)**®. Desse modo, como veremos a seguir, ainda que Plotino use a linguagem da
“imagem” e do “reflexo”, a sabedoria do nivel superior da Alma se faz completamente
presente no sensivel, por meio da natureza produtora da forma imanente na matéria,

como uma imagem direta e imediata de seu modelo e principio.

%% Sobre a esséncia contemplativa da producio césmica da Natureza, cf. Plotino. Enéada I11 8 (30) Sobre
a natureza, a contemplacdo e o Uno. Introd., trad. e comentario José Carlos Baracat Junior. — Campinas,
SP: Editora da Unicamp, 2008.
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7. O TODO EM TUDO (8Aos TavTtaxot)

7.1. O mundo sensivel no inteligivel

H& uma tese presente no pensamento plotiniano desde seus primeiros tratados,
ainda que ndo apareca com tanta énfase, sobretudo, na primeira fase de seus escritos: a
presenca de todos os niveis e dimensdes da realidade em cada ponto da extenséo
césmica, mitigando e relativizando o tradicional dualismo platonico®*®, ou mesmo as
distingBes e separacfes de suas Hipostases e niveis de realidade. O ponto central,
parece, € a compreensdo de que a imagem, a partir do modo de producéo e criacdo
césmica, ndo existe sem a presenca imediata e integral de seu modelo; ou seja, a
imagem é o reflexo direto e imediato do modelo, e, de certo modo, o contém, a ponto de
tudo o que existe no modelo existir também presente na imagem, sem separacfes e sem

distinges.

Ja em seu tratado V 9 [5] Sobre o Intelecto, as ideias e o Ser (TTEPI TOY NOY
KAl TWN IAEWN KAI TOY ONTOZ), Plotino afirma de modo bastante enfatico a
“imanéncia” da Alma em si e dos inteligiveis em si, a partir da presenga e imanéncia da
imagem da alma nos corpos, relativizando a distin¢cdo entre imagem e modelo e, de

certo modo, negando a separacgdo local entre sensivel e inteligivel:

N&o se deve pensar que quantas coisas existem aqui sejam todas imagens de
Modelos de 14, nem que a alma seja imagem da Alma em si, mas que uma
alma difere de outra em valia, e que ainda aqui, ainda que ndo como esta
aqui, é uma Alma em si. Com efeito, sendo cada alma realmente alma, tem
que haver ainda em nossas almas uma Justica, uma Temperanca e uma
Ciéncia verdadeiras que ndo sejam figuras nem imagens daquelas, qual
cbpias em um meio sensivel, mas que sejam aquelas mesmas existindo aqui

%39 Notadamente a partir da interpretacdo aristotélica (Metafisica, | 9) que entende a doutrina das formas
de Platdo como a postulacdo de uma duplicacdo da realidade, a partir de entidades que existem separadas
e a parte da substancia sensivel (990 b 4-8).
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de um modo distinto. Aguelas ndo estdo, efetivamente, separadas em um
lugar aparte. Consequentemente, ali onde hd uma alma emergindo sobre o
corpo, 14 estdo também aqueles®. E que o mundo sensivel estd em um s6
lugar, enquanto que o inteligivel estd em todas as partes. Quantas sdo, pois,
as coisas que semelhante alma possui aqui, as mesmas estéo la. (V 9 [5], 13,
5-14)**,

Parece que o0 objetivo do texto acima é eliminar qualquer possibilidade de
separacdo e de distincdo na compreensdo da relacdo entre sensivel e inteligivel e entre
imagem e modelo, que entende tudo quanto ha no sensivel como cdpia imperfeita de um
mundo separado e distante®*?. Uma vez que ndo ha um “lugar” para o inteligivel, diz

Plotino, ndo ha distancia e separagdo’®.

Em um tratado que inaugura a fase intermediaria, o grande tratado sobre a
onipresenca da alma e do inteligivel, o tratado VI 4-5, Plotino explica que a dificuldade
de compreender a presenca integral da alma e do inteligivel na totalidade do sensivel se
d& por uma inversdo provocada por uma ilusdo dos sentidos. E que tendemos a colocar

0 Ente no sensivel, como se o sensivel fosse a base e o fundamento para o inteligivel. E

340 1sto &, os inteligiveis. O grifo é nosso.

¥ 811 ol TavTa e, oa tvtauba, eidwla vouilelv apxeTUTwv, oUdt Wuxnv &idwAov elval
aUToywuxfs, TIOTNTL 8¢ &AANY &AAns diagépewy, kal elval kai évtalba, focws 8¢ oux cos évTalba,
aUTowuxriv. elvan 8¢ yuxiis dvtws olons EK&oTns Kai SikatooUvny Sl Tva Kai ow@poouvny, Kai &v
Tals Tap’ NUiv yuxals emoThiuny dAnbvijv, otk eldwAa oUdt eikévas ekeivaov cos év aloTw T, dAAd
TaUTa ekelva &AAov TpdTov dvta évtaibar ob y&p Ev Twi TOTw &puwplopéva ékelva: cdoTe, dTTou
YuxT| owpaTtos eEavédu, Ekel kakelva. O pEv yap aiobntods kéopos povaxol, 6 8¢ vonTods mavtaxou.
Soa ptv oUv Wuxm Exel 1) TolauTn évtaifa, TalTa Ekel

%42 Esta interpretacdo da doutrina da participacéo de Platdo parece estar diretamente relacionada a uma
tentativa de resposta de Plotino a critica de Aristoteles & doutrina das formas (cf. Metafisica, 1 9). Cf. e
abaixo, p. 153, n. 353.

%3 Em um tratado pouco posterior, o tratado VI 9 [9] Sobre o Bem ou 0 Uno, Plotino afirma: “... os
corpos impedem uns aos outros de comunicarem-se uns com 0s outros, ao passo que oS seres incorporeos
ndo estdo dissociados por corpos nem estdo distanciados, portanto, uns dos outros localmente, mas pela
alteridade e a diversidade; desaparecida, pois, a alteridade, esses seres, que ja ndo sdo distintos, estdo
presentes uns aos outros” (VI 9 [9], 8, 30-33). Por essa razédo, o tratado diretamente posterior, o0 V 1 [10]
Sobre as trés Hipdstases que sdo principios, apresenta a “alteridade primeira” como um dos principios e
causas dos males das almas, uma espécie de separacdo da totalidade que as levam a querer ser de si
mesmas, dando as costas ao seu principio e correndo demasiadamente na diregdo contréria, alienando-se
de si mesmas e esquecendo a sua origem (cf. VV 1 [10], 1, 1-10). Sobre esse tratado, vide: F. Brunner, Le
premier traité de la cinquiéme ‘Ennéade’: ‘des trois Hypostases Principielles’>, en Revue de Théologie et
de Philosophie, 32 ser., 23 (1973), pags. 135-172.
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assim, ndo compreendemos como o inteligivel se extende e se divide em um universo

tdo grande (cf. VI 4 [22], 2, 28-32). Porém, em realidade:

... Isto que chamamos grande é pequeno, ao passo que 0 que reputamos por
pequeno é grande, visto que se extende inteiro até cada parte do sensivel, ou
melhor dito, o sensivel, indo de todas as partes com todas as suas partes até
aquele, o encontra inteiro em todas as partes e superior a si mesmo em
grandeza (VI 4 [22], 2, 32-34)**.

O sensivel encontra o inteligivel inteiro em todas as partes, porque este ndo esta
voltado para nada e ndo pode desagregar-se e dividir-se a si mesmo, uma vez que ndo
saiu de si; mas esta em unidade consigo mesmo e esté inteiro em si mesmo. E o sensivel
que esta nele, uma vez que ndo é o Ente que esta no ndo-ente, mas o ndo-ente que esta
no Ente. Desse modo, onde quer que o sensivel 0 encontre na extensdo espaco-temporal,
o encontra inteiro (cf. VI 4 [22], 2, 21-27). Portanto, diz Plotino, o inteligivel esta
presente sem estar presente (TapdvTi kai oU TapdvTi). EStd presente para o sensivel,

sem, contudo, deixar de estar voltado para si mesmo (cf. VI 4 [22], 2, 37-38):

Aquele esta, efetivamente, em si mesmo ainda quando alguma coisa deseje
estar presente a ele. Em qualquer ponto, pois, que o corpo do universo se
encontre com ele, encontra o Todo, de sorte que ndo necessite ja para nada ir
longe; lhe basta girar em um mesmo ponto, sabendo que esse ponto que
desfruta com cada parte de si é 0 Todo (VI 4 [22], 2, 38-44)*®.

Cada ponto de contato de cada parte do corpo animado do cosmos com a Alma e
com o inteligivel é o encontro com o Todo. Ainda que, como veremos a seguir, cada um
recebe a totalidade de acordo com a sua capacidade. Na sequéncia do texto, Plotino
esclarece que o Ente esta presente para aqueles que ndo estdo nem longe nem perto. Isto

é, para aqueles que sobrepuseram a limitacdo espacotemporal da percepgdo sensivel.

44\ s - . . . . e , ” o s
34 18 8¢ toTi TolUTO TO Aeyduevov péya pikpdv: & 8¢ vopileTal Hikpdy, ékeivo uéya, el ye SAov émi

T&v ToUTou Uépos Bdvel, paAAov 8t ToUTo TavTaxdbev Tols aUToU pépeotv T ékelvo (Ov eupiokel
aUTO TTavTaxol mav Kai ueilov éauToU.

¥ tomi Yap £’ auToU ékelvo, k&v TI aUT E0¢An Tapeival. dmou 8 ocuviol TS odua Tod TavTds,
guplokel TO v, dote undiv éTi SeloBal ToU TMoppw, GAA& oTpépecbal &v TG auTd, s TavTos
bvTos ToUTou, oU KaTd TTav pépos autol amolavel SAou ékelvou.
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Desse modo, diz Plotino, esta presente para os que sdo capazes de recebé-lo (cf. VI 4
[22], 2, 47-50). E que cada um recebe apenas uma faceta daquele, uma poténcia da
totalidade que foi comunicada a um corpo particular, assim como o sol ilumina cada

ponto da terra por meio de um raio especifico (cf. VI 4 [22], 3, 1-7).

Contudo, “... nem ainda assim deixa aquele de estar inteiramente presente, ja que
ndo esta desconectado dessa poténcia sua que comunicou a dito ser” (cf. VI 4 [22], 3, 8-
10)**®. Do mesmo modo, cada raio do sol contém e expressa o sol total. A poténcia
presente nos corpos, de acordo com 0 que vimos acima, sdo as imagens das almas e as
imagens das formas presentes no sensivel que animam os corpos; contudo, conforme
esclarece Plotino, elas ndo estdo separadas, distantes e desconectadas de sua origem e de
seu modelo. O Unico impedimento, portanto, para a plena integracdo da imagem no
modelo e a plena recepcdo da totalidade no particular é a capacidade de percepcao e de
recepcdo desse “corpo animado”, uma vez que a totalidade do Ente esta completamente

presente (cf. VI 4 [22], 3, 10-12)**".

Assim, ainda que inteiramente presente, sobretudo, nos entes em que estdo
presentes todas as poténcias, esta a0 mesmo tempo separado. Porque se estivesse
limitado em uma forma particular, no tempo e no espaco®*®, deixaria de ser um todo e de
estar em si mesmo em todas as partes (cf. VI 4 [22], 3, 12-15). E é justamente por ndo
estar limitado e ndo pertencer a nenhum particular que a totalidade esta presente em
todos. Estranho e mesmo impossivel seria o contrério, se estando localizado em algum

lugar estivesse presente a algo também localizado (cf. VI 4 [22], 3, 15-27):

A 5 \ 5 e 5~ \ ~ 5 \ \ ’ 5 5 . 5.~ ~ ’
346 Oovu unv oud C:)S EKEIVO UT) O}\CQS TTAPELVAL, ETTEL KAl TOTE OUK XTTOTETUNTAL EKEIVO TMNS SUVCXLIECQS

auToU, v EdwoKev Ekeive:
47 Cf. também V1 4 [22] 9, 1-25.
8 Cf. VI 5(23) 11, 1-28.
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Mas de fato a razdo diz que ndo lhe sendo cabivel lugar algum,
necessariamente estad presente a quem estd presente, todo inteiro, e que
estando presente a todos como a cada um, lhes esta presente todo inteiro (cf.
VI 4[22], 3, 27-30)*%.

7.2. O modelo presente na imagem: uma “releitura” plotiniana da doutrina da

participacao

No capitulo 10 do mesmo tratado VI 4 [22], Plotino apresenta e compara duas
formas distintas de producdo e de criacdo: a do artista e a da natureza®°. Aqui, no
tratado VI 4 [22], o exemplo usado para representar a arte humana é o pintor e a sua
obra que, segundo Plotino, ndo é propriamente uma imagem produzida por seu modelo,
isto €, a natureza; uma vez que quem a produziu foi o pintor. Nem sequer se o pintor
pintasse a si mesmo, porque quem realmente pinta ndo é o corpo do pintor nem a forma
representada (a imagem do pintor), mas a posicdo determinada das cores (cf. VI 4 [22],

10, 5-11)**,

Esse tipo de imagem produzida pela arte humana pode existir completamente
separada e desconectada de seu modelo (a natureza), porque nao é produzida por ele.
Nesse sentido, a pintura de uma arvore, por exemplo, pode existir e se perpetuar na total

auséncia da arvore que serviu de modelo para tal pintura. Mas esse ndo é o caso da

349  ~ ¢ e s s~ s ) ’ ¢ ~
viv 8¢ pnotv 6 Adyos, cos avdykn auted TOTov ok elANXOTI & TdpPeoT! ToUTw SAov Tapeival,

TavTi 8¢ Tapdv s kai ékdoTte SAov Tapeival. Dentro de nossa perspectiva e do escopo de nosso
trabalho, essa é uma das teses mais admiraveis e significativas da cosmologia plotiniana: a de que “... uma
mesma coisa [a totalidade] pode estar inteira em todas as partes”, e a0 mesmo tempo (cf. VI 5 [23] 3, 28-
30).

%0 Esses termos serdo colocados dessa maneira apenas no tratado 27 (cf. IV 3 [27], 10, 17-20). L4,
Plotino afirma que a arte humana é posterior a natureza e a imita, produzindo copias deshotadas e frageis,
por meio de ferramentas, planos, voligdes e raciocinios. Diferentemente da Natureza que produz
espontaneamente, tornando semelhante a si tudo o que toca. Cf. acima, p. 142.

%1 parece que com essa afirmacéo, Plotino quer dizer que o processo de efetivacéo e de realizacdo da
pintura, ou de sua producdo, se da por causas externas e adventicias, isto é, por meio da disposi¢do das
cores, dos instrumentos, das condicdes, técnicas, planos e condi¢fes do pintor. Como afirma em outro
tratado, o artesdo, ou o pintor, “... ndo possui seu produzir por si mesmo, mas como algo adventicio, pois
o adquiriu a partir do aprendizado” (111 2 [47] 2, 11-12).

147



producdo de uma imagem ou de um reflexo que é produzido diretamente por seu
modelo. Esses “... vém a existéncia por obra de um original propriamente dito ¢ provém
dele, e ndo ¢ possivel que as imagens originadas existam desconectadas dele” (VI 4
[22], 10, 14-16)*2 Tal é o caso da imagem ou do reflexo que se produz na agua

(U8aot), em um espelho (katémTpols) ou na sombra (oxiais) (cf. VI 4 [22], 10, 12-14).

O mesmo vale para o exemplo do calor e do fogo. Plotino afirma que nem
mesmo € possivel dizer que o calor seja uma imagem do fogo; pelo menos ndo no
primeiro sentido, da arte humana, de uma imagem que possa existir independentemente
de seu modelo: “porque se isto fosse verdade, alguém poderia produzir calor sem fogo
prévio™**®, S6 é possivel pensar o calor como imagem no segundo sentido; e nesse caso,
o fogo € completamente inerente ao calor (up év T1j BepudTnT €lvan) (cf. VI 4 [22],
10, 17-20). E essa distincdo € fundamental para Plotino precisar, como uma possivel
resposta ao longo debate da tradicdo grega, em que sentido as formas presentes no
sensivel sdo imagens dos modelos inteligiveis, como uma defesa reelaborada ou uma

releitura da doutrina platdnica da participac&o>’.

Afinal, diz Plotino, é a partir de um conceito equivocado de “imagem” (como
copia independente e separdvel do modelo, e que nem sequer é produzida pelo modelo;
tal como a produzida pelo artesdo e pela pintura) que os objetantes ... pretenderam que
as poténcias degradadas provenham de seus originais” (cf. VI 4 [22], 10, 15-17)*®.

Segundo Plotino, ndo existe distanciamento e separacdo na estrutura do conjunto da

32 5 on N C oo b ey L
gvtalba UpioTaTai Te Tapa TolU TpoTépou kupiws kal yiveTal &m alTol kai ouk €0TIV &P

EQUTOU ATTOTETUNUEVA TX YeVOUEVQ Elval.

3 g Yap TolTo, Xwpis Tupds Totrjoel THv BeppdTnTa.

%4 E, de certa forma, como uma resposta a critica aristotélica a respeito da teoria das formas. Cf. acima, p.
148 ss.

3% TolTov Bt TOV TpdTOY Kai Tas &obeveoTépas BUVEpELs Tapd TEWY TPoTépwv GEidoouat yiveahal.
Aqui, referindo-se aos “objetantes”, parece que Plotino esta se referindo de modo mais direto as criticas
feitas, inicialmente, por Aristétoles a doutrina platbnica da participacdo como uma duplicacdo
desnecesséria da realidade entre dois mundos separados e distantes (Cf. Metafisica, | 9).
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realidade, no que tange a relagdo entre sensivel e inteligivel. Onde esteja a imagem, ali

mesmo est4, junto com ela e de modo inerente, o seu modelo:

... assim como a imagem de alguma coisa, por exemplo uma luz palida, ndo
poderia existir desconectada do principio do qual provém, e em geral, assim
como a tudo aquilo que recebe sua existéncia de outro por ser sua imagem
ndo é possivel fazé-lo existir uma vez que se desconectou de seu principio,
assim tampouco estas poténcias presentes aqui [imagens] procedentes
daquele [modelo] poderao existir desconectadas daquele. E se isto é verdade,
onde estejam estas poténcias, ali estara junto com elas aquele do qual
provieram, de maneira que, de novo, teremos que ele mesmo [0 modelo]
estara por sua vez em todas as partes ndo dividido e inteiro (cf. VI 4 [22], 9,
38-46)%°
Com efeito, a forma, o Ente ou o inteligivel ndo poderiam sofrer qualquer tipo
de divisdo ou ruptura, estando uma parte “aqui” e outra “la4”, por exemplo, uma vez que
0 que caracteriza o inteligivel é sua absoluta indissociacdo e unimultiplicidade. Dessa
forma, diz Plotino mais adiante nesse mesmo texto, quem examinar a participagdo

(ueTaArjypews) da matéria nas formas, tal como sua exposi¢ao apresenta ¢ indica, ...
deixaria de descré-la como impossivel ou de pd-la em davida” (VI 5 [23] 8, 1-3)*".
Para tanto, é necessariao antes de tudo descartar a ideia de que as formas e a matéria
estdo situadas separadamente, e que chegue até a matéria “... uma irradiagdo emitida
desde algum ponto distante de cima” (cf. VI 5 [23] 8, 3-6)**%. Segundo Plotino, essas
sdo palavras vazias: “Porque, 0 que pode querer dizer <longe> e <separado> neste

contexto?” (cf. VI 5 [23] 8, 6-8)*°. Por essa razdo, mesmo a linguagem da irradiagdo

(EAAapyv) é imprecisa e apenas alegorica e ndo deve ser entendida literalmente. O seu

356 o N s - ) ,
kabd&mep 16 WdaAud Twos, olov kai TO dobevéoTepov PGS, AToTeUVSUEVOY TOU Trap’ ol €0TIv

oUKéT &v eln, kal dAcos Tav TO Tap’ &AAou ThHy UtdoTacty Exov (vdalua dv éxkeivou ovx oldv Te
ATTOTEUVOVTA €V UTTOOT&OoEl TrOlElV elval, oUud &v ai Bduvduels altal ai & éxelvou éABouocal
amoTeTunuéval &v ékeivou elev. el 8¢ ToUTo, ol eiov alTal, K&keIvo &’ ol EyévovTo kel Gua éoTal,
¢doTe TTavTaxoU &ua TaAW aitd ol pepepiopévov SAov éotail.

%7 Ofpan 8¢ ¢ycoye kai € Tis émokéyaito THy Tiis UANS TV eidcov ueTdANWv, ndAAov &v eis TioTv
¢ABElV ToU Aeyopévou kai ur &v ETL cos aBuvdTe dmoTeiv | aU dmopsiv. Parece tratar-se da
continuagéo de sua resposta aos “objetantes”. Cf. acima, p. 153, n. 353.

358 glAoyov yap kal dvaykaiov, olual, Ui Kelpévaov TGV elddv xawpls kai ol Ths UAns mdppwbev
&vabév obev Thv EAAauyv eis authv yeyovévai.

39 o Yap &v €in TO <MoppPd> €V ToUTOIS Kal TO <xwpis>;
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uso, diz Plotino, se justifica apenas por analogia (Aéyouev), pelo fato de que o objeto
iluminado € uma imagem de seu modelo que existe de maneira independente da
imagem, como fonte de luz (cf. VI 5 [23] 8, 11-14). No entanto, como néo existe
separagdo e nem lugar, no que diz respeito ao inteligivel, ndo h& distancia, duplicidade

nem mediacéo:

Mas agora, expressando-nos com maior exatiddo, devemos precisar que nao é
que a forma esteja separada localmente e que logo a ideia se reflete na
matéria como na agua, mas que como a matéria esta em contato com ela por
todas as partes mas sem estar em contato, retém em cada parte de si mesma
quanto é capaz de receber da forma por sua proximidade com ela, ja que nao

ha nada de intermediario, mas que a idéia atravesse e percorra a matéria de

parte a parte, permanecendo em si mesma (V1 5 [23] 8, 15-22)°%°.

7.3. A unidade e a onipresenca das Hipostases: a alegoria dos circulos concéntricos

Voltando ao tratado VI 4 [22], Plotino apresenta um questionamento, em forma
de objecdo, a respeito de sua reelaboracdo da doutrina da participacdo. Pergunta-se: “...
por que nem todas as coisas participam de toda a realidade inteligivel, se [ela] esta
inteira em todas as partes?” (VI 4 [22] 11, 1-2)*. Além dessa primeira questao, Plotino
ainda apresenta uma segunda questdo na sequéncia do texto: “... como ¢é que se da nela
um Primeiro, e logo um Segundo e logo outras coisas a continuagdo daquele?” (VI 4
[22] 11, 2-4)*%2. S3o duas perguntas distintas, mas que, parece, convergem em um
mesmo ponto fundamental: o problema da presenca da totalidade do inteligivel (que
inclui as Hipostases) para o sensivel. Como é possivel que algo ndo participe de todo o

inteligivel se o todo estd presente em todas as partes? E como € possivel que essa

300 Bei 8¢ viv akpiBéoTepov AéyovTas ury oUTe TiBeoBa cos xwpis SvTos TS Tou Edous €1’ cdaTep
¢v UBaTi ¢vopacban i UAR v idéav, &AA& Thv UAnv [elval] Tavtaxdbev olov épamtouévny kai al
oUK épaTrTopévny Ths idéas katd wav tauTiis foxew Tap& Tol eldous TG TANclacud Scov SlvaTtal
AaBeiv ouBevds HeTal BvTos, ov Tiis idéas ditx aons Sie€eAbovons kai' emdpauovons, AN’ év aUTi
uevovorns.

3L AN Bix i, efTrep $Aov TavTaxod, oux SAou TavTa peTaAauBdvel Tod vonTol;
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totalidade presente em tudo possua distintos niveis ou dimensBes, completamente

“imateriais” e “transcendentes”, como sup0e a sua teoria da processéo?

Em primeiro lugar, diz Plotino, o Ente estd presente em todas as partes sem
deixar de estar presente a si mesmo, ou seja, sem estar destituido de si proprio (ouk
atmoAeiéduevov éauTtou) €, portanto, sem sair do proprio Ente (cf. VI 4 [22] 11, 4-5).
Isto €, ele esta presente, fundamentalmente e primariamente, a si mesmo. Novamente, é
o0 sensivel que se faz presente a ele (ao inteligivel ou ao Ente), porém, na medida em
que é capaz de estar presente. E estd presente a quem possa estar presente (Tapsivai 8¢
auTé TO duvduevov Tapeival), OU Seja, a quem possa recebé-lo e a quem possa
participar dele, de acordo com a sua idoneidade (cf. VI 4 [22] 11, 3-4); isto é, por ser
capaz de estar presente ndo localmente (ou téme mapeivatl) (cf. VI 4 [22] 11, 6-8). Da
mesma forma que um meio transparente (Siapavés) participa da luz de uma maneira
distinta de um meio turvo (teBoAcopéve) (VI 4 [22] 11, 8-9). A fonte da luz e a luz
para os dois casos sdo as mesmas. No entanto, 0 meio transparente participara mais da
luz que um meio turvo, por possuirem capacidades distintas de refletir e de permitir a
“penetracdo” e a “absor¢do” da luz. De um ponto de vista platénico, o0 meio transparente

é mais semelhante e, portanto, mais afeito & natureza da luz®.

Parelelamente, estdo presentes os Primeiros, Segundos e Terceiros: “porque nada

impede que estejam juntas as coisas que sao diversas...”. Isto, porque essa diversidade

%3 Vide, por exemplo, Rep., 507 ¢ 6-8; 508 b 3; 509 a 1. Para Platdo, o olho s6 pode contemplar o sol
porque tem uma natureza semelhante (homoios) a luz. Assim como a alma pode contemplar o bem, por
ser-lhe semelhante. E a tese platonica, cuja origem (segundo Aristételes) remonta a Empédocles (cf. De
Anima | 2, 404b 11 ss), de que algo s6 pode ser conhecido por seu semelhante, e que é esse parentesco
(syngeneia) que possibilita conhecé-lo e imita-lo. O inteiramente dessemelhante ndo pode conhecer o
objeto com o qual ndo tem nenhuma similitude e participacdo (méthexis). Segundo Arnou, essa
semelhanca plotiniana estd fundada na “simpatia universal”, que é consequéncia, no limite, da unidade
fundamental de todas as coisas. Cf. Arnou, R. Le désir de Dieu dans la philosophie de Plotin. Paris:
Librairie Felix Alcan. Collection historique des grands philosophes, 1921, p. 143 ss.
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se d& em nivel e em poténcia, ndo em lugar (ou TéTois) (cf. VI 4 [22] 11, 9-11)**. Em
outras palavras, cada nivel ou dimenséo da realidade é apreendido e se faz presente de
acordo com a capacidade de cada um aprendé-la e de estar presente. As Hipdstases nao
estdo separadas e ndo existem separadamente. E a distingdo na aptiddo de apreensio que
as separam e as dividem de acordo com a capacidade de cada ente, ao passo que na
realidade todas estdo juntas e ndo sao dissociadas. Assim como ocorre ja com 0S
sentidos: “... a partir de um mesmo centro, o olho percebe a cor, o olfato a fragrancia, e

outros sentidos outros sensiveis, estando todos eles juntos e nao dissociados” (V14 [22]

11, 11-13)*%.

Do mesmo modo que muitos ouvidos podem perceber uma voz emitida de um
mesmo ponto, e muitos olhos podem ver o mesmo emissor do som situado em um ponto
especifico; corpos distintos participam de maneiras distintas da mesma alma. Da mesma
forma, no caso dos corpos, todos 0s sensiveis (objetos visiveis e sons) estdo todos juntos
(onoU TavTwv); 0 que os distingue € a capacidade de percepcdo de cada percepiente. A
partir de um emissor de voz situado em um determinado ponto, uma coisa € a visdo e a
apreensdo dos olhos e outra distinta a audicao e a apreensdo dos ouvidos*®®. “Pois assim
também corpos capazes de receber alma a receberam um ap6s outro de um mesmo

principio” (cf. VI 4 [22] 12, 1-9)*%",

Assim como no caso da relagdo do sensivel com o inteligivel, a voz estava em

todas as partes do ar, ndo dividida, mas uma so inteira em todas as partes. A partir desse

364 o ~ , C o . . . - b s
Kai 81 T& P Ta Kal devTepa Kal TpiTa T&Eel Kal Suvdauel kal diapopals, ol TéTols. oudtv yap

KwAUel Opot elval Té didgopa...

%5 2116l kal ATTO ToU aUToU O piv OpBaAuods eide TO xpdoua, 1 8¢ doppnols TO eudddes, &AAn B¢
aloBnois &AAo, Spou TavTwv, GAN’ ol xcwpls SvTov.

%6 |sto &, ainda que o visivel e o audivel esteja inteiramente disponivel, mesclado e onipresente, cada
orgdo dos sentidos capta um sensivel especifico. Da mesma forma, as Hipdstases estdo inteiramente
presentes; mas cada “nivel” da Alma capta a Hipostase correspondente.

%7 & 8¢ olis fiv, ol Tol kal Td duvdpevoy Wuxiy Exev E€et kai &AAo af kal ETepov &Trd Tob auTod.
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exemplo, diz Plotino, independentemente se todos aceitam ou ndo a teoria da
indivisibilidade da luz e do som no ar, ela ¢ util para esclarecer que “... a participacdo ¢
participacdo em um s6 e mesmo principio” (cf. VI 4 [22] 12, 10-14)**®. Porém, segundo
Plotino, parece fundamental frisar: cada um participara segundo sua capacidade e de
acordo com o nivel de percepcdo e apreensdo disponivel. No entanto, o todo esta

presente em tudo.

Com efeito, se ndo ha separacdo e se a presenca da prole e dos provenientes
(imagem) supde a presenca imediata do progenitor (modelo), sem ruptura e distingéo,
uma vez que ndo ha distanciamento e separacdo espacial (cf. VI 5 [23] 3, 25-29), onde
quer que estejam presentes os Terceiros, diz Plotino®®, ali estardo também presentes os
Segundos e os Primeiros; como circulos concéntricos sem intervalos, vinculados e
voltados uns aos outros como se fossem uma Unica esfera voltada para um Unico centro.
De modo que quem participa nos Gltimos e nos Terceiros participa também,

necessariamente, nos Primeiros:

E se alegassemos que a continua¢do do Uno mesmo h4 outro, este que vem a
continuacdo do Uno existe junto com ele, ao redor dele e orientado até ele; é
como a prole daquele contigua a ele, de maneira que quem participa no
seguinte a aquele ja participa naquele. Porque como no mundo inteligivel se
da uma “hierarquia” de Primeiros, Segundos e Terceiros, e como estdo
vinculados qual uma s6 esfera a um s centro e ndo estdo separados por
intervalos, mas todos juntos consigo mesmos, dai que onde quer que estejam
presentes os Terceiros, ali estdo também presentes os Segundos e 0s
Primeiros (V1 5 [23] 4, 16-25)*"°.

7.4. A unidade do cosmos: a alegoria dos raios concéntricos e da grande arvore

368 eiprjoBeo 8’ olv Bi ékelvo, 8T &Trd ToT aUToU Evds 1) LETAANWYIS.

%9 Na continuacao desse mesmo texto, em VI 5 [23], livro 1.

370 o yap gt Aéyowev &ANo peT’ avuTto TO Ev, Opol al avuTe Kal TO UeT' aUTd Tepl Ekelvo Kail eig
¢kelvo Kai aUToU olov yévvnua ouvagés ekelve, cO0Te TO HeETEXOU TOU HET aUTO Kdkeivou
peTelAn@éval. TOAAGDY y&p 8VTcov TV v TA VonTE, TPLOTWY T KAl deuTépcov Kal TpiTwv, kai
olov opaipas wds eis EvkévTpov avnuuéveov, ou diaoThnact dietAnupévaoy, GAN dvTwv Opol auTols
ATaVTwWY, dTov &v Tapf T& TPITa, Kal T& deUTepa Kal T TPAOTA TAPECTL.
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A alegoria das esferas concéntricas®’* apresenta, por meio de uma bela imagem,
ndo apenas a unidade dos diversos niveis da realidade em uma Unica esfera voltada para
um unico centro, mas também a presenca imediata do nivel diretamente anterior que,
inclusive, fundamenta e sustenta os niveis ou circulos mais externos. Isto &, por meio
dessa alegoria é possivel vislumbrar e representar como o sensivel esta na Alma, a Alma
estd no Intelecto e o Intelecto estda no Uno, sem ruptura, sem distanciamento e sem
separacgdo. Plotino apresenta de forma geomeétrica e espacial o seu conceito da unidade e
da onipresenca de todos os niveis da realidade césmica como uma forma pedagogica e

alegérica de ilustrar o seu pensamento. Segue abaixo um grafico para representa-la®"*:

Uno (706 év)

Intelecto (vous)

Alma (yuxr)

@ O O O

Sensivel (aiotnTtdv)

A despeito das limitacGes espaciais da imagem, nessa alegoria o todo esta
presente em tudo e os niveis superiores sustentam e estdo diretamente presentes nos
niveis mais “distantes” e externos. A partir de cada ponto do nivel mais externo (o

sensivel), é possivel acessar o todo da Alma, do Intelecto e do Uno; e o cosmos aparece

371 Que aparece em outros trechos da obra plotiniana. Vide, por exemplo, o capitulo 8 do tratado VI 9 [9]

Sobre o Bem ou 0 Uno (cf. 8, 1-34), onde Plotino apresenta essa alegoria junto a critica e a “consciéncia”
de sua limitagdo espacial. No tratado VI 3 [27], Plotino apresenta essa alegoria com quatro circulos
concéntricos, ou com um foco central de luz, o Uno, e trés circulos concéntricos que o rodeiam,
representando o Intelecto, a Alma e o cosmos sensivel, respectivamente. O circulo externo, diz Plotino,
necessita do resplendor alheio por falta de luz prépria (cf. IV 3 [27] 17, 13-16).

%72 A inclusdo do circulo externo, representando o sensivel, esta presente no tratado 1V 3 [27], 17, 13-20.
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como uma totalidade que, de certo modo, inclui de modo integrado e presente as trés
Hipostases divinas diretamente presentes ao sensivel por meio da Alma. Na continuagéo
do texto, Plotino afirma que essa alegoria também ajuda a compreender a génese da
multiplicidade (cf. VI 5 [23] 5, 6-7). Como? Acrescentando raios concéntricos paralelos
que ocupam toda a extensdo do circulo, partindo de um mesmo centro, sem intervalos e
sem separacdo. Contudo, adverte o nosso filésofo, lembrando-nos das limitagdes e das
insuficiéncias da imagem: ndo se trata de uma figura espacial, mas de poténcias e

esséncias inextensas (adidotaTol Suvduels kai ovusial) (cf. VI 5[23] 5, 7).

O centro original de cada raio coincinde com o centro original de todas as
esferas. De modo que cada raio estd em contato com o centro do qual partiu, e cada
centro de cada raio permanece conectado com “o Unico centro primitivo” (£vos
TpcaTou KévTpou) 2. Assim, haverd tantos centros quantos sio os raios. No entanto, ...
todos aqueles centros juntos ndo seriam mais que um s6” (cf. VI 5 [23] 5, 9-17)*"*. No
inteligivel, dada sua infinitude, diz Plotino, a unidade se expressa em uma
multiplicidade e a multiplicidade converge em plena unidade (cf. VI 5 [23] 6, 3-7). E,

talvez, essa seja a maior riqueza da alegoria dos raios concéntricos em Plotino: a mutua

3% Cf. VI 5 [23] 5, 12-14. Aqui, parece uma clara alusdo & parte ndo descida da Alma, como centro
original de cada raio que permanece concectado ao cetro primitivo do universo que, no limite, é o Uno.
Logo na sequéncia do texto, Plotino confirma essa tese ao afirmar que o homem particular devém sem
deixar de ser o Homem em si (cf. VI 5 [23] 6, 6-7). E ainda apresenta esse Homem original como uma
unidade que se expressa em uma multiplicidade de raios: “Assim, pois, 0 homem que subsiste na matéria,
partindo de um s6 Homem, o que subsiste na Ideia, da origem a uma multiplicidade de homens da mesma
espécie, com o qual uma sé e mesma coisa existe em uma multiplicidade no sentido de que ha um sé selo
como que estampado em uma multiplidade. Contudo, 0 Homem em si (...) e 0 Ente universal em sua
totalidade ndo existem em uma multiplidade desse modo, mas que é a multiplicidade a que existe nele,
melhor dito, em torno dele” (cf. VI 5 [23] 6, 7-13) & uév olv &vbpwotos 6 év Tf UAR &’ évds ToU
AUTPCTIOU Tou KaTd THv idéav ToAAous émroinoe Tous avToUs &vbBpcdtous, kai EoTv Ev TO auTo év
ToAAois oUTws, 8Tt toTiv €v T1 olov évoppayiléuevov v oAAols auTd. auTd B8t &vbpwTos kal
auToékaoTov kKal dAov TO Tav oux oUTws év ToAAols, dAAA& T& ToAA& év auTdd, ndAAov 8¢ mepi
auTo.

74 ¢y Bt duol TavTa tkefva efvar. Na continuagdo do texto, Plotino procura mostrar como, nos Entes
inteligiveis, a unidade e a multiplicidade sdo equivalentes: ‘“Porque os Entes inteligiveis, ainda que
muitos, sdo um so, e ainda que um s, sdo muitos em virtude de sua natureza infinita. H4 muitos em um
sO e um s6 em muitos e todos estdo juntos”. TToAA& yap dvta T& vontd £v £0Ti, Kai Ev SvTa i
aTeipe pUoel TOAAG o, kal TToAA& év évi kal £v &l ToAAois kal duol wévta (cf. VI 5 [23] 6, 1-3).
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convergéncia da unidade e da multiplicidade, dada a unidade e a conex&o do centro de

cada raio com o centro primitivo de todo o universo.

Em outro tratado da Ultima fase, o tratado Il 3 [48] Sobre a providéncia, livro Il
(TTEPI TTIPONOIAXZ AEYTEPON), Plotino apresenta outra poderosa imagem para
representar sua concepgdo de um universo com distintos niveis integrados e
onipresentes: a alegoria da arvore. No ultimo capitulo do texto, Plotino afirma que todas
as coisas existem juntas e se unem por meio de um Unico principio, formando um todo
(8Aov mavTa) (cf. 1l 3 [48] 7, 8-10). E descreve de modo alegdrico como se da a
geracdo de todas as coisas a partir da “raiz” primordial de toda a realidade: “E desse
principio vai saindo todas e cada uma das coisas — enquanto aquele permanece dentro —

315 A raiz

qual de uma sé raiz que permanece fixa em si mesma” (cf. 11l 3 [48] 7, 10-12)
permanece fixa em si mesma, ou seja, no interior da terra, enquanto a arvore se
desenvolve florescendo em uma multiplicidade dividida de troncos, galhos e ramas.

Porém, cada uma das ramas é uma imagem do conjunto (cf. 111 3 [48] 7, 12-14)%".

Com efeito, essa expansdo da arvore se da em todas as direcGes, em direcOes
contrérias e distintas; umas permanecem mais préximas a raiz e outras se distanciaram
mais, dividindo-se até converterem-se em pontas, ramas, frutos e folhas, ou seja, até

atingirem as partes mais altas da arvore e mais “distantes” do tronco e da raiz (cf. Il 3

375 T o , ” . - N
mpdelol Bt 18N &k TavTns ékaoTa pevouons ékeivns Evdov ofov ék Ppilns Wds €oTwons auThs v

auTT)

376 |sto é, cada ser individual é um microcosmo, uma imagem fragmentada do conjunto unimdltiplo que
possui em si a expressdo da totalidade. Plotino ja reconhece as expressfes particulares da natureza, tais
como os brotos e as ramas de uma arvore, como simeles do conjunto. Os antigos, e o prdprio Plotino,
chamavam esse fenomeno de “homeomerias”, ou seja, literalmente “partes iguais”. A matematica
moderna, especialmente a geometria nao euclidiana, por meio do matematico Benoit Mandelbrot cunhou
em 1975 o termo fractal, para retratar objetos geométricos autossimilares que podem ser dividos, sendo
cada parte resultante semelhante ao original. Cf. T. A. Assis; J. G. V. Miranda; F. B. Mota; R. F. S.
Andrade; C. M. C. Castilho. Geometria Fractal: propriedades e caracteristicas de fractais ideais. Revista
Brasileira de Ensino de Fisica, v. 30, n. 2, 2304 (2008). Apud: B.B. Mandelbrot, The Fractal Geometry of
Nature (W.H. Freeman and Company, Nova lorque, 1975).
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[48] 7, 14-16). No entanto, todas sdo sustentadas por uma mesma raiz. Diz Plotino,
umas partes sdo permanentes e outras se renovam sempre. Em uma arvore, a raiz, o
tronco e os galhos sdo permanentes, ao passo que as folhas e os frutos se renovam
ciclicamente. E é isso 0 que Plotino sugere explicitamente, ao mencionar os frutos e as

folhas como impermanentes (cf. 111 3 [48] 7, 16-17).

A raiz, o tronco e os galhos parecem aludir as trés Hipostases divinas: o Uno, o
Nols e a Alma, a estrutura metafisica que sustenta o universo sensivel; e as folhas e 0s
frutos parecem representar o mundo sensivel propriamente dito®’. Essa leitura parece se
confirmar pela andlise da continuacdo do texto: Plotino afirma que as partes
impermanentes da arvore guardam dentro de si as razdes representativas dos principios
superiores, ou seja, da raiz, do tronco e dos galhos, desejando ser uma espécie de
microarvore (ukp& Sévdpa) (cf. 111 3 [48] 7, 17-19). Em outras palavras, 0s seres
sensiveis guardam em si as imagens (que, conforme vimos acima, possuem presentes
seus modelos) de toda a estrutura inteligivel, ou seja, as razdes representativas dos
principios, que os levam a desejar ser como “microarvores”, ou melhor, microcosmos
que sdo expressdes atualizadas da totalidade do real e de seus diversos niveis

hipostaticos: sensivel, animico, inteligivel e o centro de onde emana cada raio que,

7 |gal interpreta este trecho como se Plotino estivesse se referindo apenas ao mundo sensivel,
entendendo o tronco e os galhos como representacdo do céu e das estrelas fixas (0 mundo supralunar),
gue possuem perpetuidade numérica; em contrapartida, os frutos e as folhas representariam o mundo
sublunar, gozando apenas de perpetuidade especifica, mas ndo numérica, tal como define Plotino no
tratado 11 1 [40] (cf. lgal, 1985, nota 32). Contudo, essa leitura parece ndo levar em consideracéo o fato de
que Plotino comeca a alegoria comparando o principio de todo o0 universo com a raiz de uma arvore: “...
aquilo no qual todas as coisas se unem é o principio em que todas existem juntas e no qual todas formam
um todo. E desse principio saem j& todas e cada uma das coisas — ao passo que aquele permanece dentro —
qual de uma so raiz que permanecesse fixa em si mesma” (cf. I11 3 [48] 7, 8-12). Ora, o principio no qual
todas as coisas formam uma mesma unidade e de onde saem todas as coisas, como origem una do todo
multiplo, enquanto ele mesmo permanece “dentro”, isto €, em si mesmo, segundo a linguagem Plotiniana,
ndo parece ser 0 céu e 0 espago celeste, mas mais propriamente 0 Uno, como principio de onde procede
toda a multiplicidade. Por meio da analise de outro trecho de outro tratado, conforme veremos na
sequéncia, essa leitura parecera ainda mais clara.
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conforme vimos na alegoria dos raios concéntricos, coincide com o centro primitivo do

universo®’®,

Hé& ainda uma indicagdo mais precisa de que a alegoria da arvore presente em I
3 [48] esteja se referindo a unidade e a plena integracdo de todas as Hipostases divinas
com o sensivel. Ela aparece em outro tratado, anterior ao 111 3 [48], o tratado da fase
intermediaria 111 8 [30] Sobre a Natureza, a contemplacdo e o Uno (TTEPI ®YZEW=
KAl ©EWPIAZ KAI TOY ENOZ). L4, no capitulo 10, Plotino inicia o texto buscando
definir melhor como o Uno pode ser o principio de todas as coisas, sem ser nenhuma de
todas elas e ainda estando presente diretamente a todas. No final do capitulo anterior, o
capitulo 9, Plotino termina dizendo que o Uno tem que ser anterior e mais simples que o
Intelecto (cf. 111 8 [30] 9, 43-48), que sendo o principio de todas as coisas, é preciso que
ele seja anterior a todas e ndo seja nenhuma delas (cf. 111 8 [30] 9, 43-48). De modo que
esse trecho ndo deixa nenhuma davida de que Plotino esteja se referindo diretamente ao

Uno como principio superior de toda multiplicidade®”.

Na sequéncia, ele propde inicialmente a alegoria da fonte transbordante, cujo
principio é ela mesma e ndo algo que seja diferente dela. Uma fonte que se entregue a
todos os rios sem se diminuir e sem se esgotar neles, mas permanecendo em si mesma
transbordando de si em quietude. A fonte (0 Uno) que formard o rio original (do
Intelecto) que, posteriormente, fluira em muitas e distintas dire¢des (cf. 111 8 [30] 10, 5-

10).

378 Essa explanacéo parece bastante significativa, afinal, segundo Plotino, a partir de inGmeros registros
de sua obra, o desejo que move o ser humano é a évétns e a évcoots, como desejo de unidade e de
unificacdo com o Principio (as Hipostases divinas), sobretudo, com o Uno-Bem, e ndo apenas o desejo de
ser semelhante ao universo sensivel (cf. VI 2 [43] 11, 14 ss; 17, 25 ss). Cf. abaixo, p. 195 ss.

379 Como principio da vida, diz Plotino, 0 Uno é causa da vida e poténcia de todas as coisas (cf. 111 8 [30]
10, 1-5).
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Nesse ponto, Plotino propde uma segunda imagem. Ele diz: “... imagina a vida
de uma arvore gigante difundida por toda ela ao passo que o principio permanece e ndo
se expande pelo todo, permanecendo 0 mesmo como que sentado na raiz” (III 8 [30] 10,
10-12)%. O principio emana a vida que se difunde por toda a arvore, como a seiva que
percorre e preenche todos os galhos, folhas e frutos, sem, contudo, sua fonte sair de si
mesma, na raiz. O principio da &rvore é a sua raiz que gera e alimenta toda a arvore sem
diminuir-se ou sair de si mesma. Assim como no tratado Il 3 [48], aqui, o principio
responsavel por todo o desenvolvimento da arvore (0 Uno) ndo sai de si mesmo, ndo sai
de “dentro” de si. Trata-se da imagem da raiz que permanece no interior da terra, sem

sair de si mesma, presente em ambos os tratados.

Nesse sentido, a imagem usada nesses dois textos é precisamente a mesma e, em
ambos, Plotino destaca que o Principio alimenta e desenvolve a arvore sem sair de si,
sendo que no tratado Ill 8 [30], anterior ao Il 3 [48] na ordem cronol6gica, 0 Uno
aparece explicitamente identificado a “raiz” da arvore. Essa contribuicdo do tratado I11 8
[30] parece suficiente para indicar a possibilidade da leitura que identifica a estrutura

permanente da arvore®

(raiz, tronco e galhos) com as trés Hipostases divinas, na
medida em que a raiz aparece diretamente identificada ao Uno e as estruturas

impermanente que se renovam ciclicamente (folhas e frutos) com o universo sensivel.

E essa interpretacdo parece contribuir para a compreensdo dessa alegoria nos
respectivos contextos em que elas sdo apresentadas. Tanto no capitulo 10 do tratado 111
8 [30], quanto no capitulo 7 do tratado Il 3 [48], Plotino pretende demonstrar como a

unidade fundamental, fonte e raiz de toda a vida maltipla e variada do universo, nao se

%03 Ceonv @uTtoU peyiotou Biad TavTtods EABolcav dpxiis Hevouons kal ou okedacbeions mept T&v
auTiis olov év piln idpupévns.
%1 Segundo a alegoria da &rvore presente no tratado 111 3 [48] (cf. 7, 16-17).
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fraciona no todo e néo se divide em seus progenitores, ainda que, concomitantemente,
esteja diretamente presente em tudo e em todos, fazendo tudo uma unidade mdaltipla e
variada®?. O Uno, como principio de toda a realidade, em analogia & raiz da grande

13

arvore, fornece toda a sua vida, permanecendo fixo em si mesmo, “.. pois nio ¢
multiplo, mas principio da vida multipla” (cf. III 8 [30] 10, 12-14)**%. No entanto, a
partir dele, uma grande &rvore com raiz, tronco, galhos, folhas e frutos se desenvolve®®,
Eis uma alegoria possivel para representar os diversos niveis hipostaticos que compée o

todo da realidade cosmica que, no entanto, formam uma Unica e mesma realidade, sem

rupturas e sem separacao®®.

%82 No tratado 111 3 [48] 7, 8-28, Plotino procura mostrar como, por meio da unidade da origem e da “raiz”
de todas as coisas, toda multiplicidade forma e compde uma mesma unidade fundamental, inclusive, os
males e as determinacOes exteriores que, Plotino compara com excrescéncias que se desenvolvem nos
ocos dos galhos e das ramas. No entanto, mesmo essas excrescéncias tém, no limite, origem na prépria
raiz “... ainda que de outro modo” (cf. 7, 20-23). Isto é, tem uma origem indireta, como possibilidade
contida no infinito.

383 . ou TTOAAT) olioa, &AN’ &pxt) Tiis TOAATs.

%84 Ha também trechos em que Plotino usa a alegoria da &rvore como representacdo do universo sensivel,
como, por exemplo, no tratado 1V 3 [27] 4, 27-33.

%5 No capitulo 9 do tratado VI 4 [22], Plotino também procura mostrar como uma mesma poténcia,
expressao de uma Unica substancia, esta em todas as partes do universo, sem divisdes e sem rupturas.
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8. O UNIVERSO DIVINO E O “LUGAR” DO SER HUMANO NO

COSMOS

8.1. Os deuses sensiveis

Se ndo ha separacao e distanciamento, a conclusao de Plotino ¢ que “... nenhum
inteligivel esta longe nem esta separado de nenhum sensivel”. S6 estd longe no sentido
de que ndo é mesclado®®: “Assim que esté junto ao sensivel sem deixar de estar & parte”
(IV 3 [27] 11, 22-24). Logo, “sdo deuses os deuses sensiveis” (Beoil 8¢ eiov oUTol),
porque estdo vinculados a alma primitiva (¢€apxfis wuxi) € jamais se distanciam dos
inteligiveis (IV 3 [27] 11, 22-24)®'. Os deuses sensiveis s30 0s astros, 0 espaco celeste
e 0 préprio cosmos, que, desde seus primeiros tratados sdo apresentados como divinos
pela exceléncia de seus corpos, por sua condi¢do universal e total e por seu nao
“distanciamento” ¢ sua ndo ‘“separa¢do” da Alma primitiva (Hipostase) e do
inteligivel*®®. Essa ideia parece ter inspiragdo no Timeu platdnico, como Plotino sugere

ja em um de seus primeiros tratados, o tratado IV 8 [6]: “Por outra parte, ao dizer

%8 Segue o trecho completo: ou y&p pakpav oudt Téppw oUBevds oudty kal all Téppw Th Siapop&
kal pr) pi€el, AN elval ¢’ éauToU [oU TéTOIS] Kai ouveival Xwpis dv. Ndo é “inteiramente” mesclado,
uma vez que a imagem da alma, como “irradiacdo” animica, é mesclada ao sensivel. Contudo, a parte
superior da Alma e todo o inteligivel, como também o Uno, estdo presentes ao sensivel sem estarem
mesclados. Todos os “niveis” formam, segundo a descrigdo de um tratado ainda da primeira fase, uma
série continua (ouvéxetat): “E assim, todos os seres, tanto 0s inteligiveis como os sensiveis, formam por
sempre uma série continua: 0s primeiros existem por si mesmos ao passo que 0s segundos recebem sua
existéncia por sempre por participacdo naqueles, imitando no possivel a natureza inteligivel” (1 8 [6] 6,
23-30). kal ouvéxeTal TAVTa eicasl T& Te vonTAs TA Te aiobnTdds dvta, T& piv Tap aluTtdv dvta,
T& 8¢ peToxi TouTwv TO elval eioael AaBdvTa, pipoUpeva v vontnv kafdoov SYvaTtal guow. Cf.
também 11 9 [33], 3, passim.

370U yap pakpav oudt Téppw ouBevds oudty kal all Téppw T Slapopd kai uf wifel, GAN evar ¢’
gauToU [oU TOTOIS] Kail ouvelval xwpls dv. Beol 8¢ eiciv oUTol TG Ael Ur) ATTOoTATEIV EKeiveov, Kal T
uev EEapxiis Wwuxi mpoonpTiicbal Tij ofov &meAbovon Yuxij...

%88 Esse ¢ um dos pontos centrais da critica plotiniana ao gnosticismo. Para Plotino, depreciar o universo
sensivel e se considerar superior aos astros e ao cosmos é completamente irracional e absurdo: “quem,
sem ter-se tornado demente, poderia tolerar isso?” (cf. 11 9 [33] 8, 29-48).
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[Platéo] que as almas dos astros guardam com seu corpo a mesma relacdo que a [a alma]
do universo com o universo — pois péem o0s corpos dos astros dentro das rotacOes da

alma...” (IV 8 [6] 2, 38-41)%%.

O movimento circular e perfeito dos astros, como também sua perenidade e
estabilidade, s&o, segundo Plotino, indicativos fundamentais de sua divindidade®*®. Os
corpos dos astros seriam, portanto, a expressdo das “rotagdes da Alma”. E em um
tratado pouco posterior, ainda da primeira fase, que Plotino ira relacionar explicitamente
as rotagoes celestes ao “movimento circular” proprio da Alma. Notadamente no tratado
Il 2 [14] Sobre o movimento do céu (TTEPI KINHZEWZ OYPANOQOY). L4, ele se
pergunta por que o céu se move circularmente (cf. 11 2 [14] 1, 1)**%. A resposta,
inspirada em Platdo, é que o movimento celeste € uma imitacdo do movimento préprio
do Intelecto e da Alma®. No entanto, a origem desse movimento no é local, tampouco
espacial. O movimento local dos astros e planetas é apenas uma imagem do movimento
animico, ou da atividade da Alma. A Alma, assim como o Intelecto, ndo se move
espacialmente, mas estd voltada a si mesma, em um movimento autoconsciente,
autointelectivo e vital (cf. 1l 2 [14] 1, 5-11)*%, isto §, a atividade da alma concentra-se
em si mesma e em seu principio anterior, 0 seu nucleo ou o seu centro. Desse modo,
dizer que a alma gira ao redor de seu centro é apenas uma analogia (cf. Il 2 [14] 2, 10-

11). Como a alma ndo pode dirigir-se completamente a deus, entdo, ela gira ao seu redor

389 s oy o e « .
T&s Te TGOV AOTEPWY Yuxds TOV aUTov TpdTov Tpds TO oddua EXEw Aéywv, COoTep TO TAV -

¢vTiBnol yap kal ToUTwv T& odpaTa eis Tas Tijs Wuxtis mepipopds. Cf. Platdo, Timeu 38 ¢ 7-8.

3% Que é o tema central do tratado 11 1 [40] Sobre o céu (TTEPI OYPANOY). Cf. também 11 9 [33] 5, 1-
16; 8, 30-46.

%1 Ppara os antigos, a partir de Ptolomeu e Aristoteles, o0 movimento dos astros é circular e perfeito, em
consonancia com a antiga tradicdo que associa o circulo a representacdo da perfeicdo e da unidade (vide,
a esse respeito, 0 poema de Parménides, D. K. fr. 8). Foi s6 Kepler, no século XVII, que descobriu que as
Orbitas dos planetas sdo elipticas e ndo um circulo perfeito. Cf. Cohen, B. O Nascimento de uma nova
fisica. Lisboa: Gradiva, 1988. Cf. Dreyer, J. L. E. History of Astronomy from Thales to Kepler, 2nd
edition. Dover Publications, 1953.

%92 Cf. Plat#o, Leis 897 c; Timeu 34 a. (cf. 11 2, 1).

393 . ) \
els aUTnV ouvaiobnTikn Kai cuvvonTikn Kai $eoTikN
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(cf. 11 2 [14] 2, 15-16), mantendo-se em sua presenca e recebendo os eflivios emanados
do principio. O corpo se moverd como pode, ndo como alma apenas, mas como corpo
animado (cos odoua Euyuxov), como animal em um movimento “psicossomatico” e

misto®®* (cf. 112 [14] 1, 16-17).

Para Plotino, inspirado em Platdo e Aristételes*®, o movimento circular é a
combinacdo do movimento retilineo do corpo (que nasce, cresce e perece), com a
quietude, constancia e perenidade do centro da Alma e do Intelecto (cf. Il 2 [14] 1, 17-
18). O centro permanece imovel, ao passo que a circunferéncia exterior gira ao seu
redor, ja que se estivesse imdvel ndo seria mais que um centro estendido. Pois assim é
como a circunferéncia pode tender ao centro: ndo coincidindo com ele, “... isso seria
destruir o circulo” (&moAel y&p TOV kUkAov), 0 que € impossivel; mas girando ao seu

redor e satisfazendo o seu desejo de proximidade e semelhanca (cf. 1l 2 [14] 1, 33-38).

Nesse sentido, 0s seres que povoam 0 cosSmos, bem como o0 movimento circular
dos astros e os ciclos naturais dos elementos que o constituem sdo imagens da realidade

e atividade psiquicas®®. Com isso, seguindo a Plato, Plotino apresenta 0 movimento do

394 . dote elval wIKTHY & copaTikis kai wuxikfs. Ainda que os corpos dos astros sejam de uma

natureza distinta dos corpos do mundo sublunar. Segundo Plotino, sdo corpos igneos e ndo de terra como
0s nossos. Sendo mais ténues e possibilitando grande mobilidade, os corpos dos astros realizam
plenamente sua aspiracdo circular, girando ao redor de si mesmos, ao passo que 0S corpos terrenos ndo
podem girar plenamente (cf. 1l 2 [14] 2, 17-20). No tratado Il 1 [40] Sobre o céu, é essa diferenca na
composicdo corpérea que explica a perpetuidade numérica dos astros e do cosmos, ou seja, sua
eternidade; em contraste com a perpetuidade especifica ou da forma que reina no mundo sublunar, isto €,
a eternidade das espécies, mas ndo dos individuos: “... homem e cavalo existem sempre, mas ndo o
mesmo homem e o mesmo cavalo” (I 1 [40] 1, 26-27). Esse exemplo, Plotino retoma de Platdo e de
Aristdteles (cf. Platdo, Banquete 207 c-208 b; Leis 721 c; Aristoteles, De Anima 415 a 26-b 7). A despeito
de concordar com a distingdo aristotélica entre “mundo supralunar” e “mundo sublunar”, Plotino critica a
tese do estagirita de um “quinto corpo” ou “quinto elemento”, o éter, para explicar a eternidade do
cosmos (cf. 11 1 [40] 2, 12-17). Contudo, apresenta o fogo de que sd@o compostos 0s astros como de uma
excepcional qualidade: luz que brilha, mas ndo arde (cf. Il 1 [40] 7, 33-49), que ndo se desgasta (cf. 8, 1-
4), ndo é vulneravel (cf. 8, 4-15), ndo tende para a degeneragdo (cf. 8, 15-19), nem queima combustivel
(cf. 8, 19-28).

%% Cf. Platdo, RepUblica 436 d-e; Aristoteles, Fisica 265 b 1-8.

3% No tratado VI 5 [23], Plotino apresenta o tempo como uma imagem da eternidade, que vai se
espacializando constantemente, semelhante a uma linha que, presa em um ponto central, gira ao redor
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céu e 0 movimento dos astros como imagem dos movimentos ou das atividades da

alma:

...6 que Platdo atribui aos astros ndo apenas 0 movimento esférico em
companhia do universo, mas ademais a cada um o da rota¢&o ao redor de seu
proprio centro. Porque cada um, ali onde est4, se sente jubiloso de estar
abracando a Deus compelido ndo pela reflexdo, mas por uma necessidade
natural (11 2 [14] 2, 23-27)*%.

8.2. O cosmos total e autossuficiente

Além do movimento circular dos astros e do cosmos e de sua perpetuidade e
constancia, Plotino ainda apresenta outro compontente para justificar a sua divindade: a
universalidade cosmica e a sua condicdo de totalidade e autossuficiéncia, sem nada
externo que possa Ihe preocupar e lhe aflingir. Voltando ao tratado IV 8 [6], inspirado

em Platio®%®

, Plotino afirma que o comos ¢ “... perfeito, completo e autossuficiente, sem
ter nada que seja desconforme com a sua propria natureza” (IV 8 [6] 2, 15-16)*°. Sua
Alma, isenta de apetites (¢mbupias) e paixdes (m&oxovoa), encontra-se sempre em

conformidade com o seu querer natural. Afinal: “nada se lhe subtrai e nada se lhe

dele, dando a impressdo de o prolongar indefinidamente. Parece que, aqui, Plotino apresenta a imagem da
espiral para representar o tempo, que vai se especializando na medida em que imita, por meio do
movimento circular constante, a perfeicdo estavel do centro: “Em qualquer ponto que percorra a linha, o
centro se reflete nela; mas o centro ndo se move; ¢ a linha a que gira ao redor dele” (cf. VI 5 [23] 11, 15-
22). Para ver mais sobre o tempo como imagem da eternidade, cf. 111 7 [45] Sobre a eternidade e o tempo
(TTEPI AIWNOZ KAI XPONOY).

397 kai TTAGTov 8¢ Tols &oTpols oU pévov THy peTd Tod SAou opaipiknv kivnow, dAA& kal ékdotw
Bidwot Ty Tepl TO kévTpov aUTGOV: EkaoTov yép, oU £0Tl, TepPlelAn@ds TOV Bedv &y dAAetal ov
Aoyiloue aAA& guoikais avdykais. No tratado 1V 4 [28], Plotino afirma que a Terra, semelhante aos
astros, também é uma divindade que possui ndo apenas alma vegetativa e sensitiva, mas alma intelectiva
como o cosmos e todos os astros (cf. 22, 15-19). “E visto que cada um dos astros o é [um deus], por que
ndo dizer que também o é a Terra como animal parcial que é do animal universal? Pois ndo é possivel
afirmar que a Terra receba de fora sua consisténcia em virtude de uma alma externa mas que por dentro
carega de alma como se ndo fosse capaz de possuir, também ela, uma alma propria” (IV 4 [28] 22, 19-22).
eiep 8¢ kal TGV &oTpwv Ekaotov, dia Ti ov kal Thv yfjv {dov uépos Tou TavTds foou ovoav; ou
Yap 81 €€cobev utv ouvéxeoban UTtd Wuxiis dAAoTpias paTéov, Evdov 8t ur) Exev cas oU Suvapévns kai
auUTijs EXElV Olkelav.

%% Cf. Platéo, Timeu, 33d 2; e 92 ¢ 8.

399 16 8t TéAedy Te dv kal ikavdy kal alTapkes kal oudty Exov aUTe Tapd puow PBpaxéos ofov
keAevopaTos Seltar
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agrega” *° (cf. IV 8 [6] 2, 16-19). Isto &, sendo a totalidade de tudo o que existe, ndo h&
nada externo para o cosmos e, portanto, ndo ha ameaca ou limitagdo. Em concordancia
com esse tratado da primeira fase, Plotino explicita em um tratado da fase intermediaria,
Sobre o céu Il 1 [40]: “... para quem n&do ha nada exterior, para esse a natureza do corpo
ndo serd discordante com a alma, de modo que o animal [0 cosmos] se mantenha o

mesmo e permaneca sempre” (11 1 [40] 3, 11-13)*%%,

Mas como pode ser eterno e imortal, pergunta-se Plotino, se o cosmos é
composto de matéria e corpo e se o corpo flui perpetuamente? (cf. 11 1 [40] 3, 1-3). Ora,
se para 0 cosmos ndo ha nada externo, ele flui dentro de si mesmo, nio flui fora: “se,
pois, flui dentro de si mesmo e sem afastar-se de si mesmo, permanecera 0 mesmo: nem
aumentara nem diminuird. E, portanto, tampouco envelhece” (cf. 11 1 [40] 3, 3-6)*2.
Afirmando que o cosmos flui dentro de si mesmo, uma vez que ele é a propria
totalidade, Plotino procura justificar ndo apenas a sua perfeicdo e perenidade, mas

também a sua autossuficiéncia®®®.

No capitulo 3 do tratado Il 2 [47] Sobre a providéncia — livro | (TTEPI
TTPONOIAZ TTPWTON), um tratado j& da ultima fase, Plotino da voz ativa ao cosmos,
apresentando uma prosopopéia em que o0 préprio universo narra as suas origens e sua

natureza’®*. Plotino afirma que aquele que se fixar no cosmo inteiro talvez possa escuta-

0 6Bty y&p &eiow oudt mpdoeiol. CF. Ibid. 33 ¢ 6-7.

401 @ B¢ EEw undév, oUK AoUUPWVOSs &V TOUTWV 1] GCUATOS QUOLS TTPOS WUXNV TTPOS TO TO auTd elval
Cov kai &gl pévov.

Y02 &f ol v aUTE Kal oUk AT auTol, Hévov TO auTd ot &v alforto olTe @pbivol ou Toivuv oudt
YNPAOKEL.

% Tese, como veremos, presente em todas as fases de seu pensamento. No tratado VI 5 [23], por
exemplo, Plotino afirma: “E assim, o corpo do universo atua e padece dentro de si mesmo; nada lhe vem
de fora” (VI 5 [23] 10, 37-38). kai TS ye ccopaTikdv ToU TavTods dpd kai TAOXEL v aUTE, kai oUdtv
€EcoBev els auTo.

% H4 duas grandes prosopopéias ao longo das Enéadas: essa no cap. 3 do tratado 111 2 [47]; e outra no
tratado 111 8 [30], 4, 3-14, onde a Natureza narra e explicita sua prépria maneira de produzir os corpos e
0sS sensivels.
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lo revelar a sua grandeza (cf. 111 2 [47] 3, 19-20). O que parece mais interessante para a
nossa abordagem ¢é a afirmacéo da autossuficiéncia cosmica. Ja no inicio da narrativa, o
cosmos afirma que foi criado por um deus, e que foi gerado perfeito (téAeios) e

»405 “sem necessitar de

autossuficiente (autdpkns) “... integrado por todos os viventes
nada externo, uma vez que nao ha nada fora dele. “... Em mim estdo todas as plantas,

todos os animais ¢ todos os seres originados por natureza...”; como também indmeros

deuses, demdnios (daimons), almas boas, felizes e virtuosas (cf. 111 2 [47] 3, 23-26)*.

O cosmos se apresenta, portanto, como a totalidade de tudo o que existe. Plotino
justifica a sua grandeza, afirmando que ndo faz sentido pensar que o poder da Alma
esteja por sobre toda a terra e nas profundezas do mar; mas ndo chegue ao ar, ao éter e
ao céu inteiro®”’. Segundo Plotino, por meio da voz do préprio cosmos, também em
todo o céu estio todas as almas boas dando vida aos astros ¢ a “bem regulada e eterna
rotacdo celeste™ %, Esta, por sua vez, é uma imitacéo do Intelecto, uma vez que se move
circularmente, girando sabiamente e eternamente ao redor de um mesmo centro, ja que
ndo busca nada fora (cf. 11l 2 [47] 3, 27-33)*®. O cosmos é, portanto, uma imagem
distendida da perfeicdo do Intelecto, que permanece como um arquétipo e um

paradigma diretamente presente ao sensivel e no qual ele (o sensivel) subsiste sempre:

405
406

... &K TGvTwV Cdcov.... Cf. Platdo, Timeu 30d, 32d, 39 e.

... 8T T&vTa év époi kai eITa kai fAa kai oUNTTEVTwWY TV yevnT&v guals kai Beol ToAAol kai
Saipdveov dijuol kai yuxai dyabai kai &vTpeoTol ApeTH) eUSaitovEs.

7 No tratado IV 4 [28], Plotino afirma que a presenca da vida e da Alma nas partes do universo indicam
a necessidade da presenca da vida no Todo. Afinal, as partes sdo dependentes do conjunto, e ndo o
contrario: “Pois ndo ¢ certo que o universo devia estar convertido em <cosmos> ao modo de um edificio
inanimado (...). Ndo, mas que o universo mesmo devia estar bem desperto por todos os lugares, e suas
partes bem vivas, uma de um modo e outra de outro, sem que possa haver nenhuma que ndo o esteja
gragas a ele” (IV 4 [28] 36, 10-14). oU y&p 81}, cbomep &yuxov oikiav (...) eis kdopov €8¢l autd
yeyovéval, GAN elval auTd Eypnyopds mavtaxij kai {v &AAo &AAws kal undtv Suvacba eival, 6
yn €oTv auTd.

08 Th elTéKT oupavol kai aidiw TepIPopd...

09 voU wurioel kukAe PEPOUEVT) EUPPOVEOS TIEPT TAUTOV &l oudtv yap 6o {ntel. Conforme vimos
acima, p. 171 ss.
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Mas, como dissemos que a este cosmos cabe existir sempre e jamais deixar
de existir, dirfamos correta e consistentemente que a providéncia para este
universo é ser ele conforme ao intelecto, e que o intelecto existe antes dele
ndo por ser anterior no tempo, mas porque o cosmos procede do intelecto e
porque este é por natureza anterior e causa daquele, como um arquétipo e um
paradigma, sendo o cosmos imagem dele e através dele existindo e
subsistindo sempre... (111 2 [47] 1, 20-24)*%,

Com efeito, é o préprio movimento do cosmos que revela a presenca do
Intelecto, uma vez que ndo impera 0 azar e 0 acaso; caso contrario 0 universo seria
cadtico e desordenado (cf. 111 2 [47] 2, 35-38). Apesar de Plotino admitir a existéncia do
acaso e do destino como causa extrinseca, propria da caréncia e da consecucdo da

411 'O universo nio é razdo e intelecto

materia, <o Intelecto impera sobre a necessidade>
puros, mas participe do Intelecto e da Razéo (cf. 11l 2 [47] 2, 32-34). SO o inteligivel ou
o0 Intelecto em si pode ser puramente Razdo, mas o que foi originado e € inferior a ele
n&o pode ser Raz&o; mas tampouco pode ser puramente matéria. E preciso que seja uma
mescla entre razdo e matéria (cf. 111 2 [47] 2, 37-39). Mas esses sdo 0s elementos em
que se decompde, ja o principio do qual procede ¢ uma Alma que preside a mescla e “...

governa este universo facilmente por uma espécie de presenga” (cf. Il 2 [47] 2, 39-

42)"2,

8.3. A providéncia (rpbvoiav) cosmica e o “olhar total” (8Aov oxomécw)

O tratado Il 2 [47], Sobre a providéncia livro | (TTEPI TIPONOIAZ

TTPWTON), e o tratado Il 3 [48], Sobre a providéncia livro Il (TTEPI TTPONOIAZ

410 5 8wy o iy v a N st - o A~
el 8¢ TO el kail TO oUTOTE Ur| TG KOO TESE pauev Tapeival, Ty mpdvolav opbdds &v kai

AaxkoAoUBws Aéyoluev T¢ TavTi elval TO kaTd voiv altdv elval, kal voiv Tpd altol elval oly cos
Xpdvw TpdTepov Svuta, GAN 8TI Tapd vou £oTi Kai puosl TpdTepos Ekelvos kal aiTios TouTou
apxétutrov ofov kal Tapadelyua eikdvos TouTo vTos kai di ékeivov duTos kai UTTooTAVTOS Al ...

M goxovTos Bt voi Suws avéykns. Cf. 2, 36-37; cf. Platdo, Timeu (48 a 2).
M2 val el & pev Ajyet, UAn kai Adyos, 86ev & &pxeTal, Wuxn EQecTOA TG HEMYHEVE, fiv ov
kakomabeiv Sel vouilev paoTta SioikoUoav TS TO Tav Ti) olov Tapousia.
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AEYTEPON) — que originalmente (antes da edicdo porfiriana) formavam um grande
tratado cosmoldgico —, talvez sejam os textos mais completos do ponto de vista da
cosmologia plotiniana da Gltima fase de seus escritos. O tema central de ambos 0s
tratados é a constituicdo e a coordenacdo do cosmos em sua relagdo intrinseca com a
Alma, responsavel pela providéncia como regulagdo césmica. Plotino comega o texto de
I11 2 [47] afirmando que “... ndo é razoavel ¢ que ¢ proprio de um homem desprovido de
inteligéncia e de percepcdo o atribuir a espontaneidade e o azar a esséncia e a
constituicdo deste universo...”**3, Ele afirma que isso é 6bvio antes mesmo de qualquer
discussdo, e que, ademais, ja foram escritos inimeros argumentos que o demonstram

satisfatoriamente (cf. 111 2 [47] 1, 1-5).

Porém, o modo como estdo constituidas todas as coisas podem gerar davidas
sobre a perfeicdo e a providéncia do universo, levando alguns (como os epicuristas) a
negar a existéncia da providéncia; e outros (0s gndsticos) a afirmar que o cosmos é obra
de um demiurgo mal (cf. 1l 2 [47] 1, 6-10). Ora, Plotino argumenta que, para 0 COSMOS
(entenda-se a ordem universal), a providéncia (mpdvoiav) consiste em uma
conformidade do universo com o Intelecto (cf. 11l 2 [47] 1, 22-23)**, ou seja, com a
inteligéncia unitéria, coesa e harmdnica, que intelige juntamente e faz com que a parte
seja um todo e que toda parte seja amiga de todas as outras, sem que nenhuma se separe
e fique isolada do conjunto (cf. Il 2 [47] 1, 30-35). Para Plotino, tanto a afirmacgéo de
gue 0 coSMOSs nao existia antes e que passou a existir a partir de certo tempo; quanto a
afirmacdo de sua eternidade e existéncia perpétua, exigem a admissao da providéncia.

Seja a providéncia pensada como calculo e previsdo de uma inteligéncia superior, no

T ptv 16 alropdTo Kal TUX 3186vail Tolde ToU TavTds THv ovciav kai ovotactv cos &Aoyov
kai &udpds olrte voiv olUte afobnow kektnuévou, 8fAdy Tou kal pd Adyou kai ToAAol kai ikavol
kataPéPAnvtal eikvivtes Touto Adyor

... TNV TTpdvotav dpbads &v kai dkoAoubos Aéyoiuey TE TavTi elval TO KaTd voiv auTtdv elvat...
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primeiro caso; seja pensada como uma processdo do cosmos do Intelecto divino e
eterno, no segundo. Isso, porque, segundo Plotino, é o préprio cosmos que revela a

presenca de uma inteligéncia universal (cf. 11 2 [47] 1, 17-27).

Ainda que multiplo e tendo uma parte distante e estranha as outras, ainda que

ndo reine apenas a concordia e a amizade, mas também a inimizade*"®

, sendo uma parte
hostil as outras (cf. 111 2 [47] 2, 3-7); este universo entoa uma s6 harmonia (&puoviav)
por sobre o conjunto (cf. Il 2 [47] 2, 27-29). Plotino recorre a alegoria musical da
“harmonia das esferas” da tradi¢do pitagdrica para expressar o seu pensamento. Acima
dos efeitos que as partes causam e padecem reina uma harmonia universal semelhante a
um grande coro que realiza a harmonia por meio de sons distintos e dissonantes: “é
verdade que todas e cada uma das partes emitem seus respectivos sons; mas, acima

delas, a razdo produz a harmonia e faz una a coordenagdo com o conjunto” (111 2 [47] 2,

30-32)*°.

Na verdade, as deficiéncias e imperfeicdes do cosmos sdo apenas aparentes.
Segundo Plotino, a causa dessas imperfeicGes estd na orientacdo de um determinado
modo de olhar e ndo na propria realidade cdésmica. O erro consiste em considerar as
partes isoladas do conjunto (xcopis AaBdvtos), como selecionar o mais vil de todos os
animais sem considerar todos os outros, ou isolar um pélo ou um dedo do pé sem
considerar o homem inteiro (Tévta &vbpcotrov) “... espetaculo maravilhoso de ver”

(Baipoviav Tva dyiv BAétev), ou como quem toma Tersites como média de todos o0s

% Reminiscéncia de Empédocles.

416 o piav &’ avTols olalta Totolol kail Taoxouotv Sucws Gpuoviav éveoTrioaTto ¢pbeyyouévcov
MEV EKAOTCOV T& auTV, Tou 8t Adyou ¢’ adTtols TNy dpuoviav kai piav thv ovvtadw eis T& SAa
TTOIOUUEVOU.
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homens*"’. E preciso considerar as partes (uépn) em sua relacdo com o conjunto (8Aov)
e ver se estdo em consonancia (cUpgwva) e harmonia (&pudtovta) com ele*® (cf. Il
2 [47] 3, 12-18). O erro consiste, portanto, em olhar as partes fragmentadas, separadas e
desconectadas do todo**®. Para ver a providéncia presente no cosmos é preciso escapar

do olhar parcial e fragmentado e direcionar o olhar para o conjunto.

A partir desse olhar de conjunto, ou de um “olhar total” (8Aov okoTréw)*? 0

cosmos € um todo formoso, autossuficiente, amigo de si mesmo e de suas proprias

13

partes, “... tanto das principais como das menos importantes, que sdo igualmente
idoneas” (cf. 111 2 [47] 3, 7-10)*?1. A principal evidéncia est4 no fato de que o universo é
constituido de opostos complementares, como aponta em outro trecho do mesmo texto:
“... branco e negro, quente e frio, com asas e sem asas, com pés € sem pés, racional e

irracional” (111 2 [47] 16, 46-47)*?. E que, a partir desse olhar de conjunto, esses

contrarios ndo sdo contraditorios, mas todos formam uma unidade coesa, todos séo

7 Tersites é mencionado na llfada como protétipo da feitra (lliada 11 216-219). Para ver mais sobre a
interpretagdo dos mitos em Plotino, cf. Oliveira, L. A exegese de mitos em Plotino e Porfirio. In: Revista
Archai, Brasilia, n. 1, p. 73-94, Jul. 2008.

8 platio, Leis, 903 b-d. Segue o texto original de Plotino: T4 Te y&p uépn Tpds avto TS SAov Bel
OKOTIETY, €l CUHPVA Kai apudTovTa EKEIVE.

% Em outras palavras, podemos dizer que esse erro consiste em n&o reconhecer a presensca da
inteligéncia e do Intelecto no mundo. Pois, como Plotino j& havia afirmado no mesmo texto, é préprio da
atividade do Intelecto fazer “... com que a parte seja um todo e que toda parte seja amiga de todas as
outras, sem que nenhuma se separe e fique isolada das outras”. kai TO uépos TapéxeTal SAov kai T&v
auT® pilov oU  xcopiobiv &AAo & &AAou oUdt ETepov yeyevnuévov pdvov kal T &AAcov
ame€evaopévour 112 [47] 1, 31-33. E esse ndo reconhecimento, segundo Plotino, é proprio de um homem
desprovido de inteligéncia e percepcdo, ou seja, que ndo percebe e ndo compreende a unidade da
realidade a sua volta (cf. 111 2 [47] 1, 1-3), como afirma nas primeiras linhas do tratado.

20 Cf 111 2 [47] 3, 12-14. A traducéo mais literal dos termos diz respeito a acéo de observar de longe, do
alto ou a distancia (okémeuois) a fim de enxergar a totalidade (8Aov). A “visdao” do conjunto, segundo
Hadot, corresponde a ascensdo ao Intelecto (Nods) e ao inteligivel, e, portanto, a uma visdo espiritual do
mundo: “Tornar-se Intelecto é pensar-se na perspectiva da totalidade, é pensar-se ndo mais como
individuo, mas como pensamento da totalidade; ndo particularizando essa totalidade, mas, ao contrario,
experimentando a concentragdo, a interioridade, o acordo profundo”. P. Hadot. O que é filosofia antiga?
Sdo Paulo: Loyola, 1999. p. 239. Cf. Também : P. Hadot. Plotin ou a simplicité du regard. Paris:
Gallimard, 1997.

2L s\ov Ydp Tt émoinos Tdykaov kal altapkes kal pilov auTd kal Tols uépeot Tols auTou Tols Te
KUPLTEPOLS Kal ToTs EAGTTOOW coaUTws TPooedpols.

22 olov Aeukdv péhav, Bepudv wuxpdv, kai B TTepwTdV &TrTepov, &mouv UTdTouy, AoyiKdV
&hoyov.
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partes de um “Animal total” (TT&vTa 8¢ Ccdov), ou seja, de uma diversidade orgénica
complementar semelhante ao conjunto dos animais que compde a natureza do mundo.
Nesse sentido, analogo ao Légos de Heréclito, a razdo unitaria do cosmos plotiniano é
uma harmonia de contrarios: “... o universo concorda consigo mesmo ainda que muitas
de suas partes sejam antagénicas [...] entdo é necessario concluir que a Raz&o unitéria
do cosmos ¢ uma Razdo unitéaria constituida por contrarios...” (111 2 [47] 16, 48-51)*%.
Plotino argumenta que se a Razdo do cosmos ndo fosse mdltipla, ndo seria total, e
tampouco seria razdo, uma vez que a razdo é necessariamente diversificada com

respeito a si mesma. E essa € a sua maior perfeicéo:

Ademais, a méaxima diversidade estd na contraposicdo; e assim, se produz
coisas diversas em geral, também produzira coisas diversas em sumo grau, €
ndo diversas em menor grau. Em consequéncia, como produz coisas
extremamente diversas, forcosamente produzira também os contrarios, e serd
perfeita se transforma a si mesma em coisas ndo sO diversas, mais ainda
contrarias (111 2 [47] 16, 53-59)*%*,

Com efeito, segundo Plotino, a unidade do cosmos é uma harmonia que faz com
que as partes que entram em conflito tenham certa coeréncia, revelando que o conflito
das partes discordantes provém de uma mesma Razdo que coordena o conjunto de
forma complementar (cf. 111 2 [47] 16, 36-40). Plotino retoma a analogia da harmonia
musical, sugerindo que essa é a melhor forma de representar a harmonia cosmica:
“Ainda nos sons, os tons do sistema ddo origem ao agudo e ao grave que se juntam e se
unem — como tons harmdénicos que sdo — na harmonia mesma, que é um sistema

superior de que eles mesmos ndo sdo sendo partes menores” (111 2 [47] 16, 43-45)* A

423 e ~ ~ , g o xa
Kal TO &V OpOAOYET EaUTE TAV HEPGOV TTOAAaxXOU HAXOUEVWY, KATd Adyov B¢ TO Tav, Gvdykn

Kai TOv Eva TouTov Adyov ¢€ tvavTicov Adyov elvat éva.
241 udhiota Slapopd tvavTicools ¢oTiv: COoTe el ETepov SAws, TO B¢ ETepov Tolel, kKal pdAloTa
gtepov, AAN’ oUyx fiTTov ETepov Toirjecelr doTe dkpws ETepov ToIdV kal T& EvavTia Tojoel ¢
Avdykns kal TéAeos EoTal, oUk el Sidgopa pdvov, AN’ €l kai évavTtia olol elval éauTd.

el olv kal gvtaiba 6EU kail Bapy Tololol Adyol kai cuviaow els  £v, dvtes adpuovias Adyol, eis
aUTnv v dppoviav, &EAAov Adyov peilova, dvtes EA&TTOUS aUTol Kail pépPT...
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alegoria da harmonia musical reforga a ideia de complementacdo por meio da maxima
diversidade. Ouvidos isoladamente, os sons de cada instrumento de um conjunto podem
parecer caoticos e desarmoénicos, mas ouvidos conjuntamente formam a mais bela
harmonia. Essa ideia reforca também a analogia “cosmobioldgica”, uma vez que 0S
seres sdo constituidos também de partes muito diversas e contrastantes; e, no entanto,
assim como o conjunto dos animais, ainda que hostis uns aos outros, todos formam uma

diversidade organica complementar e de mGtua dependéncia*®.

8.4. As aparentes contradicgdes: guerras, mortes, injusticas e males

De um ponto de vista parcial, Plotino concorda que ha inimeros fatores que
contribuem para uma apreciacao negativa da natureza do cosmos, como, por exemplo, a
morte de uns animais por outros, as guerras, as injusticas, as doencas, as tragedias e 0s
males. No tratado Il 2 [47], Plotino procura responder a cada uma dessas aparentes
imperfeicdes. Afinal, sdo questdes que apresentam possiveis dificuldades a sua
concepgao do universo: “tanto pelo fato de que os demais animais se devoram uns aos
outros e 0s homens se atacam uns aos outros como porque a guerra é incessante e

jamais admitira uma trégua” (111 2 [47] 15, 4-7)*".

Entretanto, o fato de uns animais devorarem outros, por exemplo, é necessario e
util para o conjunto: “... sdo intercimbios entre animais que ndo podem seguir vivendo
para sempre ainda que ninguém os mate” (111 2 [47] 15, 18-19)*?%. E que a morte de uns

— que é necessaria e natural — redunda em servico aos outros (cf. 111 2 [47] 15, 19-20),

#26 Como revela conceitos bioldgicos modernos e contemporaneos, tais como os conceitos de “biosfera”,
“ecossistema” e de “cadeia alimentar”.

2T catd Te THY aAAnAogayiav Téw &AAwv Lwwv kai Tas dvbpcdmaov els dAAAous émbioels, kai
ST TdAepos &el kai o prjtoTe TavAav oud’ &v dvoxnv A&Pot...

a8 auotBal Lpeov oloatl o apévev, oud’ & Tis un kTwvvol autd, oUTw UEvely i Gel.
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equilibrando e harmonizando o conjunto®®

. Além disso, os animais selvagens, que “...
mordem aos homens [...] devem existir necessariamente; e bem as vistas estdo alguns
dos beneficios que nos reportam; outros muitos que ndo estdo patentes, o tempo lhes
pde em descoberto” (111 2 [47] 9, 33-37)*°. Aqui, parece que Plotino deixa claro a ideia
de que cada animal, mesmo os mais agressivos e selvagens (que devoram outros
animais e atacam os humanos), sao Uteis e importantes para o conjunto, inclusive para a
vida humana; afirmando que ha inimeros beneficios que sdo visiveis e que ainda outros

serdo descobertos*!.

Do mesmo modo, as destruicbes mutuas também ndo sdo maléficas e estranhas.
O fato de o fogo ser extinto pela agua e outra coisa ser destruida pelo fogo ndo acarreta
nenhum mal terrivel; afinal, essa coisa destruida veio a existéncia pela destruicdo de

outra e sua propria destruicdo também dara origem a novos seres (cf. 11 2 [47] 4, 1-7).

No entanto, Plotino ndo nega a existéncia dos males. Ao contrario, ele apresenta,
inclusive, uma justificativa para a sua existéncia*?. Segundo uma perspectiva
tipicamente platbnica, o mal é insuficiéncia de bem e, portanto, é inevitavel sua
presenca neste mundo, uma vez que este mundo ndo € o Bem, mas é um substrato

distinto que o acolhe: “é que o substrato do bem nao é um bem. E por isso <ndo podem

429 Porque, “... ao perecer uns seres, a Razdo do universo se vale dos que perecem para a geracao de
outros — pois nada em nenhuma parte escapa a sua soberania” (11l 2 [47] 5, 10-12): cos y&p ¢pbapévtwov
TV 6 Adyos 6 ToU TavTds KaTeXproaTo Tois Oapeiow &is yéveow &AAwv - oudty y&p oudaui]
gkpeUyel TO UTIO TouTou KaTaAauBdvechar.

0" Segue trecho completo: émel kai Tols &AAois doa EA&TTw (da autod kdopov Yij pépovta
pépgeTal oUdels vouv Exwv. yeloiov ydp, & Tis péuporto, 8TL Tous &vBpcdmous Sdkvol, cas Séov
aUToUs Cijv kolpwpévous. avdykn 8t kal TalTa elval. kal al pév mpddnAot Tap’ altwv ceéAeiat, Tas
8¢t o pavepas dvelpe ToAA&s 6 xpdvos:

1 Como de fato ocorreu com o avanco da Biologia moderna. A importancia, para o conjunto, de cada
espécie animal € uma ideia cara a Biologia atual, especialmente ap0s a criagdo de conceitos como os de
“ecossistema” e “biosfera” pela Ecologia do século XX.

82 Cf. tratado | 8 [51] Sobre o que sdo os males e de onde provém (TTEPI TOY TINA KAl TTO©EN TA
KAKA). Cf. acima, p. 125 ss; abaixo, p. 179, n. 433.
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desaparecer os males>"** (cf. 11l 2 [47] 5, 27-35). Afinal, os seres do substrato®*, em
sua extrema diversidade sdo distintos em maior ou em menor grau do bem. Nesse
sentido, os males — como auséncia — sdo relativos e ndo absolutos, ja que s&o males
comparados & natureza positiva do Bem e se ddo em uma relacdo particular e para um

olhar parcial*®®

. Quanto maior a distancia do principio, mais auséncia. Contudo, a partir
de um olhar de conjunto, mesmo os males mais contrastantes sdo parte fundamental da
harmonia cosmica, haja vista que eles sdo usados devidamente — por “uma poténcia

grandissima” (Suvauecos peyiotns) (cf. 11l 2 [47] 5, 24) — para a composicdo e para o

bem do conjunto, e para o aprendizado e o fortalecimento da virtude:

E ha males que sdo proveitosos para 0s mesmos que 0s padecem, como sdo a
pobreza e a enfermidade, enquanto a maldade produz algo proveitoso para o
conjunto, convertendo-se em licdo exemplar e redundando em multiplos
proveitos, pois nos faz vigilantes e desperta o intelecto e a consciéncia dos
que formam frente contra os caminhos da maldade e nos faz, enfim, aprender
quao excelente coisa é a virtude comparada aos males que padecem o0s
malvados (111 2 [47] 5, 15-21)*°.

Plotino apresenta, portanto, uma funcdo pedagdgica para os males. Eles fazem
parte do processo de aprendizado humano, despertando o intelecto e a consciéncia para
a exceléncia da virtude, como uma licdo exemplar. Contudo, poderia se objetar que nédo
sdo apenas 0s maus que padecem os males, mas também os bons e virtuosos que estdo

sujeitos aos infortinios e as sortes imerecidas “... quando os bons colhem males e 0s

4 1oiTo Y&p oUk &yabov fv. 816 oUte dmoAéobon T& kaké. Cf. Platdo, Teeteto, 176 a 5.

3% Isto &, os seres do mundo material e sensivel que é conformado pela forma.

*% Entretanto, no tratado | 8 [51], Plotino afirma que a matéria é o mal absoluto e 0 mal em si. Isto, por
ser “sem medida”, o “ilimitado”, o “informe”, “indeterminado”, a “penuria”, o “indigente” e o
“insaciavel”; o “absolutamente instavel” e “onipassivel” (cf. I 8 [51] 3, 12-40). Contudo, mesmo no
tratado | 8 [51], os males sdo necessarios e constitutivos do universo: “Com efeito, este universo consta
necessariamente de contrarios. Em realidade, nem sequer existiria se ndo houvesse matéria. E é que a
natureza <deste universo esta mesclada de intelecto e necessidade> Cf. | 8 [51] 7, 3-6. ¢€ ¢évavTicov yap
€€ Avdykns TOBe TO Tav. fj oUd’ &v elv un UAns olons. peptypévn yap olv 8n 1 ToUde Tou kdopou
Quols &k Te voU kai dvaykno... (cf. Platdo, Timeu 47 e-48 a).

46 ol T&x HEV auTols ouvijveyke Tols TaBolow, olov mevia kai vdéoos, 1 8¢ kakia eipydoatd Ti
Xprioiov eis TO Aov Tapdderyua dikns yevouévn kai ToAA& £§ aUTTis Xpriolla Tapaoxopévn. kai
Yap €ypnyopdtas émoinoe kal volv kai ouveow éyeipel Tovnpias 680ls AVTITATTOUEVGV, Kai
pavB&vev 8t Tolel olov Ay abov apeTr) Tapabéoel kakV GV ol TTovnpoi Exouat.
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maus bens” (111 2 [47] 6, 1-2)**". Segundo Plotino, contra essa objec&o é preciso afirmar
que ndo ha de fato mal para o bom, nem bem para o mal*®. Para ele, as pobrezas e
enfermidades ndo sio nada para os bons, e sdo proveitosas para 0os maus. E que o
virtuoso plotiniano, o que ele chama de “homem bom” (Té ayabdd), ndo é apenas o
que realiza boas acdes, a partir das “virtudes politicas”; mas aquele que se desprendeu e
se purificou de sua identificagdo com o “homem exterior” e particular, com o parcial e
individual, descobrindo em si mesmo (no homem interior) a fonte de sua sabedoria e
felicidade, relacionada, por sua vez, ao retorno para o universal e para a “visdo de
conjunto” do Intelecto ¢ da Alma total**®. E o mau é aquele que vive sob o dominio das
paix0es e fatalidades exteriores, sendo dominado pelos apetites e impulsos externos,
identificado completamente com o parcial e particular*?’. Nesse sentido, seguindo o

lema socratico, o bem e o0 mal de cada um provem apenas de si mesmo.

Contudo, Plotino se propde uma objecdo importante: se 0 universo é harmonico
e justo, “... por que ao bom lhe toca o desconforme a natureza e o conforme a natureza
ao malvado? Uma distribuicio assim como pode ser equitativa?” (111 2 [47] 6, 4-6)**".
E responde, a principio, que o conforme a natureza ndo acrescenta necessariamente mais
a felicidade (eUSaupoveiv); assim como o desconforme a natureza também ndo a
impede. Da mesma forma, pouco importa se 0 mau é belo fisicamente e o bom ¢ feio

(cf. 111 2 [47] 6, 6-8). N&o é a beleza fisica que torna um homem bom, assim como ndo €

437 o : ) oy - Lo .
¥ grav ayaboi kaka Exwol, padlol 8t Ta tvavTia...

#%8 Retomando uma concepgao fundamentalmente socratica. Cf. Platéo, Apologia de Sécrates, 41 d 1.

9 Trata-se das virtudes purificadoras. Cf. I 2 [19], Sobre as virtudes (TTEPI APET(WN), passim.

0 Cf. 111 2 [47] 4, 39-45; | 2 [19], passim; | 4 [46], passim. Cf. Trouillard, J. La purification plotinienne.
Paris: Presses Universitaires de France, 1955. Cf. Pradeau, J.-F. L’imitation du principe: Plotin et la
participation. Paris: Vrin, 2003. Cf. Cattapano, G. La teoria dei due tipi di assimilazione nel trattato 19
(Enn. 1 2): la soluzione plotiniana dell'aporia di Parm. 132d-133a. In Plotino e I'ontolologia, a cura di
Matteo Bianchetti. Milano: Albo versorio, 2006, 33-40. Cf. Marsola, M. P. Plotino e a escolha de
Héracles: Paixdes, virtude e purificacdo. In: Revista Hypnos. Ano 14/n. 20 — 1° sem. 2008. Séo Paulo. p.
61-74.

M GAA& Bidx Ti T& ptv Tapd QUoIY ToUTe, T& 8t KaTd QUOIY TG ToVNEd: TS Y&p KAADS VELEW
OUTwW;
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a feilira que o torna mau. Isto é, ndo é a aparéncia exterior e as condigdes fisicas que
determinam a situacdo moral do homem, assim como também ndo determinam a sua
felicidade. Para ele: “s6 os bons sdo felizes, porque por isso mesmo os deuses sdo
felizes” (11l 2 [47] 4, 48-49)*2. A felicidade aparece, portanto, como resultado da
pratica das virtudes, como um prémio reservado aqueles que competem nobremente em

uma prova na qual ha prémios reservados a virtude (cf. 111 2 [47] 5, 3-5).

No entanto, na continuacdo do texto, Plotino ainda aprofunda a reflexdo,
procurando mostrar como todas as coisas estdo bem dispostas (cf. 11l 2 [47] 6, 25-26),
ao verificar, por exemplo, se realmente ha injustica contra os bons. O fato de que os
bons sejam servos (SouAous) € 0S maus amos (SeomdTas), que 0S maus sejam
governantes das cidades (&pxovtas TV TOAewv) € 0S bons suditos (&mieikels
SoUAous), por exemplo, ndo atesta uma injustica cdsmica? Para responder a essa
questdo, Plotino prossegue usando a alegoria dos jogos e competi¢bes. Ora, o fato de
homens que se aproximaram das feras (6npicov) e dos animais irracionais (Ccpcov

&A\dyov) fazerem violéncia contra os medianos (uéoous)*®

, segundo Plotino, também
ndo é injusto. Pois, ainda que os medianos sejam melhores [de alma] que os que Ihes
fazem violéncia, eles sdo vencidos justamente pelo que eles mesmos tém de pior; isto é,
porque ndo sdo bons o suficiente e nem se prepararam devidamente para vencer (cf. 11l
2 [47] 8, 12-16). Eles sofrem violéncia por sua propria indoléncia (&pyias), vida mole

(toU Cfiv nalakéds) e dissolucdo (avepévaos), como se fossem para 0S jogos

destreinados e sem nenhum preparo para enfrentar adversarios bem treinados de corpo,

261 ayafol pdvol eudaipoves: Bia Tolto yap kai Beol evdaipoves. Os bons, ou os sdbios, séo

aqueles que encontraram em si mesmos a fonte da vida sobejante, perfeita e plena (cf. | 4 [46] caps. 3 e
4).
#3 « 0 homem jaz intermediario entre os deuses e as bestas e propende a ambas as coisas: uns homens
se assemelham mais a um (a deus), outros a outro (as bestas) e outros, que sdo a maioria, Sdo
intermediarios”. TO 8¢ kelTal &vBpoTos év péow Beddv kai Bnpicov kai pémet ¢ &upw Kkal opoloivTal
ol pév T ETépw, ol B¢ T £Tépep ol 8t peTaly eiow, ol ToAloi (111 2 [47] 8, 9-11).
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ainda que de inferior qualidade de alma por falta de educacdo (&maideucias). E um
legislador faria bem em permitir que sofressem esse castigo por sua vida dissoluta, j&
que ndo praticaram 0s exercicios ginasticos recomendados (ol amodederyuéveov
yuuvaoicov). Por essa razdo, se tornaram presas de lobos: por tornarem-se cordeiros

bem preparados*** (cf. 111 2 [47] 8, 16-26).

Para os que praticam a violéncia, o castigo consiste, em primeiro lugar, em ser
lobos (AUkois) e, portanto, homens desventurados (kakoBaipoowv &vBpcotols),
distantes da verdadeira felicidade que provém da virtude. E, segundo Plotino, seguindo
alguns textos de Platdo, isso ndo € tudo; ainda lhes aguarda o castigo que tais homens
estdo destinados a padecer: “Porque ndo basta fazer-se mau nesta vida e morrer, mas
que em cada caso 0 comportamento antecedente é seguido de um destino conforme a
razdo e a natureza: pior para os piores ¢ melhor para os melhores” (cf. 11l 2 [47] 8, 26-
32)**. De modo que ndo ha injustica: os bons (que na verdade sdo medianos ja que sdo
melhores que 0s maus apenas em suas almas) padecem por falta de virtude; ndo apenas
virtudes da alma, mas também virtudes do corpo, por falta de coragem, de forca fisica,
de resolucdo e espirito guerreiro e combativo. Sua dissolucdo, preguica e covardia 0s
levam a serem presas, porque estdo completamente despreparados e desarmados. E 0s

outros, como vdo armados, vencem (cf. 11l 2 [47] 8, 36-37).

E como se pensassemos ser injusto Deus ndo vir lutar em pessoa a favor de
homens ndo valorosos e de pouca valentia, quando a lei manda que se salvem das
guerras lutando varonilmente e ndo rezando. “Porque tampouco se colhe colheitas

rezando, mas cultivando a terra, nem se esta sdo descuidando da saude” (cf. 111 2 [47] 8,

444
445

... TiepIEidov £auToUs &pvas kaTamaviivtas AUkwv pmayds slvat....
oV yap £otn évtaifa kakois yevopévols amobaveiv, dAA& Tois &el TpoTépols EmeTal Soa kaTd
Adyov kai puow, xeipow Tols xelpoot, Tois 8¢ dpueivoot Ta dpeiveo.
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37-40)**°. Da mesma maneira, ndo ha de se estranhar o fato de os maus colherem
melhores e mais abundantes colheitas, se laboram mais a terra. E como se os homens
quisessem se salvar apenas com a ajuda dos deuses sem colocar em prética 0s meios
com os quais os deuses lhes mandam salvar-se (cf. 11l 2 [47] 8, 42-46). De modo que
n&o seria justo que os que se fazem maus pretendam que outros sejam seus salvadores,
apenas recitando uma oragdo; ou que os deuses governem suas vidas em cada coisa
particular, deixando de lado sua propria vida; nem mesmo que homens bons sejam seus
governantes, j& que eles mesmos nunca fizeram esforgo para que surgissem bons
governantes (cf. 111 2 [47] 9, 10-19). Na verdade, segundo Plotino, o contrério seria

injusto:

... Se, ao contrario, se preservasse a paz em meio a todas as insensatezes e
maldades, a atuacdo da providéncia seria descuidada ao permitir que

triunfasse a parte pior. Mas ndo. Os maus governam pela covardia dos

governados, pois isso € o justo, e ndo o contrario (111 2 [47] 8, 48-53)**'.

8.5. A vida artistica e a alegoria do teatro cosmico

Segundo Plotino, a providéncia, para ser providéncia, ndo poderia anular o ser
humano. “Se tudo fosse providéncia e apenas providéncia, nem sequer haveria
providéncia” (cf. Il 2 [47] 9, 1-3)**3. Afinal, s6 existiria a divindade e ndo haveria
necessidade de providéncia. Mas como a divindade foi ao encontro de um outro, de um
novo ser, ndo com a intencdo de destrui-lo, mas de velar por ele e de preserva-lo

segundo as leis da providéncia (cf. Il 2 [47] 9, 3-7); esse cosmos é uma mescla de

M8 5ude yap xouileobal kapToUs elxopévous dAAA YTis émipeAoupévous, oudé ye Uytaivew ur Uyeias

¢mpeAoupévous®

M7 hoTe TEW EvavTicov Ywouévav, eiprjvns év dvolais kal kakials T&oais prhatTopévns, dueAdds &v
goxE TO Tpovoias £cdONS KPATETY SVTws T Xeipw. &pxouot B¢ kakol dpxopévwy avavdpia. TouTo
Y&p Sikalov, ouk ékeivo.

8 mrqvta Bt olons Tpovolas kal pévns auTiis oUd’ &v efv- Para ver sobre as causas e razbes da
liberdade e responsabilidade humana, cf. Il 3 [48] 4, 1-10.
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Razdo e matéria (cf. 111 2 [47] 2, 16-28). Razdo que conforma a matéria, conferindo um
movimento capaz de conformar, ou seja, capaz de comunicar uma forma a matéria, tal
como a arte da danga conforma o dancarino de acordo com a mdasica (cf. 111 2 [47] 16,
20-24)*°. A atividade da vida &, portanto, artistica: “... pois o dancarino mesmo se
assemelha a uma vida que € artistica desse modo, isto €, é a arte 0 que move o dancarino
e o move artisticamente, sem duvida porque a vida mesma ¢ artistica de algum modo”

(111 2 [47] 16, 25-28)*°.

Mas isso ndo impede que o0 dancarino ou o ator atue por si mesmo, escolhendo o
papel que ird desempenhar no drama cdsmico segundo sua propria elei¢do e propenséo.
Uns sdo bons atores (e dancarinos), outros sdo maus; e ainda que o autor da obra (o
cosmos) tenha a disposicdo inumeros papeis (bons e maus) para a composi¢do do
drama, séo os atores que escolhem e que elegem a sua participacdo, tornando a obra
perfeita (cf. 11 2 [47] 17, 8-33)*". O que é imposto pela lei da providéncia é apenas que
a vida dos que se fazem bons seré boa e a vida dos que se fazem maus serd ma (cf. 111 2
[47] 9, 8-10). Cada personagem corresponde, entretanto, a escolha de um ator que,
apesar de receber o “roteiro” do autor do drama, ¢é capaz de participar da cria¢do da
obra, além de ser responsavel por sua boa ou méa atuacdo. Afinal, ha coisas que o autor
imp0Oe aos atores e outras que lhes sdo proprias, como a qualidade da representacdo. E
assim como os atores ndo recebem a esmo as mascaras, o0s trajes e 0s mantos; as almas

ndo recebem por acaso suas sortes, mas ainda elas se ajustam & Raz&o universal (Adyw

9 A alegoria do dancarino aparece em outros textos das Enéadas, como, por exemplo, no tratado VI 7
[38] — Sobre como veio a existéncia a multiplicidade das ideias, e sobre o Bem (TTWX TO MAHOOX
TWN IAEWN YPEZTH KAI TTIEPI TAFAGQY) (cf. 7, 15-17).

0 6 yap dpxnoTis TH oUTew Texvikij {wfj Eolkev alTods kai 1) Téxvn aUTov Kivel Kal oUTe KIVET, €os
Tris Ceofis aUTiis TOlaUTNS TTws oUaTs.

! Os bons e 0s maus s&o, pois, COMO 0s personagens opostos que encarna um dancarino em virtude de
uma mesma arte; a um desses personagens 0 chamaremos bom e ao outro mau, e assim a danga € perfeita

(111 2 [47] 17, 10-13).
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mavti) (cf. 1l 2 [47] 17, 35-39). Contudo, sdo os atores que ressoam uma espécie de
cantico (pBéyyetan), que corresponde as suas obras e a todas as coisas que a alma é

capaz de realizar de acordo com sua propria indole (cf. 111 2 [47] 17, 39-42).

Essa alegoria do teatro cosmico, em correspondéncia com 0 que vimos acima
(cf. acima, ps. 90-107), apresenta o ser humano com dois niveis ou dois “eus™: o
“homem interior” ou a “alma interior” (1] évdov Wuxr) e o “homem exterior” ou a
“sombra exterior do homem” (1} & &vBpcdomou oki&)*?. O primeiro é o ator que
escolhe e participa da criacdo do roteiro e da obra; e 0 segundo é 0 personagem que
representa o roteiro e estd inserido no drama. Desse modo, a voz e o brilho da
representacdo dependem da atuacdo do ator e de seu personagem, que, ou acrescenta
realce a obra, ou a ma qualidade de sua voz. No entanto, com sua ma atuagao, o ator ndo
desmerece o drama, mas desmerece apenas a Si mesmo e a seu personagem. Nesse caso,
0 autor pode despedi-lo merecidamente, atuando como bom juiz. A uns ele promove a
honras maiores e a dramas melhores, se 0s tem; e a outros, os relega a dramas piores. De
modo que tudo Ihe é dado, com excecdo de si mesmo e de suas préprias acdes. Por essa
razéo, recebe o castigo ou a recompensa de acordo com a sua atuagao (cf. 111 2 [47] 17,

43-53).

Segundo Plotino, a partir dessa perspectiva, mesmo as mortes, as guerras, bem

como as tomadas e o0s saques de cidades passam a ser contemplados como as cenas dos

453

teatros (coomep & émi TGV BedTpwv Tals oknvais) S, como representacbes de

personagens inseridos no drama: “tudo sdo truques, mudancas de disfarces,

%2 «Ainda nesta vida, em cada caso da vida real, ndo é a alma interior, mas a sombra exterior do homem a
que geme e se lamenta e faz tudo o que faz tendo por cenario a terra inteira...”. kai y&p évtaiba émi TGV
gv 1@ Pl exdoTeov oux 1 Evdov wuxr], AAN 1) E§wo dvbpcorou okia kai oiuddlel kai ddupsTal kai
TavTa Tolel v oknvij T AR yi... (111 2 [47] 15, 47-50).

>3 Platdo, Leis 817 b-d.
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representacdes de lamentos e gemidos” (cf. 111 2 [47] 15, 46-47)**. As guerras podem
ser vistas como jogos, tal como séo representadas nas dangas pirricas, que simulam a
luta armada em forma de danca*®. E que, do ponto de vista da alegoria do teatro, néo é
0 ator, como o verdadeiro homem (“alma interior’), que padece, chora e lamenta; mas a
“sombra exterior”, isto €, o personagem que se identifica com a sua mascara e com 0
papel particular que representa (cf. 111 2 [47] 15, 47-50). Tais cenas sdo proprias de
guem ndo sabe viver mais que a vida externa e desconhece que suas lagrimas fazem
parte de um jogo (cf. 1l 2 [47] 15, 51-59). O fato de haver prantos e lamentos ndo é um
indicativo da veracidade dos males; afinal, “... também as criancas choram ¢ se
lamentam por coisas que ndo sdo males” (cf. I11 2 [47] 15, 59-62)*°. Trata-se, segundo
Plotino, de uma possibilidade de mudanca de perspectiva: da passagem do olhar do
personagem (homem exterior e particular) como um joguete que padece e sofre; para o
olhar do ator (homem interior) que escolhe, joga e participa da criagdo do roteiro da

obra.

8.6. A condicdo das almas particulares

Tendo em vista essa relacdo, apresentada no tratado III 2 [47], entre a “alma
interior” e a “sombra exterior” que padece no sensivel, confundindo-se o ator com o seu
personagem, convém retroceder aos tratados anteriores para acompanhar a construcao
plotiniana dessa possibilidade. No tratado IV 3 [27], ao apresentar a alegoria dos

circulos concéntricos, Plotino retoma um tema que ja havia apresentado em um tratado

454 , ; . N C e .
... HETaBEOEIS TAVTA KAl HETAOXNUATIOELS Kai Bpriveov Kal ol y v UTTOKPIoELS..

% Descritas por Platdo em Leis 815 a. Eram chamadas dancas pirricas em referéncia ao seu inventor, o
cretense Pirrico.
#6811 81 kal Taides ¢l oU Kakois kal KaKpUouol kai odUTTovTal.
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da primeira fase®’: a dificil condicdo das almas em sua relacdo com 0s corpos
particulares. O quarto e Ultimo circulo concéntrico (a partir do Uno), representante do
sensivel e carente de luz propria, é iluminado pela luz da Alma, tomando dessa terceira
esfera, diretamente contigua a ela, todo o fulgor que emana daquela (cf. IV 3 [27] 17,
13-18). “O grande foco central ilumina permanecendo fixo e o fulgor que emana se

difunde em uma amplitude proporcional” (IV 3 [27] 17,18-20)*®,

O foco central parece representar a Alma Hipdstase, ou a parte superior da Alma
(universal), ao passo que o fulgor que se difunde parece representar a Alma do cosmos
que ilumina, conforma e coordena todo o sensivel (como esfera circundante). Ha luzes,
ou raios luminosos, que permanecem fixas, iluminando junto com aquela, isto €, com a
parte superior da Alma, a Alma universal, que permanece em si mesma; mas ha outras
que sdo atraidas demasiadamente pela reverberacdo da zona iluminada por elas (cf. IV 3
[27] 17, 20-22). Esse segundo caso parece corresponder as almas particulares que
“descem” mais profundamente em corpos particulares, como a zona iluminada pela
Alma, se particularizando em plantas, animais ou humanos; ao passo que as almas que
permanecem fixas, iluminando junto a Alma universal, parecem corresponder aos
astros, que permanecem junto a Alma do cosmos, diretamente presentes a Alma

Hipdstase universal.

Nesse sentido, o “grau” de “distanciamento” dos raios do foco central (como
Alma Hipostase) € o grau de “particulariza¢do” da alma. Quanto mais particular ¢ um

corpo pela qual a alma se faz diretamente responsavel, mais “distante”**® do principio e

7 Cf. IV 8 [6] 2, passim.

8 15 ptv olv péya @dds uévov EAAGuTEL kai difkel kaTd Adyov € autol auyr, T& 8§ &AAa
OUVETIIAGUTTEL, T& PV pévovTa, Té & emmAéov emomaTal Tf ToU éAAaumopévou dyAaia.

9 Contudo, essa “distancia” ndo é espacial nem literal, uma vez que, segundo Plotino, a Alma e o
inteligivel ndo estdo distantes do sensivel. E mesmo a imagem dos circulos concéntricos e dos raios é
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mais dificil é a situacdo dessa alma. Tal é a condigdo humana que se encontra cercada
de inimeros agentes externos e em meio a muitos apuros, caréncias, dificuldades,
perigos e preocupagdes. Ja os astros, permanecem girando em torno de si mesmos, sem
depender de nada externo, iluminando o cosmos e contribuindo com a regéncia e

coordenacdo do conjunto®®.

Essa leitura parece ser confirmada pela continuacio do texto de IV 3 [27]**. L4,
Plotino prossegue com a analogia do piloto e de seu navio, afirmando que 0s corpos
iluminados pelas almas que sdo atraidas demasiadamente pela zona iluminada
necessitam de maiores cuidados, tal como navios agoitados pela tempestade que levam
seus pilotos a aplicarem-se intensamente ao cuidado dos barcos, até o ponto de
esquecerem-se de si mesmos e cuidarem mais da embarcacdo do que de si. Nesse caso,
sem perceber, esses pilotos correm o perigo de serem arrebatados junto com 0s navios,
no caso de naufragio (cf. IV 3 [27] 17, 22-26). Afinal, ndo “abandonaram” o navio a
tempo. Semelhante ao que ocorre com as almas particulares que se identificam
completamente com 0s seus corpos (personagens) e se deixam arrebatar pela
preocupacdo com a natureza corporal e sua condicdo externa. Elas se tornam
prisioneiras enfeiticadas pela identificacdo com o particular (cf. IV 3 [27] 17, 26-29).
Segundo Plotino, parece que ¢ preciso “abandonar” o navio que estd condenado ao

naufragio®®®. Isto é, é preciso governar os corpos particulares, tal como a Alma do

apenas uma alegoria. Essa “distancia” é uma forma alegdrica (utilizando a linguagem espacial) para
retratar a distingdo entre a condigdo particular dos corpos e das almas “encarnadas” de sua origem
universal na Alma Hipdstase. Entretanto, como raios que partiram do centro emissor da luz, a
extremidade dos raios (que tocam os corpos particulares) ndo estdo desconectados e nem sequer s&o
distintos de sua origem universal.

0 Os astros, portanto, sdo expressées universais da Alma, das razdes e qualidades animicas, como 0s
corpos dos deuses inteligiveis diretamente presentes no sensivel. Cf. 11 9 [33] caps. 7 e 8.

! 'Em paralelo ao texto da fase inicial IV 8 [6], que apresenta com mais detalhes e informacdes a
condicdo das almas particulares.

2 Contudo, isso no significa que Plotino aponte para a necessidade de um abandono do corpo particular
e do sensivel, mas para a necessidade do estabelecimento de outra relagdo possivel com 0s corpos, sem
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universo, que governa o todo sem se identificar com o particular, e sem nem sequer
descer completamente para o sensivel, permanecendo no alto em perfeita contemplacéo.
Aqui, Plotino apenas sugere essa possibilidade, comparando a condi¢do humana com a
dos astros e do proprio cosmos, como uma forma de reminiscéncia do que havia

apresentado em um tratado anterior:

Mas se cada vivente particular fosse da mesma condi¢do que o universo, ou
seja, um corpo perfeito, cabal e a salvo de toda a afeccdo, entdo, por mais que
se dissesse que a alma estava presente no corpo, ndo estaria presente a ele, e
Ihe forneceria vida permanecendo completamente no alto (IV 3 [27] 17, 28-
31)463l

E no tratado 1V 8 [6] que Plotino melhor apresenta essa leitura e concepco,
inspirada também em Platdo, fornecendo detalhes do possivel destino da alma humana.
Ao comparar a situacdo da Alma do cosmos com a das almas particulares, Plotino
afirma que os corpos particulares necessitam de uma “providéncia prodiga”, porque sao
muitos o0s agentes externos que os assaltam e os afligem, deixando-os em uma situacéo
muito apurada (cf. IV 8 [6] 2, 12-15). Ao passo que o0 cosmos é perfeito e
autossuficiente, sem nada externo do qual seja carente ou que possa lhe afligir (cf. IV 8

[6] 2, 15-19).

Contudo, Platdo ja havia afirmado que se nossa alma se junta com a Alma do
cosmos, que € perfeita, tornando-se ela também perfeita “... viaja pelas alturas e governa
todo o cosmos™*® (cf. IV 8 [6] 2, 19-21). Segundo Plotino, isso significa que, para as
almas particulares, é possivel estar em um corpo e lhe fornecer cuidados sem se

identificar com o particular e sem se tornar seu “prisioneiro”. Unindo-se & Alma total, as

estar completamente voltado e identificado a ele (Cf. 11 9 [33] 5, 23-25; 18, 1-14), preso na passividade
externa. Como a de um “piloto” que comanda e governa a “embarca¢ao” sem estar identificado e preso ao
navio; mas junto a Alma universal, em perfeita e despreocupada contemplagdo. Cf. abaixo, p. 191 ss.

%63 ¢ 3’ fv ToloUToV EKaoTOV Cov ofov kal TO Tav, TéAeov kai ikavov odua kal dkivduvov Tabelv,
kal TTapeival Aeyopévn Wuxr) oUk &v Tapfiv auTed, kal Tapeixev auTe oy uévouoa TEvTn év T
dveo.

464 HETEWPOTIOPETV kai TTdvTa Tov kdopov Sioikeiv. Cf. Platdo, Fedro 246 ¢ 1-2.
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almas particulares governardo, junto a ela, o universo com facilidade. Diz efetivamente
Plotino, as almas cogovernardo (cw8ioikrjoev) 0 universo com a Alma do cosmos (cf.
IV 8 [6] 2, 19-23). Isto é, segundo Plotino, ou a alma retorna para a sua origem cosmica
e universal para “cogovernar” o universo juntamente com a Alma universal; ou

padecera a condigdo particular dos corpos ao identificar-se completamente com eles.

E que, o cuidado de toda coisa é de duas classes: um universal, ordenando
descansadamente com soberania régia, tal como a Alma do cosmos; e outro particular,
atuando por si mesmo sem mediacdes*®®. No segundo caso, 0 agente se contamina com
a natureza do produto, por estar em contato direto com o que realiza. Ja a Alma do
cosmos governa o universo “descolando” com sua parte superior e enviando a tltima de
suas poténcias ao interior do sensivel. Nesse sentido, a Alma do cosmos, como também
a alma dos astros, permanece em contemplacéo, junto a Alma superior (Hipostase) que
esta inteiramente voltada para o Intelecto e para a contemplacéo inteligivel (cf. IV 8 [6]
2, 27-33). E uma “irradiagio” e uma “imagem”, como a Gltima de suas poténcias, fruto
de sua contemplacdo, que espontaneamente ordena e ilumina o sensivel, sem que a
Alma superior precise fazer nenhum movimento, esforgo ou “agdo” voltados para o

sensivel*®®,

Portanto, ndo ha& nenhum mal, tanto para a Alma do cosmos, por estar em
contato com o sensivel (cf. IV 8 [6] 2, 34-38), quanto para as almas particulares, por
proporcionar ao corpo 0s cuidados necessarios para sua existéncia (cf. 1V 8 [6] 2, 23-

26). Afinal, é possivel governar os corpos sem abondonar a contemplacdo e a unidade

% Tal como sugere a comparacdo entre a “arte” humana e a “arte” da natureza. A arte humana é
representada pelo médico, que atua a partir do exterior e das partes, usando o0 raciocinio; ja a natureza
atua pelo interior e a partir da totalidade. Cf. acima, p. 145, n. 332; p. 152, n. 348.

%6 Em Plotino, como vimos, ha uma estreita identificagdo entre teoria (Becopéeo) € a criagdo (Troinots). A
criacdo e a ordenacdo do sensivel se da espontaneamente como “fruto” natural da contemplacdo. Cf.
acima, p. 141, n. 320.
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com a Alma universal que, por sua vez, esta unida e voltada ao inteligivel, e este, por
sua vez, estéd voltado e unido ao principio (a0 Uno). Assim, segundo o sexto tratado na
ordem cronoldgica, o verdadeiro mal para a alma corresponde a sua identificacdo e
“queda” no particular e sua separacdo da Alma universal, buscando governar os corpos
por si mesma, sem nenhuma mediacdo, esquecendo e abandonando completamente a

sua origem e natureza*®’.

8.7. A alegoria do Rei e do General: o cogoverno das almas

A funcdo prépria da parte superior da Alma, diz Plotino, consiste em inteligir;
mas essa ndo € a unica funcdo prépria da Alma. Se ndo, em que diferiria do Intelecto?
“.. ao tomar outra caracteristica além de ser intelectiva, ndo permaneceu mero
intelecto”, mas possui sua fungéo propria (¢pyov) como tudo 0 que pertence ao reino
dos inteligiveis (cf. IV 8 [6] 3, 23-25)*®®. Ao voltar-se e contemplar o anterior a ela, isto
é, o Intelecto, a alma intelige; mas ao voltar-se e contemplar a si mesma, a alma se pde
(espontaneamente) a ordenar e a governar o que € posterior a ela (cf. IV 8 [6] 3, 25-28).
Essas duas etapas contemplativas, diferentemente das outras Hipdstases que
permanecem em si mesmas ao gerarem o nivel subsequente, levam as almas a voltarem-

se com seu nivel infimo ao governo e ao cuidado dos corpos, exercendo sua funcgédo

propriamente cosmica.

7 Cf. também V 1 [10] 1, 1-23.
468 wuxiis 8¢ €pyov This AoylkwTépas voelv ey, oU TO voeiv 8t udvov: Ti yap &v kai vol Siagépol;
TpocAaBoica yap TS voepd elval kai &AAo, kaba vous ouk Euetvelv:
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Contudo, para as almas humanas, sobretudo, segundo certa tradicéo platonica*®®,
a estadia no corpo a leva a padecer toda sorte de males, imersa em ignorancias, apetites
e temores, entendendo que o corpo é para ela prisdo e timulo e que 0 cosmos € uma
caverna e um antro (cf. IV 8 [6] 3, 1-5). Todavia, segundo Plotino, essa condigéo
apresentada por Platdo se d4 para as almas que sofrem uma espécie de “queda”, a
chamada “perda das asas” (cf. IV 8 [6] 4, 22-23)*° Essa “queda” consiste na passagem
de uma condicdo original universal e total, junto ao nivel superior da Alma (voltado
para o inteligivel), para o isolamento, a separacdo e para a identificagdo com algo
parcial, externo e individual, buscando ser de si mesma*’*. Nessa condicéo, a alma
governa o particular a partir do externo e de um cuidado extremamente pessoal,
abandonando o total e o universal e identificando-se completamente com o externo, com

o multiplo e com parcial, sofrendo toda sorte de paixdes, debilitacdes e dificuldades:

Mas se mudam passando de ser algo total a ser algo parcial e a ser de si
mesmas e se cansam, por assim dizer, de estar com outro, entdo se retiram
cada uma a seu préprio ambito. Pois bem, quando a alma faz isto
prolongadamente fugindo do universal e abandonando-o com sua separacdo,
e deixa de dirigir o olhar ao inteligivel, se isola convertida em algo parcial, se
debilita, se ocupa de multiplos afazeres e dirige o olhar a uma coisa parcial;
e, por causa de sua separacdo do total, pousa em alguma coisa individual e
foge de tudo o mais, se volta para aquela coisa individual que esta sendo
massacrada de cima abaixo pelo conjunto, abandona o total e governa com
dificuldades o particular entrando ja em contato com as coisas externas e

*° Fundamentalmente, a partir de uma leitura que combina alguns dialogos de Platdo: Cf. Fédon 67 d 1;
82 e 2; Crétilo 400 c 1-2; Gérgias 493 a 2-3; RepuUblica 514 a ss.

#70 Cf. Platdo, Fedro, 246 c-d; 248 c.

" Essa descricdo do tratado IV 8 [6] é muito semelhante ao inicio do tratado V 1 [10] 1, 1-10, onde
Plotino apresenta as causas do abandono e do esquecimento humanos com relacdo a sua origem divina.
No tratado IV 3 [27] 12, 1-8, Plotino descreve a “queda” como uma descida demasiada da parte
intermedidria (a razdo discursiva, a dianoia, que pode orientar-se até “acima”, até a parte superior e
inteligivel da alma, ou até “abaixo”, ao corpo, cf. também II 9 [33], 2, 4-10). No tratado 27, a parte
intermediaria se vé obrigada a velar pelo corpo, necessitado como esta de seus desvelos. Porém, parece
que essa necessidade ndo passa de certa ilusdo, na medida em que, segundo o inicio do capitulo, as almas
dos homens se langam desde o alto ao ver suas respectivas imagens qual em um espelho de Dioniso. No
mito, Dioniso é atraido pelo espelho de Hera até ser despedacado e devorado pelos Titds. Dioniso
representa a alma humana e o espelho o corpo e a imagem inteligivel presente no sensivel. Cf. J. Pépin,
<Plotin et le miroir de Dionysos>, Rev. Intern. De Philos. 24 (1970), 304-320.
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cuidando delas, fazendo-se presente naquela coisa individual e entrando
muito dentro dela (IV 8 [6] 4, 10-22)*"2.

Porém, se, em contrapartida, as almas particulares fazem o movimento contrério,
a partir de um desejo intelectivo por retornar ao principio do qual provém, ..
permanecem ilesas se jazem na regido inteligivel em companhia da Alma total” (cf. IV
8 [6] 4, 1-7)*"%. Contudo, isso ndo significa um abandono e uma negagdo do nivel
inferior (dos corpos sensiveis). Afinal, as almas, tal como a luz, tem uma capacidade
natural de atuar no mundo “daqui”. Assim como 0 raio solar que, por um lado tem sua
origem e é dependente do sol e, por outro, ndo deixa de fornecer claridade & zona
inferior (cf. IV 8 [6] 4, 1-5). A questdo, portanto, como Plotino procura ressaltar em
alguns trechos do texto, ndo € o fornecimento de claridade e iluminag&o & zona inferior
(particular, externa e sem luz prépria); essa ndo é, por si s, a fonte necessaria dos males
para a alma. A “queda” parece mais relacionada a identificagéo iluséria com o particular
e externo, ao passo que, na realidade, a “luz” tem sua origem no sol, assim como a alma

particular tem sua origem na Alma universal.

Com efeito, diz Plotino, se as almas se voltam para o inteligivel e para a
companhia da Alma total, “... cogovernam com ela do mesmo modo que 0S ministros
que convivem com o rei soberano cogovernam com ele sem descender das aulas régias”
(cf. IV 8 [6] 4, 7-8)*"*. Em outras palavras, Plotino afirma que da condicdo de seres

particulares, passionais, debilitados e individuais, presos e identificados ao externo,

ar2 petaPdAAouvoar 8¢ ik ToU SAou eis TS pépos Te elval kal EauTdv kai olov kapufFouoal TO ouv EAAw
glvatl avaxwpoUot eis TO £auTV EK&oTN. dTav 81 TouTo i Xpdvwv Trolf] pevyouca TO AV Kal Ti)
Blakpioel amooTdoa kal pn mpds TO vonTdy PAETT), uépos yevouévn povolTai Te kai &obevel kai
ToAUTIpayovel kal TTpds pépos BAETel Sal TG &md ToU SAou Xwploud évds Tvos émpPdoa kai TO
&Aoo mav guyoloa, ¢ABolioa kai oTpageioa eis TO £V ékelvo TANTTOUEVOY UTTO TAV SAwv KaTd
Tav, ToU Te SAou améoTn kal TO kabékaoTov peTd TEPIOTAOEWS SlOKET épaTroTopévn 1idn Kal
Bepamevovoa Té EEwobev kai TTapoUoa kai dToa alTou oAV eis T eloc.

413 amrpovas pév elval uetd Ths SAns pevouoas v TS voNTA...

414 ¢y oUpaved 8¢ peTd Tiis OAns ouvdioikelv éketvn, ola ol PactAel TGV TAVTWY KPATOUVTI OUVOVTES
ouvdioikoUoly ékelve oU kaTaPaivovTes oUd’ avTtol &Tod Tév BaciAeicov Témeov:

188



maltiplo e parcial, o humano pode passar ao governo do cosmos, ou melhor, ao
cogoverno impassivel e impessoal junto a Alma total e & Alma do universo, tornando-se
“ministro” do grande “rei”, mesmo ainda em um corpo particular. E esse parece ser o
verdadeiro destino e a grande aspiracdo da alma humana, na medida em que a alma que
se volta para a sua origem se plenifica, se sente bem e se liberta de toda a limitagdo e

debilidade de sua condicéo anterior (cf. IV 8 [6] 4, 22-28)*".

Em um tratado da dltima fase, o tratado Il 3 [48], Plotino apresenta uma
alegoria muito proxima dos ministros que cogovernam com o rei, indicando que essa
concepgdo da possibilidade e necessidade da alma humana retornar de sua identificagéo
com o particular e externo para a sua origem universal, mesmo estando presente
(encarnada) em um corpo particular, permanece até os seus Ultimos escritos. L4, Plotino
apresenta a alegoria do general e de seus subordinados. O general representa o principio
retor do cosmos (ou a parte superior ou intelectiva da Alma do universo), com o qual
“... colaboram os seres que tendem em uma ou outra dire¢do, segunda sua natureza” (III
3 [48] 2, 3-5)*"®. No limite, no contexto do conjunto Il 2 [47] e 111 3 [48], todos os
“papeis” (tanto os bons, que vivem bem; quanto os maus, que vivem mal) escolhidos
pelos “homens” sdo entrelagados e utilizados pela providéncia para o bem do conjunto.
A alegoria utilizada por Plotino é a das campanhas militares, em que hd um general
(otpaTtnyds) que manda e os subordinados que cooperam com ele. No entanto, para
que esse general fosse realmente uma analogia perfeita da Alma total, diz Plotino, seria
preciso que ele mandasse também no exército inimigo, ou seja, seria preciso que nao
apenas 0s seus subordinados contribuissem para a ordem cosmica, mas também aqueles

que escolhem o exército inimigo:

475 Cf. abaixo, 195 ss.

476 , A o , s e
OUNTIAéKEL B¢ TTAVTA TO 1Y OUHEVOV CUHPEPOLEVIV TV £’ EKATEPT KATA PUOCLV...
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. mas o conjunto estd submetido a providéncia de um general que tem
presente as operacgdes, 0s contratempos, 0 devido abastecimento de provisdes,
bebidas, armamentos e maquinaria e todos os resultados que se prevém de
compaginar todas essas coisas a fim de que o desenlace de tudo isso dé lugar
a uma sitacdo favoravel; e assim, tudo transcorre de um modo facilmente
controlavel pelo general. Contudo, os planos do inimigo ficam fora de seus
calculos. Mas se pudesse mandar ainda no exército inimigo, se fosse de
verdade <o Grande Capitdo>*"" ao qual estivessem submetidas todas as
coisas, 0 que ficaria descoordenado e o que ficaria desajustado? (111 3 [48] 2,
7-15)*"8,

8.8. Tornando-se universal: a unido com o Intelecto e o desejo de unidade

Segundo Plotino, ndo apenas necessitamos voltarmo-nos a universalidade do Ser

e do Ente, mas desejamos e aspiramos remontarmos-nos ao inteligivel e a unidade do

principio, como por uma saudade da origem e por um anseio de unidade e plenitude*’®.

E isso, por uma razéo fundamental: porque somos os inteligiveis**°. Nao s6 um grupo
especifico, nem mesmo apenas os humanos, mas todos 0s seres: somos todos 0s
inteligiveis. Logo, todos os seres somos um. O que explica a possibilidade da unificacdo

das almas particulares com a Alma universal e com o Ente inteligivel:

Com efeito, nosso ser e nosso eu se remonta ao Ente; ascendamos até o Ente
e até o primeiro que deriva do Ente. Pensamos os inteligiveis sem valermos
de suas imagens e de suas impressfes. Mas se ndo nos valemos destas, é que
somos os inteligiveis. Se, pois, participamos da verdadeira ciéncia, € que
somos os inteligiveis, ndo porque os recebemos em nds, mas porque nos
estamos neles. Mas como também os demais, € ndo sO nos, sdo 0s
inteligiveis, todos somos os inteligiveis. Logo, como todos estamos juntos,

*7" Platdo, Fedro 246 e 4.

78 tréxBn B¢ TO &V TTpovoia oTPATNYIKT OpcdoT Kal Tas Tp&Eels kai T &N kal & Bel Tapeivan,
ortia kal TroTd kai 81 kal 8mAa TavTa kai pnxaviuata, kal 8oa €€ aUTY oUpTIAEKOUEVGOV
TpoecdpaTal, va T ¢k ToUTwv ouuPaivov Exn xwpav Tou Tebfjval eU, kal eéAAube Tdvta TpdTTOV
Tw& evurjxavov Tapd Tol oTpaTtnyou, kaitol éEwbev fv doa EueAlov dpdoetv oi évavTiol. &l 8¢ oldv
Te RV KAkeivou &pxew ToU oTpaTomédou, e 8¢ 81 & péyas nyepcov €N, Up & mavta, T &v
aoUvTakTov, Ti 8¢ OUK &V CUVNPUOCHEVOV EiT;

79 Cf., por exemplo, V19 [9] 9, 12-24; VI 5 [23] 10, 1-11; VI 2 [43] 11, 18-31.

80 Cf. VI 4 [22] 14, 18-21. Cf. acima, 104 ss.
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somos os inteligiveis em companhia de todos. Logo, todos os seres somos um
s6 (VI5[23] 7, 1-7)*

Se temos acesso direto aos inteligiveis e ao Ente universal, é porque somos 0s
inteligiveis. No entanto, no mais das vezes, prossegue Plotino, ndo nos vemos e ndo nos
reconhecemos nesse estado superior de unidade e de universalidade, porque estamos
voltados apenas para a direcdo oposta ao de nosso ponto de convergéncia; ou seja,
estamos voltados para fora, para o parcial e particular e para a “dispersdo no exterior”.
Mas, ao voltar-se para “dentro”, para o nivel “interior” de si mesma, a alma reconhece a
presenga do “Ente universal”, e pouco a pouco, deixa de ser capaz de estabelecer
“fronteiras” e distingdes entre si mesma (seu proprio “eu”) e 0 Ente, a ponto de
desaparecer e se diluir na universalidade, se assimilando no Ente universal e se

descobrindo como o proprio Intelecto universal:

Agora bem, como estamos voltados para fora, em dire¢do oposta ao de nosso
ponto de convergéncia, ndo nos damos conta de que somos um s6, como
muitos rostos voltados ao exterior, mas rematados por dentro em um sé
vértice. Mas se um pudesse voltar-se, seja por propria iniciativa, seja por um
venturoso puxdo de Atena, verd a Deus, se vera a si mesmo e vera ao Ente
universal. A principio ndo se vera a si mesmo como Ente universal; mas logo,
ao nao poder fixar-se nem demarcar-se a si mesmo nem as fronteiras de seu
proprio eu, renunciard a circunscrever-se fora do Ente universal e
desaparecerd na universalidade do Ente universal, sem sobrepassé-lo em
ponto algum, mas permanecendo ali onde tem sua sede no Ente universal (VI
5 [23] 7, 8-18)*.

Neste trecho, Plotino apresenta ndo apenas a diluicdo e o desaparecimento do

“eu” na universalidade do Ente, mas essa propria universalidade como sua identidade

481 Avdayetal yap kai 1O NuéTepov kai NKETS s TO v, kal avaPaivopév Te eis ékelvo Kai TO TP ToOV
&t ékefvou, kal vooUuey ékelva ouk eidAa auTtddv oudt TUtous Ekelvou, kai vooUuey ékelva oUk
eidwAa aUTdY oudt TUTous #xovtes. el 8¢ uf) ToUTo, dvTes ékelva. el oUv &ANOwiis EmoThuns
HETEXOUEY, EKETVE Eopev oUk dmoAaBdvTes autd év Muiv, &AN Muels év ékeivols dvTes. vtwov 8¢ kai
TGV &AAwv, ol pudvov MUY, Ekelva, TAVTeS EopEV ékelva. Opol &pa dvTes UETA TTAVTGOV ECUEV
EKETVO TTAVTA &pa ECUEY Ev.

482 €€co HEv olv OpdovTes 1) 86ev eErupeda dyvooluev Ev dvutes, olfov mpdowTa [ToAAd] eis T 6w
ToAA&, kopupn ExovTta eis TO eloco piav. ei ¢ Tis émoTpagnval dYvaito f Tap’ autol 1) Tijs
Abnvas auTiis eutuxioas Ths EAEecds, Bedv Te kai auTdV kai TO Tav, elT oUk €xwv 8T autov
oTrioas Oplel Kal HéXpL Tivos auTds ECTIV, APELS TIEPLY PAPEIV ATTO ToU SVUTOs ATAVTOS aUTOV Els &TTav
16 Taw fEel TpoeAboov oudauol, &AM aluTol peivas, oU (dpuTtal TS Tav.
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mais verdadeira e fundamental. Em outro trecho, de um tratado da mesma fase, Plotino
afirma a unidade e a identidade da alma com o Intelecto, sem deixar de assinalar
também sua diferenca: a alma unida ao inteligivel é (e se torna) o proprio Intelecto sem
deixar, por sua vez, de também ser alma; e, portanto, essa unidade e dilui¢do do “eu” no
Intelecto ocorre sem que a alma deixe de ter, paralela e concomitantemente,
“consciéncia” de si mesma (cf. IV 4 [28] 24-34). De modo que, parece, a unificacdo e a
diluicdo da alma particular na universalidade do Ente, ndo significa o completo
desaparecimento da alma particular; mas a sua harmonizacgéo e integracdo com o Ente

(cf. IV 4 [28] 24-34).

Mas, afinal, qual é o “caminho” para essa “ascensdo” e essa unificagdo da alma?
O que significa, segundo Plotino, esse abandono e despojamento do “exterior” para
voltar-se para o proprio “interior” e para 0 Ente? Certamente, pelas razdes que ja vimos
acima, nao se trata de um “percurso” espacial. Logo, “dentro” e “fora”, “interior” e
“exterior” também sdo expressdes alegoricas. Na continuacdo do tratado VI 5 [23],
Plotino apresenta uma possivel resposta a essas perguntas e uma indicacdo importante
do “caminho” para a unificacdo com a Alma e com o inteligivel. L4, no capitulo 12,
Plotino afirma que ¢ preciso considerar a “infinitude perene que leva dentro” (VI 5 [23]
12, 7-8). Isto é, “... a natureza incansavel, inabalavel e nunca vacilante que leva
dentro...” (V1 5 [23] 12, 8-9)*3; indicando a presenca para a alma de um nivel psiquico
perene, impassivel e infinito, isto €, sem nenhuma limitagdo e determinagdo “externas”,
em si mesma, em seu proprio intimo. E o “externo” aqui parece corresponder as
realidades e condicionamentos propriamente materiais, como Plotino indica na

sequéncia, ao descrever essa realidade interior da alma como um “fervedouro

483 ., s s s , s , v -, A
...&évvaov v auTij melpiav, puoiv akduaTtov kal &tpuTtov kal oudaufj EAAeiToucav év auTi...
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transbordante de vida™: ... seja que lances teu olhar em qualquer diregéo, seja que o

fixes em algum ponto, 14 ndo encontraras matéria, mas tudo o contrario” (VI 5 [23] 12,
8-11)**,

A alegoria da fonte, como um “fervedouro transbordante de vida” parece se
relacionar com a alegoria plotiniana do Uno como a fonte e a raiz de toda realidade*®.
No entanto, aqui, Plotino a apresenta para fazer mengdo ao nivel superior da prépria
Alma, como fonte transbordante e infinita da vida presente no sensivel, como esclarece
na sequéncia do texto. Esse transbordamento infinito de vida presente na Alma é fruto
de sua permanente contemplacdo inteligivel. De modo que, ao voltar-se para essa
mesma contemplagdo, a alma ultrapassa esse “transbordamento” presente em si, para
unir-se ao que ¢ superior ao seu proprio “eu psiquico”, uma vez que esse
“transbordamento” s estd presente e sO € possivel por estar voltada para outro (o

Intelecto). Ali, diz Plotino, ap0s situar-se no universal, ja ndo buscara mais nada (oudtv
¢t EnTrjoers):

N&o transpord seus limites passando simplesmente, nem te deteras
brevemente como se aquela vida ja ndo pudesse dar mais de si por ir
diminuindo pouco a pouco, mas que, apés acompanha-la em seu curso,
melhor dito, ap0s situar-se no ser universal, ja ndo buscaras mais, ou melhor,
despedindo-se daquele, prosseguiras e cairds em outra coisa, sem perceber

que aquele esta presente por estar vendo outro (V1 5 [23] 12, 11-16)*°.

Ao dizer “apdés acompanha-la em seu curso” parece que Plotino pretende
esclarecer que € preciso fazer o caminho inverso do “curso do transbordamento”, como
quem faz esforco para subir um rio, nadando contra a corrente, buscando a sua fonte.

Porém, ao situar-se nela, diz Plotino, “ja nao buscaras mais”, pois caird em outro, na

484 ‘ , ~ ) _— , . , s e .o~ , , -
olov UTepLéovoav Lo, 1 Tou ¢mPaicov fj Tpds TI &Tevioas oux euprioels Ekel, TouvavTiov 8 &v
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¥ Como vimos acima, p. 159 ss.
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causa mesma do transbordamento, por cuja contemplacéo a fonte (a Alma) transborda: o

inteligivel ou o Ente universal. Mas como é possivel essa “experiéncia” (treioer)*®’

se ja
ndo busca nada? Ora, ao aproximar-se do Ser universal ndo ¢ possivel dizer “até aqui
chego eu” (TtoooUtds eiw), uma vez que para chegar é preciso abandonar qualquer
referéncia espacial de “lugar”, como também ¢é preciso abandonar o proprio “eu”, na
medida em que a alma se “torna universal” (y¢yovas mé&s). Por essa mesma razdo, por

Sua “experiéncia” de totalidade e de plenitude, ndo ha mais busca (cf. VI 5 [23] 12, 16-

19).

Ao universal nada mais se pode acrescentar, ja que se trata da totalidade do Ser,
do Ente total, inteligivel, eterno e universal. S6 é possivel acrescenta-lo de “néo-ser”, ou
seja, do “externo”, material, finito, perecivel, passivel, instavel e particular. Voltamos
ao universal, porque ja o éramos antes do acréscimo: “... s6 que como te acrescentou
outra coisa apos o <universal>, te diminuiste com o acréscimo” (cf. VI 5 [23] 12, 19-
20)*®. Enquanto formos o resultado da mistura (do ser e do ndo-ser) ndo seremos o
<universal>. SO o seremos quando nos despojarmos do “ndo-ser”. Isto €, s6 quando nos
despojarmos da identificacdo com as demais coisas nos acrescentaremos a NGs mesmos.
E s6 assim o “Ente” estard presente: “enquanto que, quando estd com outras coisas, ndo
aparece”™®. Mas isso ndo significa que Ele (o Ente universal) tenha se afastado para
voltar depois a estar presente. Somos nds que nos afastamos dele, ndo espacialmente.
Afinal, ele segue presente, de modo que, nem sequer nos ausentamos (isso nao seria

possivel); mas, estando presente, nos Ihe voltamos as costas (cf. VI 5 [23] 12, 20-28),

7 0 termo Tetois denota mais propriamente uma “afec¢do da alma”, mas tem a mesma raiz etmoldgica
de Teipa, como tentativa, ensaio, experiéncia. Nesse sentido, parece que o uso plotiniano denota uma
“experiéncia psiquica” e intima da alma.

® kaiTol kal TpéTEpOY fioBa Tas: GAN &Ti kad &AAO T TTPOGTV Col HET TO "Ta&s”, EAGTTCV ¢yivou
Tij Tpoobrikny:
489 et 8¢ EAAcov duTi ou TAPECTIV.
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voltando nosso olhar e nossa atencéo apenas para o que é limitado, particular, perecivel

e parcial*®.

Mas, voltando-nos para 0 nosso “Eu” inteligivel e universal, Plotino afirma que
vemos e tocamos o Bem (cf. VI 5 [23] 10, 10-43). Afinal, estando no Ser, o Bem de
cada um, que é um mesmo e Unico para todos, estara completamente presente no mais
intimo de cada um (cf. VI 5 [23] 1, 20-27). E que os apaixonados pela unidade, “...
quando a possuem a possuem inteira, porque o ser amado era a unidade inteira” (cf. VI

5 [23] 10, 7-8)**.

Segundo Plotino, ¢ a unidade que almejamos, a unidade fundamental que
sustenta toda a existéncia cosmica, a natureza, o inteligivel e toda a estrutura dos
diversos niveis do universo. Estando presente em tudo, essa unidade fundamental
também esta presente ao “homem”, que ao voltar-se para ela realiza a sua natureza e a
sua maior aspiracdo, uma vez que nenhum ser se da por satisfeito sem alcancar o Bem,
como unidade além de qualquer limite, dualidade e separagdo. Esse é o fim de toda
alma, segundo descreve Plotino em um dos Gltimos tratados da fase intermediaria“®,
uma vez que € a sua origem e 0 seu principio é também a fonte de sua plenitude e
realizacdo e, parece, é também a méaxima possibilidade de realizacdo do proprio

universo e de toda natureza sensivel*®:

Parece, pois, que a unidade que ha em cada coisa aspira mais ao Bem e que,
na medida em que tem parte no Bem, nessa mesma medida tem parte na
unidade. E nisto fundamenta o maior ou menor grau de unidade. Porque cada

0 cf V1 [10] 1, 1-10.
1 Srav Exwot TO yap $Aov Ay TO Epauevov.
#92'\/| 2 [43] Sobre os géneros do Ser, livro 11 (TTEPI TWN FENWN TOY ONTOZ AEYTEPON).

No tratado Il 2 [14], lemos: “E como s&o 0s homens? Ora, no quanto s&o provenientes do todo, sdo
partes; mas, no quanto sdo eles mesmos, sdo um todo prdprio” (Il 2 [14] 2,4-6). Téds olv &vBpoTrol; 1,
doov Tap& ToU TavTds, uépos, doov 8 avTol, oikelov SAov. Cf. Beierwaltes, W. Plotino: Um
cammino di liberazione verso ['interiorita, 16 Spirito e [’'Uno. Milano: Vita e Pensiero, 1993; Arnou, R.,
1921.
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coisa aspira ndo a ser simplesmente, mas a ser possuindo o Bem. E por isso
ainda as coisas que ndo sdo unas se esforcam, como podem, por fazer-se
unas:; as coisas naturais, juntando-se em um mesmo ser em virtude de sua
mesma natureza, desejando unir-se. Ndo se esforcam cada uma por separar-se
umas das outras, mas por unir-se umas as outras e consigo mesmas. E todas
as almas aspiram também a unir-se seguindo sua propria esséncia. E assim
tem ao Uno de ambos os lados: é seu principio e seu fim, visto que a alma
parte do Uno e aspira a0 Uno**. O mesmo se d4 com o Bem, porque
nenhuma coisa veio a existir entre 0s seres nem, vinda a existéncia, se daria
por satisfeita sem aspirar ao Bem. (VI 2 [43] 11, 18-28)*".

% O grifo é nosso.

golkev olv TO &v EK&OTe Ev TTPds &y abdv paAAov BAémew, kai kaBdoov Tuyxavel dyabol, kaTd
ToooUTov Kai £v, kal TO u&AAov kai {TTov ToU Ev év ToUTe: elval y&p B¢Ael EkaoTov oux &TAs,
AAA peTd ToU dyabol. Sid ToUTo kai T& pr) Ev cos SuvaTal omeudel £v yevéohal, T& Uty pUoel auTi
T pUoel cuIdvTa eis TaUTOV évolcbal atTols BEAovTar oU yap &’ dAARAcov omeldel EkaoTa, &AN
eis EAANAa kal els aUTd: kai Wuxai Taoal eis £v &v BovAowTo iéval petd THY alTdv ovciav. kai
AupoTépaabev 8t TO Ev* kal Yap TO &g’ ol kai TO eis & kal yap &pxeTal &wd ToU v kai oTmeUdel eis TO
gv. oUTw yop kai TO &yabdv- olte yap UTéoTn év Tols oUcIy OTIOUV UTTOGTAY TE OUK &V GVEXOITO W)
TPOS TO EV TNV OTTOUdTV €XOV.
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9. CONCLUSAO

Como vimos, a visdo plotiniana do cosmos esta profundamente fundada na
necessidade da presenca e da coordenacdo da Alma, que vivifica, organiza, sustenta,
interpenetra e unifica o universo e todos os seres. Segundo Plotino, sem uma Alma
eterna, imaterial e infinita, a ordem e a perfeicdo cosmicas se tornam absolutamente
ininteligiveis, dadas as profundas contradicGes e aporias dos materialismos. Ademais,
essas doutrinas eliminam ndo apenas a nossa liberdade, mas também a nossa propria
humanidade, além de fundar a perfeicdo do universo, a unidade, a vida e a ordem
natural na mais absoluta auséncia de inteligéncia, de ordem, de vida e de unidade.

O acaso, dira Plotino, s6 pode gerar ele mesmo, ou seja, a auséncia de ordem, de
harmonia, de vida e de unidade. O choque aleatério de 4tomos ou de elementos nao
pode produzir o que eles ndo contém, isto é, a mais bela e complexa harmonia, a
sabedoria, a liberdade e a inteligéncia unitaria do universo. Do nada, nada sai; e,
portanto, a absoluta auséncia ndo pode gerar a mais perfeita sabedoria, a vida e
completude*®®.

Além desses argumentos negativos, ou seja, que negam ou criticam as varias
formas de materialismos, Plotino também apresenta uma argumentacdo mais
propriamente positiva: 0 cosmos é um todo ordenado e sumamente belo e perfeito, onde

tudo est4 em simpatia e em harmonia com o todo. E a tese do “Animal total” de Plat4o,

retomada e assimilada pelo estoicismo*®’. Esse cosmos integrado e harménico — que

% Que chamamos de “principio da impossibilidade de produgdo do superior pelo inferior”. Cf. acima, p.

43. No entanto, a despeito de Plotino se contrapor a concepgdes epicuristas, estoicas e aristotélicas,
segundo sua propria interpretacdo, ele assimila em seu pensamento psicolégico e cosmolégico diversos
elementos dessas escolas, tal como o conceito de simpatia (cuptrabris) dos estoicos, por exemplo, central
em seu préprio pensamento. Cf. acima, p. 19, n. 18.

7 Como vimos, apesar de Plotino criticar longamente o materialismo estoico, sua cosmologia parece
profundamente influenciada pela filosofia do portico.
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inclui males, destruicGes, tragédias e mortes, como parte de seu processo dindmico de

equilibrio e perfeicdo®®

—, € um ser vivo, semelhante ao ser bioldgico que somos: um
misto de alma e de corpo, mas de propor¢des “macrocosmica” e anterior
ontolégicamente as almas e aos seres particulares.

Trata-se de uma divindade autossuficiente que contém em si todos os deuses,
daimons e seres divinos. Esse universo misto é coordenado e regido por uma Alma
total, a Alma do cosmos, da mesma natureza das almas particulares e plenamente
acessivel ao humano. Contudo, para compreender mais profundamente o que é esse
universo integrado, divino e “cosmobioldogico” de Plotino € preciso apreender como se
da a relacdo da Alma com os corpos e com a matéria, como também a relacdo da Alma
total com as almas particulares. Primeiramente, por uma andlise da esséncia da Alma e
de sua natureza unimultipla e intermediaria; e a seguir, pelo estudo da relacdo da Alma
com a matéria para a formacdo do sensivel. E isso, ndo sem dificuldades: como vimos,
esse Ultimo ponto do pensamento plotiniano, sobretudo, no que diz respeito a natureza e
a origem da matéria, é profundamente ambiguo, complexo e polémico®®*.

A despeito de Plotino se opor ao monismo materialista dos epicuristas e dos
estoicos, a sua cosmologia ndo corresponde a um dualismo que contrasta dois principios
separados e distintos (alma e corpo; sensivel e inteligivel)>®. E talvez, esse seja um dos
pontos mais fecundos e interessantes de sua cosmologia; a despeito dos paradoxos e

dificuldades, sobretudo, no que diz respeito ao problema da matéria. A negacdo tanto do

materialismo quanto do dualismo leva Plotino a apresentar um universo divino,

“%8 Cf. acima, p. 125-126; e p. 177 ss.

99 Cf. acima, p. 102 ss. Paralelamente & apresentacdo da divindade e da perfeicdo do universo sensivel,
em alguns tratados, inclusive, como possibilidade de atualizagdo das potencialidades e virtualidades da
Alma; em outros textos, Plotino apresenta a matéria como “ndo-ser” € como fonte do mal.

%% Embora essa posicdo também néo seja absolutamente livre de dificuldades e de aporias. Cf. acima, 107
ss.; mais precisamente, p. 109, n. 229.

198



resultado de causas (“niveis”) anteriores € necessarias e de um transbordamento
(UreprAripwots) hipostatico eterno e continuo diretamente presente (e onipresente) na
totalidade do sensivel; que, por meio da providéncia da Alma, usa e aproveita os males
necessarios e as mas atuacgdes das almas para a perfei¢do do conjunto.

A critica de Aristoteles a doutrina das Formas de Platdo, — alegando que Platéo
produziu uma duplicacdo desnecessaria da realidade, criando dois mundos separados e
distantes —, parece ter influenciado ou favorecido tanto certa guinada materialista no
helenismo, quanto um dualismo radical, semelhante a versao aristotélica do platonismo.
O primeiro, diz respeito, fundamentalmente, a estoicos e epicuristas®®’; e o segundo, a
certos grupos de gnésticos>*?, que desvalorizavam o sensivel e o consideravam espdrio e
desprezivel, citando e se fundamentando em Platdo°®. Como vimos, Plotino combateu e
criticou extensamente tanto os materialismos quanto o dualismo gnostico, a fim de
apresentar o que poderia ser descrito como uma “terceira via”, que ele considera fiel a
verdade e ao pensamento de Platdo°*.

Para o nosso filésofo, ambas as tradi¢Ges, ainda que diametralmente opostas,
levam a ilusGes e a erros similares, na medida em que inviabilizam a realizacdo da meta

suprema da alma. O materialismo porque impossibilita a compreensdo e a ascensao a

%01 Cf. White entende que o monismo materialista da Fisica estoica é, em parte, fruto de uma tentativa de
escapar da critica aristotélica ao dualismo de Platdo. Cf. M. J. White, 2006, pag. 139-169. Cf. acima, p.
23, n. 38.

%92 Sobretudo, o setianismo, o valentianismo e o maniqueismo. Cf. J.-M. Charrue, 2003, p. 39-46. Cf. S.
Pétrement, Le dualisme chez Platon: les gnostiques et les manichéens. Presses Universitaires de France,
Paris: 1947.

503 Além da possivel influéncia da interpretacdo aristotélica de Platdo, o dualismo gndstico sofreu
significativa influéncia das religides orientais, sobretudo, do judaismo helenistico e da religdo iraniana, o
zoroastrismo. Cf. S. Pétrement, 1947, 150-151. Segundo Plotino, os gnosticos fazem uma apropriagdo
indevida de Platdo, com indmeros erros de interpretacdo a partir de uma abordagem ora falsa e ora
equivocada de seus textos. Cf. Il 9 [33] cap. 6, cap. 16 e cap. 17. Na relacdo dos tratados de sua obra
biografica (Vida de Plotino), Porfirio ndo apresenta o titulo Contra os gnosticos, como aparece no proprio
tratado, mas: Contra os que dizem que o Demiurgo do cosmos é mal e que o cosmos é mal (V. P. 24, 56-
57).

%04 Cf., por exemplo, V 1 [10] 8, passim; cf. 11 9 [33] 6, 10-28. Charrue, J.-M., 1987. Para ver sobre as
mais recentes interpretac@es de Platdo, cf. G. Reale. Para uma nova interpretacdo de Platdo. Traducdo de
Marcelo Perine. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1997.

199



verdadeira liberdade e, portanto, a virtude e ao verdadeiro conhecimento, que sdo
propriamente inteligiveis e espirituais®®. Ja o dualismo radical dos gnésticos, cinde a
realidade em dois mundos separados, transformando esse universo em uma espécie de
exilio negativo. Identificando, assim, a liberdade e a realizacdo com certa evasao e fuga
da realidade material e cosmica, para uma realidade (um lugar) distante e posterior"®
(além-tamulo), desvalorizando a virtude, a vida e o cosmos>"’.

De certo modo, segundo Plotino, ambas as doutrinas ndo compreendem a
posicdo e a funcdo propria (¢pyov) do humano no cosmos e a possibilidade da
verdadeira realizacdo da sabedoria e da unificacdo. De certo modo, para ele, ambas
contribuem para a permanéncia do humano no dominio da passividade externa, que € a

%08 A humanidade, como vimos, por

verdadeira “queda” e a “prisdo” de que fala Platao
sua capacidade de ascensdo e de conversao ao Principio, é a possibilidade de “ligacdo” e
de unificacdo de todos os niveis hipostaticos da realidade, tal como uma “ponte
extendida” desde o sensivel até o Uno, do sumamente multiplo e particular ao
sumamente universal e uno. Essa posi¢éo torna a vida humana no corpo a possibilidade

ativa de expressar no sensivel a sabedoria e a unidade divinas em contraste e em

confronto com os males, os vicios e as dificuldades impostas pela limitacdo e pela

505 Cf. V 9 [5], 1, passim. Cf. acima, p 22-38.

506 A chamada <terra nova> (cf. 11 9 [33] 5, 23-37), tomada pelos gnésticos do livro de Apocalipse (21,
1). Vide a esse respeito a nota esclarecedora de J. Igal, p. 501, n. 45, 1982.

507 Cf. 11 9 [33] 15, passim. Nesse capitulo, Plotino relaciona explicitamente o materialismo epicurista e 0
gnosticismo. Para ele, ambos tém em comum a sujeicdo aos prazeres do corpo, uma vez que negam a
providéncia do cosmos e a possibilidade da unido com o divino por meio das virtudes: “A virtude,
portanto, progredindo para a perfeicdo e existindo na alma aliada a sabedoria, nos mostra deus; sem
virtude verdadeira, dizer “deus” é apenas dizer uma palavra” (I1 9 [33] 15, 38-41). H.-C. Puech, afirma
que todo gnosticismo, em tese, ¢ sempre certo “amoralismo”, mas que as “seitas” variam desde um
ascetismo rigoroso que nega e foge do “mundo”, até a completa libertinagem, tendo em vista que os
gndsticos, ou boa parte deles, consideravam-se eleitos e garantidos na vida apds a morte (“Plotin et les
Gnostiques”, in: Les Sources de Plotin, 1960, pags. 186-187).

%% Cf. acima, p. 186 ss.
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caréncia da matéria®®. Dessa perspectiva, 0 cosmos sensivel e todas as suas expressdes,
inclusive o préprio humano, a despeito de todas as suas limitagdes, sdo divinos.

A meta suprema da alma particular consiste, portanto, em identificar-se
plenamente com a Alma total, superando o aprisionamento espagotemporal,
cogovernando o universo e habitando este corpo ... de um modo que € mais proximo a
morada da Alma do todo no corpo universal” (I 9 [33] 18, 23-24). Ao voltar-se e ao
unir-se & Alma do cosmos, isto €, ao ascender ao “olhar total”, a alma particular torna-se
(progressivamente) imune aos golpes externos, ao prazer e a dor (cf. 11 9 [33] 18, 25-34)
e governa impassivelmente esse universo, tornando-se ativa, universal e realizando a
sua propria funcao.

Isso, porquanto a cosmologia plotiniana apresenta o sensivel e o intelivel como

*19 ininterrupta, sem distancia ou isolamento. A alma,

uma “série continua” (ouvéxetai)
como intérprete e mediadora, possui uma face voltada para o sensivel e particular, capaz
de criar e agir espontaneamente no mundo, como uma imagem direta da contemplacéo;
e uma face voltada para o inteligiviel e universal, capaz de contemplar as realidades
primeiras e de se unir ao divino (cf. acima, 104-107). O inteligivel, portanto, ndo esta
separado nem distante, uma vez que a “imagem” (eidcoAov) e, consequentemente, este
mundo fisico, ndo é uma cédpia degradada, como uma duplicacdo imperfeita do
inteligivel, mas € o reflexo imediato de uma presenca espiritual inerente. Tal como o
calor com relacdo ao fogo, ou um reflexo na agua.

Trata-se, portanto, de uma elucidacdo e de uma especificacdo mais precisa do

conceito de “imagem” usado por Platao ¢ de sua “doutrina da participa¢do”. Ndo é uma

%09 Cf. acima, p. 125-126. A concepgio de Plotino da matéria como “ndo-ser” e como principio e origem
do mal parece constratar e, em certo sentido, até contradizer a conclusdo apresentada acima. A matéria
para Plotino, como caréncia absoluta é a auséncia total de Bem; e por isso, depende da acdo da Alma para
informa-la e torna-la divina.

*10 Cf. acima, p. 126, n. 276; e p. 166, n. 382.
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imagem, tal qual aquela produzida pela arte humana, como uma cépia independente e
uma duplicacdo imperfeita que pode ser separada e levada para alhures; mas a imagem
produzida pela natureza, como seu proprio e inseparavel reflexo, fruto de sua
transbordante e irradiante presenca. De modo que o “modelo” esta presente na
“imagem” inteira e imediatamente em todas as partes e ndo dividido (cf. acima, p. 154),
uma vez que essa imagem é a expressdo direta do modelo, e sem a sua presenca, ela (a
imagem) nem sequer existiria®*’.

O modelo, no entanto, é indivisivel. E ainda que ele se expresse de forma Unica
em cada particula do sensivel, ele esta inteiro em cada ponto. Tal como os raios do Sol
que tocam, cada um, um ponto especifico da Terra; ou o calor do fogo que aquece cada
ente de acordo com a sua posicdo ou distancia. Tanto no exemplo dos raios do Sol,
quanto no exemplo do calor, ambos, contém o modelo inteiro em cada ponto de sua
expressao, ainda que cada um — em sua relagdo com o ponto que ilumina e “toca” — se
expresse de maneira Unica. Cada raio contém apenas uma faceta e uma poténcia do Sol;
uma vez que o Sol (o0 Uno) é a poténcia de todas as coisas. No entanto, ainda que seja
apenas uma faceta, cada raio € a expressdao do Sol total e contém todas as suas
“propriedades”, ja que o Sol ndo se divide; além de estar diretamente conectado a sua
fonte, assim como o calor é a expressdo direta do fogo total.

A alegoria do mar e da rede também é muito sugestiva e esclarecedora (cf.
acima, p. 135-140). O oceano que sustenta a rede e cada gota que a penetra e a encharca
sdo a mesma agua. A diferenca é que a primeira esta completamente unida e integrada a

totalidade do oceano, ao passo que a segunda esta no interior das fibras e dos gomos da

>11 Como vimos, para Plotino, é o sensivel que esta no inteligivel e é diretamente sustendado por ele, e
ndo o contrario (cf. acima, 148 ss.). Segundo uma conhecida formula de Bréhier, 0 mundo inteligivel é a
face interior do sensivel; de maneira que o inteligivel ¢ o mundo sensivel despido de sua materialdiade. E.
Bréhier, La philosophie de Plotin. Paris: Ancienne Librarie Furne, 1999. Introduction, p. XII - XIII.
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rede, mesclada e limitada ao material que sustenta, eleva, insufla e umedece. Contudo, a
agua no interior da rede ainda esta completamente “conectada” e vinculada ao oceano e
a sua origem e natureza, e ndo deixa de ser ela mesma enquanto conduz e preenche a
rede. Essa rede, por sua vez, boiando no oceano psiquico, embebida e encharcada da
vitalidade, da unidade e da inteligéncia da Alma, é conduzida e vivificada por uma
mesma agua que a atravessa em cada poro de suas fibras, e que, a0 mesmo tempo, a
envolve completamente. Essa é, certamente, uma imagem muito significativa para
retratar o universo “cosmobioldgico” de Plotino.

Tendo em vista que ndo ha distanciamento nem separa¢do, 0 cosmos plotiniano,
como totalidade, ndo se limita, portanto, apenas ao sensivel, mas abrange todos os
“niveis” da manifestacdo hipostatica diretamente presentes ao todo; desde a unidade
primeira (0 Uno) até a multiplicidade sensivel, “encharcada” e “embebida” de Alma.
Tal como sugerem outras duas extraordindrias alegorias: a dos circulos concéntricos e a
da grande arvore universal (cf. acima, p. 153-163), 0 sensivel ¢ apenas a face “exterior”
e mais “superficial” de uma realidade muito mais profunda e muito mais ampla, com
distintos “niveis” de unidade e perfeicdo®?. No entanto, essa totalidade, além do
espaco-tempo e, portanto, além da possibilidade de divisdo material, est4
completamente presente em cada ponto e em cada minima particula da distensdo
sensivel. Assim como a seiva, produzida na raiz de uma arvore, esta presente em cada
folha, vivificando e preenchendo tudo com a “esséncia da vida”.

Essa concepcdo torna a Alma e o Ente (o inteligivel) completamente presentes

no sensivel e completamente acessiveis a alma humana, como sua origem e principio,

*12 Com as devidas ressalvas historicas para o uso desse termo, D. O’Meara afirma que h4 uma estrutura
“hierarquica” de niveis hipostaticos em Plotino. Da méxima plenitude da unidade a2 méaxima caréncia e
multiplicidade da matéria. Cf. D. O’Meara. Strutures hiérarchiques dans la pensée de Plotin. Paris : E. J.
Brill, 1975. Cf. Também : D. O’Meara. Plotin: une introduction aux Ennéades. Paris: Editions du Cerf,
2004.
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libertando o “sdbio” da passividade externa, da limitacdo espagotemporal e da
. A « c e - , . , 513

imposic¢do do “destino”, como concatenacdo cosmica, externa e corporea” . No entanto,
essa posi¢ao privilegiada do “humano” no cosmos, ndo o torna melhor nem superior ao

14 A alma do

proprio universo, aos outros “homens”, aos astros e aos deuses sensiveis
cosmos é anterior e superior as almas particulares e o proprio universo é um deus
perfeito e autossuficiente que contém inimeros deuses; como o Sol, os demais planetas
e a propria Terra>™.

Diferentemente da Alma total e dos demais deuses sensiveis, que habitam o
corpo do universo livres e desembaragadamente, em permanente e despreocupada
contemplacdo, as almas particulares sofrem pela condicdo limitada, vulnerével, passiva
e parcial de seus corpos. Por isso, é preciso um esforco contemplativo aliado a pratica
das virtudes, para que o humano possa ascender e se unir a Alma do cosmos e habitar o
corpo parcial da maneira mais ativa e mais impassivel possivel, buscando a sua
unificagdo com o Todo, com o Uno, com a Alma e com o inteligivel. Esse anseio por
plenitude e por unificagdo, leva o humano a busca do olhar total e ao retorno e ao
reencontro com a sua verdadeira origem e natureza, como alma superior e “homem”

interior diretamente presente ao inteligivel; transformando, assim, a experiéncia humana

em uma épica jornada para a sua propria divinizacao.

>13 Sobre o sébio em Plotino, cf. V. Cilento. Saggi su Plotino. Milano: U. Mursia & C.,1973.

>4 Como supunham os gnésticos, cf. 11 9 [33] 5, 1-17; 8, 30-48. Além de se pensarem superiores aos
astros e ao cosmos, segundo Plotino, os gndsticos se pensavam também os Unicos perfeitos (cf. 11 9 [33]
9, 26-64); ou supunham que a providéncia csmica so existia para eles (cf. 11 9 [33] 16, 13-27).

*15 Cf. acima, p. 166 ss.
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