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RESUMO

O Deus judaico, apesar de ser concebido como acima de tudo e sequer podendo ser
chamado por um nome, é tido também como um ser pessoal, que fala e atende aos
clamores dos virtuosos e menos favorecidos e interfere diretamente na histéria. E
entendido como um ser cuja presenca (shekinah) se manifesta dentro do mundo,
conforme dito: “Decerto, iminente esta Sua salvagao para os que O temem, a gléria
a ser estabelecida em nossa terra” (S| 85:09). Maiménides, em sua obra filoséfica
fundamental o Guia dos Perplexos, apresenta um Deus uno, transcendente e
inefavel sobre o qual nada podemos falar diretamente e do qual nada pode ser
predicado afirmativamente. Por outro lado o pensador apresenta um universo que
vem a ser através de niveis de emanac0fes, 0 que distancia mais ainda este Deus de
ter uma acao ou influéncia direta sobre 0 mundo sensivel e sublunar. Isso conduz a
indagacdo de como um Deus tdo distante pode ser compativel com a imagem
judaica de um ser imanente, presente na histéria e atuante nos destinos individuais.
Este trabalho visa estudar a concepcao maimonideana de Deus e de universo com o
fim de compreender como este Deus transcendente pode atuar no mundo,

mantendo as prerrogativas de presenca e governo conferidas a Ele pelo Judaismo.

Palavras-chave: Moisés Maimonides; Deus; Universo; Presenca e Governo de

Deus.



ABSTRACT

The Jewish God, although being conceived as above all things and even not being
able to be called by a name, is also seen as a personal being, which speaks and
attend to the clamors of the virtuous and less favored and interferes directly in
history. He is understood as a being whose presence (shekinah) manifests within the
world, according the said: “Surely his salvation is nigh them that fear him; that glory
may dwell in our land” (Sl 85:9). Maimonides, in his fundamental philosophic work
the Guide for the Perplexed, presents a one God, transcendent and ineffable on
which nothing can speak directly and from which nothing can be predicted
affirmatively. On the other hand, the thinker presents a universe that comes to be
through levels of emanations, which further distances this God from having a direct
action or influence on the sensitive and sublunar world. This leads to a quest of how
such a distant God can be compatible with the Jewish image of an immanent being,
present in history and active in individual destinies. This work aims to study
Maimonides' conception of God and of the Universe to understand how this
transcendent God can act in the world, maintaining the prerogatives of presence and

governance bestowed on Him by Judaism.

Keywords: Moses Maimonides; God; Universe; Presence and Governance of God.
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INTRODUCAO

Um dos ilustres nomes da Historia Medieval e também influente na
Modernidade, infelizmente € ainda pouco reconhecido pela cultura de nosso pais
sob o titulo de filosofo. Temos o médico Moisés Maimonides, citado por estudiosos
da Histéria da Medicina; temos Maiménides sendo apresentado no Direito, por suas
obras de jurisprudéncia e ética que esclarecem como deveriam ser as estruturas da
sociedade judaica segundo os Mandamentos Divinos. Temos também o Rabino
Maimonides como referéncia religiosa até hoje no Judaismo por seus Comentarios
da Mishnad e Mishné Tor4, com orientacdes transparentes do contetdo Biblico e
Talmuadico. Mas, paralelamente a todas essas facetas, e tdo ou mais importante que
algumas delas, Maiménides foi um fildsofo no sentido mais estrito do termo. Além de
grande admirador das doutrinas aristotélicas, foi um estudioso de tantas outras
doutrinas filoséficas, que o motivaram ndo sO6 a formular um pensamento
preocupado com questdes da ética, também derivada do seu vinculo com a religido
judaica, mas a construir algo que talvez pudéssemos chamar de uma metafisica

religiosa.

Nascido em Cérdoba, numa regido da Espanha, que ja ha muito tempo era
dominada pelo Isld, Moshé Ben Maimon teve desde cedo contato com Varios
saberes que definiriam o seu pensar em favor das raizes familiares. A busca por
Deus foi o motivo que o incentivou na aquisicdo de conhecimento, todavia, n&o
podemos deixar de contar dois fatores também fundamentais em sua infancia para
sua formacdo: a participacdo de Rabbi Maimon (seu pai e juiz da comunidade
sefardita) em sua educacdo e a experiéncia de viver numa capital herdeira da

dhimma e do interesse islamico no conhecimento de outras culturas.

Em poucas décadas de existéncia, o Isla havia tomado para si as varias
regides que sofriam com os constantes conflitos entre o Império Romano Oriental e
a Pérsia. Uma consequéncia imediata dessa conquista foi a abertura, ndo sé das
portas de novas regides para o comeércio de seda e especiarias, mas também para

as trocas culturais e intelectuais. Os adeptos da religido iniciada pelo Profeta
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Mohammed tinham muito interesse nos conteludos da Filosofia. A seguranca que
esta trazia pela sua forma de lidar com a verdade era, para eles, preciosa. Por isso,
despenderam grande esfor¢o na busca de textos e de eruditos que pudessem trazer
ao arabe, o conhecimento grego. A Casa da Sabedoria é um reflexo desse esfor¢o
de traducdo e da importancia dos conteudos intelectuais para o Isla. Tao logo o
conhecimento do mundo antigo veio para suas méaos, ja foi disseminado, vindo a
circular entre os eruditos mugulmanos e das comunidades que viviam em regides
sob os seus dominios, 0 que propiciou novamente, a absorcdo dessas ideias pelo
pensamento judaico. O pensamento de Maiménides € um dos muitos exemplos que
surgiram naquele tempo da prosperidade e do impacto que essa interagao cultural
teve, também dentro do proprio Judaismo.

Escrita em arabe a sua principal obra filoséfica, o Dalalat Al-Hairin, o famoso
Guia dos Perplexos tinha um objetivo muito claro: esclarecer tanto as duvidas do
jovem Yossef ibn Yehuda ibn Aknin, seu discipulo de Ceuta, quanto as dos demais
eruditos, em relacdo a suposta contradicdo que havia entre as Escrituras Sagradas e

as teorias filosoficas e cientificas.

O filésofo judeu tinha plena consciéncia que a “perplexidade” que os invadia se
devia muito ao fato de que os proéprios eruditos tinham dificuldades de compreender
certas passagens como, por exemplo, as visfes proféticas ou a passagem do
Génesis, na qual afirma a Criacdo do universo em seis dias. Mas nao s6 isso. Outro
fator adicional das dificuldades ja enfrentadas por estes estudiosos era a forca que
estavam ganhando as interpretacfes racionais, tanto as advindas da metafisica
neoplaténica quanto as dos tedlogos do Kalam. Essa profuséo de pensamentos, que
explicavam, cada um a sua maneira, o funcionamento e a produgdo do universo,
trazia mais duvidas quanto a propria verdade revelada — e isso preocupava
Maimonides. A descrenca nos conteudos biblicos resultaria na quebra da unidade
judaica e no fim da prépria religido, algo que ele, como judeu, deveria impedir.
Assim, surge o Guia, no intuito de redemonstrar a estes perplexos, a validade do
conhecimento tradicional, por meio de um diadlogo entre a razao filoséfica e fé

judaica.
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Deve-se saber que, apesar da pretensdo do autor de dar esclarecimento
agueles mais pasmados, temos, em O Guia dos Perplexos uma estrutura muito
particular e complexa com uma "ordem diferente”, conforme ja comentou De Libera
(2004, p.218). Essa ordem forca o leitor a desenvolver sua capacidade interpretativa,
levando-o0 a “aceitar e praticar a intertextualidade” (DE LIBERA, 2004, p.218) — ou,
em outras palavras, a dedicar-se a cada detalhe apresentado em correspondéncia
ao que se seguird no texto. Mas essa ndo € a Unica dificuldade que o texto nos

apresenta.

N&o é possivel falar de pensamento judaico, ainda que seja em moldes
filosoficos, sem abordar nocbes que envolvem o conhecimento de um Ser superior
criador de todas as coisas. Com excecdo da heterodoxia de alguns autores como
Ibn Gabirol, o qual ndo cita ou desenvolve sua teoria sobre o contetudo biblico ou
talmadico, a quase totalidade dos demais pensadores dessa comunidade, trabalha
abertamente em funcédo dos paradoxos surgidos entre a razdo e a fé revelada. A
existéncia de um Deus, atuante na histéria humana, cuja “fala” denota o seu
verdadeiro poder e o sentimento de “ira” ou “misericérdia” condiciona a agao
humana, estd duramente em desacordo com o ser simples, Uno e imutavel,
expresso pela razdo Metafisica. Um ponto antagonico irrelevante para muitos hoje,
mas que, para o Medievo — época na qual a religiosidade é o pano de fundo sobre o
qual todo o conhecimento humano se desenvolve — levanta questionamentos acerca
daquilo que é determinante a continuidade da fé — como aconteceu com o0s

perplexos de Maimonides.

E problematica a unidade judaica a alegacdo de no correspondéncia entre o
conhecimento que adquirimos pela nossa capacidade reflexiva e a Revelacao, se
considerarmos que ambos sdo dados por Deus. O homem, sob essas
circunstancias, poderia ser levado a conduzir-se pela via dos extremos: seja
desconsiderando a razdao em favor daquilo que é Divino, seja deturpando o
fundamento da religido por conta da falta de coeréncia com pensamento, ou mesmo,
abstendo-se de optar entre um e outro, suspendendo o juizo. Para contornar essa
divergéncia que em longo prazo resultaria no fim da “religido de Deus”, muitos

intelectuais ndo mediram esforgos no desenvolvimento de teorias que conciliassem
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as Escrituras com o pensamento filoséfico grego, especialmente quanto a ontologia.
Sendo Maimoénides destacado por trazer essa tentativa de unificacdo de saberes, e
considerando todo esse cenario, tem-se entdo, a presente investigacdo, cujo
objetivo € entender como o autor do Guia, mediante esta conciliacdo, concebe Deus
e o mundo, e, a partir disso, verificar a interferéncia dessa ideia quanto a
possibilidade real de interferéncia de Deus no mundo, através de Sua presenca e de

Seu governo.

Ainda que a tonica da argumentacao do autor nesta obra seja marcadamente
racional e que diversos assuntos tenham sido expostos a partir do seu conhecimento
filosofico, o conjunto da tematica obedece a uma inclinacéo teoldgica fundamental.
Como pensador judeu, devemos entendé-lo também a partir de sua religido de
origem. O Judaismo é uma religido que, ainda que conceba Deus como
absolutamente transcendente e separado do mundo, exprime também nas Escrituras
um aspecto imanente, em que Este é descrito como um ser pessoal, dotado de
caracteristicas antropomorficas e antropopaticas, que faz aliangas, tem inimigos e
interfere no mundo humano e na histéria em geral. Desse modo, um dos pontos
mais intrigantes na tentativa de Maimonides de aproximacao entre Filosofia racional
e Escrituras é justamente verificar de que maneira, as estruturas advindas da
metafisica grega, podem ser conciliadas com esta presenca de Deus no mundo e
com o exercicio efetivo de seu poder ou governo. Mais especificamente, buscamos
entender como é possivel aproximar essa imagem religiosa de Deus da visdo
filosofica de um Ser imutavel, incorporeo, imovel, e sempre em ato. Outro problema
que pede uma investigacao detida seria: de que maneira € possivel, no pensamento
de Maimonides, esse Deus imovel e separado, produzir ou comandar algo, como o
movimento dos planetas ou a existéncia dos seres vivos sensiveis e corporeos. Para
cumprir com esse intuito, praticamos a intertextualidade proposta por De Libera, de
maneira que algumas inversdes na disposicdo dos assuntos apresentados pelo

filésofo no Guia dos Perplexos sao inevitaveis.

Maimonides inicia a obra com as ideias esotéricas presentes no texto biblico, a
fim de mostrar a inaplicabilidade de atributos a Deus e disso segue para a discussao

das provas da existéncia de Deus, apresentando a visdo do Kalam, que parte da
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criacado do universo para argumentar em favor dessa existéncia, e a visao filosofica,
que ressalta a ideia da existéncia de uma causa necessaria e mantenedora da
eternidade do universo. Na sequéncia dos assuntos, entdo, o autor estabelece a
estrutura do seu modelo césmico e o modo como Deus viria a governar o mundo de
acordo com essa estrutura; discute também sobre as teorias que tratam da
eternidade ou criagdo do universo; sobre a profecia; examina a visdo de Ezequiel;
trata sobre a origem do mal e a providéncia Divina; dos propositos dos preceitos

Divinos e encerra com a verdadeira forma de se adorar a Deus.

Para além de entendermos quem foi Moisés Maimonides, sua relevancia para a
historia da Filosofia (Capitulo | deste trabalho) e a influéncia do estudo da Lei
(Talmud) em seu pensamento (Capitulo 1), buscamos no terceiro capitulo,
esclarecer a concepcao que o fildsofo tem de Deus e apontar como o filésofo lida
com as dicotomias desse Deus judaico-filoséfico. Para isso, faz-se necessaria a
exposicao das provas que Maimdnides assume da existéncia de um ser uno,
incorpdreo, necessario e independente, derivadas da Filosofia, a fim de tornar
compreensivel sua preocupacdo com aquilo que pode ser dito e pensado sobre
Deus. Em outras palavras, os motivos que o levam a questionar a atribuicdo de

termos e nomes a Deus e defender uma teologia negativa.

O quarto capitulo visa apresentar a concepcdo maimonideana do universo.
Assim, trazemos alguns elementos da abordagem critica de Maimonides quanto a
teoria da eternidade do universo defendida pelos aristotélicos e, em sequéncia,
procuramos mostrar como o filésofo judeu, mesmo discordando dessa visao, concilia
0 modelo cosmolégico adotado a partir do pensamento de Aristételes com a crenca
judaica em um Deus criador e governante do mundo. Essa possivel compatibilizagéo
entre filosofia e religido se estende por varios momentos no Guia dos Perplexos, em
que o autor parece corroborar uma visdo por meio da outra. Por isso, ao final deste
capitulo, apresentamos trés momentos especificos na obra, em que Maimonides
busca tracar uma correspondéncia de sua concepc¢do do universo com os relatos
biblicos, a saber: o capitulo LXX da primeira parte e os capitulos V e VI da segunda

parte do Guia.
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Este é o caminho que percorreremos com o objetivo de respondermos a uma
questédo fundamental: se Deus é transcendente e inefavel, como pode ser um ser
que interfere constantemente no mundo através de sua vontade, exercendo as
prerrogativas de presenca e governo, atribuidas a Ele pelas Escrituras e pela

crenca judaica?
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CAPITULO | - QUEM FOI ESTE GUIA DOS PERPLEXOS?

1.1BIOGRAFIA DE UM PENSADOR

Rabbi Moshé ben Maimon é conhecido por diversos titulos. RaMBaM?! entre
seus correligionarios; Moisés Maimonides, pelo mundo latino; Abu Amran Musa lbn
Maimun Obeide Alah Al-Cortobi, entre os arabes, além das alcunhas, Moisés do
Egito e Aristételes judeu, que denotam um pouco de sua relevancia para o
pensamento judaico, bem como filoséfico. Nascido na cosmopolita Cérdoba
espanhola, entre os anos de 1135 e 1138, e descendente de figuras ilustres do
Judaismo, a qual se orgulha por remontar até Rabbi Ha-Nasi?> e ao rei Davi®,
Maimonides teve uma infancia cercada pela sabedoria de Andaluzia e pelos valores
espirituais de sua comunidade, que ali sobreviviam mesmo estando em territorio

dominado pelo fundamentalismo islamico.

1.1.1. Breve Cenario Histérico que Antecede a vida de Maiménides

O Medievo foi uma passagem temporal rica, muito em virtude do clima

relativamente pacifico que existia entre os povos do Livro nos primeiros periodos sob

1 Acronimo de seu nome hebraico.

2 Rabbi Yehudah Ha-Nasi foi mestre e lider do Supremo Tribunal judaico. “Filho de Raban ben
Gamaliel 11, viveu aproximadamente de 135 a 220 e.c.. Quando seu pai morreu, em cerca de 170 e.c.,
ele o sucedeu como Nassi (patriarca). [...] Era tdo culto e piedoso que seus alunos e colegas o
chamavam de Rabénu Hacadosh, 'nosso santo mestre” (BUNIM, 1998, p.517). Rabbi Yehudah ficou
conhecido por ser o compilador dos estudos e explicagdes dos contelidos da Tora, 0os quais eram
transmitidos oralmente, numa obra denominada Mishna.

3 Ver: HESCHEL, 1984, p.28.
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dominio do Isld. A translatio studiorum?®, a dihmma e a auséncia de barreiras
linguisticas deram condi¢Bes, principalmente em Al-Andalus, para que os eruditos
dialogassem em favor do conhecimento, este formado em torno da Academia de
Filosofia, Matematica e Ciéncias Naturais. Segundo Cavaleiro de Macedo (2004,
p.17),

Em Al-Andalus, aos “povos do Livro” foi permitido conservar seu direito
interno, a manutencéo dos locais de culto preexistentes a ocupacao, ainda
gue ndo fosse permitida a construgcdo de novos sitios. A dhimma visava,
mediante o pagamento de tributos, a garantia de respeito a vida, aos bens,
a religido e a organizacdo comunitaria. Do ponto de vista cultural, o estudo
regular e aprofundamento do idioma arabe eram permitidos aos praticantes
de outras religides. Esse detalhe levou a disseminacado das idéias islamicas
e ao conhecimento dos textos gregos traduzidos para o arabe,
“‘contaminando” o cristianismo e o judaismo, bem como ftrouxe a
possibilidade de “re-contaminacgao” pela disseminacdo também das idéias e
interpretacdes originariamente cristds e judaicas, as quais, em Al-Andalus,
eram escritas em arabe [...]. Assim, os expoentes da cultura judaica em Al-
Andalus, ao menos até o final do século XllI, falavam e escreviam em arabe
e estavam em continuo didlogo com a cultura islamica.

O contato inter-religioso, promovido por esse dialogo facilitado com a cultura
muculmana, trazia suas exigéncias. Ainda mais considerando que n&o foram
somente as terras que os seguidores de Maomeé conquistaram. Para Donineli (2004,
p.56), “‘uma das consequéncias mais imediatas” da expansdo islamica, “foi a
traducdo em arabe daquela extensa obra presente em grego ou em siriaco. Foram
0s proprios califas que favoreceram um gigantesco esfor¢o de traducéo. Estes com
o fim de encontrar o manuscrito grego da obra de Aristoteles enviavam 'missbes
oficiais' ao Império Bizantino”. De posse da filosofia, que a essa altura deixava de
ser repudiada por sua origem pagda, a teologia islamica passou a tratar com mais
rigor as verdades de sua fé, medindo “suas proprias convicgdes pelas normas do
que era tido como verdades filoséficas” (GUINSBURG, 1968, p.18).

4 A translatio studiorum é o nome dado para o deslocamento de centro de conhecimento, ocorrido
intensamente no periodo Medieval, motivado pelas mudancas politicas de algumas regides. E o caso
da ida dos estudos filoséficos de Atenas para a Pérsia, incentivada pela decisdo do imperador
Justiniano de acabar com os centros que mantinham as tradigdes pagas; “de Alexandria para os
mosteiros sirios dos séculos VII e VIII”; “da cultura siriaca para a cultura arabe; de Alexandria a
Bagdad”; e, posteriormente, “de Bagdad para Cdérdoba e, dai, para Toledo” (DE LIBERA, 1998, p.17).
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Logo, “num tal ambiente n&o bastava aos judeus a sua erudigdo talmudica”
(GUINSBURG, 1968, p.18), nem aos cristdos a imposi¢céo do Evangelho. Era preciso
posicionar-se e defender-se das polémicas levantados por seus opositores, quanto a
natureza Divina; ou a contradicdo que ha entre a crenca em um Deus uno, € a
aceitacdo antropomorfica presente nos textos sagrados; ou, no caso restritamente
dos judeus, quanto as declaracbes de que a “Revelacdo dada a Israel fora ab-
rogada pela Revelacdo concedida a Maomé” (GUTTMANN, 2003, p.72). Nesse
sentido, coube ao Judaismo ir além dos métodos interpretativos da Tora, baseados
em perguntas e respostas, ou da aplicacdo de argumentos de autoridade com base

no texto sagrado, bem como ir além dos debates particulares de sua comunidade.

O embate das grandes religibes e a discérdia entre as seitas abalou
severamente fé ingénua na autoridade religiosa. No ambito do horizonte
religioso cada vez mais amplo, as religides rivais eram todas vistas em um
s6 nivel, e as opostas pretensdes a verdade exclusiva pareciam cancelar
uma a outra. Um fato sintomético deste modo de pensar é o
desenvolvimento, na literatura islamica, do interesse em religido comparada.
A propria religifio converteu-se em objeto da indagacéo teodrica, e a rica
variedade de suas manifesta¢ces tornou-se um tema de descricao cientifica
e classificacdo. Essa emancipagdo latente da fé ingénua na autoridade
aparece de maneira inteiramente explicita, e talvez em termos dos mais
impressionantes, no conhecimento relato do fim do século X acerca das
amistosas discussfes sobre religido, realizadas em Bagda, entre membros
de vérios credos. (GUTTMANN, 2003, p.74).

Essa aproximacado com o Isla provocou grandes transformac¢des no Judaismo
ao longo do tempo. Da abertura que os levou a participacdo das discussoes
teologicas — discussdes estas, que buscavam também solucionar problemas de
interpretacdo comuns aos trés povos, como por exemplo, conciliar a justica Divina
com a Sua onipoténcia; ou esta Ultima com o livre-arbitrio humano (GUINSBURG,
1968, p.18) —, houve a possibilidade de um recontato dos judeus com o0 pensamento
grego. Isso, séculos depois da tentativa de Filon de Alexandria® mostrar que 0s
conteudos de sua fé constituiam uma doutrina filosofica. Porém, esta ndo foi a Unica

modificacao.

5 Filésofo e exegeta biblico do século | d. C. foi o primeiro judeu que tentou promover uma
aproximacéo entre a religido judaica e a filosofia, mediante a interpretacdo das Sagradas Escrituras.
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Do contato com a teologia dos muttakallimun®, houve a manifestacdo de
novas formas de expressédo da crenca judaica, que resultou no aparecimento de
outras vertentes religiosas — a exemplo disso, temos o caraismo’, surgido na metade
do oitavo século e que perdura até hoje (GUTTMANN, 2003, p.70). Para além disso,
no cenario social e politico, viu-se uma plena integracdo dos judeus as sociedades
islamicas da época. A adesdo ao idioma arabe no uso cotidiano e a restricdo do
hebraico somente “aos estudos religiosos e a liturgia” (PINTO, 2003, p.51); a
atuacdo em cargo ministeriais e contribuicAo no florescimento das ciéncias da
época, sdo exemplos da expansdo do Judaismo e das trocas présperas que se

deram no mundo islamico, principalmente no Egito e durante o califado de Cérdoba.

Cérdoba, capital de Andaluzia, na zona meridional da Espanha mugulmana,
era uma cidade plena de sabios, intelectuais, funcionarios governamentais e
pensadores. A academia de Filosofia e Matematica, de Ciéncias Naturais e
de Linguas, que existia nesta cidade, era famosa no mundo inteiro. Os
judeus de Coérdoba chegaram a ocupar altos cargos no governo. Jasdai Ben
Shaprut foi ministro do tesouro no século X; ali nasceu o poeta Samuel Ha
Naguid que foi ministro dos assuntos exteriores e Rabi Yehudah Halevi
estudou na Academia de Cérdoba. A cidade era o coracdo do Judaismo na
Espanha [...]. (SABAN, 2008, p. 24).

Toda essa prosperidade ndo durou muitos séculos, porém, seus efeitos
resistiram na cultura semita e contribuiram na formacdo do jovem Maimoénides, até

mesmo através da influéncia de seu pai.

6 Nome dado aos tedlogos ou mestres do Kalam, movimento de interpretacdo dos textos sagrados,
mediante a razao.

7 Seita judia fundada na metade do oitavo século por Anan ben David, cujo nome derivado da
terminagdo hebraica karaim significa “escritualistas”, tem como caracteristica a observancia e o
seguimento somente dos contedudos da Tanakh, ou seja, das Escrituras hebraicas (ou Antigo
Testamento). Assim sendo, foi uma forca ideol6égica oposta ao Judaismo rabinico que tinha como
seguimento o Talmud, e as interpretacdes biblicas. Ver: KOHLER, K.; HARKAVY, A. Karaites and
Karaism. Jewish  Encyclopedia, West Conshohocken, 2002-2011. Disponivel em:
<www.jewishencyclopedia.com/articles/9211-karaites-and-karaism>. E THE KARAITE Korner. What is
Karaism? 1998-2007. Disponivel em: <www.karaite-korner.org/main.shtml>.
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1.1.2. AInfancia, os Conflitos e a Formacéao

O ambiente em que transcorreram o0s anos de sua infancia estava saturado
de ciéncia e sabedoria. Na casa de seu pai perduravam as imagens de Rabi
José Levi Ibn Miguez ou Migas, erudito da Biblia e diretor da Academia judia
de Lucena; do rabino José Ibn Zadik, autor do livro ‘Mundo Pequeno’,
estudioso, fildsofo e poeta, colega juridico de seu pai e frequente visitante
de sua casa; muitas vezes ouvia 0 menino em sua casa, 0s nhomes de Rabi
Isaac Alfasi, autor da Halachd, de Rabi Yehuda Halevi, o eminente filésofo,
autor de ‘O Cuzari’, de Bahya Ibn Pakuda, autor dos ‘Deveres do Coracgao’,
e de Abraham Ibn Ezra. (SABAN, 2008, p.25).

Rabi Maimon ben Yossef, o juiz, “era um grande erudito em questdes
religiosas e ao mesmo tempo um eminente cientista. Foi autor de numerosas obras
biblicas e de tratados de astronomia” (SABAN, 2008, p. 24), por isso, ndo eram
estranhas a Maimonides as teses cientificas ou mesmo as filoséficas®, muito menos
0S guestionamentos que envolviam a jurisprudéncia e as crencas judaicas, alguns
deles, também em relacdo a tais teses. Alias, a auséncia dos cuidados maternos —
que faleceu, pelo que parece, apdés o0 seu nascimento — fizeram com que
Maiménides se entregasse, desde muito cedo, as meditacbes profundas,
principalmente sobre a vida e a morte, (NAHAISSI, In: MAIMONIDES,1990, p.15).
Apesar desse vinculo prematuro com conteudo e questbes tdo profundas, ha
tradicionalmente uma histéria que conta que RaMBaM em “seus primeiros anos nao
tinha interesse pelo mundo” e que foi o mestre de seu pai — Rabi José Levi Ibn
Migas® — quem “reconheceu sua capacidade e previu um futuro maravilhoso para
ele” (SABAN, 2008, p. 27). Heschel (1984, p.29), numa breve passagem, narra-nos a

relacdo conturbada entre Rabi Maimon (o pai) e Maiménides (o filho):

Rabi Maimon procurou educar seu filho na sabedoria e na erudicdo. Mas o
estudo ndo parecia despertar em Moisés muita alegria, nem amor. Isto
afligia profundamente ao pai. Acaso era mais poderoso o sangue da filha do

8 Sabe-se que Maimdnides teve contato com os pensamentos de: Platdo, Aristoteles (embora, ainda
mesclado com o neoplatonismo), Alexandre de Afrodisias, Alfarabi, Algazali, Saadia Gaon, Ibn Daud,
Ibn Pakudah, Yehudah Halevi, Avicena, entre outros, que influenciaram a escrita de suas obras.

9 lbn Migas (1077-1141) foi codificador espanhol, designado como sucessor no rabinato de Isaac
Alfasi e diretor da Academia fundada por ele. Foi um importante talmudista da época. (VERZA, 1999,
p.167).
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acougueiro que a forca espiritual de todos os antepassados ilustres? O
pequeno Moisés, atormentado pelas criticas e censuras, pelas reprimendas
e pelos castigos, corria pela sinagoga, trazendo em seu coracdo Deus na
secéo das mulheres, que costumava estar deserta nos dias da semana.

O nobre pai se sentia cada vez mais amargurado. Arrastado pelo
desespero, dirigiu aquele menino sensivel palavras asperas: “nasceste para
0s niveis mais baixos da vida”. Moisés, que havia herdado a delicada
humildade de sua mé&e e o orgulho de seu pai, ndo pode suportar tais
palavras; abandonou a casa paterna e desapareceu.

Este foi um, dos varios conflitos enfrentados por Maiménides, que estimulou o

seu crescimento espiritual.

Tempos depois, 0 conceito de seu pai a seu respeito mudou. Seja porque,
segundo uma lenda, Ibn Migas, minutos antes de falecer, abengcoou 0 menino que
Ihe beijava as maos e a “for¢a desse beijo e daquela béngao transferiu o espirito de
sabedoria do grande rabino ao pequeno discipulo” (SABAN, 2008, p.27); seja porque
seu pai ficou admirado da “rara erudicao” de um orador que discursou certa vez na
sinagoga de Coérdoba (HESCHEL, 1984, p.29) e que ele veio a perceber de que se
tratava de seu filho desaparecido. O retorno para casa como um futuro erudito deu a
Maimonides a possibilidade de participar da educacdo de seu irmao, Davi, vindo a

ser mestre deste. Todavia, a tranquilidade sentida nesses dias ndo perdurou.

Por volta dos seus 12 anos, no ano de 1148, Moisés viu-se obrigado a fugir
juntamente com sua familia, por conta da invasdo almbéada em Cérdoba. Os
almohades ou almdadas, cujo significado do arabe quer dizer “os confessores da
unidade”, eram um grupo fundamentalista islamico surgido no Sul do Marrocos, que
tinham como objetivo promover uma revolugéo politico-teologica, a fim de néo so,

defender a crenca no profeta Maomé, como também, combater aqueles que
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acabavam por desacreditar na existéncia num Unico Deus!®. Assim, destruiram
sinagogas, igrejas, centros de estudos e perseguiram as demais comunidades
monoteistas, no intuito de que estas abandonassem as suas praticas religiosas para
abracarem o verdadeiro isla; pois, caso contrario, seriam expulsos de suas cidades

(tendo seus bens confiscados) ou sendo mortos.

O jugo dos Almohades se fazia sentir na mesma época em que as Cruzadas
partiam da Franca e da Alemanha, a fim de conquistar a Terra Santa e
apossar-se do tamulo de Cristo. Intolerantes, os Cruzados arrasavam, na
sua marcha para Jerusalém, tudo o que entravam de ndo cristao,
massacrando em seu caminho as populagdes judias indefesas. Mais uma
vez a historia se repetia e os judeus se defrontavam com uma nova e grave
crise de identidade: dobrar-se aos conquistadores islamicos ou a barbarie
dos cruzados em marcha. O fanatismo religioso imperava tanto no levante
quanto no ocidente e continuar professando o credo judaico representava
um risco a vida. (NAHAISSSI, In: MAIMONIDES, 613 Mandamentos, p.15).

Sabe-se que a familia de Maiménides buscou exilar-se em Almeria, provincia
sob o controle cristdo, a qual puderam viver pacificamente por 4 anos, até que a
tomada almbéada os levam a nova fuga. Foram 11 anos vagando pelo Sul da
Espanha, nos quais, Maimbénides, em meio as dificuldades trazidas pelas
perseguicbes, teve a oportunidade de conhecer diversos sabios, que Ihe
transmitiram toda a sua bagagem cientifica. Assim, veio a formar-se em astronomia
com o filho de Ibn Aphla de Sevilha, tendo como estudo o Almagesto — tratado
astrondmico de Ptolomeu; veio também, a compreender as “proposicdes de Algebra,
o tratado das seccbes codnicas, a geometria, a mecéanica” (NAHAISSI, In:
MAIMONIDES, 613 Mandamentos, 1990, p.14); além de alimentar certo interesse

tanto por arquitetura, quanto pela flora de cada local visitado (NAHAISSI, In:

10 O que se conta é que lbn Toumert, fundador do grupo dos Almdadas, foi influenciado pelo
pensamento de Al-Gazali, um dos defensores de que os atributos Divinos séo reais, coeternos e
inseparaveis da esséncia Divina (Ver: VERZA, T. M. A Doutrina dos Atributos Divinos no Guia dos
Perplexos de Maiménides. Porto Alegre: Edipucrs, 1999). Isso o levou a contrapor a leitura literal do
Corao, defendida por muitos habitantes da Africa do Norte e da Espanha, pois esta da margem tanto
a uma antropomorfizacdo, quanto a crenca, ndo na unidade, mas em entidades Divinas.
Considerando as altas esferas do governo responsaveis “pelo relaxamento religioso, pelo luxo e pela
decadéncia moral da corte e da alta sociedade, pela representacdo material de Deus (...) e pelo
‘politeismo’, que ele atribuia aos antigos fiéis da Africa do Norte, os quais afirmavam, tal como os
cristdos, a pluralidade do Ser Divino” (NAHAISSI, In: MAIMONIDES, 613 Mandamentos, p.15), Ibn
Toumart deu origem a uma “guerra santa” contra tais governos, vindo a se declarar descendente do
profeta Maomé e enviado do Senhor.
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MAIMONIDES, 613 Mandamentos, 1990, p.14). Isso Ihe rendeu, aos 23 anos, 0
ingresso na producao literaria, por meio de um tratado introdutorio sobre Logica
(denominado A arte ou Conceitos da Légica) e outro, matematico e astronémico, que

visava as questdes referentes ao calendario judaico®?.

Em 1159, tendo os conflitos se ampliado na Espanha, a familia de
Maimonides buscou se estabelecer em Fez no Marrocos — algo que intriga, até hoje,
muitos de seus estudiosos, por se tratar da local onde os judeus viviam mais
fortemente intimidados pelo regime fundamentalista. E certo que, em Fez havia
ainda, clandestinamente, uma “das poucas Academias judaicas que ainda estavam
em atividade dentro do dominio dos almohades” (VERZA, 1999, p.170), sob a
direcdo de um dos maiores eruditos da época. Todavia, alguns como Nahaissi (In:
MAIMONIDES, 613 Mandamentos, 1990, p.16), acreditam que ali estava instalada a
corte dos almohades, e que o objetivo do pai de Maimdnides era “ser introduzido ao
lider deles, o califa Abd-el-Mumin'?, homem que gozava da reputacdo de interessar-
se pelas coisas do espirito e que procurava cercar-se de sabios, a fim de expor-lhe o
pensamento judeu relativo a Deus e tentar assim obter uma mudancga na politica do

governo em relagao aos judeus”.

Embora haja controvérsias, debate-se a possibilidade da familia de
Maimonides ter optado pela apostasia — aceitacdo aparente da doutrina islamica —,
baseado num relato do proprio Maiménides que dizia: “em 3 de Sivam [entre Maio e
Junho], eu cheguei a salvo em Aco, e entdo fui resgatado da apostasia [...]'*3
(VERZA, 1999, p.170). Isso justificaria ndo s0 a permanéncia de 5 anos em Fez,
mas também, a posicao flexivel adotado pelo pensador, quanto aqueles que se viam

obrigados a adotar o islamismo almbdada.

11 Embora haja comentadores que acreditam que a producdo intelectual de Maimbnides sé tenha
iniciado com seus 23 anos, outros, como Nahaissi afirma que seu tratado de Logica tenha sido
desenvolvido quando o autor se encontrava com 16 anos. Essa confusdo é dada por conta da
auséncia de bibliografia precisa que relata o periodo da juventude do Rabino.

12 Sucessor de lbn Toumart que possibilitou as conquistas Almohades.

13 Relato de Maimoénides informado por Rabi Eleazar Askari de Safed, extraido de seu livro Sefer
Haderim (FRIEDLANDER, apud: VERZA, 1999, p.170),
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1.1.3. Visdo sobre a Apostasia e inicio de sua influéncia

Seguindo o0s passos de seu pai — que escreveu cartas de Consolo a
comunidades judaicas — e vindo a saber do sofrimento de muitos judeus, que
estavam perdendo as esperancas na alianca Divina, Maimoénides escreve, em 1160,
uma pequena obra sob o titulo de Epistola sobre a Apostasia, no qual o pensador
contrapde a postura extremista de um rabino da Africa. Enquanto tal rabino afirmava
ser a crenga no Isla “o mesmo que servir a outros deuses” e que “antes de cometer
esse pecado o judeu deve sacrificar sua vida e nao transgredir” (SABAN, 2008,
p.32), Maiménides era da opinido de que se os judeus pudessem fugir, para
preservar o cumprimento da Tor4 em sua plenitude, deveriam, entdo, abandonar
todos os bens, riquezas, honras, sem pensar na separacdo dos entes que nao
poderiam acompanha-los. Mas, caso ndo houvesse essa possibilidade, néo
precisaria “ir até o ultimo sacrificio — a menos que seja forcado a adorar idolos ou
cometer assassinato ou incesto” (GUINSBURG, 1968, p.407), pois, para ele, “o culto
forgcado e simulado do Isla nao constituia idolatria” (GUINSBURG, 1968, p.407).

Essa visdo foi de extrema relevancia ao Judaismo, sendo considerada
avancada para a época, por Guinsburg. Isso porque, levando em conta a historia das
perseguicdes e dispersao judaica, também no periodo posterior, ha nesta carta uma
referéncia, a fim de facilitar a discussé@o e esclarecer as obscuridades quanto aos
preceitos sobre idolatria e profanacdo do nome Divino. Alids, essa é uma
preocupacdo (a saber, de facilitar e esclarecer a sabedoria judaica) que permeara as

bases das principais obras do futuro filésofo.

Apoés a 