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RESUMO

Este trabalho teve como objetivo central compreender o lugar da linguagem como uma das
formas de expressao do corpo. Merleau-Ponty trata desse tema, pela primeira vez e de forma
explicita, no ultimo capitulo da primeira parte da obra, Fenomenologia da Percepg¢ao,
intitulado de O corpo como expressdo e a fala. Para esclarecer a relagdo entre esses trés
elementos - fala, expressdo e corpo - fez-se necessario combater alguns problemas filos6ficos
que o autor encontra ao colocar a linguagem nesse outro lugar, diferente da concepgao
defendida pela tradicdo anterior a ele. O principal deles estaria na base do pensamento
ocidental, pois ele pautou-se em premissas equivocadas para compreender a realidade, as
quais o autor denominou de pensamento de sobrevoo. A escolha do adjetivo sobrevoo se deu
pelo tipo de resposta, cientifica e filosofica, ao problema da sensacdo e da percepcao
encontrado no “realismo ingénuo”, ou seja, a solucdo dada por eles separaria e reduziria a
realidade a dicotomia sujeito/objeto. Desse modo, houve uma deturpagdo da percepgao tanto
do corpo quanto da linguagem, porque, com a cisdo da realidade, estabeleceu-se a separagao
corpo ¢ alma, a qual submeteu o primeiro ao ultimo, consagrando a supremacia do
pensamento. Nessa soberania, a sujei¢do da linguagem se deu com o nascimento do conceito
de representacdo, matéria-prima do pensamento. Portanto, para Merleau-Ponty, o primeiro
passo a ser dado para a real compreensdo do mundo seria retornarmos aos fendomenos
originarios, tentarmos religar essa relacao perdida pelas representagdes da consciéncia, por
fora dela. Desse modo, com o abandono do pensamento de sobrevoo e com a luta contra o
império da representacdo, o autor revela que a fonte da linguagem seria a fala, modulacao
existencial do corpo proprio. A fala se apoiaria na inten¢ao do sujeito falante, o qual infla a
palavra de significagdo propria, pois seu sentido adviria do gesto e ndo do pensamento. Seria
pelo interior do gesto que perceberiamos que a palavra ¢ fonte de sentido e ndo uma
representacao de algo. A fala nasceria para ampliar a capacidade de movimento do corpo e
ndo para representar os objetos ou suas relacdes. Ao retomar o sentido instaurado pela
percepgao, a fala o prolongaria a comunicagdo. Falar significaria, assim, uma forma de
projecdo ao mundo e uma forma de evocacdo das experiéncias. Retomar-se-ia o passado, seja
para dar-lhe um novo sentido (gesto) ou para recorda-lo (habito). Seria esse o meio que
Merleau-Ponty, com a fala, conseguira revelar a tltima faceta do corpo proprio, reformulando
o problema do mundo.

Palavras-chave: Merleau-Ponty, Linguagem, Corpo Proprio.



ABSTRACT

Thereby, there was a misrepresentation of perception of both body and language, because, to
the schism of reality, it was established the separation of body and soul, which submitted the
first to last, consecrating the supremacy of thought. In this sovereignty, subjection of language
happened thought the birth of the representation concept, the raw material of thought. Thus,
with the abandonment of the overflight thought and the fight against the representation
empire, the author revealed that the source of language would be the speech, existential
modulation of the body itself. The speech would be based in the intention of the speaking
subject, which inflates the woed with self meaning, for its sense would come from gesture not
thought. It would be throught the interior of the gesture that we would realize that the word is
a source of meaning not the representation of something. It would be born to expand the
ability of body movement and not to represent the objects or their relations. When recapturing
the established meaning by the perception, it would extend it to the communication. Speaking
would therefore mean a form of projection to the world and a recall of experiments. Past
would be retaken, to give it a new meaning (gesture) or to recall it (habit). This woukld be the
way Merleau-Ponty, with speech, would manage to reveal the last facet of the body itself by
reformulating the problem in the world.

Key words: Merleau-Ponty, Language, Body Itself.
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Introducao

Este trabalho tem como objetivo central compreender o lugar da linguagem como uma
das formas de expressdo do corpo. Merleau-Ponty trata desse tema, pela primeira vez e de
forma explicita, no ultimo capitulo da primeira parte da obra Fenomenologia da Percepg¢ao,
intitulada de O corpo como expressdo e a fala. Para esclarecer a relacdo entre esses trés
elementos - fala, expressdo e corpo - faz-se necessario explicitar assuntos, temas ou
problemas filos6ficos que o autor encontra ao colocar a linguagem nesse outro lugar, diferente
do que a tradi¢do concebia até entdo. A introdug@o aqui proposta visa, portanto, contextualizar
os principais temas do autor e, mais precisamente, o da obra em destaque para o presente

estudo.

Merleau-Ponty entende! que o pensamento ocidental pautou-se em premissas
equivocadas para compreender a realidade, denominando-o de pensamento de sobrevoo®. A
escolha do adjetivo sobrevoo se da pelo tipo de resposta, cientifica e filosofica, ao problema
da sensag¢do e da percepgdo encontrado no “realismo ingénuo’, ou seja, a solugdo dada por
eles separaria e reduziria a realidade a dicotomia sujeito/objeto. Mais detidamente, o autor
entende que as concepgdo anteriores delegariam ao pensamento reflexivo a busca dessa
solugdo, a saber, “dominar e controlar totalmente a si mesmo e estender a dominag¢ao e o

4. A consequéncia desse pensamento geraria na historia aquilo

controle a realidade exterior
que Merleau-Ponty designa como humanismo, o qual visa criticar e demolir, porque seus

frutos contemporaneos sdo o subjetivismo filosofico e o objetivismo cientifico’.

O subjetivismo filoséfico nasceria com as ideias de Descartes que, ao propor sua

metafisica idealista, geraria um dominio especifico do conhecimento, delimitando, assim, qual

1 Vida e obra, introducdo do volume Merleau-Ponty, colegdo Os Pensadores, 1984.

CHAUI, M. Experiéncia do pensamento: ensaios sobra a obra de Merleau-Ponty. Sio Paulo: Martins Fontes,
2002.

2 Na Fenomenologia da Percep¢do aparece sobre o designio de Prejuizos Classicos, revelando a necessidade
do Retorno aos Fenémenos sob outra optica.

3 Ingénuo porque ha a reducdo da realidade a duas possibilidades somente; “a consciéncia, res cogitans, sujeito
transcendental ou espirito, ¢ definida pela interioridade absoluta e pela identidade absoluta consigo mesma. A
coisa, res extensa ou objeto, ¢ definida pela exterioridade absoluta e pela impossibilidade de deter em si e por
si a identidade consigo mesma, a ndo ser que se converta numa representagao, numa idéia” (Ibid., p. IX).

4 Ibidem. Ou o “Observador Absoluto” (CHAUT, 2002, p. 7).

5 Ou “os processos em terceira pessoa do naturalismo e a interioridade da primeira pessoa posta pelo
intelectualismo” (CHAUI, 2002, p. 9).



8
seria o ato e o objeto cognoscentes. Nesse zona epistemoldgica criada, Descartes consideraria

como a Unico passivel de realidade, visto que seria efeito da existéncia necessaria de Deus.
Merleau-Ponty considera, desse modo, que “¢é Descartes que vai ser o primeiro a formular a

nova ideia de Natureza, extraindo as consequéncias da ideia de Deus™®

. Vinculado, assim, a
Deus, o sujeito cognoscente possuiria capacidade suficiente para dominar a realidade,
transformando-a inteiramente em representacdes, ideias ou conceitos. A principio, aquilo que
aparecia como algo exterior e heterogéneo vai, aos poucos, “se convertendo em realidades
cada vez menos reais, vao se tornando sombras da verdadeira realidade, e esta se reduz,
finalmente, a realidade do sujeito cognoscente e de suas operagdes™ . Por fim, seria o sujeito
cognoscente que teria o poder de se apropriar da realidade exterior e heterogénea a ele, tudo
através de representacdes criadas por ele mesmo. Com isso, transformaria o mundo em ideias

ou conceitos, segundo a sua realidade ou natureza, ou seja, em ‘“sombras da verdadeira

realidade”, metamorfoseando o mundo em representagao mundo.

O objetivismo cientifico, do seu lado, seguiria o “caminho inverso”. Ele retiraria da
consciéncia toda a sua poténcia e atribuiria ao objeto “o poder de recriar a relagdo com o
sujeito”. Esse novo lugar natural, seguindo as leis da causalidade, impde a consciéncia a
“presenca do exterior” através ou “por meio das sensac¢des™. O sujeito passaria a ser vitima
do mundo causal cujo crime sofre pela inevitabilidade de ser um ser sensivel. Como a
sensagdo ¢ inevitavel, ele torna-se refém dela. Esse esvaziamento da consciéncia perante a

realidade absoluta da causalidade cientifica transforma-a “num mero epifendmeno™

objetivo,
ou seja, sua existéncia seria atrelada as realidades fisicas, quimicas e fisiologicas
necessariamente observaveis. A essa compreensdo da consciéncia pelo pensamento do
objetivismo cientifico, Merleau-Ponty chama de fenomenos na terceira pessoa, pois ela seria

o resultado de “acontecimentos que pertencem a esfera dos objetos naturais™'’.

O pensamento de sobrevoo reduziria, portanto, nossa apreensdo da realidade, porque
tanto o subjetivismo quanto o objetivismo considerariam que os termos da separacdo
sujeito/objeto sdo “como realidades heterogéneas” e buscariam submeter — e ndo integrar - o

seu oposto aos seus imperativos ontoldgicos, visando reduzi-lo a “uma aparéncia iluséria™''.

Merleau-Ponty, 4 Natureza, 2006, p. 10.

Vida e obra, introdugdo do volume Merleau-Ponty, colecdo Os Pensadores, 1984, p. X.
Ibidem.

9 Ibidem.

10 Ibidem.

11 Ibidem.

(e BEN o)
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Essa busca incessante da anulacdo do oposto, € sua consequente reducdo da realidade, dentro

do modelo dicotomico, ¢ uma das principais preocupagdes de Merleau-Ponty. No intuito de
resguardar a filosofia e a ciéncia desse reducionismo', ele decreta a elas a necessidade do
questionamento perpétuo de ‘“seus conceitos fundamentais”, para que, a partir disso,
encontrem “um novo ponto de partida: a compreensido de suas origens”". Esse projeto de
buscar uma nova fundagao as relacdes consciéncia/mundo incide em encontra-lo fora da vida
representativa, pois s6 assim consegue-se escapar da dicotomia. A representagdo € o resultado
da divisdo, ela ¢ marca da heterogeneidade da relacdo. Portanto, torna-se necessario um

processo critico e radical em relagdo “as teorias da representacdo de inspiragio cartesiana™'.

O protdtipo desse projeto aparece' no capitulo final de 4 Estrutura do Comportamento.
Nele Merleau-Ponty inquieta-se com a suposta veracidade da tentativa da ciéncia de sobrepor
aquilo que ele chamou de “consciéncia representativa” a “consciéncia perceptiva”'. Esse
questionamento surge posteriormente a critica ao objetivismo behaviorista € ao realismo
gestaltista. Sua conclusdo seria de que o conhecimento originario nasce no nivel sensivel que,
portanto “a consciéncia perceptiva ¢ fundante com relagdo a representativa, de sorte que esta
continua, no nivel puramente intelectual, um conhecimento originado no nivel sensivel”!’. A
prerrogativa dessa conclusdo pauta-se na seguinte experiéncia: “o comportamento do outro
exprime certa maneira de existir antes de significar uma certa maneira de pensar”'®. E, assim,
pela experiéncia que se revela a possibilidade da consciéncia viver, nas coisas existentes sem
necessitar da reflexdo, porque ha a experimentacao de que “certos episodios de sua vida, antes
de terem sido reduzidos a condi¢do de lembrangas disponiveis e¢ de objetos inofensivos
podem, por sua inércia propria, aprisionar sua liberdade, restringir sua percepgdo do

mundo”"’.

Essa capacidade de viver nas coisas existentes €, em A Estrutura do Comportamento,
uma forma de conhecimento, obtido pela percepcao e que fugiria a proposta do pensamento

de sobrevoo. E desse modo que Merleau-Ponty inicia seu processo critico radical, porque ele

12 “tanto no seu inicio quanto no seu fim, buscava o que seu pensamento ¢ o dos outros devia a filosofia, ndo
pagar um preco pelo resgate, mas para avaliar o que o pensamento roubara de si mesmo ao pagar tributo a
soberania da consciéncia e das representacdes” (CHAUI, 2002, p. 6).

13 Vida e obra, introdugdo do volume Merleau-Ponty, colegdo Os Pensadores, 1984, p. X..

14 MULLER, M. J. Reflexo estética e intencionalidade operante. Manuscrito, Campinas, v. 24, n. 2, p. 125-54,
2001, p 30.

15 Vida e obra, introducdo do volume Merleau-Ponty, cole¢do Os Pensadores, 1984, p. XI.

16 Merleau-Ponty, A Estrutura do Comportamento, 2006, p. 342.

17 Ibidem.

18 Ibidem.

19 Ibid., p. 342-3.
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propde um “novo ponto de partida” para a filosofia e para a ciéncia, a saber, a percepcao. Ele

conclui que “se entendemos por percep¢do o ato que nos faz conhecer existéncias, todos os
problemas nos quais acabamos de tocar [pensamento de sobrevoo] se reduzem ao problema da

percepcdo”™®

. Assim sendo, o autor entende que haveria o inicio da compreensao das origens
da filosofia e da ciéncia, pois ele oferece um novo apoio a andlise intelectual que fugiria ao
modelo dicotdomico. A percep¢do ndo seria uma ideia ou representagdo. Ele compreende que
“uma forma tal como, por exemplo, a estrutura “figura e fundo™' é um conjunto que tem um
sentido e que oferece, assim, a analise intelectual um ponto de apoio. Mas, a0 mesmo tempo
ndo ¢ uma ideia — ela se constitui, se altera ou se reorganiza diante de ndés como um
espetaculo”. Esse ponto de apoio ¢ definido na obra como “coisa natural”, “organismo”,
“comportamento do outro € o meu” que “jorram sentidos”, mas que ainda nao se caracterizam

1”23

como ‘“objeto kantiano”, pois ainda estdo no dominio da “vida intenciona e nao se

estruturaram, portanto, como uma representacao.

Essa “resposta encontrada” aos problemas do pensamento de sobrevoo em A Estrutura
do Comportamento ¢ desenvolvida na Fenomenologia da Percep¢do. E nesse trabalho que a
“nog¢do de uma consciéncia perceptiva” se desenvolve atrelada a nocdo de corpo. Na
passagem de uma obra a outra encontram-se as influéncias de Husserl, tanto na posi¢ao agora
fenomenologica de Merleau-Ponty, quanto na proposta de um corpo que percebe, pois “para
que haja uma coisa, € preciso que ela seja apresentada a um sujeito encarnado, Subjekleib. A
que titulo o corpo intervém na posi¢do das coisas?”**. Ou seja, a questdo ¢ de como esse
“corpo proprio ou vivido, a maneira pela qual nos instalamos no mundo”” faz com que surja,
altere, se reorganize o sentido do mundo “diante de nds como um espetaculo”. A forma como
Merleau-Ponty se aproxima dessa problematica, na Fenomenologia da Percep¢do, se inicia
em seu Prefacio. Nele, o autor revela, também, a qual periodo do pensamento de Husserl se

identifica, a saber, ao “final de sua vida™?°.

20 Ibid., p. 344.

21 Ibidem.

22 Ibid, p. 344-5.

23 “A “coisa” natural, o organismo, o comportamento do outro e o meu existem apenas por seu sentido, mas o
sentido que jorra neles ainda ndo ¢ um objeto kantiano, a vida intencional que os constitui ainda ndo ¢ uma
representagdo, a “compreensdo” que da acesso a eles ndo € uma inteleccdo” (Ibid, p. 345).

24 Merleau-Ponty, A Natureza, 2006, p. 121.

25 Vida e obra, introdugdo do volume Merleau-Ponty, cole¢do Os Pensadores, 1984, p. X1.

26 Merleau-Ponty, A Fenomenologia da Percep¢do, 2006, p. 2.
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2% Merleau-Ponty

O prefacio se abre com a seguinte pergunta: “o que ¢ fenomenologia
busca, portanto, em sua resposta, ndo s6 revelar os pontos de identificagdo com Husserl, mas
também mostrar sua visdo do que seria essa filosofia e sua importancia dentro do seu projeto
anti-humanista. Ao definir a fenomenologia, aparece sua aversdao a tentativa do pensamento
de sobrevoo de “dominar e controlar totalmente a si mesmo e estender a dominacao ¢ o

controle a realidade exterior”, pois ele se posiciona da seguinte forma:

“A fenomenologia ¢ também uma filosofia que repde as esséncias na
existéncia, € ndo pensa que se possa compreender o homem e o
mundo de outra maneira sendo a partir de sua “facticidade”. E uma
filosofia transcendental que coloca em suspenso, para compreendé-las,
as afirmacdes da atitude natural, mas ¢ também uma filosofia para
qual o mundo ja esta sempre “ali”, antes da reflexdo, como uma
presencga inaliendvel, e cujo esforco todo consiste em reencontrar este
contato ingénuo com o mundo, para dar-lhe enfim um estatuto
filosofico. E a ambicdo de uma filosofia que seja uma “ciéncia exata”,
mas ¢ também um relato do espago, do tempo, do mundo “vividos”. E

a tentativa de uma descricao direta de nossa experiéncia tal como ela
€.,

Ha4, nesse posicionamento, a revelagdo da face do “retornar as coisas mesmas™ de

Merleau-Ponty, ou seja, “retornar a este mundo anterior ao conhecimento do qual o

9930

conhecimento sempre fala”. Marcada por uma atitude de total “desaprovacao da ciéncia”,

pois ela busca reduzir as coisas ao “resultado ou ao entrecruzamento de multiplas
causalidades”, impossibilitando que o sujeito possa pensar-se “como uma parte do mundo”,

visto que, ela visa reduzir-lo a um “simples objeto da biologia, da psicologia e da

9931

sociologia™'. O autor se opde, afirmando, entdo, que “tudo aquilo que sei do mundo” nasceu

“de uma experiéncia do mundo” e que ¢ dela que se pode edificar, ndo s6 a ciéncia, como,

também, a filosofia, porque o conhecimento s pode ser “construido sobre o mundo vivido™?.

Circunscreve-se, assim, no preficio, a importancia do “mundo percebido”, essa “certa

9933

maneira de existir antes de significar uma certa maneira de pensar””, pois a ciéncia ¢ uma

determina¢do ou uma explicacao dele.

27 Ibid., p. 1.
28 Ibidem.
29 Ibid, p. 3.
30 Ibid, p. 4.
31 Ibidem.
32 Ibidem.
33 Ibidem.
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O termo experiéncia aparece no contexto da Fenomenologia da Percep¢do, como uma

alternativa critica as tentativas do pensamento de sobrevoo. Merleau-Ponty visa, por meio
dela, mostrar toda a submissao ou toda necessidade da reflexdo de se calcar em fendmenos
originarios, pois a experiéncia se apresenta a percep¢do como uma “abertura do mundo”, no

qual “a fenomenologia procura despertar”**. O autor coloca a experiéncia como aquilo que

99 ¢

%% e ndo como resultado ou efeito deles. As suas

“sustenta” “meu ambiente fisico e socia
relacdes com a percep¢do “sdo estreitamente soliddrias no sentido de que o conceito de
percepe¢ao tematiza essa abertura do mundo que o termo experiéncia nomeia de preferéncia de
modo operatdrio e critico”™. Com relagdo ao objetivismo cientifico, em tltima analise, mostra
que suas “representagdes” ou “determinacdo” sdo sempre “dependentes” da coisa mesma, tal
“como a geografia em relagdo a paisagem™’. Ja com relagdo ao “movimento” “idealista a
consciéncia®™®, ha a marca de sua perda, pois “Descartes e sobretudo Kant desligaram o
sujeito ou a consciéncia, fazendo ver que eu ndo poderia apreender nenhuma coisa como
existente se primeiramente eu ndo me experimentasse existente, no ato de apreendé-la™’, ou
seja, “eles fizeram aparecer a consciéncia, a absoluta certeza de mim para mim, como a

condi¢do sem a qual nao haveria absolutamente nada, e o ato de ligagdo como o fundamento

2940 9941

do ligado”. A experiéncia se perde, porque a “analise reflexiva” a submeteria ao mundo do

sujeito, imputando-a como uma possibilidade advinda de sinteses universais da consciéncia,

baseada naquilo “sem o que ndo haveria mundo™*.

De certo modo, o pensamento de sobrevoo obteve sucesso, todavia antes de conseguir
reduzir seu oposto a “uma aparéncia ilusoria”, ele terminaria por reduzir a si proprio. E contra
esse movimento que surgiria o retorno as coisas, € o lugar original da experiéncia que seria
demonstragdes de que “o mundo estd ali antes de qualquer andlise que eu possa fazer dele”.
Portanto, faz-se necessario revelar esse aspecto ilusério ou artificial imposto ao mundo
marcado pela crenga no “poder constituinte” da analise reflexiva - do lado do subjetivismo,

seria o caminho para “atingir o homem interior”, e, do lado do objetivismo, seria o meio para

34 Dupon, P. Vocabulario de Merleau-Ponty, 2010, p. 27.

35 “Eu sou fonte absoluta; minha experiéncia ndo provém de meus antecedentes, de meu ambiente fisico e
social, ela caminha em diregdo a ecles e os sustenta...” (Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo, 2006,
p. 3).

36 Dupon, P. Vocabuldrio de Merleau-Ponty, Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 27-8.

37 Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percep¢do, 2006, p.4

38 Ibidem.

39 Ibidem.

40 Ibidem.

41 Ibidem.

42 Ibid, p. 5.
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»#3 Merleau-Ponty revela o quio

“derivar de uma série de sinteses que ligariam as sensagoes
essas concepcdes sdo ingénuas ou “uma reflexdo incompleta que perde a consciéncia de seu

»# pois, 0 pensamento sobrevoo ndo so restringiria a realidade, como o

proprio comego
proprio movimento da reflexdo, sendo necessario o rompimento que alargue ou amplie sua
natureza para além das concepgoes tradicionais. Para restabelecer o contato perdido com os
fendmenos originarios e para realizar o movimento completo, o qual, provavelmente, s6 o
método fenomenoldgico possa proporcionar, faz-se necessdrio reinventar o proprio ato
reflexivo®, para que ele seja capaz de refletir no irrefletido*®. Dessa forma, Merleau-Ponty vé,
no prefacio da Fenomenologia da Percepgdo, esse processo da seguinte forma:

“Eu comecei a refletir, minha reflexao ¢€ reflexao de um irrefletido, ela

ndo pode ignorar-se a si mesma como acontecimento, logo ela se

manifesta como uma verdadeira criagdo, como uma mudanca de

estrutura da consciéncia, e cabe-lhe reconhecer, para aquém de suas

proprias operagdes, o mundo que ¢ dado ao sujeito, porque o sujeito ¢

dado a si mesmo™.

9949

¥, ele “deve ser descrito™,

Por isso, antes de qualquer tentativa de se analisar o rea
marcando a importdncia da percep¢do. Ao renunciar as tentativas de constru¢do ou
constituicdo do mundo do pensamento de sobrevoo, faz-se necessario renunciar, também, a
assimilacdo da “percep¢do as sinteses que sdo da ordem do juizo, dos atos ou da

% Ao configura-la, como a tUnica capaz de captar as experiéncias como “abertura

predicacao
do mundo”, torna-se imprescindivel descrever seu ambiente, ou seja, descrever como a
realidade aparece ao campo perceptivo. Merleau-Ponty compreende que, a cada momento, ele
¢ “preenchido de reflexos, de estalidos, de impressodes tateis fugazes que ndo posso ligar de

maneira precisa ao contexto percebido e que, todavia, eu situo imediatamente no mundo, sem

43 Merleau-Ponty, A Fenomenologia da Percep¢do, 2006, p. 5.

44 [bidem.

45 Ver verbete Reflexdo. Dupon, P. Vocabulario de Merleau-Ponty, Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes,
2010,pp. 64-66.

46 MULLER, M. J. (Reflexdo estética e intencionalidade operante. Manuscrito, Campinas, v. 24, n. 2 , p. 125-
54, 2001) realiza algumas observacdes sobre as notas do Collége de France, focando-se nos curso sobre
Schelling, Bergson e Husserl. Para ele, esses cursos revelam a busca de Merleau-Ponty a tentativas anteriores
a sua que visaram estabelecer a possibilidade de se construir uma reflexdo capaz de refletir no irrefletido, ou
seja, a busca filosofica aos elementos determinados pela tradi¢do como fora do alcance da razdo, mas que
para o autor constituem elementos essenciais que caracterizam os fenémenos originarios.

47 Merleau-Ponty, A Fenomenologia da Percep¢do, 2006, p. 5.

48 Entende-se aqui real como “o mundo que ¢ dado ao sujeito” (Ibidem).

49 Ibidem.

50 Ibidem.
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»31 H4 o entrecruzamento simultineo de duas

confundi-los nunca com minhas divagacdes
estruturas elementares, o mundo ¢ o fundo para qualquer percepcao, que, por sua vez, torna-se
o fundo para que qualquer conhecimento nas¢a. Portanto a experiéncia perceptiva torna-se, ao
mesmo tempo, o contato com o real e o germe para qualquer constru¢do humana posterior.
Por isso o corpo ¢ o nodulo fundamental para o pensamento de Merleau-Ponty, visto que ele
se situa exatamente nesse entrecruzamento mundo/percepcdo. Retomar a pergunta: “A que
titulo o corpo intervém na posicao das coisas?” ¢ compreender como, necessariamente através
do corpo, busca-se o sentido constituinte da vida. A linguagem, nesse contexto, ou seja, como
expressao do corpo, surge como uma experiéncia de ultrapassamento do que esta dado,

revelando novos sentidos através das experiéncias perceptivas.

Portanto, o trabalho se estrutura em capitulos que visam revelar as nuancas desse
entrecruzamento. Para chegarmos a linguagem, faz-se necessario expor primeiramente esse
corpo que d& vida as coisas, a consciéncia, que revela sentidos através da expressdo para
exteriorizar em gestos, sendo que a fala é um tipo desses gestos. Consequentemente, dedica-se
o primeiro capitulo a esse corpo que se expressa, envolvendo seu problema para tradigao,
como ele busca a Natureza®. O segundo capitulo trata da expressdo do corpo, ou seja, a
importancia do movimento, o gesto como instauragdo de sentido e a expressao como
constituicdo sujeito/objeto. E finalizaremos com um capitulo sobre os assuntos referentes a
linguagem como expressao do corpo, visando destacar os fendmenos deixados de fora com
relagdo a fala pelos prejuizos cldssicos, apontar a importancia do sujeito falante, demonstrar a
real esséncia da palavra e as confusdes da tradi¢do, a refutacdo da representagao e a elevagao

da palavra a existéncia como expressdo, € o0 novo centro da fala, isto ¢, o gesto, entre outros.

51 Ibid, p. 5-6.

52 O conceito de natureza trabalhado na Fenomenologia da Percepgdo segue definigdo dada em A Estrutura do
Comportamento: “Entendemos aqui por natureza uma multiplicidade de acontecimentos exteriores uns aos
outros e ligados por relacdes de causalidade” (Merleau-Ponty, 4 Estrutura do Comportamento, p. 1).
Concernente ao conceito global de Natureza na obra de Merleau-Ponty, vale informar que o objetivo aqui ndo
¢ discutir ou se posicionar no debate da continuidade ontolégica ou ndo desse conceito nas obras ou no
pensamento do autor pos Fenomenologia da Percepgdo. Para maiores informagdes sobre esse debate, indica-
se os primeiros capitulos de FERRAZ, M. S. A. Fenomenologia e ontologia em Merleau-Ponty. Campinas:
Papirus, 2009 e o verbete Natureza. In: Dupon, P. Vocabulario de Merleau-Ponty, Sdo Paulo: Editora WMF
Martins Fontes, 2010, pp. 58-60.
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Cap. 1 - Sujeito falante

Como vimos anteriormente, ao colocar como problema a tentativa de sobrepor a
consciéncia representativa sobre a perceptiva, Merleau-Ponty revela “um conhecimento
originado no nivel sensivel”™. Essa proposta de conhecimento ¢ o que lhe abre as portas a
concepcao do corpo, pois, ao trabalhar com a problematica da sobreposi¢ao das consciéncias,
o autor ja revela a sua concep¢do fenomenologica da vinculagdo com a natureza, a qual seria a
origem verdadeira do conhecimento, isto €, a “maneira pela qual nos instalamos no mundo,
ganhando e doando significagdo™*. Seria dela toda a preocupacdo do autor, visto que € pela
via da percep¢do que ele concentra toda a sua “ateng¢do entre o corpo proprio € o mundo”,

porque ¢ nesse lugar que nasce toda a “matriz da experiéncia significativa™”.

A importancia da matriz da experiéncia significativa comeca a se delinear na analise das
relacdes entre a alma e o corpo em A Estrutura do Comportamento, pois, ao compreender
como o pensamento de sobrevoo ou os prejuizos classicos, independente da denominacao,
negligencia a percepcdo como meio que revela o vinculo natural estabelecido com o mundo e,
ao mesmo tempo, propde a separagdo radical e substancial da alma e do corpo, ha, para o
autor, uma espécie de visao confusa calcada em “uma filosofia de inspiragdo criticista [que]
retoma a concep¢ao do conhecimento sensivel que foi ensinada por Descartes”, em que, para
conhecer algo, “me separo da coisa para apreender-lhe o sentido™. Com a perda do vinculo
natural do sujeito com o mundo, nasceria, do interior desse pensamento, uma ciéncia de
sobrevoo, que imputaria a percep¢do uma série de “confluéncia de varias séries causais —

9957

mecanismos sensoriais € mecanismos mnemonicos”™’. Portanto o solo do problema das

53 Vida e obra, introdugao do volume Merleau-Ponty, colecdo Os Pensadores, 1984, p. X1.

54 Ibidem.

55 FERRAZ, M. S. A. O transcendental e o existente em Merleau-Ponty. Sdo Paulo: Associagdo Editorial
Humanitas: Fapesp, 2006, p. 82.

56 “Conhecer ¢ pois sempre apreender um dado em certa fungdo, sob certo aspecto, “enquanto” ele me significa
ou me apresenta alguma estrutura. Os psicologos falam muitas vez como se toda a questdo fosse saber de
onde vem esse significado do percebido, tratam-no como uma massa de dados adicionais e o explicam por
uma proje¢do de imagens sobre os dados brutos dos sentidos. Nao véem que o mesmo problema se pde a
respeito das imagens introduzidas. Se estas forem o simples decalque de percepgdes antigas, “pequenos
quadros” menos nitidos, uma vez colocados sob o olhar do espirito por algum mecanismo psicoldgico ou
fisiologico, teremos que analisar a tomada de consciéncia dessas novas “coisas”. E, mesmo que um “esquema
dindmico” presida a evocagio das lembrangas, esta permanece uma operagao em terceira pessoa enquanto eu
ndo reconhecer na lembranga evocada uma ilustragdo do esquema”. (Merleau-Ponty, A Estrutura do
Comportamento, 2006, p. 306-7)

57 Ibidem.
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relagdes entre a alma e o corpo ¢ esse “pensamento confuso que se atém aos produtos da
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consciéncia em vez de ver neles a atividade intelectual que os faz ser’", colocaria a percepg¢ao

(ou a “consciéncia sensivel”’) em uma conjuntura categorial, submetendo o sentido sensivel ao
cognoscente. A atitude transcendental dessa filosofia seria, assim, “tratar toda a realidade

concebivel como um objeto de consciéncia™.

Nessa reducdo da realidade, Merleau-Ponty compreenderia que fomos arrancados de

9960

uma “natureza como omnitudo realitatis™ para uma natureza ditada pelos limites da razao.

Disso, surgiriam objetos que ndo existiriam em si, pois eles “se definem apenas por uma idéia

da qual participam, um significado que se realiza neles”®'

. Dessa forma, nasceria a concepgao
de que a alma (res cogitans, sujeito transcendental ou espirito) age sobre o corpo (res extensa
ou objeto). Entretanto Merleau-Ponty aponta que essa visdo partiria de premissas
equivocadas, ndo s6 da natureza ou do mundo, mas do proprio ser vivo, das suas relacdes com
0 meio que o circunda e com a vida de maneira geral. Pois:
“dizer que a alma age sobre ele [corpo] € supor erroneamente uma
no¢ao univoca do corpo e sobrepor-lhe uma segunda for¢a que da
conta do significado espiritual de certas condutas. Melhor seria dizer
nesse caso que o funcionamento corporal estd integrado, num nivel

superior, ao funcionamento da vida e que o corpo se tornou de fato
corpo humano”®

Atentemos a esse funcionamento integrado corporal. Ao se deter na estrutura da
percepgao, Meleau-Ponty destaca que o organismo nao ¢ passivo na recep¢ao dos estimulos, a
forma infligida ao estimulo tem que estar de acordo com as “possibilidades estruturais do

corpo”®, ou seja, em consonancia com o solo do “corpo vivo de minha experiéncia efetiva

9964
Sem essa consonancia, ndo haveria a comunica¢ao ou vinculo existente e experimentado pelo
meu corpo com a natureza. Consequentemente, percebemos que € o corpo quem indicaria “os
limites da experiéncia”, seria ele “o meio universal, correlato a todos os fendmenos

possiveis”®, pois, se a comunicagdo ¢ esse investimento de “sentido, entdo tais estimulos

58 Ibid, p. 311.

59 Ibidem.

60 Ibid, p. 312.

61 Ibidem.

62 Ibid., p. 313.

63 FERRAZ, M. S. A. O transcendental ¢ o existente em Merleau-Ponty. Sdo Paulo: Associagdo Editorial
Humanitas: Fapesp, 2006, p. 83.

64 MOUTINHO, L. D. S. Razdo e experiéncia: Ensaio sobre Merleau-Ponty. Rio de Janeiro: UNESP, 2006.
(Biblioteca de Filosofia), p. 118.

65 FERRAZ, M. S. A. O transcendental ¢ o existente em Merleau-Ponty. Sdo Paulo: Associa¢do Editorial
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deixam-se inscrever em uma situagdo € o sujeito € o sujeito existente, enquanto fem ou é para
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um mundo”®, ou seja, ser no mundo. Desse modo Merleau-Ponty consegue ndo s6 avancar de

forma consistente no desenvolvimento da sua critica ao pensamento de sobrevoo, mas
também nas suas proprias convic¢des, porque “com a tese da postura ativa do corpo, na
organizacao de uma forma que dé sentido aos estimulos, Merleau-Ponty identifica a atividade

transcendental com a corporal™®’.

O autor, no prefacio da Fenomenologia da Percep¢do, aponta, também, para essa
necessidade de se retirar da res cogitans a capacidade transcendente e devolvé-la a quem a
tem de fato, pois, ao efetuarmos a redugdo e consequente obstrugao dos prejuizos da atitude
natural, seriamos obrigados a “reconhecer a propria consciéncia como projeto do mundo,

destinada a um mundo que ela ndo abarca nem possui, mas em dire¢do ao qual ela ndo cessa

de dirigir’®®. Vislumbramos, assim, uma das diferencas radicais entre o autor e a proposta dos

prejuizos classicos, pois ao enfatizar que a atividade transcendente ¢ a corporal, Merleau-
Ponty entende, entdo, que a busca da “esséncia do mundo nao ¢ buscar aquilo que ele ¢ em

ideia, uma vez que o tenhamos reduzido a tema de discurso, ¢ buscar aquilo que de fato ele é
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para nods antes de qualquer tematizagdo””. O anterior a tematizagdo seria aquilo que o corpo

percebe, no qual estd imerso e ao qual pertence, seria “o mundo como este individuo pré-
objetivo cuja unidade imperiosa prescreve a consciéncia a sua meta”™.
E importante destacar que essa indistingdo ou indiferenciagdo entre corpo e mundo”

172

nasce com Husserl™”. Merleau-Ponty se dedica ao tema nas notas do curso do College de

Humanitas: Fapesp, 2006, p. §3.

66 MOUTINHO, L. D. S. Razdo e experiéncia: Ensaio sobre Merleau-Ponty. Rio de Janeiro: UNESP, 2006.
(Biblioteca de Filosofia), p. 119.

67 FERRAZ, M. S. A. O transcendental ¢ o existente em Merleau-Ponty. Sdo Paulo: Associagdo Editorial
Humanitas: Fapesp, 2006, p. 83.

68 Merleau-Ponty. Fenomenologia da Percepcdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 15.

69 Ibid, p. 13.

70 Ibid, p. 15.

71 Para o presente estudo as diferengas entre os conceitos de mundo e Natureza nio interferem no objetivo final,
pois tais diferengas ndo sdo diferenciadas de forma clara em A Estrutura do Comportamento e em
Fenomenologia da Percepgdo, e, apesar de ndo serem sindnimos, serdo aqui tratados como tal. As diferengas
desses conceito podem, inicialmente, serem esclarecidas nos respectivos verbetes em DUPOND, P.
Vocabulario de Merleau-Ponty. Sdo Paulo: Martins Fontes - WMF, 2010. E importante observar, também, que
a defini¢do de Natureza revelada na nota 52 das obras supracitadas sofre alteragdes no trabalho 4 Natureza:
curso do Collége de France, pois Merleau Ponty passa vé-la como “o primordial, ou seja, o ndo-construido, o
ndo-instituido” que nos pode gerar “a idéia de uma eternidade da Natureza (eterno retorno), de uma solidez”,
a qual a consciéncia se dirige pelo corpo e por causa dele, “¢ um objeto enigmatico, um objeto que ndo é
inteiramente objeto” que “ndo estd inteiramente diante de nos”, pois “é o nosso solo, ndo aquilo que esta
diante, mas os que nos sustenta” (Merleau-Ponty. A natureza: curso do Collége de France. 2* ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 20006, p. 4.),

72 O artigo de MULLER, M. J. (Restitui¢do do mundo da percepgio e arqueologia da reflexdo critica. Kriterion,
Belo Horizonte, v. 42, n. 103, p. 29-57, 2001, p. 45 e seguintes) aponta para essa identificacéo.
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France, reunidos em seu livro intitulado 4 Natureza. Nele, ha a andlise das propostas

husserlianas sobre o tema, na qual se encontrariam duas tendéncias que dividem seu
pensamento: A primeira ¢ marcada pela tentativa de desbaratar a atitude natural com o intuito
de nos recolocar no mundo. Portanto, para Merleau-Ponty, “Husserl quer romper esse vinculo
e, através disso, torna-lo visivel””, utilizando a redu¢do fenomenoldgica como o meio de nos
por em um mundo distinto do da atitude natural. No entanto essa tentativa estd em
consonancia com “um sistema de correlagdes noema-noese e reduzir a Natureza ao estado de
noema. A Natureza parece envolvida pela consciéncia filosofica”™. Para Merleau-Ponty, essa
seria a proposta do livro Ideen I de Husserl. A segunda tendéncia, tal como a primeira, visaria
também desatar os lacos com a atitude natural, contudo no intuito de entendé-la, para com
isso “esclarecer, desvelar uma Weltthesis que ¢ pré-reflexiva e, nesse sentido, a atitude natural
como resultado constitutivo vai ser menos para criticar do que para elucidar””. Logo o papel
da fenomenologia nesse processo ¢ outro. Ele seria “menos o de quebrar o vinculo que nos
une ao mundo do que o de o revelar e explicitar”’. Portanto haveria, na visio de Merleau-
Ponty dessa segunda formula¢do de Husserl, a concepcdo da consciéncia husserliana ndo s6
como atividade, mas também com zonas de receptividade e passividade, sendo que a ultima
teria uma secundaria - ligada ao habito — e uma originaria — cuja a descoberta seria funcao da
fenomenologia. Desse modo Merleau-Ponty encontraria em Husserl a proposta de uma
“sintese passiva”, fundo da percep¢ao que “nunca ¢ pensada como produto da construcido do
Eu””’. Assim o autor vislumbra nele consonancias ou possibilidades de alocar sua consciéncia
sensivel em outro patamar, distinto e critico em relagdo a proposta dos prejuizos cléssicos,

pois, em Husserl, ha a percepcao de que:

“a consciéncia, mesmo reduzida, conserva um recanto nela propria,
uma zona fundamental e originaria sobre a qual ¢ construido o mundo
das idealizagoes. (...) quer compreender aquilo que ¢ ndo-filoséfico, o
que antecede a ciéncia e a filosofia; dai o seu interesse por esse
trabalho preliminar pelo qual se constitui uma coisa prévia e que ¢ da
ordem do primordial; dai a descricdo do papel do corpo na
percepgao”’®.

73 Merleau-Ponty. A natureza: curso do College de France. 2 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 116.
74 Ibidem.

75 Ibid, p. 116-7.

76 Ibid, p. 117.

77 Ibidem.

78 Ibidem.



19
Esses dois pensamentos destacados no interior da obra de Husserl sdo, para Merleau-

Ponty, ambivalentes”. Ele entende que o proprio Husserl estd consciente disso € a impde
como uma exigéncia. No entanto constatar-se-ia que, no final, assinalar-se-a a necessidade das
idealiza¢des se assentarem sobre um mundo pré-reflexivo®. Desse modo, observamos que
Merleau-Ponty se aproximaria mais do pensamento maduro de Husserl para analisar a
importancia do corpo. Inicialmente, as formula¢des de Ideen II conceberiam um mundo ou a

Natureza povoados de “puras coisas™

, a qual a igualaria com “a Natureza cartesiana tal como
os cientistas a concebem” ignorando o “conjunto historico” ou a “estrutura da percepcao
humana™®*. Essa postura adotada por Husserl, nesse momento de sua obra, seria condizente
com a visdo dos prejuizos classicos e inerente a atitude natural. Por isso, Merleau-Ponty
retoma o final da obra husserliana, pois ele compreende que a adogdo da concepcao da pura
coisa reivindicaria um “universo primordial”, pois ela seria fruto da posi¢do do corpo no ato
perceptivo®. Mesmo que se conceba um mundo em estado puro, necessariamente teriamos:
“para que haja uma coisa, ¢ preciso que ela seja apresentada a um sujeito encarnado,
Subjektleib™**. Desse modo surgiria a importancia do corpo na constitui¢io do mundo. E seria

dessa forma que a pergunta: “a que titulo o corpo intervém na posi¢do das coisas?”® ganharia

um carater originario que revelaria a posi¢cao fundante do corpo em relagao aos objetos.

Merleau-Ponty identifica em Husserl trés papéis da relacdo do corpo com as coisas: 1)

“como orgdo do Ich Kann, do eu posso™; 2) “o corpo como “excitavel”™, “capacidade de

79 “Husserl oscila, portanto, entre essas duas diregdes: de um lado, a ruptura com a atitude natural ou, de um
outro lado, a compreensdo desse fundamento pré-filoséfico do homem. O irrefletido, nele, ndo ¢ nem
mantido tal qual, nem suprimido, continua sendo um peso e um trampolim para a consciéncia. Ele
desempenha o papel de um fundante e de um fundado; e refletir ¢, entdo, desvelar o irrefletido. Dai um certo
estrabismo da fenomenologia: aquilo que, em certos momentos, explica, ¢ o que estd no grau superior, mas
em outros, ao contrario, o que ¢ superior apresenta-se como uma teses sobre um fundo. A fenomenologia
denuncia a atitude natural e, a0 mesmo tempo, faz mais do que qualquer outra filosofia por reabilita-la” (/bid,
p. 118).

80 “Husserl esta cada vez mais consciente da identidade dessas duas dire¢des ¢ que considera-la como uma
exigéncia plena. Em seus dez ultimos anos, Husserl considera como um trago essencial da fenomenologia
que o mundo das idealizacdes seja construido sobre um mundo pré-reflexivo, um “Logos' do mundo
'estético", o Lebenswelt. Mas antes ha oscilagdes, como mostram Ideen II, onde Husserl diz, sucessivamente,
que a Natureza ¢ o que envolve tudo, a filosofia e a consciéncia, onde emprega a expressdo “natureza
espiritual” ¢ onde diz também que o espirito ¢ o Absoluto. Husserl ndo chega a superar a dualidade”.
(Ibidem.).

81 Ou blosse Sachen, Ibid., p. 121.

82 Ibid, p. 119.

83 “Nessas condig¢des, o Eu se faz “indiferente” e o correlato dessa indiferenca ¢ a pura coisa. (...) Esse
universo, ao considera-lo em si mesmo, remete a um universo primordial. O universo da teoria subentende
um universo ja presente. Atras desse mundo existe um mundo mais origindrio, anterior a toda atividade,
“mundo antes de toda tese”: ¢ o mundo percebido” (Ibid, p. 120-1).

84 Ibid, p. 121.

85 Ibidem.

86 Ibidem.
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sentir”, “sujeito-objeto””"’; 3) “o corpo como coisa-padrio, “zero da orientagdo™*. O

primeiro papel® trata do lago do corpo com as coisas. Toda essa relagdo se da pela via
perceptiva, em que, necessariamente, ja oferece as possibilidades motoras implicadas, ou seja,

a coisa ja se apresentaria “como fun¢do dos movimentos de meu corpo””

. Merleau-Ponty
destaca o quao fundamental seria desvencilhar os movimentos de meu corpo dos fatores
objetivos, pois “a percep¢do nao ¢ uma analise comparavel a dos fisicos”, e que, também, “o
movimento de meu corpo fornece-me naturalmente o meio de dar um desconto as
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aparéncias’™ . Aqui, ndo caberia falar de conhecimento stricto sensu, mas sim de uma relagao

de familiaridade, ou melhor, de habitat”. O segundo papel € sobre a estimulagdo sofrida pelo

corpo. Os prejuizos classicos tendem a conceber essa excitabilidade como “eventos objetivos

que seriam acompanhados de consciéncia™?

. Merleau-Ponty contesta, compreendendo que
Husserl vé nessa concepgao a antiga dicotomia sujeito-objeto, que “o sentir do meu corpo nao
se encontra na alma, mas localiza-se em meu corpo, que é seu campo de localizagdo™. A
refutagdo parte do exemplo da experiéncia do tato, na qual uma pessoa toca uma das suas
maos com a outra, caracterizando, dessa forma, a ambiguidade do corpo, pois, nesse exemplo,

ele seria sujeito e objeto a0 mesmo tempo, derrocando a pureza das substincias cartesianas”.

O corpo se mantém como coisa, no entanto nas alteragdes de funcdo, ora tocante, ora tocado,

87 Ibid, p. 122.

88 Ibid, p. 123.

89 Influéncia importantissima tanto para o proximo capitulo — sobre o0 movimento -, quanto para linguagem —
ou, mais precisamente, a fala.

90 Ibid, p. 122.

91 Ibidem.

92 “A consciéncia que tenho do meu corpo ¢ uma consciéncia escorregadia, o sentimento de poder. Tenho
consciéncia do meu corpo como de uma poténcia indivisa e sistematica de organizar certos desenvolvimentos
de aparéncia perceptiva. O meu corpo ¢ aquele que ¢ capaz de passar de tal aparéncia para tal aparéncia,
como o organizador de uma “sintese de transi¢do”. Eu organizo com o meu corpo uma compreensdo do
mundo, ¢ a relagdo com o meu corpo ndo ¢ a de um Eu puro, que teria sucessivamente dois objetos, 0 meu
corpo ¢ a coisa, mas habito o meu corpo e por ele habito as coisas. A coisa me aparece assim como um
momento da unidade carnal de meu corpo, como encravada em seu funcionamento. O corpo aparece nao s
como o acompanhante exterior das coisas, mas como o campo onde se localizam minhas sensagdes”
(Ibidem).

93 Ibidem.

94 [bid, p. 123.

95 “Quando toco minha mao esquerda com a minha mao direita, minha mao tocante apreende minha méo tocada
como uma coisa. Mas, de stbito, dou-me conta de que minha méo esquerda comega a sentir. As relagdes se
invertem. Fazemos a experiéncia de um recobrimento entre a contribuicdo da méo esquerda e a da méo
direita, e de uma inversdo de suas respectivas funcdes. Essa variagdo mostra que se trata sempre da mesma
mao. Como coisa fisica, ela continua sendo sempre o que € e, no entanto, ¢ diferente segundo for tocada ou
tocante. Assim eu me toco tocando, realizo uma espécie de reflexao, de cogifo, de apreensdo de si por si. Em
outras palavras, meu corpo torna-se sujeito: ele sente. Mas tarata-se de um sujeito que ocupa espago, que se
comunica consigo mesmo interiormente, COmo se 0 espago se pusesse a conhecer-se interiormente. Desse
ponto de vista, é certo que a coisa faz parte do meu corpo. Ha entre eles uma relagdo de co-presenca. O meu
corpo aparece como “excitavel”, como “capacidade de sentir”, como “uma coisa que sente””. (Ibidem).
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revelam sua dupla possibilidade dentro da sua unidade, pois independente da funcao, ele se

manteria como meu corpo. O terceiro papel seria o da origem. Como revelado, no segundo
papel, o corpo é, a0 mesmo tempo e em sua unidade, sujeito e objeto. Ja no terceiro, ele seria
uma coisa especial dentre diversas outras em sua relagdo particular com o mundo. Seria por
ele que o mundo se apresenta a consciéncia segundo o seu modelo. Dessa forma, o corpo

9997

estabelece-se como o absoluto™, porque “é dele que procedem todos os lugares do espago™’.

Merleau-Ponty entende que esse seria o carater do Rechtgrund” de Husserl.

No papel do corpo, na posicdo das coisas, haveria, ainda, um fator fundamental
identificado por Merleau-Ponty dentro da obra husserliana, a saber, “o papel de Outrem™”. De
maneira natural, devido ao tipo de ligacdo corpo/Natureza, somos levados as coisas,

entretanto ndo de forma consciente. Isso revelaria que “o conhecimento que tenho do meu

99100

corpo € lacunar™'®, pois, desse modo, “a coisa perde-se na bruma da vida individual”''. Por

isso, segundo Merleau-Ponty, seria importante para Husserl que o sujeito se depare com um

99102

“espelho”'™ para estabelecer-se como tal. Para que eu apreenda meu corpo completamente,
tanto em seu carater objetivo, quanto fenomenal, seria necessario “a posi¢ao de outros sujeitos
percipientes”'®. A percepcdo do outro seria uma “réplica pura e simples da consciéncia que

tenho de meu corpo™®, tal como o exemplo'”

do segundo papel acima mencionado. Isso
significaria que a experiéncia da existéncia do outro passa por uma percep¢do empatica'® de

que esse outro habita um corpo tal como eu. Com estabelecimento da existéncia do outro,

96 “Meu corpo é aqui o absoluto. E dele que procedem todos os lugares do espago: ndo sé porque a localidade
dos outros lugares se concebe a partir do lugar do meu corpo, mas também porque meu corpo define as
formas “otimais”; quando observamos algo através de um microscdpio, diz Husserl, h4 uma estranha
teleologia do olho, a qual faz com que este seja instintivamente chamado por uma forma otimal do objeto. E
a atividade do corpo que define essa forma; e assim ¢ estabelecida em nés a idéia de um Rechtgrund, a partir
do qual serd formado todo conhecimento. Eu poderia em seguida deslocar as normas, mas a idéia de norma
foi fundada por meu corpo. O absoluto no relativo, eis 0 que meu corpo me proporciona”. (Ibid, p. 124.).

97 Ibidem.

98 Fundamento de direito, Ibidem.

99 Ibid, p. 124-126.

100/bid, p. 124.

1017bid, p. 125.

1021bidem.

103/bidem.

1041bidem.

105“A méao de outrem que eu aperto deve ser entendida a partir do modelo da méo tocante e tocada. Acabo
sentido alguém no fim dessa méo: perceber outrem ¢ perceber ndo s6 que lhe aperto a mio, mas que ele me
aperta mao. A Einfiihlung, operagdo quase corporal, ¢ em primeiro lugar a posicdo de um sujeito
“estesioldgico”. Eu ndo projeto no corpo de outrem um Eu penso, mas apercebo o corpo como percipiente
antes de apercebé-lo como pensante”. (Ibidem).

106“Se o corpo ¢ simples localizagdo da consciéncia, ao perceber os corpos exteriores, apercebo-me de que este
corpo ¢ habitado por uma alma. Husserl recusa a palavra “introje¢do”. Essa percepcao de outrem, que faz
com que eu apreenda o corpo como habitado, ndo consiste em transferir para o corpo de outrem o que eu sei,
de outra meneira, de minha alma. A Einfiihlung [empatia] ¢ uma operagdo corporal” (Ibidem).
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constitui-se a passagem ‘“de pré-homem, torno-me homem”, pois “ndo sou mais o ser

universal do espago, mas um homem encerrado num saco. As minhas percepc¢des vao tornar-
se eventos localizados no espaco e no tempo. Vou converter-me em Raumding, coisa espacial.

Meu corpo acaba de se constituir”'?’.

Merleau-Ponty conclui o seu trabalho com os problemas apresentados pela Historia da
Filosofia com relacdo a ideia de Natureza, a qual revela que o corpo “é uma natureza que
trabalha dentro de n6s”, pois ele ndo seria um constructum, visto que, ele “possui um interior
que ndo ¢ feito a imagem e semelhanca do nosso Eu penso € que s6 podemos compreender

por meio de representagdes espurias”'®®

. Essa visdo distinta e critica sobre o corpo com
relagdo as proposta do pensamento de sobrevoo inaugura um novo ponto de partida a
compreensdo dos problemas filosoficos originais. E em Fenomenologia da Percep¢io que o
autor desenvolve esse tema, culminando na proposta do corpo como matriz da experiéncia
significativa. Portanto seria dessa natureza'® particular da corporalidade que nasce a
percepcao do seu carater pré-objetivo de existéncia. Seria nela que ocorreria o desvelamento
dos objetos, alicerce as construgdes necessarias as relagdes existentes a uma consciéncia - seja
ela para constituicdo de uma consciéncia fenomenoldgica, seja ela para constituicdo de uma
consciéncia epistemologica do tipo cartesiana/kantiana. Logo seria pelo corpo''® que haveria o
rompimento da dualidade sujeito/objeto da tradi¢do e o acesso a esse ser subversivo se da pela
percepcao. O estofo dessa subversao nio seria a unido dos contrarios, mas, sim, como um
elemento de uma maneira de ser geral. Portanto vemos que ¢ da intencionalidade do corpo
que se propicia a existéncia dos objetos a razao. Seria através dela que a razdo pode contactar
aquilo que pretende conhecer. Assim, por ainda ndo haver o destacamento epistémico, o corpo
possui uma relacdo de contiguidade com o mundo sem a necessidade de representagdes,

podendo ou ndo transformar as coisas em objetos cognoscentes. Portanto seria desse contato'"

1071bid, p. 126.

1081bid, p. 134.

109%A aquisi¢do mais importante da fenomenologia foi sem duvida ter unido o extremo subjetivismo ao extremo
objetivismo em sua no¢do do mundo ou da racionalidade. A racionalidade é exatamente proporcional as
experiéncias nas quais ela se revela. Existe racionalidade, quer dizer: as perspectivas se confrontam, as
percepgdes se confirmam, um sentido aparece. Mas ele ndo deve ser posto a parte, transformado em Espirito
absoluto ou em mundo no sentido realista. O mundo fenomenoldgico ¢ ndo o ser puro, mas o sentido que
transparece na interseccdo de minhas experiéncias, e na intersec¢do de minhas experiéncias com aquelas do
outro, pela engrenagem de umas nas outras; ele é portanto inseparavel da subjetividade e da
intersubjetividade que formam sua unidade pela retomada de minhas experiéncias passada em minhas
experiéncias presentes, da experiéncia do outro na minha” (Merleau-Ponty. Fenomenologia da Percepgao. 3?
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 18).

110TAVARES, H. C. da S. Marleau-Ponty: a tltima filosofia. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.

1111bidem.
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com o ser que surge o seu registro, o qual determina tanto a subjetividade quanto a

objetividade. Seria pela via corporea que a consciéncia e a razdo encarnadas se deparam com
o mundo apresentado pela percep¢do. Dessa forma perceber como se da a intencionalidade no
corpo ¢ perceber como se dao as ligacdes com as coisas € com o mundo, como ela se
apresenta como o tltimo elo da cadeia. E compreender como nasce o conhecimento. O corpo
seria esta mescla de passividade objetiva e atividade consciente. Merleau-Ponty esclarece que
toda consciéncia ¢ encarnada e é por essa marca particular que o corpo se engendra em uma
especificidade que o diferencia dos demais objetos do mundo. Essa natureza dupla e nao
dualista seria sua primeira marca de constitui¢ao. Seria sua marca de existéncia e, portanto, de
sua esséncia. Essa nova perspectiva'? do corpo e da intencionalidade concebida pelo
movimento do sujeito carnal ndo seria mais uma atividade do sujeito espiritual ou do

conhecimento.

E o organismo que se dirige ao estimulo, porque ele pertence originalmente ao mundo.
Portanto, por se preparar para a recep¢do do estimulo, ndo se poderia conceber o corpo
somente como um em-si. E nesse ato de preparagdo & apreensio que se caracteriza sua
intencionalidade, mesmo que seja somente de uma corporalidade receptora. Logo, para o
autor, ¢ nesse ato de se levantar em dire¢do ao mundo para apreendé-lo que se registra o
para-si do corpo. E nessa experiéncia que nasce a invasio da consciéncia sobre o organismo:
“assim, a exteroceptividade exige uma enformagdo dos estimulos, a consciéncia do corpo
invade o corpo, a alma se espalha em todas as suas partes, o comportamento extravasa seu

setor central”!!®

. Ha uma submissao da alma e da consciéncia ao corpo real, pois ambos
dependem dele para existir. No entanto, a tentativa da ciéncia e dos prejuizos classicos de
circunscrever esse real por seus mecanismos fracassa, porque a eles escapa esta natureza do
duplo movimento, isto ¢, o da intencionalidade e o da objetividade concomitantemente'",
colocando-o como Unico polo. Tal caracteristica'” se daria porque ele se manifesta, na
duplicidade, ou seja, a0 mesmo tempo em que ele vé, ele € visto, a0 mesmo tempo em que ele
toca, ele é tocado, que, ao experienciar o mundo, se experimenta. Ao se relacionar com as

coisas, percebemos o duplo desvelamento: dele proprio e do mundo, tal como fosse um

112TAVARES, H. C. da S. Marleau-Ponty: a tltima filosofia. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.

113Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 114.

114A ciéncia foca somente o aspecto objetivo do corpo, escapando-lhe toda a riqueza que lhe permite
transcender.

115TAVARES, H. C. da S. Marleau-Ponty: a tltima filosofia. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33, p. 61-72,
1985.
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prototipo do ser. O corpo''® consegue, no prototipo do ser, transformar-se, porque ele constitui

necessariamente uma regiao inter-corporal que, em detrimento das experiéncias de um alter-
ego, elas transcendem o ambiente individual e se universalizam. Essa regido se formaria em
um visivel e/ou em um tangivel, mas que evoca e ultrapassa aquilo que vejo e toco, como, por
exemplo, o fenomeno do membro fantasma. O afeccionado consegue revelar em sua agonia a
sua propria mescla de em-si e de para-si. Ao “recusar” a perda de um determinado membro, o
sujeito consegue manté-lo vivo, apesar de sua inexisténcia objetiva. O desaparecimento
objetivo de determinada area do corpo ndo imputa necessariamente seu desaparecimento
existencial, por isso o membro fantasma consegue conservar suas caracteristicas a

consciéncia.

Por pertencer originariamente ao mundo, seria o corpo nossa via principal de contato
com o ser, podendo ocorrer de maneira imediata. Ele ¢ um objeto da Natureza, e especifico no
mundo. Sua relacdo se daria de duas formas: uma seria o reflexo que da o sentido de situagdo
na qual estamos inseridos em um determinado momento e o outro seria a percep¢do, que
caracteriza a inten¢do de determinado ser no mundo. Ambas as formas de agdo sdo
modalidades do ser no mundo, em seu ambito pré-objetivo. Suas caracteristicas se manifestam
da seguinte forma: “o reflexo, enquanto se abre ao sentido de uma situagdo, € a percepcao,
enquanto ndo pde primeiramente um objeto de conhecimento e enquanto ¢ uma intengdo de
nosso ser total, sdo modalidades de uma visdo pré-objetiva que € aquilo que chamamos ser no

mundo”m

A caracterizacdo da pré-objetividade circunscreve o modo pelo qual se
estabeleceria a relagdo consciéncia/objeto, ou consciéncia/mundo, pois tenho consciéncia do
meu corpo através do mundo e tenho consciéncia do mundo através do meu corpo, ou seja, o
mundo demanda respostas do meu corpo e € por elas que a consciéncia encarnada reconhece a
existéncia dos objetos. Para Merleau-Ponty, estabelece-se, assim, um paradoxo: “dirigindo-
me para um mundo, esmago minhas intengdes perceptivas € minhas intengdes praticas em
objetos que finalmente me aparecem como anteriores e exteriores a elas, e que todavia s
existem para mim enquanto suscitam pensamentos ¢ vontades em mim”'"®, O movimento do

corpo pode suscitar, pela sua inten¢do, o isolamento de si proprio para propiciar 0 nascimento

dos objetos do conhecimento, isto €, ao ser tocado pelo mundo, o corpo possui uma resposta

1161bidem.
117Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgéo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 118-9.
1181bid, p.122.
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intencional via reflexo e/ou percepcao, e ¢ por meio deles que advém os caminhos do

surgimento dos objetos ao pensamento.

O paradoxo nasceria, assim, pelo fato de que a intencionalidade, ao transcender, acaba

por se objetivar e, com isso, aliena-se da sua propria origem nos objetos do conhecimento. A

consciéncia epistemologica “esquece” donde veio. Portanto seria na passagem da pré-

objetividade a objetividade que ocorre a dilaceragdo do mundo e do corpo. No entanto essa

dilaceracdo esbarra na impossibilidade de modificar a nossa condi¢do existencial, isto ¢é, a

nossa experiéncia mundo. Ela se submeteria as tendéncias da razdo, sem que a razdo consiga
elimina-la:

“enquanto tenho '6rgdos dos sentidos', um 'corpo', 'funcdes psiquicas'

comparaveis aquelas dos outros homens, cada um dos momentos de

minha experiéncia deixa de ser uma totalidade integrada,

rigorosamente Unica, em que os detalhes so existiriam em funcdo do

conjunto, eu me torno o lugar onde uma multidao de 'causalidades' se

entrecruzam. Enquanto habito um 'mundo fisico', em que 'estimulos’

constantes e situacdes tipicas se reencontram — e nao apenas o mundo

histérico em que as situagdes nunca sao comparaveis -, minha vida

comporta ritmos que ndo tém sua razdo naquilo que escolhi ser, mas
sua condi¢do no meio banal que me circunda™'",

A busca cientifica pela objetivagdo levaria a dilaceracdo do mundo, entretanto, se
formos até as experiéncias pré-objetivas, perceberiamos os limites desse método. E ali, onde
ele ndo chega, que se da todo o sentido mundo. E na intencionalidade do corpo que se
atualizam todas as possibilidades do sentido, seja ela qualquer agdo humana possivel. A
ciéncia e os prejuizos classicos sobreviriam em um segundo momento da experiéncia, em que
a constituicao da percepgao ja floresceu e ja gerou seus frutos. A razao e a ciéncia usurpariam
o sentido perceptivo para a construgdo de um método objetivo e de um objeto de investigacao
e/ou analise:

“Assim, em torno de nossa experiéncia pessoal aparece uma margem
de existéncia quase impessoal, que €, por assim dizer, evidente, € a

qual eu reporto o zelo de me manter em vida, em torno do mundo
humano que cada um de nds se faz, aparecer um mundo em geral ao

1191bid, p. 124. E, ndo podemos deixar de lado a apari¢do neste trecho da teoria da motivacdo. O mundo ndo se
organiza em relagdes de causais, mas sim na motivagdo dos eventos entre si. No tempo, um evento gera,
motiva o outro, mas poderia sé-lo diferente, no entanto, uma vez ocorrido o fato, dele se desdobrara os
eventos. Portanto, expurga-se a necessidade das coisas e projeta-se uma relagdo contingente entre os eventos
ocorridos. Esta conceituagdo tera seus desdobramentos nas consideragdes sobre a historia em livros
posteriores, como por exemplo, As Aventuras da Dialética.
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qual ¢ preciso pertencer em primeiro lugar para poder encerrar-se no
ambiente particular de um amor ou de uma ambigao™'*’.

Para que se corteje a atitude existencial, seria necessario criar novas formas de relagao
com as suas vias de manifestacio. Compreender a corporeidade somente pela via da
razdo/ciéncia seria excluir da existéncia toda uma gama infinita de experiéncias. Voltar para
as manifestacdes do ser no mundo, seria, por exemplo, buscar, nas recordacdes, emogdes e,
até mesmo, no membro fantasma uma atitude existencial na qual todos sdo equivalentes para
o ser, € que, em ultima analise, local em que os métodos racionais ndo conseguiriam captar,
local em que se encontra sua real existéncia. Portanto:

“Se a recordagdo e emocgao podem fazer aparecer o membro fantasma,
ndo ¢ como uma cogitatio exige outra cogitatio, ou como uma
condi¢do determina sua consequéncia — nao ¢ porque uma causalidade
da ideia se superponha aqui a uma causalidade fisiologica, ¢ porque

uma atitude existencial motiva outra e porque recordagdo, emogao,
membro fantasma sdo equivalentes em relagdo ao ser no mundo™'?'.

A recusa da dualidade cientifica, que tem de um lado o psiquico e¢ do outro o
fisiologico, torna-se a recusa, também, da dualidade cartesiana, seja ela da substancialidade
ou da transcendentalizagdo do sujeito cognoscente'”. Logo uma compreensdo
fenomenologica do corpo, que ndo o divida a priori e que conserve sua relagdo imediata com
o mundo, bem como que estabeleca como ele se constitui através da objetividade corpo todo o

seu arsenal intencional, torna-se necessaria a dissolucdo dos prejuizos cldssicos e o retorno

aos fenomenos'>.

Ao retornar aos fendmenos, a consciéncia seria obrigada a lidar com a sua
especificidade existencial em relagdo ao corpo, ou seja, para ela, ele seria um objeto de
presenca eterna. Por sua eternidade e por sua natureza pré-objetiva, isto €, o arrastar dos fios
intencionais para sua estrutura de ser no mundo, o corpo foge da exploragdo racional. Sua
natureza estd para além do objeto. Ele se coloca, entdo, como meio para o ato perceptivo sem
ser englobado por ele, pois ¢ dependendo da sua posi¢ao que se desvelara a perspectiva dos
objetos, processo crucial para a apresentacdo desses a consciéncia. Seria essa a marca

estrutural que lhe distinguiria das demais coisas do mundo, pois o corpo proprio € a origem de

1201bid, p. 125.

1211bid, p. 128.

122“A unido entre a alma e o corpo ndo é selada por um decreto arbitrario entre dois termos exteriores, um
objeto, outro sujeito. Ela se realiza a cada instante no movimento da existéncia” (/bid, p. 131).

123Titulo da introdugdo da Fenomenologia da Percepg¢do.
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toda minha relagdo com o ser. Portanto seria dele, de sua permanéncia absoluta, que se ditam

as perspectivas relativas ao nascimento dos objetos. Seria por ele que se manteria o sentido do
mundo a consciéncia. Ele € uma poténcia perceptiva e o meio de comunicagdo', porque'® ele
se constitui e se entrelaga na inter-corporalidade — faz-se exterior de seu interior e o interior

de seu exterior.

Haveria, nas andlises psicologicas, por exemplo, o equivoco de transformar o corpo em
um objeto afetivo e considerd-lo somente por esse prisma. Desconsiderar-se-ia, assim, que
esse fundo afetivo é, na verdade, o centro dos sentidos da consciéncia. Ele é, na existéncia, o
colorido da intencionalidade corpérea. Ele ¢ a marca de toda potencialidade do movimento
que lhe seria inerente. Essa marca seria o cerne da diferenga entre o movimento do corpo € os
demais objetos. Seria essa marca que possibilita o reconhecimento da autonomia da
experiéncia de determinado individuo com relagdo ao mundo, pois reconhece-se “entdo que
meu corpo nao se oferece a maneira dos objetos do sentido externo, e que talvez esses so se

perfilam sobre esse fundo afetivo que originalmente langa a consciéncia para fora de si”'*.

A psicologia conseguiria até¢ vislumbrar a originalidade do corpo proprio, tanto que
nomeou sua unidade manifesta pelo conceito de esquema corporal. No entanto ela peca por
seu método — a psicologia empirista o concebe tal qual um aglomerado de imagens advindas
das mais variadas partes e/ou sensacdes do corpo fisico. Mas se recobrarmos sua origem, sua
marca de experiéncia, o esquema corporal seria um designio global do corpo € ndo uma mera
associa¢dao de imagens. De fato a associa¢do de imagens prescinde dela para qualquer tipo de
ligacdao de sensacdes, mas a imagem corporal estaria mais para uma lei global que imputa as
partes a visdo do todo. Ela seria mais uma experiéncia da existéncia do meu corpo do que um

3

processo interno subsequente as leis objetivas cientificas. Ela seria “uma tomada de

consciéncia global de minha postura, no mundo intersensorial, uma forma (...) um novo tipo

de existéncia”'?’.

No que concerne a relagdo espago/esquema corporal, focado na experiéncia da postura

corpdrea, perceberiamos que o corpo confere a consciéncia sua localizagdo de modo absoluto

124E importante notar que comunicagdo aparece com sentido de vinculagdo. O corpo proprio é o vinculo que
temos com o mundo. Portanto, por mais que no processo cognoscente, a consciéncia aliena suas origens, ela
nunca conseguird se desvincular delas. Possibilitando a interpretacdo de que o fendmeno do membro
fantasma possa ser um lampejo no interior da consciéncia de sua origem corporea.

125TAVARES, H. C. da S. Marleau-Ponty: a ultima filosofia. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.

126Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgao. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 138.

1271bid, p. 145.
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sem necessitar saber as coordenadas do espaco objetivo. Portanto, o esquema corporal

marcaria a distingdo do meu corpo e o seu exterior, exprimindo, assim, o mundo. A percep¢ao
nasceria do encontro de dois fundos: do espaco exterior e do espago corporal, ambos
demarcados pelo esquema corporal. A ciéncia ndo percebe a diferenga da natureza de ambos
os espagos considerados, pois, para ela, s6 haveria a existéncia da espacialidade objetiva. Por
isso ela submete o espago corporal ao espago orientado dos objetos, aniquilando, pela via da
espacialidade orientada, todas as experiéncias possiveis do meu corpo'®, transformando,
assim, a imagem corporal em uma estrela cardeal. A experiéncia da corporalidade se da pela
acao do corpo, pois ¢ pela via da agao que o corpo assume seu espago e seu tempo. Considera-
se “o corpo em movimento, vé-se melhor como ele habita o espaco (e também o tempo),
porque o movimento ndo se contenta em submeter-se ao espaco € ao tempo, ele os assume
ativamente, retoma-os em sua significacao original, que se esvai na banalidade das situagcdes
adquiridas™'®. A marca do espago corporal seria o da experiéncia no campo da agio e é nela
que a imagem corporal se estabelece e se atualiza. H4, na a¢do, uma relacdo de familiaridade
com o meio, o corpo estabelece com o objeto ndo uma relagdo cognoscivel necessaria, mas

também uma relagdo de conjunto “manipulanda’®”

. O esquema corporal ¢, entdo, uma
relagdo vivida no sistema natural do corpo proprio em sua acao no mundo, isto €, enquanto ser

no mundo.

Ao estabelecer seu campo de ag¢do, o corpo proprio se manifesta no ser e estabelece os

fundamentos da comunica¢do. Portanto ele seria poténcia de um certo mundo,

128A0 analisar o problema de se confundir os espagos e incluir o espago corporal no orientado, Merleau-Ponty
considera:
“Mas que sentido poderia ter a palavra 'sob” para um sujeito que ndo estivesse situado por seu corpo ante o
mundo? Ela implica a distingdo entre o alto ¢ um baixo, quer dizer, um 'espago orientado'. Quando digo que
um objeto esta sobre uma mesa, sempre me situo em pensamento na mesa ou no objeto, ¢ aplico a eles uma
categoria que em principio convém a relagdo entre meu corpo e objetos exteriores. Despojada desse aporte
antropologico, a palavra sobre ndo mais se distingue da palavra 'sob' ou da expressdo 'ao lado de...' . Mesmo
se a forma universal de espaco ¢ aquilo sem o que ndo haveria para nds o espago corporal, ela ndo ¢ aquilo
pelo que ele existe. Mesmo se a forma ndo € o ambiente no qual, mas o meio pelo qual se pde o contetdo, ela
nao ¢ o meio suficiente dessa posi¢do no que concerne ao espago corporal, e nessa medida em relagdo a ela o
conteudo corporal permanece algo opaco, de acidental e de ininteligivel. Por esse caminho, a unica solugéo
seria admitir que a espacialidade do corpo ndo tem nenhum sentido proprio e distinto da espacialidade
objetiva, o que faria desaparecer o contetido enquanto fendmeno e, através disso, o problema de sua relagdo
com a forma” (Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 147-8). Vemos aqui
antecipado o problema da linguagem, pois as palavras sdo utilizadas de maneira distinta em diversos atos e
situagdes. Uma coisa € o ato da fala e a outra € do pensamento, mas em ambos os casos quem dara o colorido
das palavras ¢ as experiéncias do corpo proprio, o que inviabilizaria qualquer anélise logica da linguagem,
pois ao fazé-lo estariamos comentando as mesmas dilaceragdes que a razdo comete ao corpo.

1291bid, p. 149.

130Refere-se a capacidade de manipulagdo do meio sem um conhecimento dele stricto sensu. Merleau-Ponty,
Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 152.
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compreendendo esse certo mundo como as agdes humanas dentro de um campo de sentido

circunscrito na propria vida. Compreender o corpo proprio ¢ vivenciar um mundo todo
constituido fenomenologicamente, pois seria esse o mundo que nos circunda, visto que, “ndo
€ nunca nosso corpo objetivo que movemos, mas nosso corpo fenomenal, e isso sem mistério,
porque ja era nosso corpo, enquanto poténcia de tais e tais regioes do mundo, que se levantava

em dire¢do aos objetos a pegar e que os percebia” !

. Compreendemos, entdo, que esse € o
corpo que se expressa por meio da fala. Esse € o corpo como expressao e a fala, no qual ela
seria uma das possibilidades de movimento do corpo no mundo. Dentro dessas possibilidades,
ela ndo ¢ mais um meio, mas um dos principais meios, pois, devido a sua capacidade, ela
amplia o campo espacial e temporal de a¢do. Desse modo ela, por fim, consegue ampliar todo
o campo virtual humano, fundando a experiéncia intersubjetiva. Estudar a linguagem em
Merleau-Ponty ¢, portanto, conhecer toda uma gama de criacdo e apropriagao de significados

que justificam toda a vida, pois revela nosso contato com o mundo vivente, com a matriz da

experiéncia significativa.

1311bid, p. 153-4.. E, Mereleau-Ponty recoloca o problema cartesiano em outros termos € em outro sentido, ele
diz: “Portanto, o problema ndo é o de saber como a alma age sobre o corpo objetivo, ja que ndo ¢é sobre ele
que cla age, mas sobre o corpo fenomenal. Desse ponto de vista, a questdo se desloca; agora se trata de saber
por que existem duas visdes sobre mim e sobre 0 meu corpo: meu corpo para mim € meu corpo para o outro,
e como esses dois sistemas sdo compossiveis. Com efeito, ndo basta dizer que o corpo objetivo pertence ao
“para outro”, meu corpo fenomenal ao “para mim”, e ndo se pode recusar a colocar o problema de suas
relagdes, ja que o “para mim” e o “para outro” coexistem em um mesmo mundo, como o atesta minha
percepgdo de um outro, que imediatamente me reconduz a condig¢ao de objeto para ele” (Fenomenologia da
Percepgao, p. 625). O problema torna-se de como eu tenho acesso pela via da percepgdo ao corpo fenomenal
do outro, pois a via racional, pela sua natureza dilacerante, nos fecha essa via.
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Cap. 2 - A esséncia da fala: O gesto

Merleau-Ponty considera que a fala possui as mesmas propriedades que do gesto, tanto
que ele a denomina como gesto fonético. Desse modo temos que o investigar e, assim, revelar
sua relagdo com o movimento. O nosso foco seria descobrir como florescem os sentidos, pois
¢, através deles, que nasceriam os significados para a consciéncia. Todas as nossas agoes se
originariam de uma imersdo pré-objetiva do corpo no ser, desvelando o agir como viver
dentro do mundo, dentro de um campo de significados que dao sentidos aos objetos
inaugurados pelo movimento. Como vimos anteriormente, do corpo surge um saber
originario'*, da ordem da espontaneidade, anterior ao pensamento. Para o compreendermos
enquanto experiéncia de um saber originario, tem-se que abdicar do mundo determinado
objetivamente e compreendé-lo fora das relagdes mecéanicas de exterioridade. Portanto a
experiéncia do corpo seria de uma espacialidade primordial que origina toda e qualquer
representacao. Essa espacialidade seria a do movimento, pois ¢ ele quem manifesta, sustenta e
fundamenta a apari¢do do objeto. A intencionalidade originaria seria tal qual o movimento em
formagdo, seria um espago movel, seria o corpo enquanto experiéncia. E através do
movimento corpdreo que se constituiria a consciéncia, resultado da unido origindria entre
sensibilidade e motricidade. Dessa forma se fundaria o movimento de transcendéncia, de
existéncia e/ou institui¢do dos significados, realizando a abertura para o aparecimento dos
objetos: nasce o espaco no mundo. O habitar, ou seja esse arranjo e rearranjo da unido
originaria, permitiria, a0 mesmo tempo, a expressao do objeto, do espaco e do tempo,

compondo-os e os enriquecendo.

Portanto o corpo proprio habita o mundo. Ele seria poténcia de um certo mundo e
estaria aberto tanto a estimulos e movimentos concretos, quanto a estimulos € movimentos
virtuais. O sentido incoativo, que floresce do campo da experiéncia e seria base para qualquer

intenc¢do da consciéncia'?’, revela que o pensamento seria preenchido pelo campo motor, visto

132MANTOVANI, H. J. “Introdu¢@o a nocéo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideagdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos ¢ Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.

133“Para que uma chave, por exemplo, apareca como chave na minha experiéncia tatil, ¢ necessario um tipo de
amplitude do tocar, um campo tatil em que as impressdes locais possam integrar-se em uma configuracdo,
assim como as notas sdo apenas os pontos de passagem da melodia; e a mesma viscosidade dos dados tateis
que sujeita o corpo a situagdes efetivas reduz o objeto a uma soma de “caracteres” sucessivos, a percepcao a
uma caracterizagdo abstrata, o reconhecimento a uma sintese racional, a uma conjectura provavel, e retira do
objeto sua presenga carnal ¢ sua facticidade” (MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed.
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que seria dele que se formaria o fundamento a todos os nossos objetos epistémicos. Por ter um

significado proprio, perceberiamos que todo movimento corporeo tem um fundo que o anima
e o sustenta e seria dele que adviria o sentido. Para que haja'** essa possibilidade do agir, do
perceber, do movimentar, etc, como sentido advindo do mundo, o corpo ndo poderia ser
estranho as coisas, mas sim familiar e semelhante a elas. Vemos que diferente dos prejuizos
classicos, o acesso a0 mundo ndo seria um problema, pois o corpo o habita e, por isso, ele
sempre consegue manifestar sentidos do ser - seja para um mundo concreto (o mundo dado),
seja para um mundo virtual e/ou abstrato (mundo construido)'*. A duplicidade do corpo

proprio'**

, faces simultdneas de objetividade e de transcendéncia, imporia a filosofia
transforma suas formas de busca ao ser, pois esses fendmenos duplos seriam a maneira de
existir do corpo e, desse modo, de nos apresentar o mundo — percebemos e, assim,
encarnados, habitamos as coisas. Para o corpo conseguir morar nas coisas, ele necessita da
percepgao, ferramenta indispensavel, formando com ela um sistema, um todo indissociavel
que se modificaria como tal. Portanto o movimento existe sem que, necessariamente, haja

137

atividade cognoscente”’, revelando que ndo precisamos conhecer o mundo para viver nele.

Desse modo o lugar do pensamento se altera, visto que agora ele ¢ visto como uma
contingéncia da existéncia, como resultado advindo da experiéncia, e ndo o contrario como
gostaria o pensamento de sobrevoo.

Na existéncia, a experi€ncia nos mostra que o movimento seria uma maquina de

138

significar'*®. Ele forneceria sentidos a consciéncia'”’ ndo por uma unidade sintética, mas sim

sinérgica, sustentando a unidade do corpo. Portanto o movimento abstrato, uma das suas

Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 157).

134TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33, p. 61-72,
1985.

135“Através disso se esclarece a distingdo entre o movimento abstrato ¢ movimento concreto: o fundo do
movimento concreto ¢ o mundo dado, o fundo do movimento abstrato, ao contrario, ¢ construido”
(MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 159).

136TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33, p. 61-72,
1985.

137“Fago sinal através do mundo, faco sinal ali onde se encontra meu amigo; a distdncia que me separa dele, seu
consentimento ou sua recusa léem imediatamente em meu gesto, ndo ha uma percep¢do seguida de um
movimento, a percep¢do ¢ 0 movimento formam um sistema que se modifica como um todo” (MERLEAU-
PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 160).

138“Se agora executo “o mesmo” movimento, mas sem visar nenhum parceiro presente ou mesmo imaginario e
como “uma seqiiéncia de movimentos em si” (...), € os visa enquanto eles sdo capazes de romper sua
inser¢do no mundo dado e de desenhar em torno de mim uma situagdo ficticia, ou mesmo enquanto, sem
nenhum parceiro ficticio, eu considero curiosamente essa estranha maquina de significar e a fago funcionar”
(Ibid, p. 160)

139TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.
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especificidades, se constituiria como uma zona possivel de reflexdo e de subjetividade,

sobrepondo-os ao espago objetivo. Formaria-se, assim, o espag¢o virtual'®’. A unidade
sinérgica'*! garantiria a unidade dos movimentos perceptivos, pois estabeleceria a garantia,
como fundo, dos movimentos anteriores do corpo. O movimento se daria, assim, no € para o
mundo e €, por isso, que o corpo seria acolhido em um todo geral, na relagdo de um senciente
em geral diante de um sensivel em geral. Seria dentro dessas possibilidades que nasceria tudo
o que ha de humano no mundo. Seria através delas que o homem poderia criar o que cria, pois
o movimento abstrato “¢ centrifugo”, ele ocorre “no possivel e no ndo-ser”, visto que ele

99142

“desdobra ele mesmo seu fundo”'*. Seria, desse modo, pelo movimento abstrato que o

homem conseguiria projetar no espaco e no tempo sua liberdade. Ele transformaria tudo

143

aquilo que nao existe de maneira natural naquilo que passaria a ter existéncia' *. O corpo teria,

assim, essa capacidade de evocar e projetar o fundo de toda a¢do humana no mundo'*.

Os prejuizos classicos equivocar-se-iam, portanto, com relacdo a essa capacidade do
corpo, pois, ao invés de proporem o movimento, eles concebem que haveriam ou um sistema
objetivo, ou uma intuicdo, ou uma inteleccdo que subjazem qualquer apreensdo perceptiva.
No fundo, haveria'®, necessariamente, uma “espécie de pensamento” que liga o signo com o
sentido. Isso se desdobraria, como veremos mais profundamente no préoximo capitulo, na fala,
pois os sons seriam preenchidos de pensamentos. Ao inverterem a ordem existencial, eles ndo
conseguiriam captar a fomentacdo do sentido e de sua exibi¢do no fendmeno. Esse engano
nasceria da incompreensao do vinculo indissocidvel que haveria entre percepcdo e
movimento. Por ignorarem vinculo, eles explicam a doenga que deteriora a visdo, por
exemplo, como uma simples danificagdo de um sentido ou de uma regido objetiva do cérebro.

E ndo captam que a perda verdadeira seria o gesto designativo, visto que todo estimulo, seja

1400u como se expressou o autor, um espago humano.

141TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.

142MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 160.

143“Opor ao espetaculo humano espacial as determinagdes antropologicas que fazem dele a paisagem de nossa
acdo” (Ibid, p. 161).

144“Essa fung¢do de “projecdo” ou de “evocacdo” (no sentido em que o médium evoca ¢ faz aparecer um
ausente) ¢ também o que torna possivel o movimento abstrato: pois para possuir meu corpo fora de qualquer
tarefa urgente, para brincar com ele ao meu bel-prazer, para tracar no ar um movimento que so ¢ definido por
uma ordem verbal ou por necessidades morais, ¢ preciso também que eu inverta a relagdo natural entre o
corpo e a circunvizinhanga e que apare¢a uma produtividade, humana através da espessura do ser” (/bid, p.
161-2).

145SMANTOVANI, H. J. “Introdu¢@o a nocdo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideagdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.
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ele visual, tatil ou sonoro, para ser apreendido, necessita da inten¢do do corpo'*®. No fundo, a

doenga seria, entdo, ndo s6 a impossibilidade de determinado movimento do corpo, mas
também determinada interacdo com o meio, a saber, a incapacidade dos movimentos de
evocagao e de projecao ao mundo. Dessa forma a doenga pode nos revelar que a formacao de
qualquer conteudo psiquico - seja ele objetivo causal, como quer a ciéncia empirista, seja ele
transcendente, tal como expressa o cogito cartesiano ou as categorias do entendimento
kantiana - nasceria dessa capacidade de interagdo, a qual estaria impossibilitada na doenca.
Portanto o vinculo entre o contetido psiquico e o seu sentido ndo estaria elucidado pelas
categorias empregadas pelo pensamento de sobrevoo, fazendo-se necessario sua revisao. Para
a visualizagdo completa da relagdo corpo/mundo, seria necessaria'’’ a compreensdo de que
para vermos os objetos, ou para eles ganharem existéncia, precisar-se-ia da sua retomada pelo
gesto. Dessa forma, sé conseguiriamos refletir sobre as cosias devido a essa “espécie” de
experiéncia do sentido retomado, como se a cultura fosse uma sedimentacao de expressoes

anteriores.

2.1 - A critica a Psicologia do movimento.

A revisdo proposta exigiria, dessa forma, buscar o fendmeno da percepc¢dao e/ou do
movimento em outra esfera, pois suas formagdes ocorrem em um fopos longinquo ao do
pensamento de sobrevoo. Essa nova esfera seria, para o autor, a pré-objetividade, lugar onde
se fundamentaria a realidade, pois “o que a mensuracdo dos limites testa sdo funcdes
anteriores a especificagdo das qualidades sensiveis, assim como ao desdobramento do

conhecimento”'*

. Portanto o problema seria distinto ao que o pensamento de sobrevoo
desconfia, visto que ele estaria na “maneira pela qual o sujeito faz aquilo que o circunda ser
para ele mesmo, seja como polo de atividade e termo de um ato de captura ou de expulsdo,

seja como espetaculo e tema de conhecimento™*. Assim a psicologia pelo uso de seu método

1460 som “reclama antes um movimento de apreensdo, ¢ a percep¢do visual um gesto de designagdo”
(MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 163).
Esse também foi muito desenvolvido em MERLEAU-PONTY, M. 4 Estrutura do Comportamento. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2006.

147MANTOVANI, H. J. “Introduc@o a nocdo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideacdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.

148MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 20006, p. 164.

1491bidem.
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chegaria a um impasse metafisico, pois ao operar nos fopos da objetividade ou ela conseguiria

descrever o fendmeno sem compreendé-lo, ou tentaria compreender o fendmeno sem
evidencia-lo, ou seja, ao recorrer em suas explicagdes a entidades ou a conceitos abstratos'®,
ela se manteria no ambito dos prejuizos classicos. O que lhe faltaria, desse modo, seria um
foco critico, uma compreensao de que toda e qualquer representagdo, percepcao ou
movimento nasceriam do ato do corpo de se projetar ao mundo, isto ¢, a poténcia nele capaz
de gerar, ou de criar, ou de efetuar um gesto. A reposta inicial dada pela inducao psicolédgica a
esse impasse metafisico seria sua concepc¢ao de esquema corporal. No entanto, o que lhe
faltaria ¢ a percepcao de que essa coordenacdo, tal como proposta, ¢ artificial, visto que ela
seria, na verdade, uma interpretagdo provavel do fendmeno, porque “ja que nao é descoberta

mas inventada, ela nunca é dada com o fato”'!

. Portanto a psicologia, para abarcar a origem
de seu fendmeno, precisaria recusar os moldes das explicagdes dos prejuizos cldssicos, porque
seu objeto “¢ de tal natureza que ndo poderia ser determinado por relagdoes de fungdo a

variavel”'>2,

Por seguir os modelos antiquados do pensamento de sobrevoo, a psicologia obtém como
resultado a falta de uma visdo abrangente, de uma visdo do todo do fenomeno. Ela nao
consegue captar o problema existencial do corpo, visto que ela ndo capta a existéncia do
espago corporal e do movimento abstrato incoativamente. Ela parte de uma organizagdo
corporal e de um campo do movimento criados pela coordenacdo dos sentidos em uma
representacdo, a qual denominou de esquema ou imagem corporal. Desse modo a
transformag¢do'> do corpo em objeto cientifico, isto ¢, sua representagio cientifica, despreza,
por exemplo, a ambiguidade das sensagdes duplas'>* do corpo, transformando-o em um objeto

qualquer. Estabelecer-se-ia, desse modo, a dualidade cartesiana e o corpo maquina, perdendo

150“A indugdo [positivista] s6 chega aos seus fins se ndo se limita a notar presengas, auséncias e variagdes
concomitantes, € se concebe e compreende os fatos sob idéias que ndo estdo contidas neles. Nao podemos
escolher entre uma descricdo da doenca que nos daria seu sentido e uma explicacdo que nos daria sua causa, €
nao hé explicacdo sem compreensao” (Ibidem).

15IMERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 165.

1521bidem.

153GILES, T, R. Critica fenomenologica da psicologia experimental em Merleau-Ponty. Petropolis: Vozes,
1979.

154“Considero meu corpo como um objeto-sujeito, capaz de <<ver>> ¢ de <<sofrer>>, mas essas representa¢des
confusas faziam parte de curiosidades psicoldgicas, eram amostrar de um pensamento <<magico>> cujas leis
sdo estudadas pela psicologia e pela sociologia que as fazem entrar, a titulo de objeto da ciéncia, no sistema
do mundo verdadeiro. A incompletude de meu corpo, sua apresentagdo marginal, sua ambiguidade como
corpo tocante e corpo tocado ndo podiam, pois, ser tracos da estrutura propria do corpo, elas ndo afetavam
sua idéia, tornavam-se os <<caracteres>> distintivos dos conteidos de consciéncia que compdem nossa
representagdo do corpo; esses contedos sdo constantes, efetivos ¢ bizarramente geminados em <<sensagdes
duplas>>, mas isso significa que a representagdo do corpo ¢ uma representagdo como uma outra qualquer e,
correlativamente, o corpo ¢ um objeto como os outros” (/bid, p. 219).
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do horizonte a organizagdo da experi€ncia espacial. A psicologia ignora exatamente o

resultado dessa experiéncia do corpo, pois a experiéncia que determina a imagem corporal ¢
aquela que romperia com a representagdo cientifica. Dessa forma a psicologia, calcada nos
prejuizos classicos, ndo conseguiria perceber que um determinado sentido, por exemplo, o
tato, propiciaria toda organiza¢ao necessaria ao corpo a partir de sua existéncia, ou seja, o seu
florescimento surgiria a partir de um fundo que, com ele, organizaria toda e qualquer
experiéncia possivel do movimento. E que, portanto, ndo seria o tato propriamente dito ou sua
coordenagdo com os demais sentidos que nos daria nosso espaco virtual e o possivel
estabelecimento do movimento abstrato, pois ele, como os demais, surgiria e seria apreendido
por um Unico fundo, isto €, por essa capacidade de proje¢do ao mundo. O que esse fendmeno
psicologico evidenciaria entdo? Que o tato, considerado de maneira isolada para depois ser
unido a outros elementos isolados, ndo conseguiria fornecer a experiéncia completa do nosso
espago objetivo, porque ele isolado nao estabelece o fundo do movimento. Nao adiantaria,
assim, partir de uma coordenagdo pré-existente dos dados dos sentidos como causa ou base
para a formagdo do espago do movimento, ou seja, ndo adiantaria propor uma subjetividade
transcendente que organizasse as experiéncias a priori, porque em ambos 0s casos, necessitar-
se-ia, ainda, de uma coordenagdo prévia e anterior a ambos, que 0Os organizassem € que
possibilitassem sua existéncia. Desse modo, ao focarmos no movimento do corpo como fonte
originaria, nos deparariamos com certa variabilidade produtiva que escaparia ao pensamento
de sobrevoo. Essa variabilidade denotaria a existéncia de um fundo cinestésico comum ao
corpo, em que se refletiria sua capacidade labil, revelando a sua poténcia de seguir um certo
arranjo ou uma certa lei de funcionamento que sustenta todo e qualquer gesto proferido ou a

ser proferido.

A psicologia até tentaria explicar essa mesma sustentacdo, no entanto, contaminada pela
concepcdo dos prejuizos classicos, ela o faria pelo esquema da “educacdo dos sentidos”.
Nesse esquema, a visdo seria o carro chefe da coordenagdo do fundo do movimento. Em sua
falta, o corpo objetivo recorreria ao tato. Entretanto, as falhas de sua concepc¢ao surgem ao
tentar explicar o comportamento dos doentes. O membro-fantasma, por exemplo, evidenciaria

a necessidade da inversdo da sucessdo dos sentidos e de se instituir o tato no cume'>. Ele

155“Na verdade, no préprio comportamento dos doentes, muitos fatos levam a pressentir uma alteracio primaria
da experiéncia tatil. Por exemplo, um paciente sabe bater a porta, mas ndo sabe fazé-lo se a porta esta
escondida ou mesmo se ela ndo estd ao alcance de um toque. Neste tltimo caso, o doente ndo pode executar
no vazio o gesto de bater ou de abrir, mesmo se estd com os olhos abertos. Como pdr em causa aqui as
caréncias visuais, quando o doente dispde de uma percepcdo visual da meta que ordinariamente é suficiente
para orientar bem ou mal seus movimentos? Ndo pusemos em evidéncia um distarbio primario do tocar?”
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demonstra que o universo motor nao seria composto de objetos passiveis de serem vistos, mas

sim de objetos passiveis de serem tocados. Dessa forma seria da faléncia do tato virtual que o
corpo buscaria a visdo. Ao se calcar no método indutivo proposto pelo pensamento de
sobrevoo, a psicologia se equivocaria, assim, ao negar a “suposta” supremacia do tato. E, para
Merleau-Ponty, o passo seguinte rumo a implosdo dessa concepgao estaria nas suas tentativas
de arrumar seu erro, o qual lhe deixaria ainda mais doente, visto que a psicologia visou
adaptar sua teoria a hipdteses auxiliares ndo comprovadas'®, traindo seu proprio método, pois
for¢cou e negligenciou as fundamentacdes de suas explicagdes. Desse modo ¢ do descompasso
entre a fragilidade de seu método e a riqueza da natureza do seu objeto - o comportamento —
que nascem o seu fracasso. No final, a psicologia até chegaria a perceber que o
comportamento ¢ seu fendmeno central, mas, ao estuda-lo, ndo captaria sua riqueza, seu
desdobramento e o perderia com suas infindaveis interpretagcdes nao fundamentadas. A sua
inaptidao demonstra como ¢ fragil a tentativa do isolamento do comportamento em variaveis
para investigacdo, pois geraria a incapacidade de um veredicto sobre suas proprias
explicacdes. Seu fracasso ocorreria, assim, pela inaptidio do método para com a natureza do
seu objeto, pois seu objeto estaria além dos limites de seu método. O que escaparia a

7

psicologia'’ seria, entdo, a percep¢do do movimento, a transcendéncia sinérgica do corpo,

que lhe imporia uma aderéncia carnal do senciente ao sentido e vice-versa.

Mas, se adotassemos por um tempo o modelo psicolégico como possivel, e fosse
imprescindivel o visual no tatil, teriamos de supor, entdo, a existéncia de uma diferenga entre
o doente e o normal, pois o ultimo teria a vinculagdo (tatil/visual) que o primeiro ndo. Com a
doenca haveria, portanto, a modifica¢do da organizacgao interna da experiéncia do sujeito, pois
sem a vinculagdo da visdo ao tato, ele teria, como consequéncia, uma experiéncia intima
muito distinta. Essa explicacdo nos levaria, no final das contas, a um problema de
identifica¢do. Pois como conseguiriamos, desse modo, dizer o que consistiria essa nova

experiéncia do doente, visto que as propostas cientificas sempre se referem inteiramente a

(MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 167).

156“no plano estritamente indutivo, essa interpretagdo, que pde em causa o tocar, permanece facultativa e pode-
se sempre, com Goldstein, preferir outra: para bater, o doente precisa de uma alvo ao alcance do tocar,
justamente porque a visdo, deficiente nele, ndo basta para dar um fundo s6lido ao movimento. Portanto, ndo
ha um fato que possa atestar, de maneira decisiva, que a experiéncia tatil dos doentes € ou nao idéntica aquela
dos normais, e a concepcao de Goldstein, assim com a teoria fisica, sempre pode ser adaptada aos fatos por
meio de alguma hipétese auxiliar. Nenhuma interpretagdo rigorosamente exclusiva ¢ possivel nem em
psicologia nem em fisica” (MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006, p. 167-8).

157TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33 , p. 61-72,
1985.
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vinculagdo das sensacdes com a visao? Haveria, assim, dentro desse modelo, a inquebrantavel

perda da experiéncia'*®, porque a psicologia transformaria em nonsense tudo que se passa no
doente, devido a sua incapacidade de definir o que ele é. Portanto ela ndo perceberia que o seu
fenomeno central € o ato de comportar-se e a experiéncia visual, tal como a experiéncia tatil,
sdo expressdes desse ato e ndo suas causas. O comportamento, longe do que a psicologia
imagina, seria esse ato de proje¢do do corpo ao e no mundo. As explicagcdes indutivas e
causais fragmentariam o objeto e, com isso, perderiam a esséncia do ato perceptivo, nao
conseguindo perceber esse movimento. O problema da psicologia residiria, no diagndstico de
Merleau-Ponty, em seu método que condiciona sua visao. Ela precisaria buscar novas formas
de acdo que consigam surpreender seu objeto em estado nascente, ou seja, de buscar o ser

total do sujeito ou o seu disturbio fundamental'.

2.2 - Intencionalidade do corpo.

Portanto, para Merleau-Ponty, o tnico remédio possivel a doenca do método do
pensamento de sobrevoo ¢ uma nova forma de encarar os fendmenos do corpo. Teria que
considera-lo de maneira integral. Deve se pautar em razoes ou em motivos € evitar
transforma-los em causas possiveis. Desse modo haveria a necessidade de conceber o “sujeito
humano como uma consciéncia indecomponivel e presente inteira em cada uma de suas
manifestacdes™'®. O pecado das explicagdes dos prejuizos classicos se manifestaria de dois
lados: a primeira manifesta¢do seria a psicologia intelectualista que formula algo anterior ao
objeto, conceberia a origem dos conceitos em uma entidade formuladora de conceitos. Ela,
assim, ndo vislumbrariam a capacidade do corpo de criar seus objetos, sentidos, simbolos, isto
¢, negligenciaria toda a capacidade projetiva, porque a submete a um conceito anteriormente

criado, decompondo-a. Ela creditaria, assim, a consciéncia um poder que ela ndo possui, €, na

158“Na cegueira psiquica, as experiéncias mediadas pelo tocar nada tém em comum com aquelas que sdo
mediadas pelo tocar no sujeito normal, € nem umas nem outras merecem ser chamadas de dados “tateis™”
(MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 169).

159“Se o comportamento ¢ uma forma em que os “contetidos visuais” e os “contetidos tateis”, a sensibilidade e a
motricidade s6 figuram a titulo de momentos inseparaveis, ele permanece inacessivel ao pensamento causal,
ele s6 ¢ apreensivel por um outro tipo de pensamento — aquele que surpreende seu objeto no estado nascente,
tal como ele aparece aquele que o vive, com a atmosfera de sentido na qual ele esta entdo envolvido, e que
busca introduzir-se nessa atmosfera para reencontrar, atras dos fatos e dos sintomas dispersos, o ser total do
sujeito, se se trata de um normal, o distirbio fundamental, se se trata de um doente” (MERLEAU-PONTY,
M. Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 170-1).

160MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 171.
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verdade, “ndo se pode dizer que a consciéncia tem esse poder; ela é esse proprio poder”'®!,

pois ela seria, de fato, uma das suas manifestagdes'®

. Nao ha consciéncia sem objeto. Ambos
se colocam e se formam em conjunto. Na medida em que o objeto incoativo surge, surge
também a consciéncia, em um processo de imbricamento total. Compreenderiamos, entdo, que
a origem do florescimento de ambos estaria na intencionalidade do corpo ou na sua expressao,
pois seria ela, e mais ninguém, que visaria ao mundo. A segunda manifestacdo seria a
psicologia empirista que dilacera o corpo ao transforma-lo em um objeto qualquer, rejeitando,

163

dessa forma, a tnica capacidade humana propriamente dita™*, a saber, a expressao. Seria por

e1a164

que o corpo proprio se modifica, ou seja, transcende seus processos fisiologicos, pois a
expressdo nao estd na fisiologia apesar de coincidirem no mesmo espago. Merleau-Ponty, ao
criticar 0 método cientifico empirista e explora-lo ao seu limite, se depara ndo s6 com a
incompreensao da doencga, que o escapa, mas também com a incompreensdao do proprio
adoecimento do corpo como um todo, pois observamos que nessas explicagdes psicoldgicas
ele seria tratado como objeto epistémico e ndo intencional. Ambos, adoecimento e corpo, sao
considerados como coisa'®, como um em-si. A sua agdo, transforma¢do, modifica¢do ¢
criacdo, nesse corte radical, ficariam recalcadas. Dessa forma o corpo, como ultimo suspiro,
pregaria pecas, pois ele consegue escapar dessas explicacdes tal como criangas que brincam
entre si em um eterno pique-esconde. Assim, ao analisar as doencas, a ciéncia empirica
tenderia a generalizar todas as suas explicagdes em causas fisiologicas, pois, por exemplo, ela
se pautaria naqueles movimentos concretos que ndo se perderam em uma dada lesdo. Ela
explicaria, portanto, que eles seriam de fato reflexos condicionados em si, ou seja, sdao

movimentos independentes do estado de consciéncia atual do corpo. Perante essa explicacao,

percebemos que a psicologia opera dentro da visdo equivocada dos prejuizos cléssicos, pois se

1611bid, p. 172.

162A partir do momento em que ha consciéncia, ¢ para que haja consciéncia, é preciso que exista um algo do
qual ela seja consciéncia, um objeto intencional, e ela s6 pode dirigir-se a este objeto enquanto se “irrealiza”
e se lanca nele, enquanto estd inteira nesta referéncia a... algo, enquanto ¢ um puro ato de significacdo. Se um
ser ¢ consciéncia, € preciso que ele seja apenas um tecido de inten¢des” (Ibidem).

163“Se ele deixa de se definir pelo ato de significar, ele volta a cair na condi¢do de coisa, a coisa sendo
justamente aquilo que no conhece, aquilo que repousa em uma ignorancia absoluta de si ¢ do mundo, aquilo
que, por conseguinte, ndo ¢ um “si” verdadeiro, quer dizer, um “para si”, e s6 tem a individuagdo espago-
temporal, a existéncia em si” (Ibidem).

164MANTOVANI, H. J. “Introdu¢@o a nocéo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideagdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.

165“Portanto, a consciéncia ndo comportara o mais ¢ 0 menos. Se o doente ndo existe mais como consciéncia, &
preciso que ele exista como coisa. Ou 0 movimento ¢ movimento para si, € agora o “estimulo” ndo ¢ sua
causa mas seu objeto intencional, ou entdo ele se fragmenta e se dispersa na existéncia em si, torna-se um
processo objetivo no corpo, cujas fases se sucedem mas ndo se conhecem” (MERLEAU-PONTY, M.
Fenomenologia da Percepg¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 172-3).
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ela admite uma tal independéncia do movimento dentro do proprio corpo, ela obteria como

resultado inaliendvel a supressdo de um dos lados da divisdo cartesiana mente/corpo,

reduzindo o corpo a um objeto oco, visto que

“se se admite uma uUnica vez que ele [corpo vivo] seja sede de
processos em terceira pessoa, no comportamento nao se pode mais
reservar nada a consciéncia. Os gestos, assim como 0s movimentos, ja
que empregam os mesmo Orgaos-objeto, 0s mesmos nervos-objetos,
devem ser desdobrados no plano dos processos sem interior e
inseridos no tecido sem lacunas das “condigdes fisiologicas™'®.

Para Merleau-Ponty, portanto, a psicologia, ao relegar suas respostas tanto a essa

vertente empirista quanto a vertente intelectualista, se depararia com um beco-sem-saida,
porque, se de um lado, “é¢ impossivel limitar a explicagcdo fisioldgica”, “por outro lado,

também ¢ impossivel limitar a consciéncia™'®’.

Nao podemos conceber agdes sem a
participagdo do corpo como um todo, tanto em sua poténcia fisioldgica quanto em sua
poténcia intencional. H4 em todo o movimento fisiologico uma inten¢do que o transcende,

mas que, a0 mesmo tempo, ndo o abandona'®®

. Desse modo percebemos que a ciéncia, ¢ a
psicologia mais detidamente, ndo conseguem superar a dicotomia classica, pois calcam suas
consideragdes, no modelo reflexivo do pensamento de sobrevoo. Portanto suas respostas aos
fendomenos do corpo ora pendem a matéria, ora pendem ao espirito, tal qual um péndulo que

oscila eternamente'®

. Nessa forma absoluta de tratar os termos e de formalizar seu objeto, ha,
na psicologia, a impossibilidade de captar as sutilezas expressivas do corpo fenoménico. Ela
perseguiria, com a dicotomia classica, uma determinada resposta que ndo percebe a distingao
entre os movimentos concretos e abstratos, distingdo essa que denotaria as proprias dimensdes

do comportamento'”. Portanto se encararmos as patologias de frente e com elas realizarmos

1661bid, p. 174.

1671bidem.

168“Pois se s@o possiveis movimentos “abstratos”, nos quais existe consciéncia do ponto de partida e
consciéncia no ponto de chegada, ¢ preciso que em cada momento de nossa vida saibamos onde esta nosso
corpo sem precisar procurd-lo como procuramos um objeto removido durante nossa auséncia, é preciso
portanto que até mesmo os movimentos “automaticos” se anunciem a consciéncia, quer dizer, que nunca
existam movimentos em si em nosso corpo. E, se todo espaco objetivo s6 existe para a consciéncia
intelectual, devemos encontrar a atitude categorial até no movimento de pegar” (/bid, p. 174).

169“Assim como a causalidade fisiologica, a tomada de consciéncia ndo pode comegar em parte alguma. E
preciso ou renunciar a explicagdo fisiologica, ou admitir que ela ¢ total — ou negar a consciéncia ou admitir
que ela ¢ total; ndo se pode referir certos movimentos a mecanica corporal e outras a consciéncia, o corpo ¢ a
consciéncia ndo se limitam um ao outro, eles s6 podem ser paralelos. Toda explicagdo fisiologica se
generaliza em fisiologia mecanicista, toda tomada de consciéncia em psicologia intelectualista, e a fisiologia
mecanicista ou a psicologia intelectualista nivelam o comportamento e apagam a distingdo entre o
movimento abstrato ¢ 0 movimento concreto, entre Zeigen ¢ o Greifen” (Ibid, p. 174-5).

170“Ela s6 podera ser mantida se para o corpo existirem varias maneiras de ser corpo, para a consciéncia
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uma suspensao da atitude natural, perceberiamos o desmoronamento das explicagdes

dicotdmicas dos prejuizos classicos'”'.

Vemos de um lado do péndulo uma explicacdo intelectualista que poria as fungdes
simbolicas e de representacdo como o ultimo termo e os destacaria das coisas. Esse ultimo
termo talvez nao signifique, realmente, a busca do estabelecimento de uma consciéncia
simbolica que funda uma comunidade no ser, mas de fato ela ndo conseguiria livrar-se da
ambicdo de, em ultima andlise, fundar uma comunidade de sentido, o qual se tornaria a priori
e fundante. Portanto o intelectualismo, ao abstrair os valores dos objetos independentes da
variedade dos fendmenos, incumbe a ele mesmo essa tarefa de determinar as possibilidades de
manifestagdo. Para Merleau-Ponty haveria pelo intelectualismo uma fuga para um mundo
descolado do mundo. A percep¢do revelaria que ndo hé necessidade de se conceber essa
espécie de pensamento errante por detras de todo o fendmeno e que, por sinal, essa forma de
se conceber a existéncia poderia nos levar a contradi¢des insuperaveis tal como o exemplo do
caso do louco::

“O louco, por detras de seus delirios, de suas obsessdes e de suas
mentiras, sabe que delira, que se obceca a si mesmo, que mente e,
finalmente, ele ndo ¢ louco, pensa sé-lo. Portanto, tudo estd bem, e a
loucura ¢ apenas ma vontade. A analise do sentido da doenca

reconduz as afasias, as apraxias e as agnosias a unidade, e talvez nao
tenha nem mesmo meio de distingui-las da esquizofrenia™'".

O exemplo da patologia tem o intuito de mostrar essa impossibilidade de se validar o
fendmeno oriundo de um pensamento alheio a existéncia de sua propria vivéncia. Se ha a
separa¢do, o problema conseguinte seria a impossibilidade de se conseguir estabelecer os elos
de ligacdo ou comunicag¢ao, caindo no equivoco da resposta fantasiosa da glandula pineal, por

exemplo. Portanto a psicologia seguiria o intelectualismo na separa¢do conceito/fendmeno,

varias maneiras de ser consciéncia. Na medida em que o corpo ¢ definido pela existéncia em si, ele funciona
uniformemente como um mecanismo; na medida em que a alma ¢ definida pela pura existéncia para si, ela s6
conhece objetos desdobrados diante de si. A distingdo entre o movimento abstrato e o movimento concreto
ndo se confunde portanto com a distin¢ao entre o corpo e a consciéncia, ela ndo pertence & mesma dimensao
reflexiva, ela s6 tem lugar na dimensao do comportamento” (/bid, p. 175).

171“Os fendmenos patologicos fazem variar sob nossos olhos algo que nio é a pura consciéncia de objeto.
Desmoronamento da consciéncia e liberagdo do automatismo, este diagndstico da psicologia intelectualista,
assim como aquele de uma psicologia empirista dos contetidos, deixaria escapar o distirbio fundamental”
(Ibid, p. 175).

1721bid, p. 176.
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mas para valida-lo, ela o abandonaria, acolhendo, assim, o empirismo'” e refugiando-se no

outro lado do péndulo.

Agora do outro lado, o cientista acredita que conseguiria estabelecer as ligagdes entre os

174

disturbios e as areas do corpo . Mesmo na ocasido em que uma explicacdo mais abrangente

fosse necessaria, como as que englobem estruturas mais amplas e gerais como a fungao
simbolica, o cientista se agarraria a visdo do todo como a soma das partes. Entenderia que a

afetacdo da funcdo simbolica ocorreria em regides especificas do corpo e, até certo ponto,

175

distintas entre si, elas foram danificadas e, por isso, haveria o distirbio . Dessa forma o

objetivo do cientista se torna unir o particular ao geral (o conceito), compreendendo o tltimo
como um aglomerado do primeiro. Portanto, para fazer frente a esse movimento pendular da
ciéncia, Merleau-Ponty propde o que denominou de fenomenologia genética'’®, ou seja, a
concepcdo em que geral e particular estdo intimamente interligados no sentido e que nao
existe diferenca essencial entre ambos, pois se encontraria o geral no particular e o particular

no geral. Ele compreende que:

“Nosso problema entdo se precisa. Trata-se para nés de conceber,
entre os conteudos linguisticos, perceptivo, motor ¢ a forma que eles
recebem ou a funcdo simbolica que os anima, uma relagdo que ndo
seja nem a redugdo da forma ao conteudo, nem a subsun¢dao do
contetdo a uma forma auténoma. E preciso que compreendamos ao
mesmo tempo como a doenga de Schn. extravasa por todos os lados os
contetdos particulares de sua experiéncia — visuais, tateis, motores — e
como todavia ela s6 acomete a fungdo simbdlica através dos materiais
privilegiados da visdo™'".

173“Compreende-se entdo que os médicos e os psicologos declinem o convite do intelectualismo e retornem, na
falta de algo melhor, as tentativas de explicacdo causal que pelo menos tém a vantagem de levar em conta
aquilo que ha de particular na doenga, e em cada doenga, ¢ que através disso, nos dao pelo menos a ilusdo de
um saber efetivo” (Ibid, p. 176-7).

174“A patologia moderna mostra que nao existe disturbios rigorosamente eletivo, mas mostra também que cada
distarbio ¢ matizado de acordo com a regido do comportamento que ele principalmente acomete. Mesmo se
toda afasia, observada bem de perto, comporta disturbios gnoésticos e praxicos, toda apraxia comporta
distirbios da linguagem e da percepgdo, toda agnosia comporta distirbios da linguagem e da agéo, resta que
aqui o centro dos distirbios esta na zona da linguagem, ali na zona da percepgao e alhures na zona da agdo”
(Ibid, p. 177).

175“Quando em todos os casos se pde em causa a fungdo simbdlica, caracteriza-se bem a estrutura comum aos
diferentes disturbios, mas essa estrutura nao deve ser destacada dos materiais em que a cada vez ela se
realiza, sendo eletivamente, pelo menos principalmente” (Zbidem).

176“Enquanto nao se tiver encontrado o meio de unir a origem com a esséncia ou com o sentido dos disturbios,
enquanto ndo se tiver definido uma esséncia concreta, uma estrutura da doenca que exprima ao mesmo
tempo sua generalidade e sua particularidade, enquanto a fenomenologia ndo se tiver tornado fenomenologia
genética, os retornos ofensivos do pensamento causal e do naturalismo permanecerao justificados” (Ibidem).

1771bid, p. 177-8.
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Dentro dessa compreensdo proposta por Merleau-Ponty, se altera o alvo, a saber, o

sentido. Buscar-se-ia ele incoativamente no fendmeno. Perceberiamos que ele recobre o corpo
ndo sO para estabelecer novos significados, os quais o corpo fenoménico ja os tem de forma
prematura, mas também para contemplarmos sua existéncia que se da na forma expressiva'’®.
Portanto a genealogia desse sentido incoativo escaparia as concepgdes tanto dos prejuizos
classicos, quanto da ciéncia calcada neles. O sentido ndo se poria através de uma razao
transcendente ou de uma objetividade imanente. O corpo fundaria tanto uma quanto outra'”,
pois ele se relaciona e se comunica de forma anti-predicativa com o mundo devido a sua

propria natureza que o mantém em constante ligagdo com o ser'®.

2.3 - Experiéncia do sentido.

A experiéncia'' do corpo proprio se daria, entdo, através do movimento de expressio, o
que torna patente sua capacidade de trazer em si um sentido. Seria através da experiéncia do
sentido que chegariamos ao sensivel. Haveria uma comunhdo de sentidos do corpo com os
demais objetos. De certo modo o corpo se expressa € o sensivel também o faz, formando,
assim, a comunhdo corpo/mundo que se daria pelo reconhecimento mutuo de que sdo seres
criativos. Formar-se-ia, portanto, um sistema de experiéncias expressivas primordiais, como
as espaciais e temporais. Dessa forma o valor expressivo inicial nasceria dessa imbricagao,
unidade corpo/objeto, segundo a qual habitariamos o mundo inicialmente pelo sentir e nao
pelo pensar. Seria, entdo, pelo sentir que nos deparariamos com o sujeito perceptivo e

chegariamos ao saber originario. O pensamento desconheceria sua origem por desconsiderar o

178Logo, na doenca, percebe-se que o corpo proprio perde tanto o espaco mental quanto o pratico e as palavras
mostram essa deterioracao.

1790 sujeito kantiano pde o mundo, mas, para poder afirmar uma verdade, o sujeito efetivo precisa
primeiramente ter um mundo ou ser no mundo, quer dizer, manter em torno de si um sistemas de
significagdes cujas correspondéncias, relagdes e participagdes ndo precisem ser explicitadas para ser
utilizadas” (MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000,
p. 181-2).

180°“Se o sujeito normal compreende imediatamente que a relagdo do olho a visdo ¢ a mesma que a relagdo do
ouvido a audigdo, ¢ porque o olho e o ouvido lhe sdo imediatamente dados como meios de acesso a um
mesmo mundo, € porque ele tem a evidéncia antipredicativa de um mundo tnico, de modo que a equivaléncia
entre os “orgdos dos sentidos” e sua analogia se 1€ nas coisas e pode ser vivida antes de ser concebida” (/bid,
p. 181).

18IMANTOVANI, H. J. “Introdu¢@o a nocdo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideagdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.
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sujeito da percepcao, visto que ele trata a percepcdo como uma das suas consequéncias. As

unidades' espacial e temporal seriam o solo das associagdes dos dados do sentido, ndo como
categorias sintéticas a priori, mas sim como uma Gestalt. Essa nova visdo do esquema
corporal, calcada em formacgdes de sentido tal qual uma Gestalt, seria o reflexo do
engajamento do corpo nas tarefas, finalidades e relagdes com o mundo. Portanto ele seria o
terceiro termo entre a figura e o fundo, seria a imagem do imbricamento do espago externo e
do interno. Seria este 0 modo como o espago do corpo da sentido aos objetos, pois eles
requerem nossas orientacdes. Com isso a constituicdo do espago prescinde a do corpo, pois €
por meio do espaco corporal que o espago objetivo se estabelece. Dessa forma seria o
primeiro que doaria sentido ao tltimo. Seria na forma como o corpo se organiza que nasceria
ao espaco seu sentido. O espago objetivo ¢ orientado (inteligivel), logo o sentido se
encontraria no espaco homogéneo. Desse modo o espago objetivo surge do espago corporal.
Por sua capacidade de doar sentido, o espaco corporal se estabeleceria como espago universal,
pois a zona corporea se encontra em sua origem. Seria dessa origem que se desdobram os
horizontes que originam os objetos para a consciéncia. Seria do fundo do espaco corporeo,
através do movimento, que surgiriam as figuras dos objetos. Portanto o espaco corporal se da

pela intencao do movimento e ndo pela intelecgao.

O pensamento seria, assim, um movimento do corpo proprio, viria de onde a
significacdo ja brotou e se ofereceu as andlises da razdo. Desse modo, para que todo esse
processo reflexivo obtivesse €xito, tornar-se-ia necessario que alguns movimentos corporeos
distintos permitissem que ele pudesse emergir. Como ja dissemos, o sentido incoativo floresce
do corpo fenoménico a medida que ele se movimenta pelo mundo, isto ¢, & medida que ele
experimenta o mundo. Seria esse 0 modo que o corpo vivenciaria, das mais variadas formas
possiveis, o mundo. Isso permitiria um acumulo de experiéncias as quais iriam constituindo
toda a virtualidade. O virtual, esse mundo de possibilidades que delimita ndo s6 os objetos,
mas também os movimentos, os gestos, etc., & medida que vai inflando, amplia o fundo no
qual esse mesmo corpo ird apoiar suas expressdes. Assim, para existir, o pensamento
necessita da sedimentagdo do mundo virtual, das sinteses anteriores, da retomada das
experiéncias para poder se constituir como um catalizador do conhecimento. A consciéncia,
que precisaria também da retomada e da atualizacdo das experiéncias, adviria a par do

estabelecimento dos objetos. Seria a partir dessa evocagdo que ela se efetuaria em um maior

182GILES, T, R. Critica fenomenologica da psicologia experimental em Merleau-Ponty. Petropolis: Vozes,
1979.
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ou menor grau ou qualidade. Merleau-Ponty volta-se novamente a experiéncia da doenga, mas

dessa vez com o intuito de langar luz sobre a formagao do pensamento e da consciéncia.

Mais uma vez, na sua nova andlise, ele se diferencia da proposta dos prejuizos classicos,
pois eles se pautaram na distingdo sensacao/significado e, com isso, criaram a representacao
corporal como resultado, ja explicitado anteriormente. O autor, por sua vez, inicia sua
proposta partindo do ponto cego do pensamento de sobrevoo, porque, para ele, se o
pensamento de sobrevoo tivesse se pautado somente na propria existéncia do corpo,
perceberia que € por ela que se estabeleceria o condicionamento sensacao/significado. Seria
por essa via, portanto, que surgiria a possibilidade da evocagio do virtual'. Dessa forma a
chave dos disturbios estaria na afetacdo da execucdo do ato de evocar, restando ao doente a
consciéncia e/ou o pensamento como vias de contato com o mundo. Se nos ativermos ao
normal, mais detidamente ao seu processo de evocagdo intacto, perceberiamos que sua relagao
com objetos se daria pela percepgdo, enquanto que no doente, com a afetagdo do corpo e a
consequente perda de uma parte de sua intencionalidade constitutiva, dar-se-ia pela
interpretagdo, ou seja, ele buscaria religar por outras vias suas relacdes perdidas com o
mundo. Na doenga, portanto, ha a transformacao de uma parte da fisionomia do mundo, visto
que o doente se intelectualiza para fazer frente a desunido dos elementos que acabaram
ficando esparsos sem o distinto movimento. Como so lhe resta a razdo, sé lhe resta relacionar-

se com o mundo por esse modus operandi.

2.4 - O movimento.

Desse modo percebemos que a constituicdo de nosso habitat no mundo, dado pelo
sentido, seria ndo pela razao que dilacera o corpo e o proprio mundo a sua volta, mas pelo
movimento. Portanto ele se estabelece como elemento primordial. Merleau-Ponty passa,
entdo, a observa-lo mais detidamente e percebe sua especificidade, a saber: o movimento nos
coloca em comunhdo com o outro. Primeiramente perceberiamos que o movimento estaria

ligado a relagdo com o outro, for¢cando, assim, a percep¢ao do outro e € nesse ato natural e

183“A consciéncia desenvolve livremente os dados visuais para além de seu sentido proprio, ela se serve deles
para exprimir seus atos de espontaneidade (...) dessa forma ndo se pode dizer que o homem vé porque é
Espirito, nem tampouco, que ¢ Espirito porque vé: ver com um homem vé e ser Espirito sdo sinonimos”
(MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 191).
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forcado que floresceria o sentido comum. Segundo, por essa comunhdao sempre habitar o

mundo, seria através dela que floresceria o sentido incoativo, pois em sua efetivagdo como
comunicagdo que se supde que “a mesma retomada do exterior no interior e do interior pelo
exterior”'®, O doente perderia, assim, a dimensdo da experiéncia da comunicacdo, desse
conjunto melddico do sentido, e, ao perdé-lo, ele ndo conseguiria mais dar unidade nem a sua
historia'® e nem executar a reversibilidade'®® dos seus atos, pois, em ambos os casos, ele 0s
fragmenta, perdendo de seu horizonte a possibilidade de evocagdo e, consequentemente, a
possibilidade da retomada do outro na comunicagdo. Ao perder o movimento e¢ o sentido, o
doente iniciaria sempre qualquer um de seus atos pelos processos de interpretacdo e analise.
Nao haveria em seu horizonte a experiéncia, pois ele a converteria em pensamento tanto a fala
quanto o outro. Transformaria-os em objetos a serem analisados. Portanto a perda
caracteristica da doenga nos revela que o campo virtual se estabeleceria pelo movimento e nao
pela razao. O movimento constitutivo da percep¢ao seria, portanto, a experiéncia retomada do

campo virtual, esse “poder de desdobrar um passado para caminhar para um futuro™'*.

A consciéncia, que em toda e qualquer apreensao conservaria virtualmente suas sinteses
anteriores, revelaria, por sua perda também, que ndo ¢ a inteligéncia propriamente dita que
ficaria afetada no doente, mas sua base existencial. O doente nao conseguiria retomar o
passado, ndo conseguiria desdobrar um futuro, portanto ele ndo conseguiria sustentar seu
campo virtual. Merleau-Ponty mostraria, assim, que o doente se tornaria incapaz de
representar, mas este representar ¢ distinto da forma como os prejuizos classicos o entendem,
pois representar aqui seria a retomada do passado de forma imaginaria. O doente perderia,
portanto, sua imaginagdo, porque ele ndo conseguiria mais manter a ficcdo como tal, ele a
transformaria em realidade, pois ele estaria preso em um presente petrificado e concreto. Ao

perder o movimento imagindrio, o doente perde a liberdade de percorrer, através das

1841bid, p. 186.

185“Portanto, no sujeito normal ha uma esséncia da historia que se destaca a medida que a narrativa avanga, sem
nenhuma andlise expressa, e que em seguida guia a reprodugdo da narrativa. A histdria € para ele um certo
acontecimento humano, reconhecivel por seu estilo, e aqui o sujeito “compreende” porque tem o poder de
viver, para além de sua experiéncia imediata, os acontecimentos indicados pela narrativa” (Ibidem).

186A perda da unidade corporal reflete-se no corpo também pela incapacidade da reversibilidade dos atos.
Segundo TAVARES, H. C. da S. (“Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33, p.
61-72, 1985), a questdo da reversibilidade ¢ o simulacro da intersubjetividade, pois duas maos do mesmo
corpo tocando os objetos, apesar de cada mao possuir sua experiéncia tatil, hd a unidade do espago corporal
que unifica e transformam as duas mdos num unico 6rgdo, tal como os olhos. S6 que essa relagdo ¢ de
reversibilidade, quando sdo para-si, transforma os demais em em-si e vice-versa. Como ha a unidade
fenoménica do movimento, os olhos ao ver transformam as maos em objeto, as maos ao tocar transformam os
olhos em objeto.

187 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p.188.



46
evocagoes, sua historia, perde sua capacidade de se dirigir a uma parte do mundo. Seria esse o

vetor movel que faz existir os objetos para nds antes de qualquer percep¢ao ou conhecimento,

como polo de atracdo. Merleau-Ponty o denomina como arco intencional que organiza e

sustenta todas as experiéncias virtuais a consciéncia:
“Entdo digamos antes, tomando de empréstimo este termo a outros
trabalhos, que a vida da consciéncia — vida cognoscente, vida do
desejo ou vida perceptiva — € sustentada por um “arco intencional”
que projeta em torno de nds nosso passado, nosso futuro, nosso meio
humano, nossa situacao fisica, nossa situagao ideoldgica, nossa
situacdo moral, ou antes que faz com que estejamos situados sob todos
esses aspectos. E este arco intencional que faz a unidade entre os

sentidos, a unidade entre os sentidos e a inteligéncia, a unidade entre a
sensibilidade e a motricidade. E ele que se “distende” na doenga™'®®.

Dessa forma a doenca afetaria a consciéncia como um todo, pois o corpo passa a perceber o
mundo de outra forma. A implicacdo da doenga na percepcao seria a alteracdo da maneira de
por os objetos e de se apossar deles, nascendo, assim, uma outra forma de captagdo de
sentido, porque no adoecimento do corpo - ndo importando se a doenga ¢ fisica ou psiquica —

a consciéncia fica acometida de qualquer forma.

A doenga revela, dessa forma, o limite da representacdo segundo os prejuizos classicos,
pois ela descortina a relacdo existencial, ou seja, o meio que liga a consciéncia com 0s
objetos'®. Perceberiamos de maneira fonética a intersubjetividade, o encontro com o outro, a
comunicacao que nos colocaria diante da experiéncia original. Seria ela que estabeleceria o
modo como esses objetos se apresentam a consciéncia ou, em seu sentindo fundante, que pde
a consciéncia o acesso a eles. Seria, portanto, no modo como o corpo conseguiria captar o
outro a origem dessa relacdo. Vale lembrar que, como todo esse processo se pautaria nos
movimentos, seria sem mediacdes da representacdo. Assim, antes de existir a consciéncia
representativa, o objeto tem que existir necessariamente para o corpo. Por isso o mundo do
corpo seria distinto e fundo do mundo do conhecimento. Seria devido ao seu carater
existencial que se revela sua essencialidade e que se impossibilitaria o transcender das

categorias, pois se constataria que “ndo se deve dizer que nosso corpo esta no espago nem

1881bid, p. 190.

189“No gesto da mao que se levanta em dire¢@o a um objeto esta incluida uma referéncia ao objeto ndo enquanto
objeto representado, mas enquanto esta coisa bem determinada em dire¢do a qual nos projetamos, perto da
qual estamos por antecipagdo, que nds frequentamos” (Ibid, p. 193).
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»1% A experiéncia original®'

tampouco esta no tempo. Ele habita o espago € o tempo
mostraria, entdo, que o corpo ¢ sempre presente € imerso no tempo e no espaco. Cada
percepgdo captaria um novo sentido do mundo, seria um movimento na espacialidade.
Portanto a percep¢do seria uma via para o mundo, ndo pela via cientifica, mas pela via
corporea. No corpo, expressao e exploracao se entrelacam devido ao fato de ele ser o sujeito
da percep¢do. O mundo percebido ¢ um conjunto interligado de partes que formam com o
sujeito encarnado uma unidade através da sensibilidade. O sentir passaria a ser uma forma de
relacionamento e ndo uma forma de apreensdo. Ele nunca desvelaria o mundo inteiro, porque
sempre hd novas formas de me relacionar, novas forma de sentir, novas formas de se habitar o
tempo e o espaco. Nao seria no conhecimento que capto o sentido das coisas, mas no sentir o
mundo. Desse modo a temporalidade, nessa perspectiva, experimenta tanto o futuro quanto o
passado de modo constitutivo do presente, visto que o primeiro como possibilidade e o
segundo como realizacdo de um campo virtual. Seria na presenca inabaldvel do corpo que se
revelaria, pela sua existéncia, o espago e o tempo:
“Nao estou no espago € no tempo, ndo penso 0 espaco € o tempo; eu
sou no espago € no tempo, meu corpo aplica-se a eles e os abarca. A
amplitude dessa apreensdo mede a amplitude de minha existéncia,
mas, de qualquer maneira, ela nunca pode ser total; o espaco e o
tempo que habito de todos os lados tém horizontes indeterminados que

encerram outros pontos de vista. As sinteses do tempo assim como a
do espago sdo sempre para se recomegar”'.

Seria pela experiéncia do movimento, isto é, por sua amplitude que se poria e se

194

delimitaria o acesso as dimensdes do real'”®. A unidade'™ dos sentidos € a concep¢do do

1]95

espaco surgem devido a motricidade espacial e ao esquema corporal ™ que se rearranjariam

1901bid, p. 193. E, “Toda mudanga identificavel chega a consciéncia ja carregada com suas relagdes aquilo que a
precedeu (...) a cada instante, as posturas e os movimentos precedentes fornecem um padrdo de medida
sempre pronto. Nao se trata da “recordacdo” visual ou motora da posi¢do da mao no ponto de partida”. (Ibid,
p- 194).

19IMANTOVANI, H. J. “Introduc@o a nocdo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideacdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.

192MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 195.

1930 espago ndo ¢ uma intfui¢do pura dada numa representacdo a priori como fundamento da experiéncia dos
fendmenos externo, mas sim, o espago ¢ contato primordial com o ser, dado pela sensagdo (...) dizer que a
sensagdo faz o espago, ¢ dizer que através dela tocamos o ser, e para toca-lo, € preciso que sejamos-no-ser. O
corpo proprio, lembremos ainda uma vez, ¢ a origem do espaco enquanto inauguracio da experiéncia do ser”
(MANTOVANI, H. J. “Introdugdo a nogdo de espaco em Merleau-Ponty”. Ideacao: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006, p. 100).

1941bid, p. 101.

195GILES, T, R. Critica fenomenologica da psicologia experimental em Merleau-Ponty. Petropolis: Vozes,
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em virtude de experiéncias. O corpo se movimenta para encontrar o mundo, seja ele objetivo,

seja ele virtual. A sintese perceptiva faz-se, desse modo, no mundo e ndo em um sujeito
pensante, pois 0 pensamento ndo possuiria o objeto € nem o contato com ele. O movimento de
exploracdo perceptiva seria o que explicitaria a géneses do sentido, visto que a percepcao
seria essa unidao do sentir com a evocacgao:
“A experiéncia motora de nosso corpo ndo ¢ um caso particular de
conhecimento; ela nos fornece uma maneira de ter acesso ao mundo e
ao objeto, uma “praktognosia” que deve ser reconhecida como
original e talvez como originaria. Meu corpo tem seu mundo ou

compreende seu mundo sem precisar passar por “representacdes”, sem
subordinar-se a uma “fun¢do simbolica” ou “objetivante”'®,

Portanto ndo seriam as categorias do espago e do tempo que fundariam o pensamento ou
as possibilidades minimas do conhecimento. Antes de podermos representa-los,

97 Desse

necessitariamos que possuir pelo corpo as experiéncias necessarias para funda-los
modo toda operagdo do sentido'”® dar-se-ia na ordem fenomenal, ou melhor, onde se encontra
o esquema corporal. O espaco objetivo seria animado pelos fios intencionais. Nosso corpo ¢
levado ao movimento ndo pelo pensamento, mas sim pelo corpo fenomenal que percebe os

objetos como polos de agdo.

As alternativas buscadas pela ciéncia de apreender o corpo por representagdes tendem,
assim, ao fracasso, porque ele proprio, devido ao movimento, ndo se deixa representar
inteiramente. A psicologia, através da sua proposta de imagem ou de esquema corporal,
transformariam-no em uma abstrac¢do intelectual que visaria inteiramente “a aplicagdo e ao
ajuste da defini¢io objetiva do movimento aos seus proprios corpos”®. O verdadeiro

1200

esquema corporal®™, diferentemente do que o pensamento de sobrevoo concebe, seria a

efetivacao da intencionalidade originaria na espacialidade e na temporalidade. Ele faz com

1979.

196MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 195.

197“Mesmo se, a seguir, 0 pensamento ¢ a percep¢do do espago se liberam da motricidade e do ser no espaco,
para que possamos representar-nos o espago ¢ preciso primeiramente que tenhamos sido introduzidos nele
por nosso corpo, € que nos tenha dado o primeiro modelo das transposi¢des, das equivaléncias, das
identificagdes que fazem do espago um sistema objetivo e permitem a nossa experiéncia ser uma experiéncia
de objetos, abrir-se a um “em si”” (Ibid, p. 197).

198GILES, T, R. Critica fenomenologica da psicologia experimental em Merleau-Ponty. Petropolis: Vozes,
1979.

199MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 196.

200MANTOVANI, H. J. “Introdu¢@o a nocdo de espago em Merleau-Ponty”. Ideagéo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.
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que as partes sensiveis se comuniquem ou se expressem de forma dindmica, formando sua

unidade no corpo, espacial e temporalmente, como fendomenos de expressdo. Seria, assim,
pela acdo que teriamos a experiéncia do espago ¢ do tempo de forma anti-predicativa,
possibilitando o nascimento do entendimento. Desse modo a psicologia ndo enxergaria que a
apari¢ao de um dado esquema corporal dar-se-ia pela experiéncia no mundo, constituido por

um sentido motor>"!

. Nao podemos concebé-lo através de representacgdes, visto que as relagdes
dele com o mundo ndo sdo permeadas pelo pensamento. Portanto antes de podermos
representar 0 espago € o tempo, precisamos experienciar o espago € o tempo. Todo o
aprendizado seria derivado da situacao e da comunidade de seu sentido incoativo advindos da
existéncia. No final das contas seria o corpo quem apreenderia. E ele quem constréi com os
objetos as poténcias de movimentos e de percepgdes. A partir dessa relagdo que o corpo se
movimenta pelo mundo, podendo até anexar objetos para ampliar suas agdes, como por
exemplo:

“a porta do metrd, o caminho tornaram-se poténcias constrangedoras e
aparecem de um so golpe como praticaveis ou impraticaveis para meu
corpo com seus anexos. A bengala do cego deixou de ser para ele um
objeto, ela ndo mais ¢ percebida por si mesma, sua extremidade

transformou-se em zona sensivel, ela aumenta a amplitude e o raio de
agdo do tocar, tornou-se o analogo de um olhar™**,

Desse modo percebemos que o movimento tem a capacidade de transcender o corpo
fisico e essa seria a magica do corpo fenomenal, isto €, sua acdo gestual, pois constatamos
que:

“Na exploracdo dos objetos, o comprimento da bengala ndo intervém
expressamente € como meio-termo: o cego o conhece pela posi¢ao dos
objetos, antes que a posi¢ao dos objetos por ele. A posicdo dos objetos
esta imediatamente dada pela amplitude do gesto que a alcanga e no

qual estd compreendido, além da poténcia de extensdo do brago, o raio
de agdo da bengala™®,

Portanto o corpo apreende o espago nao pela amplitude de sua massa fisica, mas sim

pela amplitude do seu gesto, mesmo que nesse movimento especifico estejam anexados novos

2010 espago em que se move a imitagdo normal ndo ¢é, por oposicao ao espago concreto, com suas localizagdes
absolutas, um “espago objetivo” ou um “espaco de representagdo” fundado em um ato de pensamento. Ele ja
estd desenhado na estrutura de meu corpo, ele ¢ seu correlativo inseparavel” (MERLEAU-PONTY, M.
Fenomenologia da Percep¢ado. 3% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 196-7).

2021bid, p. 198.

2031bid, p. 198-9.
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instrumentos. Seria dessa amplitude que se constituiria todo o esquema corporal em que o

corpo se apropriaria de si mesmo. Formaria-se um espaco de atuacdo fenomenologico que

204

constituiria um “saber de familiaridade®™ que n3o nos oferece uma posicdo no espago

99205

objetivo™®, pois, antes da propria concepcdo e criagdo do espago objetivo™™, se necessitaria

encontrar a posi¢ao que o corpo ocupa no mundo.

A formag¢do do espago dar-se-ia, portanto, na relacdo corpo/mundo através do
movimento de profundidade que nos remeteria a origem irrefletida da experiéncia, ou seja, a
experiéncia perceptiva circunscreveria um campo de presenca estruturado, formado através
das experiéncias de espacialidade e temporalidade. Essa profundidade seria a esfera tempo-
espacial da percep¢do no qual o corpo proprio nasceria (experiéncia pré-objetiva do
movimento). Desse modo a medida que iriamos vivendo o espago e o tempo ou a medida que
vamos os habitando conseguimos consolidar nossas agdes, isto €, construir habitos,
sedimentos de movimentos, gerando nossa familiaridade com os objetos. Entretanto, vale
notar*”’ que o corpo difere dos demais objetos, pois ele esta “comigo” e ndo se apresenta em
perspectiva, visto que estd sempre sob um angulo unico. O habito seria instrumento e criagdo
original dessa perspectiva, ou seja, o meio pelo qual acesso o mundo. O corpo seria sempre
sentido. Sua auséncia ou variagdo seria, dessa forma, inconcebivel. Seria pelo meu corpo que
nasceria o mundo e, por ndo ser objeto, ele nunca estaria completamente construido, sempre
gerando novos habitos. Por ser permanente, o corpo seria o fundo para a apari¢do dos objetos,
ele seria um integrante do mundo. Sua permanéncia, que ¢ absoluta para mim, seria,
entretanto, relativa ao mundo. Esse engajamento refletiria minha percepgao e a construcao de

novos habitos.

Segundo essa compreensdo da realidade, essa realidade habitada, pautada nas
experiéncias do corpo proprio, compreender-se-ia sua fundacdo no elo entre 0 movimento e o

\

mundo ao qual ele visa. H4 um desdobramento constante da intengdo & efetuagdo. E pelo

204Esta familiaridade vai de encontro a visao representativa da linguagem, da percepgdo e/ou do movimento.
Merleau-Ponty afirma que “frequentemente se coloca a questdo como se a percep¢do de uma letra escrita no
papel despertasse a representagdo da mesma letra que, por sua vez, despertaria a representacdo do movimento
necessario para alcanga-la no teclado. Mas esta linguagem ¢é mitologica. Quando percorro com os olhos o
texto que me € proposto, ndo existe percepg¢do que despertam representagdes, mas conjuntos compdem-se
atualmente, dotados de uma fisionomia tipica ou familiar. Quando sento diante de minha maquina, sob
minhas maos estende-se um espaco motor onde vou bater aquilo que 1i” (Zbid, p. 199-200).

2051bid, p. 199.

206MANTOVANI, H. J. “Introduc@o a nocdo de espago em Merleau-Ponty”. Ideacdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.

207GILES, T, R. Critica fenomenologica da psicologia experimental em Merleau-Ponty. Petropolis: Vozes,
1979.



51
primeiro que se coloca o espago €, também, o tempo ao ultimo®*. Seria nessa passagem que

residiria o gesto. Seu fundo seria a virtualidade estabelecida por movimentos anteriores aos
quais ultrapassa, pois os coloca em um sentido novo. Sua fonte seria a inter-corporalidade®”,
pois todo movimento visa ao outro e o busca para, assim, constituir a si mesmo. Tal como nao
havia no espaco virtual lugar para a representagdo, aqui no gesto também nao o ha, pois se nos
ativermos aos movimentos do musico, por exemplo, constatariamos que:
“Nao hé aqui lugar para uma “recordagdo” da localizagdo das teclas e
ndo ¢ no espago objetivo que o organismo toca. Na realidade, seus
gestos, durante o ensaio, sdo gestos de consagragdo: eles estendem

vetores afetivos, descobrem fontes emocionais, criam um espago
expressivo, assim como os gestos do augurio delimitam o templum™**°.

Portanto ¢ por essa abertura de liberdade da expressao, isto €, o gesto do corpo proprio
que constatariamos que “o corpo € eminentemente um espago expressivo”’, mas ele ndo seria

29211

“apenas um espago expressivo entre todos os outros™'’, pois ¢ ele o gerador e o organizador

dos sentidos, aquele que oferece o mundo a consciéncia. Por isso ele sai de seu estado

22" ou seja, ele vai ao mundo das significacdes as

eminentemente bioldgico e o transcende
quais podem ser sedimentadas pelo habito. Ha o florescimento no corpo de um sentido
incoativo que ele mesmo produziu, ou percebeu, ou concebeu em uma estrutura de ligagdes
intersubjetivas que convocaria a presenca do objeto ausente (ndo o representando). Haveria
uma coincidéncia de convocagdes, isto €, um encontro gestual de retomada do objeto, em que,
desse lugar privilegiado da corporificacdo, dar-se-ia 0 nd entre a esséncia e a existéncia.

Desse modo seria a experiéncia do corpo que:

208“0O exemplo dos instrumentistas mostra melhor ainda como o habito ndo reside nem no pensamento nem no
corpo objetivo, mas no corpo como mediador de um mundo (...) Ele senta-se no banco, aciona os pedais,
dispara as teclas, avalia o instrumento com seu corpo, incorpora a si as diregdes e dimensdes, instala-se no
orgdo como nos instalamos em uma casa. O que ele aprende para cada tecla e para cada pedal ndo sdo
posi¢des no espago objetivo, e ndo ¢ a sua “memoria” que ele os confia. Durante o ensaio, assim como
durante a execucdo, as teclas, os pedais e os teclados s6 lhe sdo dados como as poténcias de tal valor
emocional ou musical, e suas posi¢des so lhe sdo dadas como os lugares onde esse valor aparece no mundo.
Entre a esséncia musical da pega, tal como ela esta indicada na partitura, e a musica que efetivamente ressoa
em torno do 6rgdo, estabelece-se uma relagdo tdo direta que o corpo e o instrumento sdo apenas o lugar de
passagem dessa relagdo. Doravante a musica existe por si e € por ela que toso o resto existe” (MERLEAU-
PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 201-2).

209TAVARES, H. C. da S. “Marleau-Ponty: a tltima filosofia”. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, n. 33, p. 61-72,
1985.

210MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 202.

2111bidem.

212MANTOVANI, H. J. (“Introdugdo a nogao de espaco em Merleau-Ponty”. Ideagao: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos ¢ Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006) entende que ¢ esse movimento de transcendéncia pela expressdo que se da a
superagéo do pensamento.
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“nos faz reconhecer uma imposi¢ao do sentido que nao ¢ a de uma
consciéncia constituinte universal, um sentido que ¢ aderente a certos
conteudos. Meu corpo € esse nucleo significativo que se comporta
como uma fungdo geral e que todavia existe e ¢ acessivel a doenga.
Nele aprendemos a conhecer esse nd entre a esséncia e a existéncia
que em geral reencontramos na percepgao”"?.

Assim a experiéncia do corpo proprio nos revela que a origem e o enraizamento do
espaco ¢ do tempo sdo na existéncia, porque o corpo € no espaco € no tempo, ele habita o
espago ¢ o tempo como ja foi dito. Entretanto ele habita ndo s6 pelas suas facetas objetivas,
mas também por sua faceta fenoménica. Vimos que o corpo transcende os limites objetivos,
visto que as “diferentes partes de meu corpo — seus aspectos visuais, tateis e motores — ndo
sdao simplesmente coordenadas (...) Todos esses movimentos estdo a nossa disposi¢do a partir
de sua significagdo comum™'*. E a partir da significacio comum que se elabora a imagem
corporal*? e é, por isso, que ela ndo se resume a sua esfera objetiva, pois ela ndo o espelha e
sim o supera, tal como expresso no caso do membro fantasma. Por essa unidade, o corpo seria
o fundo significativo para qualquer percepcao, pois ele possui um estilo unico para qualquer
uma de suas agdes. Seria através da captacao do sentido incoativo através da percepgao que
surgiria as possibilidades e as formas dos objetos. Portanto seria devido a essa capacidade
perceptiva que se compara o corpo a obra de arte, visto que “em um quadro ou em uma pega
musical, a ideia s6 pode comunicar-se pelo desdobramento das cores e dos sons’*°.
Compreendido o elo que o gesto estabelece com o sentido, veremos seu desdobramento na
fala®"’, pois ela possui 0 mesmo valor expressivo marcado pela indiferenciagdo da expressdo e

do expresso.

213MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢do. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 203-4.

2141bid, p. 206.

215“Ao mesmo tempo em que contraio o pé em meu sapato, eu o vejo. Esse poder me pertence até mesmo para
as partes de meu corpo que nunca vi. E assim que doentes tém a alucinagdo de seu proprio rosto visto de
dentro. Pode-se mostrar que ndo reconhecemos nossa propria mao em fotografia, que muitas pessoas até
mesmo hesitam em reconhecer entre outras a sua propria letra, e que, ao contrario, cada um reconhece sua
silhueta ou seu andar filmados. Assim, ndo reconhecemos pela visdo aquilo que todavia vimos
frequentemente e, ao contrario, reconhecemos de um sé golpe a representagdo visual daquilo que, em nosso
corpo, nos ¢ invisivel (...) Cada um de nos se vé como que por um olho interior que, de alguns metros de
distancia, nos observa da cabeca ao joelho. Assim, a conexdo entre os segmentos de nosso corpo ¢ aquela
entre nossa experiéncia visual e nossa experiéncia tatil ndo se realizam pouco a pouco e por acumulagdo. Nao
traduzo os “dados do tocar” para “a linguagem da visdo” ou inversamente; nao retino as partes de meu corpo
uma a uma; essa traducdo e essa reunido estdo feitas de uma vez por todas em mim: elas sdo meu proprio
corpo” (Ibid, p. 207).

2161bid, p. 208.

217MANTOVANI, H. J. “Introduc@o a nocdo de espago em Merleau-Ponty”. Ideagdo: revista de filosofia. Feira
De Santana: Universidade Estadual de Feira de Santana, Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, n.16, p. 87-110, 2006.
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Cap. 3 - O corpo como fala e expressao

Ha na tradicdo filosofica a compreensdo de que o pensamento e a linguagem possuem a

XA

mesma estrutura, restando a ela um “certo regime de escravidao” ao pensamento. Essa
“servidao” desenvolver-se-ia dentro do modelo dicotomico classico em que se separa o sujeito
pensante de um lado e o objeto do outro. A linguagem, nessa perspectiva, seria concebida
como um instrumento que visa refletir através de representagdes esse mundo cindido. Essa
proposta traria, segundo Merleau-Ponty, inumeros prejuizos para a compreensao do fendmeno
da fala, compreendido por ele como o nucleo base da linguagem. Sua natureza ¢ como a do
gesto, ou seja, ela seria, de fato, um ato de expressdao. Com isso, o autor precisa desfazer os
enganos da concep¢do dominante tanto na filosofia quanto na ciéncia sobre a linguagem, pois
eles a atrelam, em uma relacdo necessaria, ao pensamento. Portanto colocar-los em uma nova
dimensao, ou seja, como frutos dos movimentos do sujeito falante, ¢ o objetivo central do
autor. Para isso, ele precisa superar essa perspectiva dicotomica classica e o fendmeno da fala
e seu ato expresso de significagdo seriam um dos passos fundamentais. Se acompanharmos de
perto esse fendmeno, perceberemos que ha, na unidade do corpo, uma intencionalidade e um

poder de significa¢do que abarcariam até sua fungdo sexual®'®.

Como exposto no capitulo anterior, a expressao se daria por uma modulagao existencial

do corpo proprio. Percebemos que ele ndo se resume a sua natureza objetiva, pois ele a

transcende ao habitar a espacialidade e a temporalidade, fundos a todo e qualquer movimento.

Desse modo ao nos referirmos a fala, a compreendemos como experiéncia originaria. Portanto

faz-se necessdrio integrar certos elementos que foram desconsiderados pelos prejuizos
classicos ao tratar do tema. Eles excluiram, entdo, da fala aquilo que:

“significa ndo apenas pelas palavras, mas ainda pelo sotaque, pelo

tom, pelos gestos e pela fisionomia, € assim como esse suplemento de

sentido revela ndo mais os pensamentos daquele que fala, mas a fonte
de seus pensamentos e sua maneira de ser fundamental, da mesma

4

maneira a poesia, se por acidente ¢ narrativa e significante,
essencialmente ¢ uma modulac¢io da existéncia™".

218Tema desenvolvido em “Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
20006, 1? parte, cap. V — O corpo como ser sexuado”.
219Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 209.
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A fala, como as manifestagdes artisticas, permitiria ao corpo ir além de sua natureza

biologica e se eternizar em expressoes, transcendendo-se. Haveria, portanto, na experiéncia da
fala, uma enorme gama de elementos ignorados pelo pensamento de sobrevoo que nos
revelariam a forma crucial de expressao do corpo. Essa expressdo seria dada por gestos que
manifestariam e caracterizariam o campo virtual, parte esquecida do mundo. E deste
recalcamento que o corpo evoca para revelar sentidos. Vemos, portanto, que sdo pelos atos

corpdreos, e com eles a fala, que nos diferenciamos, visto que:

“Ela [a poesia] se distingue do grito porque o grito utiliza nosso corpo
tal como a natureza o deu a nos, quer dizer, pobre em meio de
expressdo. Enquanto o poema utiliza a linguagem, e mesmo uma
linguagem particular, de forma que a modulagao existencial, em lugar
de dissipar-se no instante mesmo em que se exprime, encontra no
aparato poético o meio de eternizar-se”*%.

No entanto, transcender e eternizar ndo visariam estabelecer uma verdade stricto sensu,
pois a fala existe no mundo, possui um foco neste mundo. Desdobramento e/ou forma de
movimento, a fala ocorreria por e em vista de algo, se localizaria na comunicagdo na qual
sempre se visaria o encontro com o outro. Vemos, por exemplo, que no romance haveria a
apresentacdo de um acontecimento inter-humano a um humano®*'. Portanto a tarefa da fala,
como a da obra de arte, seria destacar no tecido humano e/ou no mundo uma percepgao
nascente, um sentido incoativo que nao pode ser separado ou dividido. A acepg¢do cléssica
visa separar o expresso do expressado e esquece que sua verdadeira tarefa seria de desvendar
o mundo e seu sentido que “s6 ¢ acessivel por um contato direto”, “que irradia sua
significagio sem abandonar seu lugar temporal ¢ espacial”. E esse o sentido do nosso corpo
ser “comparavel a obra de arte”, pois “ele ¢ um no de significacdes vivas e ndo a lei de um

certo nimero de termos co-variantes”??.

Dessa forma a unido das varias percep¢des do corpo se daria em um unico gesto o qual

brota em meio a habitos motores oriundos das nossas experiéncias espaciais € temporais.

2201bidem.

221“Quando o romance, se bem que ele se deixa resumir, se bem que o “pensamento” do romancista se deixe
formular abstratamente, essa significacdo nocional ¢é retirada de uma significagdo mais ampla, como a
descrigdo de uma pessoa € retirada do aspecto concreto de sua fisionomia. O papel do romancista ndo ¢ expor
idéias ou mesmo analisar caracteres, mas apresentar um acontecimento inter-humano, fazé-lo amadurecer e
eclodir sem comentarios ideologicos, a tal ponto que qualquer mudanga na ordem da narrativa ou na escolha

das perspectivas modificaria o sentido romanesco do acontecimento” (Ibidem).
2221bid, p. 209-10.
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Formar-se-ia sua unidade, ou seja, o habito que reside entre a percepcao e o0 movimento a qual

permite a ampliacdo do corpo. Ele nos levaria, assim, de sua nascente objetiva a sua
formalizagdo fenomenoldgica. Vale ressaltar a possibilidade que hd do corpo, em sua
expansdo, incorpora o outro em seus habitos. Haveria, portanto para Merleau-Ponty, uma
relagdo organica entre o sujeito ¢ o mundo. E dessa relagdo do corpo que se revelaria a

aquisi¢do do mundo, ou melhor, de uma parte do mundo®”’

. O habito de olhar as coisas, por
exemplo, seria tal como a bengala do cego, pois ambos ampliam o seu campo de agdo. O
corpo se caracterizaria, entdo, como uma significagdo viva e equilibrada. O que todo
movimento visa € a ampliacao dos seus sentidos. Para isso, ora ele usa a percepgao que lhe da
um aspecto do objeto e, com isso, uma dire¢do a tomar, ora ele usa a fala que desvelaria uma

relagdo carnal no mundo do siléncio®*.

Percebendo que os prejuizos classicos esqueceram®®

esse importante elemento do
corpo, Merleau-Ponty passa, assim, a contemplar e restaurar a importancia da vivéncia da fala
para depois mostrar como podemos compreendé-la e pensd-la. De inicio, portanto,
precisariamos sair do dominio do “ser” e avangarmos ao do “ter”, isto ¢, compreender como
no territdrio linguistico ha a relacdo do sujeito ao termo ao qual ele se projeta. Tornar-se-ia
necessario, desse modo, resistirmos a visdao da linguagem compreendida como a posse de
imagens verbais, reduzindo o fendmeno da fala a um circuito em 3* pessoa, pois essa visao
compreende o fendmeno como um fluxo de palavras sem qualquer intengdo de um sujeito
falante. No final das contas para ela, ndo ha ninguém que fale. Demarcar-se-ia, assim, o
territorio do “ser”, isto ¢, o sentido da palavra estaria no estimulo ou na consciéncia (estado)

que nomeia. O som ou a fala de uma palavra seriam fung¢des do cérebro ou do psiquismo e,

assim, diminuem sua importancia, pois ele ndo seria nem uma ac¢do e nem manifestacdo do

223“Mas essa analise [intelectualista] deforma ao mesmo tempo o signo ¢ a significagdo; ela separa um do outro,
objetivando-lhes o contetido sensivel, que ja é “pregnante” de um sentido, e o nicleo invariante, que ndo é
uma lei mas uma coisa; ela mascara a relacdo organica entre o sujeito e o mundo, a transcendéncia ativa da
consciéncia, o movimento pelo qual ela se lanca em uma coisa e em um mundo por meio de seus 6rgaos e de
seus instrumentos. A analise do habito motor enquanto extensdo da existéncia prolonga-se portanto em uma
analise do habito perceptivo enquanto aquisicio de um mundo. Reciprocamente, toda habito perceptivo é
ainda um habito motor, e ainda aqui a apreensdo de uma significagdo se faz pelo corpo” (/bid, p. 211).

224Para Tavares (1985) é na da fala em que se encontram as bases para ideia, espirito ou pensamento, que
seriam uma espécie de sublimacdo, segundo sentido ou figurado da percep¢do. Ele entende que esse é o
motivo de Merleau-Ponty sempre buscar no interior desses uma fonte originaria da experiéncia perceptiva.

225“A linguagem assume e modifica uma ordem de coisas mais antiga que ela mesma, os sentidos abertos pela
percepg¢do, vem visitar este ponto originario de ineréncia do sujeito ao mundo para desenvolver o que nele se
anuncia como questdo muda e permanente, e por isso podemos dizer que existe uma operagdo de sentido,
comum a linguagem e a percepcdo. E a0 mesmo tempo, a expressdo da linguagem modifica e transcende o
fenomeno dado na percepgdo, transcendendo-se a si mesmo, uma vez que seu movimento consiste sempre em
nos atirar além, nas fronteiras entre o visivel e o invisivel, sondando as relagdes entre um mundo e outro”
(Furlan & Bocchi, 2003, p. 450).
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sujeito. O disturbio da linguagem, segundo essa concepgao que Merleau-Ponty se opde, seria

eletivo, pois poder-se-ia desagrega-la em fragmentos independentes (escrita, leitura, discurso,
etc) que exigiriam uma estrutura racional por trds. Assim a linguagem seria constituida de

contribui¢des isoladas de seus fragmentos. Negar-se-ia, entdo, que o solo*®

da linguagem
seria 0 da experiéncia a qual seria a expressdo do mundo percebido. O reducionismo
cientifico, em sua andlise, diminui nossa experiéncia linguistica, pois ele ndo entende que para
o homem ser capaz de pensar®’ ele precisaria ser capaz, anteriormente, de perceber ou sentir,
ou seja, o pensamento sempre seria fruto de uma experiéncia do corpo. A ciéncia, em seu
esquecimento, atribui ao fenomeno linguistico dimensdes somadticas e/ou psiquicas em vez de
atribui-lo ao movimento corpéreo de expansdo. Ela entende, portanto, que falamos por mera

reacdo aos estimulos ambientais. Ao estudar o fenomeno linguistico, ela desagrega-o em

varios fragmentos racionais, transformando-o, em tltima anélise, em um objeto cognoscente.

3.1 - A teoria da afasia e a linguagem

A dificuldade encontrada pela ciéncia em explicar o fendmeno da afasia viria, para o
autor, revolucionar o modo como perceberemos a condicdo humana, pois essa dificuldade
manifesta os equivocos da concepcao cientifica. A revolugdo tem seu incio no momento em
que se passou a considerar os elementos ‘“anteriores” aos fendmenos em terceira pessoa, ou
seja, quando se percebeu que o que estaria afetado, na maioria das doencas, era a linguagem

intencional.

Dessa forma a concepgdo cientifica que adota como centro da linguagem as imagens
verbais passa por sérias dificuldades, pois comegou-se a perceber que o que seria afetado na
doenca nao ¢ o estoque visual das palavras, mas sim a forma de utiliza-las. Desse modo a
doenca revela que na fungdo da fala a forma de se utilizar as palavras se da por interesses
afetivos e vitais. Sdo esses interesses que condicionam seu uso. Para revelar o equivoco do

28 em sua critica, na descoberta de

pensamento de sobrevoo, Merleau-Ponty se pauta
Goldstein que demonstraria que a afasia ndo nasce de uma resposta motora em terceira

pessoa. Segundo essa nova explicagdo do fendmeno, o que o afasico perde ndo ¢ sua memoria

226Segundo Martins (2006).
227Segundo Tavares (1985).
228Segundo Silva (2002).
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das palavras, mas a forma como utiliza-las. Revelaria-se, assim, nessa nova descoberta, que o

verdadeiro disturbio fundamental na afasia contraria a tese fundamental dos prejuizos
classicos, pois o que se perde € o comportamento de conjunto. O distirbio fundamental estaria
ligado ao seu fundo estruturante, ou seja, a experiéncia existencial. A circunscrigdo do
problema se daria, assim, no campo afetivo o qual alteraria a atitude por trads das palavras.
Portanto na doenca o que estd afetado ¢ a “fun¢do da fala” que condiciona a existéncia da
palavra. Por isso a doenga mostra o fundamento da linguagem, pois ela revelaria a fala
intencional a qual sofre os distarbios. Portanto uma pessoa acometida ndo perde sua
capacidade de armazenar palavras, mas sim a capacidade de saber utiliza-las. Ela perde seu
movimento fonético, evidenciando a existéncia do interesse de determinada pronunciagao.
Desse modo Merleau-Ponty interessa-se*” pela afasia porque ela revela o valor de expressdo
na fala que ¢ a intengdo, sobretudo, de um sujeito falante. Dessa forma vemos, pela afasia,
que o horizonte da fala nasceria de um interesse afetivo que nos levaria a nos comunicar.
Vemos, também, que nesse inculcamento afetivo haveria, no interior das palavras, uma

atitude, uma determinada fun¢do que lhes condiciona e lhes d4 vida.

Entretanto, o pensamento de sobrevoo, pautado na incapacidade do doente manter, por
exemplo, o eidos da cor (azul) como critério de classificagdo, insiste em sua visdo
representativa e propde outra explicacdo possivel para a funcdo da fala. Agora ele considera a
doenga como um distirbio do pensamento, submete a linguagem a ele, pois a psicologia a
concebe baseada no ato de nomear. Desse forma ela vé o disturbio fundamental no doente
pela incapacidade de propor ou construir categorias, ou seja, de destacar ou intuir uma
esséncia geral ou universal das caracteristicas particulares. Desse modo, nessa nova proposta,
nomear pode até perder seu vinculo com a imagem verbal, porque ela ndo ¢ mais importante,
mas sim a capacidade categorial do pensamento. Nessa andlise intelectualista da afasia, se
retira a origem da linguagem das imagens verbais e a condicionaria ao pensamento. Por isso,
segundo Merleau-Ponty, a palavra precisa ter uma atencdo especial na compreensdo da
linguagem devido ao seu lugar privilegiado, pois, de certa forma, ela possui uma esséncia
dupla: a palavra pode ser tanto fenomeno da fala quanto do pensamento, ou seja, ela pode ser
tanto expressao como categorizacdo. Ela até seria um meio que poderia nos levar a
intersec¢do entre ambos, mas que, de fato, fala e pensamento sdo fendmenos expressivos
distintos. A tradi¢do filosofica, por ndo perceber essa diferenca, atrelou a fala ao pensamento,

entendendo que o primeiro € efeito do segundo. Assim ela determina que a linguagem possui,
2291bidem.




58
necessariamente, a mesma origem e estrutura logico/ontolégico que a do discurso racional.

No entanto, a experiéncia cotidiana contraria essa tese. Percebemos que a fala concerne a
ordem da agdo ou atitude, seria um instrumento dela, enquanto o pensamento concerne a
ordem da “denomina¢do desinteressada”, ou seja, a nossa capacidade de criar categorias.
Desse modo classificar um objeto no dia-a-dia ¢ um ato do pensamento e¢ nao da fala.
Contudo, como a ciéncia olha para maioria dos casos de afasia pela incapacidade categorial,
ela seguiu os passos do pensamento de sobrevoo e acabou por vincular a linguagem ao

pensamento®*.

3.2 - 0 parentesco entre as Psicologias

Dessa forma ao seguir as explicagdes existentes, tanto do empirismo em que ndo ha
sujeito falante, quanto do intelectualismo pela teoria da afasia, constatariamos, segundo
Merleau-Ponty que hd, em ambas, um forte laco de parentesco. Ou seja, de um lado teriamos
a psicologia empirista ou mecanicista que se pautaria na imagem verbal, de outro lado
teriamos a psicologia intelectualista que se pautaria nos atos do pensamento, revelando que
em ambos os casos hé a ideia de que a palavra ndo possui significagdo propria. Vemos, pois,
que de um lado ela seria a revivescéncia de imagens e que de outro ela seria o involucro de
uma operagdo interior. Portanto apareceriam dois caminhos filosoficos distintos que
conduzem ao mesmo destino, a saber, a falta de significacao independente da fala. O primeiro
caminho veria que a relagdo entre a imagem verbal e a palavra estaria nas associagdes ou leis
da mecanica nervosa, transformando a linguagem em um fendmeno psiquico ou fisioldgico
em que nao ha ninguém que fale. O segundo caminho veria a palavra como uma duplicacao
da operagdo categorial que sO reflete e ndo participa do processo. O sentido adviria do
pensamento e a linguagem seria um acompanhamento exterior. Haveria um sujeito pensante
que poderia falar ou ndo através de fendmenos mecanicos. Desse modo ambos entendem o
fenomeno da fala como um mecanismo automatico fisiologico ou psiquico e a origem dos

sentidos se encontraria em um lugar distinto. A superagdo desses modelos, entende Merleau-

230Descartando toda sua dimensdo imagética, pois “na posse da linguagem é compreendida em primeiro lugar
como a simples existéncia efetiva de 'imagens verbais', quer dizer, de tracos deixados em nos pelas palavras
pronunciadas ou ouvidas” (Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepcédo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006, p. 237).
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Ponty, dar-se-ia por meio da constatacao do sentido imanente que ha na palavra, discordando

das concepgdes tradicionais. Se seguissemos o pensamento de sobrevoo, desconsiderariamos
a existéncia independente da palavra e a subordinariamos a uma instancia ou faculdade
mental. A fala, desse modo, tornar-se-ia um invélucro vazio, pois ela seria “apenas um
fenomeno articular, sonoro, ou a consciéncia desse fendmeno, mas, em qualquer caso, a

linguagem ¢é apenas acompanhamento exterior do pensamento™!

. No entanto, a experiéncia
linguistica demonstraria®* que ela ndo estd preenchida ou representa, necessariamente, um
pensamento, mas sim que ela nasceria de uma significacdo gestual, pois, ao nos fixarmo na
experiéncia da comunicagdo, identificariamos uma ‘“compreensdo” além do pensamento,
revelados, por exemplo, pelo estilo, sotaque, tom de voz, etc. A fala evocaria, assim, uma
intencdo ou uma forma unica de relagdes inter e intrassubjetiva, porque cada frase significaria

a modulagio de um poder de expressdo corporal. Por isso ha em Merleau-Ponty**

a
necessidade de demolirmos essas teorias empirista e intelectualista tradicional que
subentendem uma exterioridade entre o signo e a sua significagdo e que, consequentemente,
submeteriam a fala ao pensamento. Ambas assumem, entdo, essa separacdo. A psicologia,
contemporanea ao autor, segue essa toada. Ela supde que o processo de reconhecimento de
um objeto se pautaria na mediagdo ou em uma atividade pré-linguistica, ndo reconhecendo®*
que seria no proprio ato do nomeagdo que ocorria o seu reconhecimento. Intelectualismo e
empirismo estariam, assim, presos a0 mesmo prejuizo classico, ou seja, “as palavras ou os
signos limitam-se a desempenhar o papel de “involucro inanimado” das ideias ou dos

significados, tendo por fun¢do apenas traduzir em nds um “texto ideal” previamente dado”*.

Seria desse modo que o pensamento de sobrevoo destitui®*®

a significagdo da palavra,
desencadeando concepgdes cientificas concordantes que entendem que haveria uma relagdo
de exterioridade entre significado e significante. Seria exatamente essa exterioridade que
impediria a palavra de possuir uma significacao, desconhecendo-se que ela seria, no interior

da fala, a fonte originaria de sentido.

Na visdo cientifica e filosofica intelectualista, a experiéncia da fala se transformaria em
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uma linguagem instrumental™’ que postula a tese da supremacia do pensamento em relacao a

2311bid, p. 241.

232Segundo Silva (2002).

233Segundo Martins, A linguagem traz nela mesma a fonte de sua significacdo. Manuscrito, Campinas, v. 29, n.
2, p. 575-96, 2006.

2341bidem.

2351bid, p. 577.

236Segundo Furlan & Bocchi (2003).

237Segundo Silva (2002). Para esse autor a concepgdo de uma linguagem instrumental iniciaria com Descartes.
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linguagem, dando a ela um carater representativo, ou seja, a ligagdo dos signos as coisas

ocorre gragas a um psiquismo inconsciente em que ha, nele, a juncdo dos sentidos das
palavras aos estados de consciéncia. A linguagem se torna, assim, uma expressdo do

pensamento, se torna um produto do cogito. Ja na visdo empirista®®

, ela seria marcada pelos
mecanismos fisioldgicos, pois seriam eles que fariam as associagdes dos sons as ideias que
seriam a esséncia das palavras. Desse modo o resultado inevitdvel de ambas premissas ¢ o
esvaziamento do ato expressivo. Esvaziar-se-ia a linguagem pelo associacionismo ou pela
suposicao do sujeito pensante. Portanto o equivoco estabelecer-se-ia, em ambos os casos, pela

falta do sujeito falante, ou por nao reconhecé-lo no caso do empirismo, ou por ndo haver um

sujeito pensante que lhe fornecesse a estrutura de seu contetido no caso do intelectualismo.

Ha, portanto, uma critica ontologica™ de Merleau-Ponty a falta do reconhecimento do
valor da palavra pela tradicdo, ou seja, com a palavra destituida de significagdo propria,
herdamos da tradi¢do o problema do contato com o ser. Vemos que no automatismo ha o corte
em nosso contato pela inexisténcia de um sujeito e de um vinculo interno do sentido entre a
percepcao e a palavra proferida. E vemos no intelectualismo a proposta do sentido original ser
insuficiente para responder a insercdo do nosso corpo no mundo. Dessa forma, em ambos os
casos, perdemos o contato com o ser € a superacao desses modelos se torna necessaria. Ela o ¢
ndo soO para a sobrevivéncia da fala como expressdo, ou retomada da existéncia da palavra no
mundo, ou retomada da fala como movimento do sujeito falante, mas, principalmente, para
resguardarmos nossas ligagdes com o ser, rompidas pela dicotomia classica sujeito/objeto. Por
isso o resgate do peso da existéncia®* no mundo e das experiéncias do corpo que evocam a
linguagem ou a idealidade consistem em uma emigra¢ao da sensibilidade do mundo para algo
mais leve e que voe pelo espaco e pelo tempo, que nos liberte das condi¢des objetivas,
emancipando nossas expressoes de suas origens. A fala viria, portanto, ndo para prender o
corpo ao pensamento, mas para ampliar sua capacidade de movimento. Ela metamorfosearia
as estruturas do mundo visivel, pois evoca o invisivel, sublimando, assim, as capacidades do
corpo. Ao excluir’' o significado da palavra, a tradi¢do retira nossa possibilidade de
compreender a experiéncia da eficacia da fala, porque seria exatamente pela fala possuir
sentido e uso que ela se coloca como movimento de uma operagao de expressao, fazendo com

que nasca objetos. Portanto a falta do reconhecimento do significado na palavra possui

238Ibidem.

239Segundo Furlan & Bocchi (2003).
240Segundo Tavares (1985).
241Segundo Silva (2002).
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consequéncias que vao além da sua banalizagdo como instrumento. Ha ndo sé a falta da

compreensdo do ato pelo qual ela ganha sentido, mas falta, também, a percep¢do de que a
palavra ndo representa o objeto, ela evoca sua presenca. Desse modo retirar o sentido da

palavra € romper ontologicamente os nossos lagos com o mundo.

3.3 - A Palavra com sentido; a importdncia da intersubjetividade

Percebemos, até como preservacao do nosso contanto com o mundo, a importancia da
ineréncia do sentido na palavra. Dessa forma desembocamos em outra questdo, a saber: se
compreendermos o pensamento como uma inten¢do de conhecimento, por que ele sairia dos
seus liames e visaria a expressdao? Ou seja, Merleau-Ponty questiona-se, pelo lado de quem
fala, o motivo que leva o sujeito pensante a comunicagdo, pois, como ele pretende mostrar

99242

através de “exemplos existenciais”**, esse movimento ¢ essencial, visto que o pensamento

necessita se expressar para se formar*®,

O primeiro conjunto de exemplos ¢ composto pela sensagdo de indeterminacdo que
sentimos quando nao encontramos o nome de um objeto familiar e pelo fendmeno da criagao
de pensamentos realizado pelo escritor na formulacdo de sua obra. Esse exemplos visam
revelar a existéncia de uma espécie de “producdo de pensamentos” ao sujeito pensante para
que ele possa pensa-los. Tanto na sensagdao de indeterminacao quanto na formula¢do de uma
obra vemos que o conceito nasce como resultado do movimento de busca dos fendmenos de
fala e de comunicag¢do. Portanto ele seria o resultado da experiéncia da fala (interior ou
exterior). A apropriacdo do pensamento se daria no proprio ato de expressdo, sua

denominag¢do nasceria no proprio ato do reconhecimento que visa expressa-lo.

O segundo conjunto de exemplos seria composto por nossa dificuldade de
determinarmos algo no escuro e pela experiéncia da crianca com a linguagem. O primeiro
caso viria para revelar que nesse ato nao ha a comparagdo do conceito com o objeto para que
possamos reconhecé-lo. O reconhecimento ou a consciéncia de ter atingido algo oculto na

penumbra se daria pela palavra, ou seja, seria na nomeacao do indeterminado, pois, como

242Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 241-2.
243“Um pensamento que se contentasse em existir para si, fora dos incomodos da fala e da comunicagao, logo
que aparecesse cairia na inconsciéncia, o que significa dizer que ele mesmo existiria para si” (Ibidem.)
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vimos, ela traz nela mesma o sentido. O segundo caso, a experiéncia da crianca com a

linguagem, viria para corroborar essa tese, pois o autor visa demonstrar que o nome, no
pensamento infantil, seria a esséncia do objeto para a crianca, ele reside na coisa tal como sua
cor ou sua forma, ou seja, seria uma das suas qualidades. Essa forma infantil (pré-cientifica)
de perceber o mundo revela que na constituicdo dos objetos ha, como um dos elementos
indispensaveis, a fala, mostrando que a linguagem ndo repousa no conceito. Ao utilizar esse

exemplo da crianga, Merleau-Ponty prevé um possivel conflito**

com concepgdes que
insistem em afirmar que crianga sem linguagem preestabelecida nao consegue conhecer os
objetos. Nessa visdo, ela teria que, primeiramente, se transformar em um ser linguistico, se
inserir em uma comunidade linguistica, para obter acesso a existéncia natural das coisas.
Entretanto, o que essas concepg¢des veem como necessario, o autor vé como uma observacao
que corrobora a sua posi¢do: se € possivel que a crianga apreenda a linguagem antes de
conhecer a natureza, isso se da porque ela a apreende como fala antes de apreendé-la como
pensamento. Portanto essa suposta necessidade mostra que para as criangas a palavra habita as
coisas ¢ lhe revela as significagdes que consumardao o seu pensamento. Dessa forma a fala

como expressao € anterior a0 pensamento, pois este necessita de uma formulagdo e de uma

inten¢ao fundante, a qual requisita a fala como base.

Ao fundar o pensamento na fala, Merleau-Ponty acredita que instaura o sentido de
existéncia do primeiro, pois sem a fala ndo se compreenderia porque o pensamento tenderia a
expressao. Por conseguinte, se o pensamento também ¢ um ato de expressdo, percebemos que
a natureza do nome se transforma, pois ndo se pode mais concebé-lo como uma representagao
qualquer. A palavra passa ser a esséncia do pensamento, pois denominar um objeto seria
reconhecé-lo. Nao ha a divisdo entre, de um lado, o nome e, do outro, o objeto nomeado. A
experiéncia da crianga ao proferir suas primeiras palavras € o caso exemplar, pois para ela nao
ha divisdo. O nome faz tanto parte da natureza do objeto quanto sua cor, pois ela se pauta em
suas experiéncias perceptivas, ou seja, esse ato de captar algo que faz com que o nome confira
vida as coisas. Nesse processo hd o imbricamento da existéncia do objeto a existéncia do
nome e, por isso, tomamos conhecimento do mundo pela fala, pois seria pela palavra que o
sentido das coisas nos seria apresentado. Portanto o germe da linguagem?® ¢ essa capacidade
de projetar um sentido oriundo da experiéncia do corpo proprio, o nicleo da expressao

primordial. Por ser uma expansdo do corpo, a linguagem constitui 0s signos em signos, ou

2441bid, p. 242.
245Como aponta Silva (2002).
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seja, “a fala ndo se encontra em regime de divorcio com o corpo, pois a motricidade se

transforma em gesticulagdo simbolica, cujo campo de exercicio ¢ a primordialidade do mundo

¥26 E dessa forma que compreendemos a existéncia do corpo como 0 nosso

percebido
primeiro pacto com o mundo. E a linguagem, por sua vez, seria a modulacao desse pacto —
como gesto simbodlico — que revela a arqueologia do mundo percebido. Ela declina, assim, das
caracteristicas que lhe sdo atribuidas pelos prejuizos cléssicos, a saber: que ela seria um meio

imperfeito de expressao das imagens verbais ou das representagoes.

O fendmeno da linguagem seria, assim, um caso eminente da intencionalidade corporal
e seria por essa experiéncia que se gerariam os elementos para a consciéncia. As palavras nos
apresentam o mundo, pois as estruturas do funcionamento intencional corpoéreo, contidos na
expressdo da fala, ndo o representam, mas sim sdo derivados de uma intencionalidade que
visa a comunicacdo, ou seja, o encontro com o outro. Desse modo precisamos cortejar na
analise da linguagem o outro lado da fala, isto ¢, precisamos contemplar o lado de quem
escuta, pois ¢ ele quem acolhe o “pensamento”. A principio se acreditou que a fala ouvida ndo
traria nada além do que a consciéncia poderia apreender, ou seja, seria necessario que ela se
mantivesse nas possibilidades da consciéncia para que houvesse a compreensdao do que fora
dito. Se assim fosse, a comunicacdo seria uma ilusdo, pois, tal como uma “mdaquina de
linguagem”, ndo se comunicaria algo novo ao outro. Haveria, nesse modelo, a importancia,
para que uma consciéncia chegue a outra, de uma “espécie de pensamento” universal que
possibilite esse encontro, que possibilite a outra consciéncia pensar os mesmos pensamentos
que ela, visto que ambas, através dessa estrutura, ja possuiriam de antemao todos os tipos de
significagdo. Entretanto a experiéncia comunicativa nos revela outra coisa, isto ¢, ela revela o
poder do ser humano ir além daquilo que ja foi dito. De fato s6 podemos compreender aquilo
que ja foi pensado, contudo esse ato ndo exclui a possibilidade de nos depararmos com o novo
ou com uma significacdo que até entdo nao fora visada e que nos faria remanejar todas as
demais. Na compreensdo do outro hd sempre o indeterminado que nos remete a novos
sentidos. As confusdes na comunicagdo e todo seu processo ocorrem através da fala, pois nos

247

levam a um esforco de pensar segundo o outro™’. Dessa forma toda significacdo conceitual (o

que ja foi dito ou pensado) necessita de uma significacdo gestual (intencionalidade

2461bid, p. 31.

247“Mais uma vez, o que dizemos aqui s6 se aplica a fala originaria — aquela da crianga que pronuncia sua
primeira palavra, do apaixonado que revela seu sentimento, a do “primeiro homem que tenha falado” ou
aquela do escritor e do filosofo que despertam a experiéncia primordial para aquém das tradi¢des” (Merleau-
Ponty, Fenomenologia da Percepg¢ao. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, nota 5, p. 636).
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comunicativa) imanente que lhe dé conteudo. Portanto ¢ na comunicagdo que percebemos que

a linguagem introduz sentidos no sujeito ouvinte e que por sinal a aprendemos por si mesma
no sentido de que a adquirimos vivendo-a. H4, assim, tanto naquele que escuta (1€, fala,
escreve, pinta, toca, compde...) quanto naquele que fala um “pensamento” na fala
(significagao gestual), revelando, assim, que tanto o pensamento quanto a linguagem nao se
instituem anteriormente ao gesto fonético. Poderiamos entender, entdo, a partir da
comunicacdo, que a consciéncia possui uma relagdo ou conhecimento manipulanda, isto &,
uma relacdo nao intelectiva do corpo ao qual pertence e ao qual permite 0 homem manter
relagdes com os objetos e com o outros sem necessidade de os representarem categorialmente
(simplesmente pego uma garrafa d'dgua em minha frente quando estou com sede). A
linguagem estaria, entdo, nesse mundo em que habito e que revela uma harmonia
preestabelecida entre meus movimentos, atos de significacdo e as palavras usadas para
expressa-los. Da mesma maneira que um gesto da mao ou da cabeca de outrem contém em si
mesmo a significagdo que dele depreendo, também a linguagem incorpora uma significacdo
que ndo ¢ nem transcendente ¢ nem se resume a ser-lhe imanente. Por isso a fala ndo
traduziria um pensamento, ela o consumaria, ela o daria existéncia aquele quem o escuta, que
o recebe da propria fala tal como um gesto da mao ou da cabega. Portanto ha na subordinagao
da existéncia da fala ao pensamento a reducdo da linguagem, ha ilusdes comunicativas, isto €,
incorremos na concep¢ao de um pensamento puro desvinculado e fundante a toda e qualquer

forma de experiéncia. De fato h4 um fendmeno cognoscente®*

na fala, mas que nao
conseguiria recalcar o movimento linguistico de evocagao da experiéncia perceptiva pela qual
se daria sentido na fala. Vemos que o mundo da linguagem ¢ constituido por objetos que
evocam a espacialidade e a temporalidade que modulam o corpo, revelando, assim, o lugar no

mundo da ligacao corpo/objeto, ou seja, a manifestagdo da experiéncia perceptiva.

De fato ¢ na existéncia que hd a experiéncia que possibilita o nascimento do
pensamento, pois € a existéncia que nos confrontar com a incdgnita e/ou o desconhecido. Ela
nos coloca diante ao novo, fazendo com que toda fala se dé dentro de uma comunicacdo, ou
seja, dentro de uma intersubjetivamente sempre inusitada. Portanto a existéncia nos coloca na
condicdo necessaria de compreensdao desse outro desconhecido/conhecido. Seria nessa
apresentacao do outro pela fala, do pensamento do outro pelas palavras, este outro incognito e
desconhecido que nos daria a base do sentido. E pela tentativa de apresentagio de algo de um

ao outro pela fala que se abriria o caminho para um sentido inusitado, algo novo, da solugao

248Silva (2002).
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do problema, da conversao dos dados, ou seja, “a retomada do pensamento do outro através

da fala, uma reflexdo, no outro, um poder de pensar segundo o outro que enriquece nossos

pensamentos proprios”.

O gesto ¢ a forma fundante da expressdo e/ou de conferir sentido a algo, pois ele ¢ o
modo originario de nos dirigirmos ao mundo no intuito de revela-lo. As palavras®® ndo sio
mais as relagdes sintaticas, elas seriam gestos, ou seja, esse sentido que nos advém na fala. O
significado existente nas palavras nasce por antecipagdo, porque ele se consolida no seu
proprio ato, isto €, ele se consolida como significacdo gestual, sua esséncia. Toda linguagem
empirica, enquanto manifestacdo gestual, possuiria, entdo, existéncia devido sua capacidade
de expressdo, porque ¢ por ela que adquirimos o seu sentido, “em suma, toda linguagem se

ensina por si mesma e introduz seu sentido no espirito do ouvinte”*'

. Se ha por detras de toda
expressdo uma intensdo, uma intencionalidade imanente, uma visdo de mundo, uma
perspectiva na fala, “ha, portanto, tanto naquele que escuta ou I¢é como naquele que fala e

escreve, um pensamento na fala que o intelectualismo ndo suspeita™*?

. Merleau-Ponty
vislumbra, assim, uma nova dimensdo na origem da fala a qual poderia se desdobrar em
pensamentos ou ndo, pois torna-se necessario reconhecer que para o sujeito falante as figuras
representativas a priori nao significam absolutamente nada. O seu ponto de partida ¢ a
intensdo, a expressdo, a criacdo de sentido e ndo um sistema de referéncias aos objetos do
mundo. Subentende-se*, desse modo, que a significagdo seria corporea e que o sentido
surgiria do comportamento (que seria através do movimento que as palavras encontrariam seu

significado). Portanto deve-se retira a linguagem do ambito do objeto puro do pensamento e a

colocar na comunicagao e nas intengdes praticas.

3.4 - A linguagem e o pensamento ndo se instituem antes da fala

Como a origem da palavra esta no ato expressivo, que ¢ inerente a toda e qualquer fala,
podemos entender, entdo, que os seus produtos - ao lermos ou ao pronunciarmos algo, um

romance ou uma musica — geram aos nossos sentidos um “encantamento” através das

249Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgao. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 243.
250Segundo Mufioz (1998).

251Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 244.
2521bidem.

253Segundo Furlan & Bocchi (2003).
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palavras, ou seja, um significado novo. No sujeito falante, o pensamento nao ¢ representagao,

pois ele ndo trata de objetos ou suas relacdes. No momento da fala, ndo ha “pensamentos” a
margem do texto, tanto de quem pronuncia quanto de quem escuta, porque as palavras
preenchem todo o nosso “espirito”. E essa situagdo que “encanta”. As analises ou pesamentos
tal qual o intelectualismo propde, sobreviriam pos-encantamento, pois, no instante que
estamos imbuidos nessa auria, o sentido ¢ onipresente e fluido. No gesto fonético ndo se
recorre a representagdes, mas visa-se expressar significados. Para retificar sua posicao,
Merleau-Ponty critica a proposta bergsoniana da memoria-habito e da recordagdo pura para
aproximar-se da visao freudiana de imago. Ele entende que eu ndo tenho as palavras como
formas de objeto, mas as tenho como uma presenga proxima, as tenho em considera¢do, como
uma esséncia emocional e ndo como imagens verbais. Deve-se repreender a proposta
bergsoniana tal como Merleau-Ponty reprendeu as representacdes do movimento, ou seja, eu
ndo preciso representar o espago ou a fala para me movimentar no espago ou para pronunciar
algo, ambos sdo campos de acdo, usos possiveis do meu corpo. Portanto a imaginagdo, esse
processo de evocagdo de uma imagem, seria uma das modalidades da gesticulagdao fonética.
Merleau-Ponty afirma que Bergson até intuiu isso no seu conceito de quadro motor, entretanto
ele o recheou de representagdes puras do passado, negando o esfor¢o do movimento do corpo,
pois o corpo os retoma nos atos presentes para reabri-los o tempo e ndo para os transformar
em uma memoria constituinte. Desse modo a critica da concep¢do de memoria pura
bergsoniana torna-se necessaria para que seja possivel a reabertura do tempo para os
movimentos do corpo, pois ele retoma o tempo na funcao de proje¢do, ou seja, ele retoma as
atitudes antigas (projeta uma inten¢iio) transformando-as em movimento efetivo. E dessa

forma que o corpo seria um poder de expressao natural.

A funcdo da critica a Bergson tem o intuito de restituir a verdadeira fisionomia do ato
de falar, ou seja, € pela analise do movimento que percebemos que o sentido esta enraizado no
gesto fonético. Portanto a fala ndo pode ser um simples signo, ou meio de fixacdo, ou
involucro do pensamento. Ela ndo seria a fumaca que anuncia o fogo pensamento, pois, se
sempre o passado € retomado, ndo ha sentido dizer que precisamos nos lembrar das palavras
ou dos pensamentos, pois sempre os reconstruimos no ato de evocagao das imagens verbais.
Se a fala ¢ movimento, isto €, essa poténcia significativa, ¢ ela que propiciaria ao pensamento
os meios de se expressar. Desse modo se ndo renunciarmos a concepc¢do de linguagem

designativa (seja do objeto, seja do pensamento), ndo contemplaremos a fala como presenga



67
no mundo sensivel, como emblema, como corpo do pensamento. Nao captaremos a

significagdo existencial na palavra (estilo, valor afetivo, mimica existencial) que as habita e

que seria sua primeira camada de significacao.

O pensamento nasce, assim, de uma tentativa de fixarmos esses encantamentos,
revelando que o fruto do sujeito falante difere do que quer a ciéncia e a tradi¢do, pois ele nao
representa e sim encanta. Por isso Merleau-Ponty, no intuito de exemplificar e delimitar
melhor esse campo, declara sua preferéncia a concepg¢do freudiana de imago, pois, para ele,
ela trata de sensacdes nascentes diante de novas experiéncias que denotariam uma esséncia
emocional imediata e ndo mediada. Difere-se, desse modo, da concepcao de imagem verbal
bergsoniana, pois ela se perde em memorias-habitos e recordagdes puras representativas as
quais escapam de toda essa experiéncia da presenga familiar das palavras que conheco e que ¢
o motivo do meu encantamento. O ato de falar tem que ser soberano. Se ¢ necessario
reconhecer que ha alguma dimensao representativa na linguagem, tal como propde Bergson,
sera preciso encontra-la na propria fala. O motivo pelo qual a imagem verbal ndo abrange essa
dimensdo da fala se d4 porque ela considera que ao representarmos algo necessitamos da
imaginacdo. Esse problema possui dois desenvolvimentos. Primeiro, percebemos que o ato de
representar visa sempre algum objeto ndo dado no presente e que se necessita busca-lo fora ou
anterior a situacdo dada, entretanto hd sempre, apesar desse movimento de busca ao passado,
a manutencdo do foco em algo no mundo, descartando, assim, a imaginagdo. Segundo, a
confusdo da representacdo ser coirma da imagina¢ao se da no fato de ambos os atos serem a
busca de algo que nao esta presente no momento requisitado, no entanto a diferenca da fala
para esse tipo de representacdo ¢ que a fala ¢ a reconquista dos atos do passado que se
constituiram na forma pela qual o corpo os utiliza no presente. H4, necessariamente, a
retomada da func¢do da significagdo gestual, pois “o corpo converte uma certa esséncia motora
em vociferagdo, desdobra o estilo-articular de uma palavra em fendmenos sonoros, desdobra
em panorama do passado a atitude antiga que ele retoma, projeta uma inten¢do de movimento

em movimento efetivo, porque ele é um poder de expressdo natural”>*,

Merleau-Ponty considera as criagdes artisticas como o melhor modelo para evidenciar
esse fenomeno, pois elas revelariam um “organismo de palavras” nas obras que fazem o
sentido existir como um ato de expressdao. Desse modo a expressdo estética efetuaria

significagcdes e ndo copias ou tradugdes, mostrando que o pensamento existe nas palavras ou

254Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 247.
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nas falas. Para revelar esse organismo, ela utilizaria de elementos habituais. Corre-se aqui o

risco de reativarmos os fantasmas da concepgdo tradicional, pois poderiamos cair na tentagao
da impressao equivoca de que o pensamento ¢ anterior a fala ou da ilusdo de uma vida interior
que, na verdade, € uma fala interior. O gesto fonético novo de significagdo retoma os antigos,
tal como os movimentos na aquisicdo do habito. Fala, expressao e pensamento formam-se ao
mesmo tempo, na retomada do movimento. Se voltarmos a experiéncia comunicativa veremos
que ela, tal como a criacdo artistica, necessita de um vocabulario comum para que haja a
comunicac¢do, no entanto a0 comunicarmos nao visamos as representacdes (tanto quem fala
quanto quem escuta). O sujeito falante ndo visa o pensamento ou a representagdo, ele busca
revelar “um certo estilo de ser”, o “mundo”. Quem fala revela uma intengdo significativa e
quem escuta retoma essa intengdo em uma “operacao sincronica” de minha prépria existéncia.
H4, portanto, uma fala instituida, ou seja, significa¢des ja formadas que nao exigem do mundo
intersubjetivo e linguistico novos esfor¢os de expressao ou comunicacao. Esse habito apagaria
a distingdo do falado e do falante. Perder-se-ia a consciéncia do novo e do antigo, ou seja,
“perdemos a consciéncia do que ha de contingente na expressdo e na comunica¢do”®’. Ndo se

99256 Para

compreende mais os gestos “que transformam um certo siléncio em fala
compreendermos o homem, precisamos operar essa separagdo, diferenciando o que ¢
originario do que ¢ instituido. Precisamos encontrar o “siléncio primordial”, os “gestos que

rompem esse siléncio” para encontrarmos “o ruido das falas™’.

3.5 - A fala é um gesto, sua significacdo, um mundo.

A fala, portanto, se manifesta no ambito do gesto e seria dele que adviria toda a sua
significacdo. Ao submetermos, na linguagem, a fala ao pensamento, matariamos a verdadeira
fisionomia do ato, pois ele ndo ¢ um efeito do pensamento. De fato sdo dois atos distintos em

258

que o ultimo depende do primeiro e das primeiras palavras para existir™®, ou seja, seria

necessario primeiro falarmos para que exista qualquer forma de linguagem. Seria o ato de

2551bid, p. 250.

2561bidem.

2571bidem.

258Merleau-Ponty pauta-se no fato de que ha doentes que conseguem ler sem entender o que esta escrito, € isto
confere uma existéncia da fala sem o pensamento. Decerto, o ato de ler sem compreender um texto ndo é
exclusivo dos doentes.
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expressao que confere essa existéncia. Por isso a comparagdo com a criagao artistica, pois ha

na producdo de um texto ou de uma obra de arte qualquer, quando a operagdo de expressao ¢
bem-sucedida, a instalagdo no seu interior de uma significagdo tal que “abre para nossa
experiéncia um novo campo ou nova dimensdo”*. Seria essa experiéncia que possibilitaria o
nascimento do pensamento. Por isso Merleau-Ponty reforga essa proposta com o exemplo da
experiéncia musical, pois ela nos remete necessariamente a experiéncia da execucao:
contemplar uma sonata escrita nas suas partituras ndo nos dd a dimensdo da experiéncia
expressiva de estarmos diante de uma orquestra. Vivenciar uma musica estaria, desse modo,
diretamente ligada a experiéncia que temos de sua execucdo. E essa a dimensdo que o autor
confere a fala, pois ¢ na expressdo que ha a possibilidade de sua existéncia. O pensamento
puro nasceria do menosprezo dessa necessaria ineréncia expressiva. Essa ilusdo poderia até
ser criada pelo ato de recordacdo®®, por exemplo, pois seria na rememoracdo de pensamentos
antigos que se criaria a impressao de que ha alguma espécie de vida interior ou de uma
linguagem interior, “mas, na realidade, esse pretenso siléncio ¢ sussurrante de falas”, pois “o

pensamento “puro” reduz-se a um certo vazio da consciéncia, a uma promessa instantanea”",

A propria psicologia moderna ja mostrava os equivocos desse engodo, pois ela
constatou que nao haveria relagdo entre o gesto testemunhado e a experiéncia interna, ou seja,
ndo haveria uma interpretagdo da percepcdo por experiéncias anteriores. Ao perceber um
gesto, compreendo que seu sentido encontra-se no proprio gesto (exemplo da colera®?),
recusando assim qualquer entidade independente dele. Seria importante, também, para
eliminacao dessa “dadiva astuciosa”, compreender as especificidades e diferencas dos atos de
perceber um objeto e de perceber um gesto, pois o pensamento de sobrevoo tende a ignora-
los. A diferenciagdo da por Merleau-Ponty passa pelo exemplo da crianga e a contemplagdo

da cena sexual®®

. Ao ver o ato sexual, a crianca ndo compreende a cena, porque esse
comportamento nao ¢ possivel a ela nesse instante, evidenciando que esse gesto nao faz
sentido para ela porque ndo ¢ possivel a retomada do ato pelo espectador. A retomada do
gesto ¢ fundamental para sua compreensao e para o estabelecimento da comunicagdo, portanto

a percepcao do gesto exige algo a mais do que a mera percepcdo do objeto. Isto ¢, a

259Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 248.

260“o que nos engana a respeito disso, o que nos faz acreditar em um pensamento que existiria para si antes da
expressdo, sdo os pensamentos ja constituidos e ja expressos dos quais nos damos a ilusdo de uma vida
interior” (Ibid, p. 249).

2611bidem.

2621bid, p.251.

2631bidem.
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compreensao do gesto na comunicacao nasceria da reciprocidade das intengdes gestuais inter-

corpdreas (intengdo que habita o meu corpo e o corpo do outro). Isso mostra que a percepgao
ndo ¢ ato do conhecimento, pois o gesto revela tanto os caminhos aos objetos quanto aos
outros os quais exigem um ajustamento do meu corpo para apreendé-los. Ha, desse modo pelo
gesto, a indicacao dos “pontos sensiveis” do mundo (percepcao do objeto) e, especificamente
na comunicacdo, a indicacdo da relagdo eu-outro (percepcdo do gesto). Portanto ¢

fundamental restaurarmos a natureza da experiéncia do outro e da experiéncia perceptiva.

Hé4 na evidéncia do objeto, percepgdes concordantes que lhe dariam unidade. A
identidade nasce da mesma forma que a imagem corporal no corpo préprio, ou seja, atraves
dos movimentos de exploracdo. Tanto corpo quanto objeto ganham forma a partir das
experiéncias da presenca corporal, ou seja, hd um campo de coexisténcia entre o sujeito
encarnado e os objetos. Essa vida com os objetos difere das construgcdes dos objetos
cientificos. Ja a percepcao do gesto na comunicagdo, em que ha alguma semelhanca ou
similaridade com a experiéncia perceptiva do objeto, o gesto, tal como o corpo, funda o
sentido comum das experiéncias, no caso especifico, da experiéncia eu-outro. Para que haja o
reconhecimento intencional € necessario a unido relacional e significativa. Desse modo “¢€ por

264
999926 , ou

meu corpo que compreendo o outro, assim como € por meu corpo que percebo “coisas
seja, da mesma forma que a percep¢do me faz encontrar o objeto, o gesto me faz encontrar
com o outro o sentido, porque o sentido esta nele, tal como o significado do objeto encontra-
se na percepc¢do. Isso nos mostraria que o “sentido do gesto ndo esta atras dele, ele se
confunde com a estrutura do mundo que o gesto desenha e que por minha conta eu retomo, ele
se expde no proprio gesto”*”. O acabamento do sentido viria quando o gesto, a unidade, se
utiliza de uma espécie de “lei desconhecida” para entrelagar o novo ato significativo com os
anteriores. E desse entrelagcamento, é dessa lei desconhecida que se vincularia as intengdes
significativas entre si, sejam elas novas ou antigas, suas ou dos outros. E a posteriori que se
possibilitaria a expressdo do pensamento. Por isso a importancia da desarticulagdo dessa
ilusdo do pensamento puro e o abandono do conceito de representacdo, pois ¢ assim que
perceberiamos que todo ato contém um sentido, que ha um mundo ao qual ele visa. A
intengdo significativa seria uma operagdo da existéncia do ser-no-mundo ¢ a linguagem ¢ o
pensamento seriam atos segundos, pos fala e expressdo. O carater essencial da intencdo

significativa seria o rompimento do siléncio primordial, ou seja, ele significa a passagem do

2641bid, p. 253.
2651bidem.
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que nao ha sentido para o gesto — disto para possibilidade de outros atos expressivos (tal como

a linguagem e o pensamento). O autor compreende, entdo, que “a nossa visao sobre o homem
continuara a ser superficial enquanto ndo remontarmos a essa origem, enquanto nao
reencontrarmos, sob o ruido da fala, o siléncio primordial, enquanto ndo descrevermos o gesto
que rompe esse siléncio. A fala é um gesto, e sua significagdo um mundo”*. Seria necessario
retomar o gesto em um ambito distinto dos prejuizos classicos, pois € por meio dele que se
instaura o mundo do sentido, enquanto que, para eles, o gesto seria um objeto de estudo,
escapando-lhe seu carater fundamental, ou seja, ndo compreendem que “leio a colera no

gesto” e que “o gesto ndo me faz pensar na colera, ele € a propria colera™’.

Voltando-se agora a especificidade do gesto fonético, perceberiamos que ele sempre
ocorre em uma comunicac¢ao, ou seja, que sempre haverd um ato de compreensdo mutuo, em
uma confluéncia de intengdes. Necessariamente, uma comunicagdo se estabeleceria na
experiéncia com o outro, logo ndo seria a interpretagao intelectual que fundaria o sentido da
experiéncia inter-corporea. Merleau-Ponty entende a experiéncia comunicativa como um
prolongamento da experiéncia perceptiva. Vemos a percep¢do dos objetos ocorrerem pelo
esquema corporal que forma a identidade da experiéncia ao unir os aspectos percebidos que
colocam o objeto, tudo isso dentro de uma presencga corporal momentanea. Ha, desse modo
em ambos o0s atos, a presenca do corpo, porque “¢ por meu corpo que compreendo o outro,
assim como € por meu corpo que percebo as “coisas”*®. S6 que a fala retoma’® o sentido
instaurado pela percepgdo e prolonga-o a comunicacdo. A fala e o sentido do gesto corporal
terminariam na apreensao do gesto do outro ao assumi-lo como meu proprio comportamento.
Seria pelo corpo, entdo, que o sentido de ambos os gestos se expde. No entanto na percep¢ao
a sua inten¢do ¢ evidente, ou seja, ndo ha sentidos ocultos ou mal-entendidos. Ja na fala, por
se dar na inter-corporeidade, hd em cada sentido expresso algo escondido, algo oculto em sua
face, pois toda comunica¢do guarda certo grau de incompreenséo e de confusdo. Portanto® o
indeterminado existe em toda comunicagdo, isto €, aquilo que escapa a toda expressdao
fonética devido ao excesso do significado sobre o significante. A linguagem, por se formar

intersubjetivamente, neste jogo de tentar fazer-se compreender e de tentar compreender o

2661bid, p. 250.

267Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepcdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 251. O problema
gerado pela utilizagdo do mecanismo representativo.

2681bid, p.253.

269Segundo Furlan & Bocchi (2003).

2701bidem.
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outro, movimenta, involuntariamente, a indetermina¢do. Seria desse mal-entendido®”' que

haveria a necessidade de se buscar novas palavras, com o intuito de exprimir o ndo exprimido.
Vemos, entdo, que o sentido expressa-se nas palavras, mas ndo se cristaliza nelas e que em
toda expressdo ha um resto indeterminado, ha a preservagdo das vozes do siléncio. E desses
movimentos que se forma o mundo mental comum e, por isso, a cultura para se desenvolver
nesse espago virtual estabelece entre os sujeitos falantes um mundo linguistico sedimentado.
A lingua especifica, a variabilidade e arbitrariedade dos mais diversos idiomas ¢é, assim, a
manifestacdo de uma determinada significagdo dentro de uma corrente comunicativa bem
mais ampla e expressiva. E, tal como o pensamento, sdo atos segundos, formados a partir dos
sentidos gestuais e emocionais das palavras. S3o um sistema de expressdo sedimentado. Sao
uma das véarias formas de viver no mundo. Cada idioma e cada lingua seria uma forma
especifica de se movimentar no ser e de vivé-lo. Portanto vivemos na linguagem e, por isso,
acreditamos que ela € a mais clara das expressoes, pois, por estarmos no seu interior, significa
que vivemos na sua histdria, que no fundo passa a ser a nossa historia. Desfalece-se, assim, o
ultimo suspiro de qualquer proposta de um pensamento puro, visto que s6 ha espago para
expressoes pela fala, expressoes vivas;
“Se existe um pensamento universal, nés o obtemos retomando o
esfor¢o de expressdo e de comunicagdo tal como ele foi tentado por
uma lingua, assumindo todos os equivocos, todos os deslizamentos de
sentido dos quais ¢ feita uma tradi¢do linguistica, e que mensuram
exatamente sua poténcia de expressdao. Um algoritmo convencional —

que alias s6 tem sentido reportando a linguagem — exprimira sempre a
Natureza sem o homem™*".

A linguagem possuiria toda essa capacidade, preenchida pela fala, de estabelecer
significagdes inter-corpéreas. Se perseguirmos a origem primitiva dessa relacdo inter-
corpdrea, perceberemos que ela parte do fundo de uma gesticulagio emocional (movimento
corporal basico a todo ser humano em sua incapacidade inicial de agir no mundo). Portanto se
houver uma origem primitiva da linguagem, ela se daria entre a emog¢ao (movimento corporal
basico) e a fala, isto €, a emog¢ao seria o motivo pelo qual fomos levados a falar. Desse modo
obtemos mais um elemento do gesto fonético que precisamos especificar. O gesto linguistico
apoiado na emocdo consegue desenhar seu proprio sentido. A psicologia e a linguistica

recusaram essa percepcao em prol de um saber positivo, compreendendo que a gesticulagao

2711bidem.
272Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 255.
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verbal se daria através de uma “paisagem mental”. O caminho para essa conclusdo seria o

seguinte: enquanto o gesto, de maneira geral, possui o mundo sensivel o qual ¢ dado pela
percepcao como fundo de significagcdo, a gesticulagdo verbal, por sua vez, possui o mundo
cultural, ou seja, as significacdes comuns entre os sujeitos falantes, esse mundo linguistico ao
qual a fala se refere. Entao teriamos o gesto ao mundo sensivel e a fala a0 mundo cultural. No
entanto a passagem para essa semelhanga entre o gesto e a fala ndo ¢ tdo clara assim, pois o
saber positivo compreende que para a gesticulagdo verbal faltaria um elo que s6 a “paisagem
mental” poderia dar, ou seja, enquanto no gesto percebemos claramente o elo expressao e o
sentido, visto que a expressao da emogdo ¢ a propria emog¢ao, na fala haveria a falta desse elo
natural, sendo utilizado um convencional o qual a variedade dos idiomas comprovaria isso.
Dessa forma o gesto, enquanto mimica emocional, possuiria “signos naturais” e a fala “signo
convencional”. Merleau-Ponty responde a essa afronta revelando que nos termos linguisticos,
para que se queira criar convencoes, necessitar-se-ia de algo para ser convencionado, desse
modo haveria a necessidade de uma “comunicacdo prévia” a qual deve ser buscada. Essa
comunicacdo prévia seria exatamente o sentido emocional da palavra, ou seja, seu sentido
gestual. Mais uma vez Merleau-Ponty se utiliza do modelo artistico para fundamentar sua
posicdo e, nesse caso, a poesia. Entende ele que ela exprime a esséncia emocional que nao
visa representar os objetos, mas expressar as emogOes. Portanto se retirarmos toda a
convencionalidade e o saber positivo da lingua, encontrariamos “um sistema de expressao
muito reduzido’™?”. Nesse sentido a variedade dos idiomas exprime varias maneiras do corpo
humano viver o mundo a qual haveria, para corroboram com essa ideia, dois exemplos*. O
primeiro ¢ relativo a tradugdo, pois ¢ impossivel traduzir o “sentido pleno” de uma lingua a
outra. O segundo ¢ o da lingua materna, ou seja, podemos até falar varios idiomas, mas havera
sempre aquele em que nos formamos. Esses exemplos visam evidenciar a necessidade de
vivermos a lingua, de pertencermos ao mundo dela. Portanto se quisermos conceber um
“pensamento universal” ou paisagem mental, precisamos buscar sua origem, seu mundo
expressivo € comunicativo, os esforcos, equivocos, mudancas de sentido de uma lingua e sua
tradi¢do. E exatamente isso que o “algoritmo convencional” ndo capta na “Natureza” do
homem, ou seja, sua “poténcia de expressdo™ . Dessa forma ndo ha signos convencionais na

lingua ou na histéria, isso seria uma criagdo de um “pensamento puro e claro para si mesmo”,

2731bidem.
2741bidem.
2751bidem.
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engajado pela rotina ou cotidiano que nos faz permanecer a maior parte do tempo na

“linguagem constituida”.*®

Merleau-Ponty compreende que de fato a linguagem advém de um “fundo obscuro” em
que percebemos que seu sentido ¢ insuperavel. Seus primeiros “esbo¢os” encontram-se, na
gesticulagdo emocional ao qual se sobrepde o “mundo segundo o homem”?”. Desse modo
podemos compreender que ndo seria possivel, tal como gostariam as concepgdes naturalistas,
equiparar o signo convencional ao natural, pois no homem ndo had signo natural. As
expressoes, sejam emocionais ou fonéticas, sdo contingéncias da modulagdo do corpo, pois a
propria forma de viver a experiéncia submete-se a essa organizagdo. Nao seria da consciéncia,
dos orgdos ou do sistema nervoso, mas do uso do corpo, da relacdo corpo/mundo que o gesto
(emocional ou fonético) se forma. O uso do corpo®”™®, ou o sentido que o homem cria com o
seu corpo, transcende o dominio instintivo. Portanto no homem o natural ¢ inventar palavras,
sentimentos e emogdes, ou seja, “no homem, tudo é natural e tudo é fabricado™?”. As
significagdes do comportamento humano transcendem seus “dispositivos anatomicos” e sao
imanentes em si mesmo porque sdo passiveis de compreensdo em si mesmo e, assim,

ensinados. Desse modo compreende-se uma “poténcia irracional” humana de significagdes

que a fala seria seu caso comunicativo.

Assim compreendemos que as emogdes sdo variagdes contingentes de nosso ser-no-
mundo. Portanto seria a situagdo do nosso corpo no mundo que impele o modo de expressao.
Seria pela situagdo corporea que se desencadeara as emogdes — o combustivel linguistico.
Dessa forma seria a partir do uso da formagao fenomenologica e/ou esquema corporal que se
d4 a intencdo fonética e toda construcdo da linguagem. Seria pelo seu uso que o corpo
transcenderia sua natureza biologica, sendo a fala um caso particular dessa transcendéncia, ou

280

seja, a fala ¢ uma das manifestacdoes corporeas. Essa especificidade™ propde uma nova

possibilidade de andlise da linguagem, visto que a razdo, através do signo natural, tenta

2761bidem.

2771bid, p. 256.

278“S6 poderiamos falar de “signos naturais” se, a “estados de consciéncia” dados, a organizag¢do anatomica de
nosso corpo fizesse corresponder gestos definidos (...) Ndo ¢ apenas o gesto que ¢ contingente em relagdo a
organizagdo corporal, ¢ a propria maneira de acolher a situag@o ¢ de vivé-la (...) Ndo basta que dois sujeitos
conscientes tenham os mesmo 6rgdos e 0 mesmo sistema nervoso pelos mesmos signos. O que importa é a
maneira pela qual eles fazem uso de seu corpo, ¢ a enformagao simultdnea de seu corpo e de seu mundo na
emogao” (Ibid, p. 256-7).

2791bid, p. 257.

280“0 que ¢ verdade — e justifica a situagdo particular que comumente se atribui a linguagem — ¢ apenas que a
fala é a unica, entre todas as operagdes expressivas, capaz de sedimentar-se e constituir um saber
intersubjetivo” (Ibid, p. 257-8).
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concebé-la em um unico ato do pensamento, visando, com ele, esgotar todas as suas

possibilidades. Entretanto ndo ha linguagem sem a fala, isto ¢, ndo se pode retirar a fala da
linguagem tal como ndo hd musica sem sons. Impde-se a compreensdo da linguagem a

necessidade de se “recolocar o pensamento entre os fendmenos de expressio”™!

, pois embutir
tanto a linguagem como pensamento na razao ¢ menosprezar toda a capacidade expressiva do
corpo. Se o autor buscou demarcar a fala como expressdo e como fundo do pensamento, ele
visava, assim, que o pensamento seria, também, uma expressao do corpo e ndo da razdo. O
equivoco do credenciamento do pensamento a razao se deu pela mesma via do equivoco da
teoria da afasia. Creditou-se a submissdo da fala ao pensamento através das fungdes
representativas ou da atividade categorial, e lhes faltaram a teoria existencial da afasia, ou
seja, de que o pensamento e a linguagem objetiva seriam “duas manifestagdes da atividade
fundamental pela qual o homem se projeta para um “mundo”**. Esqueceram que o ato de
criar categorias, por exemplo, ¢ uma forma de se relacionar com o mundo e que o afasico nao

283

se relaciona com o mundo desse modo™. Por isso, para ele o que estd em jogo ndo ¢ o

284

pensamento ou o conhecimento das coisas, mas sim sua existéncia®’. Ele vive em um mundo

em que ndo ha formag¢do da unidade do sentido.

3.6 - O pensamento entre os fenémenos de expressdo

Portanto faz-se necessdrio uma pequena retrospectiva para que possamos recolocar o
pensamento entre os fendmenos de expressdo. Merleau-Ponty, apos revelar que no sujeito
falante ndo ha espago para representacdo e que a fala ¢ um gesto, volta-se para a
especificidade do gesto fonético para mostrar a natureza do pensamento. Ele propde que a
linguagem seria o unico gesto que se sedimenta e que se forma inter-corporalmente, essas
duas qualidades fazem com que se crie “mundos” ou ideias de verdade com as quais surge um
ideal que nos afastaria do fato contingente da fala. Isso turvaria a consciéncia que acaba

acreditando na possibilidade de um pensamento mudo. Para evidenciar esse eclipse da razao,

2811bid, p. 258.

2821bid, p. 259.

283“Erravamos em dizer que ele ndo pode ater-se a um principio de classificacdo dado e que passa de um ao
outro: na realidade, ele nunca adota nenhum” (/bid, p. 260).

284“Ndo ¢ apenas o pensamento ou o conhecimento, mas a propria existéncia das cores que estd em questdo”
(1bid, p. 260).
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Merleau-Ponty, pela primeira vez no desenrolar da Fenomenologia da Percep¢do, diferencia

o gesto fonético dos gestos artisticos que até entdo serviam como exemplo e fundamentacao
de suas propostas. H4 uma diferenca entra o gesto fonético e o gesto artistico que propicia o
escurecimento da consciéncia e diferenciaria a fala da obra de arte. NOs ndo conseguimos
conceber a musica sem som, mas conseguimos conceber um pensamento sem fala,
concebemos “fala sobre fala”, mas ndo se pode pintar sobre a pintura. Desse modo o resultado
desse ideal, isto é, o do pensamento sem fala, levou o filésofo a buscar “uma fala que
esgotaria todas as outras™®. Revela-se que ha uma relacdo privilegiada entre o gesto fonético
e a razdo que as outras operacdes expressivas nao possuem, pois o pintor ou o musico, por
exemplo, nunca visariam “esgotar toda pintura ou toda musica possivel”**. Como essa via de
uma linguagem estritamente racional ja fora recusada anteriormente por Merleau-Ponty, resta-
lhe restituir o pensamento a fala como fendmeno de expressdo. Para isso ele retoma a anélise
da afasia a partir da teoria dominante sobre a concepcao do distirbio (aquela que compreendia
que a fungdo afetada era a representativa e que assim se inviabilizaria a atividade categorial).
Como vimos, essa teoria acreditava que a fala era fruto do pensamento. Merleau-Ponty
percebe que apesar de equivocadas, essas formulagdes poderiam levar seus autores a auferir
que tanto o pensamento quanto a linguagem seriam expressdes de outra atividade deveras
fundamental, isto ¢é, a capacidade do homem de se projetar no mundo. No entanto para
encontra-la era necessario submeter as analises sobre a doenca a teoria existencial da afasia.
Portanto se observarmos de perto as conclusdes sobre ela, compreenderiamos que a atividade
categorial, antes de tudo, seria uma forma de relacionar-se com as coisas. Desse modo, antes
de ser um ato do pensamento, essa atividade denotaria uma forma de experiéncia. Enquanto o
sujeito normal relaciona-se com as coisas (cor, por exemplo) organizando-as em conjunto, o
doente mantém-nas em suas existéncias individuais. O normal aceita as relagdes de
semelhancas advindas da experiéncia, ele aposta em um principio de classificagdao, enquanto o
doente ndo elege nenhum. Haveria, portanto, entre o doente e o normal uma diferenca de
enformacdo da experiéncia, anterior ao pensamento. Antes de fomentar o conhecimento,
perceberiamos que os objetos se apresentam de formas distintas. Os disturbios, assim, diriam
mais respeito aos meios de experiéncia do que o juizo resultante dela. O problema nao se
encontraria na espontaneidade ou na intencionalidade, mas na figuragdo dos pontos de apoio

delas.

2851bid, p. 258.
2861bidem.
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O resultado obtido da analise existencial das afasias seria que tanto o ato categorial

quanto a linguagem sao resultados de uma “atitude”, pois “nenhum dos dois poderia ser causa
ou efeito”” de um ato ou outro, visto que eles seriam resultados da mesma atitude. Poder-se-
1a até em alguns casos termos a linguagem auxiliando o pensamento, pois hé casos em que ao
apresentarmos ao doente o nome de algo, ele consegue agrupar os objetos classificando-os.
Entretanto temos que ter claro que esses casos seriam, na verdade, “procedimentos anormais”
que ndo conseguiriam revelar o elo entre a linguagem e o pensamento, porque tanto o ultimo
quanto o primeiro foram “igualmente cortados de seu sentido vivo”?®, Portanto a afasia vem
denunciar o que ocorre na consciéncia quando a palavra perde seu sentido, ou seja, quando
“ela se esvazia” devido a doenca. Haveria, dessa forma, uma alteracdo sensivel do aspecto da
palavra. A marca da doenga ndo seria uma alteracdo no pensamento ou na linguagem, ela seria
a perda do significado do nome, pois ele ndo diria mais nada porque ele perdeu seu
significado. Ainda ha em certos doentes a capacidade de associar as ideias, revelando que a
estrutura do nome ainda estaria 14 como em antigas associagdes, no entanto, pela perda do
significado, o nome acabaria por ndo servir mais, visto que ele se transformou em “um corpo

inanimado”.

Desse modo a consequéncia da analise existencial da afasia corrobora a proposta
desenvolvida anteriormente por Merleau-Ponty, isto ¢, o sentido da palavra ndo seria exterior
e nem um resultado associativo. Ha no interior da palavra um sentido que a habita, ou seja, ha
uma significa¢do gestual e existencial, hd uma “tomada de posi¢do do sujeito no mundo®’ de

99290

suas significagdes A funcao do gesto fonético, desse modo, seria de estruturar a

experiéncia, de modular a existéncia, de investir significacdes nas palavras tal como o “corpo

investe os objetos que me circundam”!

. Merleau-Ponty compreende, assim, que o gesto seria
essa capacidade do corpo de se apropriar de sentidos (“nucleos associativos™) que o eleva para
além dos limites instintivos, que o faz transcender sua natureza organica. O corpo adquiriria
comportamentos, apropriar-se-ia de sentidos para, assim, comunica-los. Na relacdo gestual ha
a comunicagdo de ponta a ponta, porque o corpo se abriria a aquisicgdo de novos

comportamentos, isto €, apropriar-se-ia de significacdes do outro para transmiti-los a outros.

2871bid, p. 261.

288Ibidem.

2890 termo “mundo” ndo ¢ aqui uma maneira de falar: ele significa que a vida “mental” ou cultural toma de
empréstimo a vida natural suas estruturas, e que o sujeito pensante deve ser fundado no sujeito encarnado”
(Ibid, p. 262).

2901bidem.

2911bidem.
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Na fala perceberiamos que o som e o comportamento seriam imbuidos de sentido e ganhariam

um significado independente de nos. Contudo o gesto, de maneira geral, possui “um mundo
percebido comum a todos” que possibilitaria a compreensao mutua do seu sentido. J& no gesto
fonético necessitamos desse “alfabeto de significacdes ja adquiridas” para que se ofereca, tal
como o mundo percebido, “um certo panorama comum aos interlocutores”***. Esse panorama
sempre serd aberto para que nossas falas auténticas possam se exprimir, para que fagam
nascer sentidos, para que deem vazao a “essa poténcia aberta e indefinida de significar” que
levaria o homem a transcender na aquisicdo de novos comportamentos ao outro. Portanto
seria por intermédio de seu corpo e fala (fontes significativas) que o homem formaria seu

proprio pensamento.

3.7 - A base do edificio da linguagem

Vimos, portanto, que haveria a possibilidade de os autores concluirem em suas analises
da afasia que a linguagem ¢ integralmente motora e integralmente inteligéncia. Seria até
possivel estratificar a fala em elementos separando-os, mas, apesar da divisdo, sempre havera
uma alteracdo global no sentido da linguagem, revelando que ndo hé distirbio puramente
motor ou puramente inteligente e sim que haveria uma alteragdo global que modifica a
experiéncia linguistica. Portanto podemos concluir que toda operagdo linguistica seria uma

apreensao de sentido e podemos perceber que se hd algum tipo de estratificagdo da fala ¢

[«o 7]

porque existem diferentes “camadas de significacdo” apreendidas. Mas todas submetidas
“poténcia essencial a fala”. Essa “terceira nogdo” permite integrar os fenomenos da fala
sustentando-os todos no “edificio da linguagem”. Desse modo, ao utilizar a doenga como
dispositivo critico, Merleau-Ponty encontra uma intencao anterior e fundante ao edificio da
linguagem. A afasia nos revelaria pela incapacidade dos doentes a necessidade da fala estar
em uma “‘experiéncia aberta”, na “espessura do ser”, na constitui¢ao ¢ no deslocamento das
expressdes das “zonas de vazios”™?. Dessa forma se compreendemos a linguagem como o
meio em que o homem estabelece relagdes, ndo poderiamos entendé-las s6 como um

instrumento, mas como um lugar de manifestagdes no qual revelamos e constituimos nossas

2921bid, p. 263.
2931bid, p. 266.
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subjetividades, o outro e os objetos culturais. Demarcamos, entdo, a “esséncia mais profunda

do homem™**.

Veriamos que criar categorias, ou seja, relacionar-se com o mundo por meio delas seria
um dos movimentos possiveis em direcdo ao mundo. Isso denotaria certa atitude. Pensar e

falar seriam, assim, formas intencionais de se direcionar aos objetos®”’

. Vimos que o sentido
do mundo nos advém pelas palavras. Direcionar-se aos objetos seria, entdo, acessar o mundo
por ela. Vimos também que a emocao ¢ o combustivel linguistico, portanto buscar o mundo ¢é
emocionar-se. As emog¢des nascem da posicao do corpo e de seu uso. O elo entre as palavras e
o seu sentido seria a possivel posicdo do sujeito falante no mundo de suas proprias
significagdes, ou seja, qualquer possibilidade da existéncia da linguagem ou de uma
linguagem deve-se a sua existéncia encarnada. O gesto fonético realiza certa estruturagdo da
experiéncia, estruturagdo essa que estabelece determinado sentido. Essa apropriacdo dos
nucleos significativos pelo gesto seria o que confere ao ato do corpo sua transcendéncia®’. O
ato humano seria, dessa forma, investido de vérios significados. A linguagem nasceria desse
investimento especifico ocorrido no ato de emitir sons. Por isso o gesto fonético vai além da
linguagem preestabelecida, pois seria ele quem cria novos significados na medida em que se
expressa. Se o gesto fonético € inerente ao corpo “nao se pode dizer da fala nem que ela ¢
uma “operacdo da inteligéncia”, nem que ¢ um “fendmeno motor”: ela ¢ integralmente

motricidade e integralmente inteligéncia™’

, por isso todo o disturbio da linguagem afeta a
motricidade e seu sentido®®. Se ha particularidades em cada distrbio, se h4 particularidades
em cada lingua constituida, hd devido a diferentes camadas de significa¢do®’. No entanto
vemos tanto no distirbio quanto na linguagem, tanto nos sentidos como em suas camadas de

significacdo uma poténcia essencial a fala, uma unidade da fala na fungdo “que opere tanto

2941bidem.

295“a palavra, quando perde o seu sentido, modifica-se até em seu aspecto sensivel, ela se esvazia” (Ibid, p.
261).

296“Esse ato de transcendéncia encontra-se primeiramente na aquisi¢do de um comportamento, depois na
comunica¢do muda do gesto: € pela poténcia que o corpo se abre a uma conduta nova e faz que testemunhos
exteriores a compreendam. Aqui e ali, um sistema de poderes definidos repentinamente se descentra, rompe-
se e reorganiza-se sob uma lei desconhecida pelo sujeito ou pelo testemunho exterior, ¢ que se revela a eles
nesse momento mesmo” (Ibid, p. 262-3).

2971bid, p. 264.

298“Portanto, a fala repousa em uma estratificacdo de poderes relativamente isolaveis. Mas, ao mesmo tempo, é
impossivel encontrar em alguma parte um distarbio da linguagem que seja “puramente motor” e que ndo diga
respeito, em alguma medida, ao sentido da linguagem” (/bid, p. 264).

299“Se quisermos resumir essas duas séries de observagdes, serd preciso dizer que toda operagdo linguistica
supde a apreensdo de um sentido, mas que o sentido, aqui e ali, ¢ como que especializado; existe diferentes
camadas de significacdo, desde a significacdo visual da palavra até sua significacdo conceitual, passando pelo
conceito verbal” (Ibid, p. 265).
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nas preparagdes escondidas da fala como nos fendmenos articulares, que sustente todo o
edificio da linguagem e que todavia se estabilize em processos relativamente autdnomos™ .
Vemos que o pilar que sustenta todas as demais operagdes, o motor que movimenta toda a
maquina € a inteng¢do de falar a qual nasce da experiéncia das zonas de vazio. A linguagem
viva das relagdes nao seria um instrumento, mas um meio de manifestacdo, de criagao ou de

transformagao dessas zonas.

Temos, portanto, de um lado a intengdo da fala e do outro toda a producdo da linguagem
(tal como a sintaxe, a gramadtica, sua historia, entre outros). A inten¢do falante se exterioriza
através das linguas empiricas, isto €, os depositos sedimentados de atos de fala. Seria através
desses meios de expressdo que o sentido ndo formulado pode encontrar ferramentas para se
exteriorizar e para que adquira existéncia, ou seja, para que se constitua como um genuino ato
de expressao. Merleau-Ponty entende, entdo, que ha esse duplo da linguagem. Haveria todo o
material falado que constitui o que ele denominou de uma fala falada. E haveria também toda

01 Portanto a falada é a

essa intengdo de expressao pela fala que ele chamou de fala falante
sedimentacdo da falante no ser natural, ou seja, no interior da falada advém a criagdo do
sentido falante. A falante nasce da inten¢cdo do corpo em projetar o seu sentido ao outro. A
fala nao adviria, assim, do pensamento ou da alma, mas sim dessa intencao do corpo

2 Da relagdo carnal®® entre mundo e consciéncia, da intersubjetividade que temos de

proprio
um lado a fala falante, originaria, gestual, instituidora de sentido e do outro a falada, ja
instituida, de um pensamento apreendido. E do interior da relagdo da fala falante ¢ do mundo
percebido que surgem os elementos fundamentais da experiéncia tais como a expressividade
do corpo proprio, o mundo perceptivo, a mimica e a fala como significagcdo existencial. No
fundo a fala ¢ a expressividade do corpo proprio — milagre da expressdao — pela retomada do
mundo perceptivo, projetando-se para além de si devido a sua capacidade expressiva. A fala

falante nasceria da necessidade da existéncia a qual nos joga ao nao-ser. Dessa forma ela

“polariza-se” em um sentido que transcende o ser, porque ela ndo pode ser definida por

3001bid, p. 265.

301“Ou, ainda, poderiamos distinguir entre uma fala falante e uma fala falada. A primeira é aquela em que a
intengdo significante se encontra em estado nascente. Aqui, a existéncia polariza-se em um certo “sentido”
que ndo pode ser definido por nenhum objeto natural; € para além do ser que ela procura alcangar-se e ¢ por
isso que ela cria a fala como apoio empirico de seu proprio ndo-ser” (Ibid, p. 266-7).

302“Sempre observaram que o gesto ou a fala transfiguram o corpo, mas contentavam-se em dizer que eles
desenvolviam ou manifestavam uma outra poténcia, pensamento ou alma. Nado se via que, para poder
exprimi-lo, em ultima analise o corpo precisa tornar-se o pensamento ou a intengdo que ele nos significa. E
ele que mostra, ele que fala, eis o que aprendemos neste capitulo” (Ibid, p. 267).

303Segundo Silva (2002).
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nenhum objeto natural. Ela seria esse excesso sobre o ser natural ao qual ¢ expresso pela fala.

Ao expressar-se, a fala constitui um “mundo linguistico” e um “mundo cultural”. A existéncia
repousa no ser “aquilo que tendia para além”. Nasce a fala falada que colhe os frutos gerados,
mas que do seu interior torna “impossivel outros atos de expressdo auténticos”. Faz-se
necessario encontrar as fissuras dessa “abertura sempre recriada na plenitude do ser” para que
advenha através da linguagem, como as primeiras palavras da crian¢a ou do escritor, novas
formas de “projetar-se para além de si mesmo™™. A fala emerge®” de um gesto do corpo
imerso no sentido/mundo, esse gesto significa uma posicao frente ao mundo em articulagao
com o ser social. O retorno a origem da fala seria um retorno as coisas mesmas em que se
capta o sujeito falante, a lingua falada e vivida. Captar a esséncia da linguagem seria, entdo,
captar o movimento falante que significa, também, criticar o objetivismo ou o subjetivismo da

linguagem, recolocando-a na dimensdo expressiva.

304Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgdo. 3% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 267.
305Segundo Furlan & Bocchi (2003).
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Conclusao

O presente trabalho teve o intuito de compreender a linguagem como expressao do
corpo. Visou-se buscar uma abordagem distinta da tradicdo em que a vinculava com as
estruturas do pensamento reduzindo-a, pois ela era vista como resultado de processos distintos
dos seus fendomenos. Reconduzi-la ao centro da fala, ou mais precisamente ao gesto fonético,
tornou-se tarefa central. Para isso foi necessario buscar as criticas e construgdes centrais do
pensamento de Merleau-Ponty. Inicialmente buscou-se demonstrar a qué o autor se opunha.
Consequentemente, buscou-se os elementos constitutivos do caminho que evidenciam a
linguagem como expressao do corpo. Desse modo almejou-se colocar o fenomeno fonético no
seu devido lugar, desconstruindo a visdao dominante tanto na filosofia quanto na ciéncia que
colocavam no topo, equivocadamente, a representagdo e suas relagdes formais. O trabalho

contemplou, assim, o centro da linguagem como manifestacdo do corpo.

Inicialmente buscamos evidenciar o pensamento de Merleau-Ponty a partir de sua
critica, iniciada pelo seu diagnostico a todas as concepgdes tradicionais do pensamento. O
principal prejuizo detectado por ele seria a redugao da realidade a dicotomia sujeito/objeto a
qual denominou de pensamento de sobrevoo ou, especificamente na Fenomenologia da
Percep¢do, como prejuizo classico. Em seu diagnodstico, Merleau-Ponty compreende que essa
dicotomia gerou uma determinada entidade denominada de sujeifo cognoscente que
transformou o mundo em uma representacdo para que ele possa, assim, apreendé-lo. Dessa
forma criou-se a necessidade de buscar sempre o mundo para confirma-lo, pois, em vez de
vivé-lo, eu o represento, obrigando-me a sempre verificar se aquilo que represento esta de
acordo com o representado. A existéncia resumiu-se, portanto, a tudo aquilo que ¢ passivel de
representacdo, pois nao haveria outra forma de relacdo com o mundo pelo sujeito cognoscente
que ndo seja mediada por ela. Tudo aquilo que estaria fora dessa via ndo seria passivel de
compreensdo e estaria relegado ao esquecimento. Portanto Merleau-Ponty entende que o
primeiro passo a ser dado para a real compreensdo do mundo seria retornarmos aos
fenomenos originarios. Essa tentativa de religar essa relacdo perdida pelas representacdes da

consciéncia deveria ser buscada fora dela. Buscar essa vida fora da representacao.

Esse novo caminho proposto pelo autor seria encontrado na experiéncia perceptiva, pois

ela seria a Unica apta a captar os fendmenos originarios, restabelecendo o contato com o
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mundo. Desse modo aparece a importancia do corpo, visto que toda percepcao se da de

maneira encarnada. As sensacdes que aparecem ao € no corpo sempre se dao pela perspectiva
atual do posicionamento do sujeito encarnado. Essa proposta realizada por Merleau-Ponty
exigiria uma nova compreensao do corpo distinta do pensamento de sobrevoo. Ha na reducao
da realidade realizada pelos prejuizos classicos a divisao do sujeito em res cogitans e res
extensa, preenchendo o mundo e o corpo de uma substancialidade que os transformariam em
simples objetos da consciéncia. Negligenciaram, assim, o funcionamento corporal integrado
com a natureza, ignorando a comunica¢ao natural mundo/corpo. Consequentemente nao
compreenderam, desse modo, a verdadeira atividade transcendental, pois ela seria corporal em
que se destacaria a importancia da posi¢cdo do corpo na constitui¢do do mundo e, a saber, do

proprio sujeito cognoscente.

Merleau-Ponty pretende, portanto, romper a dualidade pelas experiéncias
proporcionadas pelo corpo, pois seria pela sua posicao que se gera tanto a subjetividade
quanto a objetividade. Nesse processo ndo hé espaco a representacdo, visto que seria pela via
corpdrea que a consciéncia e a razdo encarnadas se deparariam com o mundo apresentado
pela percepgdo. Dessa forma o enfoque passaria a compreensao de como se formaria o campo
da experiéncia, de como nos deslocamos no mundo, de como experimentamos o tempo € o
espago. Vislumbramos desse interior a importancia do movimento, pois seria através dele que
o mundo delinearia seus contornos advindos das experiéncias espaciais e temporais. A
espacialidade e a temporalidade, essa familiaridade com o mundo, faz com que o movimento
advenha e nasca com sentido. Esse ato de projecao compreende o mundo como fundo € como
polo de agdo. Da intencionalidade corporal floresce a consciéncia e o seu objeto, pois, ao
movimentar-se, 0 corpo visa sempre a algo, ou seja, funda o objeto, nosso polo de acao,

instaurando a consciéncia. O alvo sempre € o sentido incoativo na intencionalidade.

Percebemos, desse modo, que o corpo esta sempre em movimento € que se expressa
através dos gestos de projecdo e evocacdo. Seria essa a forma com que o corpo se depara com
o outro e habita o mundo. Seria desse encontro que se abririam as portas aos fendmenos
originarios, isto €, ¢ por morarmos no mundo, essa experiéncia originaria, que perceberiamos
que habitamos o tempo (experiéncia tempo, temporalidade) e o espago (experiéncia espaco,
espacialidade). A medida que os experimentamos vamos transformando nossos movimentos
em habitos, executando o processo de sedimentagcdo de nossos gestos. Percebemos pelo corpo

o constante desdobramento da intengdo a efetuagdo. E nessa passagem que hé a utilizagdo dos
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habitos e o surgimento do gesto — esse rearranjo das sedimentagdes, possibilitando o

aparecimento do novo. Esse nodulo essencial do movimento se manterd praticamente
inalterado na fala. Na verdade ela ¢ identificada como algo especifico e fundamental ao
homem, e, por isso, mantera as caracteristicas essenciais do movimento. No final da analise
da linguagem como expressao do corpo por Merleau-Ponty, teremos a fala falada —
movimento fonético habitual e sedimentado - e a fala falante — movimento fonético gestual e

instaurador de sentido.

Desse modo, ao abandonar o pensamento de sobrevoo e lutar contra o império da
representacao, percebemos que a fonte da fala ¢ a modulagdo existencial do corpo proprio.
Falar se apoia na intengdo do sujeito falante o qual infla as palavras de significagdo propria,
pois seu sentido adviria do gesto e ndo do pensamento. Portanto € pelo interior do gesto que
perceberiamos que a palavra ¢ fonte de sentido e ndo representagdo de algo. A fala nasceria
para ampliar a capacidade de movimento do corpo e nao para representar os objetos ou suas
relagdes. Ao retomar o sentido instaurado pela percepcao, a fala o prolongaria a comunicagao.
Teriamos, portanto, duas modulagdes da fala, a falante que seria da ordem do gesto fonético, e
a falada (pensamento ou propriamente a cultura) que seria da ordem do habito sedimentado.
Falar significa, assim, uma forma de projecdo ao mundo e uma forma de evocagdo das
experiéncias. Retomar-se-ia o passado seja para dar-lhe um novo sentido (gesto) ou para

recorda-lo (habito).

Merleau-Ponty compreende que a fala lhe revela a ltima faceta do corpo proprio. Dessa
forma ele acredita ter reformulado o problema do mundo, pois, para ele, a “tradicao
cartesiana” nos acostumou a conviver com a distin¢ao abstrata entre nds e os objetos. Com
isso a reflexdo consolidou a cisdo na “no¢do comum” de corpo e alma. De um lado, teriamos
um objeto aglutinado de partes independentes sem interior. Do outro, um ser “celeste” dado
ou que se revela inteiramente em um sé golpe. Desse modo a “transparéncia”, tanto do objeto
quando do sujeito, dar-se-ia pela atualidade do pensar ou daquilo que se “pensa ser”. Resume-
se a existéncia a duas formas: a coisa ou a consciéncia. A constatagcdo da existéncia do corpo
proprio, que se da através de nossas experiéncias ou expressdoes, vem mostrar a nossa
existéncia ambigua. A busca por apreendé-lo como um objeto, ou seja, como um processo em
terceira pessoa, fracassa, porque ndo conseguimos interligar suas partes entre si e entre si € 0
mundo através das relagdes de causalidade. Portanto o corpo ndo se resume a ser um objeto.

Da mesma maneira a forma como nos conscientizamos dele escapa ao pensamento, visto que
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ele ndo se manifesta por uma “ideia clara”, pois nao consigo decompd-lo ou recompo-lo tal
como requer a analise intelectual. H4 sempre no corpo a abertura para outra coisa, pois ele €
livre, mas ¢ enraizado na “natureza”, ele se transforma pela “cultura”, mas sempre ¢

sexualidade.

Devido a sua experiéncia nunca se reduzir a tradicdo cartesiana, o corpo nos impde um
unico meio de conhecé-lo, a saber, temos que vivé-lo, ou seja, experienciar seu “drama”.
Nessa medida, chego ao mundo e a ele porque sou ele, ou seja, a0 mesmo tempo em que o
corpo ¢ um “sujeito natural”, ele € um “esbog¢o provisorio” do meu ser e seria esse o saber que
adquiro ao vivé-lo. A superagao do “movimento reflexivo”, essa tentativa de formular o corpo
ideia para estabelecer o “pensamento do corpo”, adviria da oposi¢do da experiéncia corporea
em destacar o sujeito do objeto e vice-versa. Por isso Merleau-Ponty reformula o problema do
mundo. Ao exaltar a experiéncia do corpo proprio e a restituir a linguagem na fala, ele
compreende que o problema do mundo ndo seria mais epistémico, mas sim “no fato que tudo

29306

reside ali”™ para o corpo. Desse modo o autor, depois de ter revelado o drama corporal, passa

ao mundo percebido.

Poder-se-ia, aqui, abrir um interessante tema para futuras investigacdes, como nos
mostra a nota n° 88 do primeiro capitulo acima: “Sujeito Falante”. Resvalamos sem-querer em
um problema extremamente difundido e deveras debatido entre os comentadores sobre a
continuidade ontologica ou ndo do pensamento de Merleau-Ponty pds Fenomenologia da
Percepgdo. Talvez sob o prisma da linguagem possa-se langar alguma luz nova sobre essas
desavengas, pois se focarmos na primeira parte da obra supracitada, perceberemos que ha
alguns pontos ou argumentos que serdo retomados ou reutilizados posteriormente no
pensamento do autor. Por exemplo na pagina 243 da Fenomenologia da Percep¢do héa a
posi¢cdo contraria a concepcao da “maquina de linguagem”, pois ela nos levaria a uma
experiéncia de comunica¢ao de uma forma ilusoéria, e ha, também, a pagina 255 a qual o autor
coloca-se contra a concepcdo do “pensamento puro” ou “universal” que nos levaria a um
“algoritmo convencional”. Os argumentos desenvolvidos nessas paginas se aproximam muito
dos utilizados no capitulo “O Fantasma de uma Linguagem Pura” de 4 Prosa do Mundo®’.
Talvez aqui seja importante fazermos uma pequena pausa nas consideragdes ¢ buscar revelar

de maneira sucinta e de forma mais clara, como se daria uma possivel correlacdo entre esses

306Merleau-Ponty, Fenomenologia da Percepgao. 3% ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 268.

307Como se propdoem MARTINS, P. M. (A “linguagem traz nela mesma a fonte de sua significa¢do”.
Manuscrito, Campinas, v. 29, n. 2, p. 575-96, 2006) e MUNOZ, A. A. (“Linguagem e experiéncia em
Merleau-Ponty”. Discurso, n. 29, p. 175-207, 1998).
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dois textos. Para isso, vamos explorar um pouco mais o texto “O Fantasma de uma

Linguagem Pura”.

Nele, Merleau-ponty busca mostrar que o pensamento puro denotaria uma Natureza sem
homem, pois ele visaria forma a base da linguagem em seus casos puros de expressdao. O
pensamento teria a capacidade de assinalar sem equivocos os acontecimentos. Expressaria de
forma clara e distinta suas ideias. Apontaria sem erros os estados de coisas. Do pensamento a
linguagem, calcada nos seus casos puros, “ndo deixa mais nada a desejar, ndo contém nada
que nio mostre e nos faz deslizar ao objeto que designa™*®®. Desse modo a comunica¢io seria
vista como um efeito dessa linguagem, ignorar-se-ia toda a caracterizacao da fala em vista do
outro, em que hé todas as escorregadelas do sentido e o nascimento do mal-entendido no qual
“se constrdi acima da natureza um reino sussurrante e febril”™*®. Ela sucumbiria, portanto, a
mera substituicdo direta daquilo que haveria de se exprimir pelos sinais convencionais da
sintaxe e da gramatica. Haveria, na concep¢ao de Merleau-Ponty, um descompasso entre essa
concep¢do fechada de linguagem pura e o nascimento de expressdes novas no interior da
lingua. Haveria o problema entre a possibilidade de se dizer algo novo calcado em um
vocabuldrio e em uma sintaxe pré-estabelecidas e a concepgdo de algo anterior e fundante a
qualquer forma de experiéncia. Dessa forma o autor vé como equivoco do pensamento puro o
ndo compreender que a lingua existe como instrumento de expressdo, ndo necessariamente da
razdo, mas sim do sentido. A lingua real seria emitida no cotidiano, ou seja, ela como
expressao, nega qualquer possibilidade de uma linguagem ideal. Ela possuiria o germe das

significacdes, pois as encontra ou as re-encontra na palavra.

Todo equivoco comunicativo, aquilo que daria cor a existéncia da lingua, seria negada
pelo pensamento de sobrevoo. Ele, em seu empreendimento, visaria eliminar toda e qualquer
forma de mal-entendido na linguagem. Ele visaria forjar uma lingua perfeita onde o algoritmo
matematico seria o seu modelo. Nessa busca de compreender e controlar a natureza nao ha
espacos para subentendidos, por isso haveria a busca incessante de eliminar os erros € a
incompreensao. Nesse sistema fechado, em que ndo haveria espago para uma expressiao nova,
lhe restaria a submissdo da linguagem as formulagdes do pensamento. Ha, com isso, o
falecimento da expressdo genuina e a lingua fica mercé das categorias do entendimento. A

razdo, em seu afa perfeccionista, negaria a experiéncia que temos da lingua que contrapde o

308 MERLEAU-PONTY, M. O homem e a Comunicacdo; A Prosa do Mundo. Rio de Janeiro: Edi¢cdes Bloch,
1974, p.19.
309 Ibidem.
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algoritmo ao gesto fonético. Para Merleau-Ponty, seja a linguagem algoritmica ou a empirica

historica, ambas, necessariamente, teriam que buscar as coisas através das palavras, sendo que
elas seriam o “duplo do ser, e ndo se concebe coisas ou idéias que vém ao mundo sem
palavras. Que seja mitica ou inteligivel, ha ai um lugar onde tudo o que € ou que sera se

prepara a0 mesmo tempo para ser dito™'°.

Merleau-Ponty, para exemplificar a improbidade do pensamento de sobrevoo em
relacdo a linguagem, cita, através de Jean Paulhan, uma frase de La Bruyere que classifica
como espantosa, pois a proposta defendida seria a correlagdo direta entre o que se pensa € a
palavra, uma expressao sem ambiguidade, invadindo o ambito literario; “Entre todas as
diferentes expressdes que podem dar um sé de nossos pensamentos, s6 uma ¢ boa. Nao a

99311 Dessa

encontramos sempre falando ou escrevendo: ¢ verdade, apesar disso, que ela existe
forma o fendmeno expressivo seria visto como se ndo houvesse nenhuma diferenga entre o
que eu penso € a linguagem em que me expresso. Merleau-Ponty contrapde-se apontando para
o fato de que ndo ¢ a linguagem que precisa adequar-se ao pensamento. Na verdade seria o
inverso, ou seja, seriam as palavras que viriam socorrer e conferir existéncia ao pensamento.
A lingua seria um instrumento vivo criado pela expressao. A visdo tradicional a concebe
como um acumulo de representagdes e inverte a ordem das coisas o qual o submetido passa
ser o submisso. Dessa inversdo de papéis nasceria a empreitada da linguagem pura em que “a
comunicac¢do nio tem mistérios™'*"*, (Prosa do Mundo, p. 22). Merleau-Ponty contrapde-se
novamente a essa concepgao, ele defende a natureza das expressoes, visto que elas seriam por
exceléncia equivocas. A interpretacdo de uma acao, fala ou gesto nasceria da situagdo por eles

314

indicado”®. Como seria do gesto que nasceria o sentido, seria do gesto linguistico ¢ ndo do

99315

“espirito de quem a observa”’ > que nasceria 0 nome, ou seja, que determinado objeto passaria

a existir’'e,

A linguagem pura visaria ser clara e distinta e, nela, o pensamento se bastaria. Para ela
existir, basta que fornega o caminho para o pensamento. De fato ela seria um acimulo dele. A

lingua se resumiria a ser somente um armazém ou reservatorio de ideias oriundas de outro

310/bid, p. 21.

3111bid, p. 21-2.

3121bid, p. 22.

313“Mostro fora de mim um mundo que ja falava como mostro com o dedo um objeto que ja estava no campo
visual dos outros” (Ibidem).

314“Diz-se que as expressoes da fisionomia sdo por si mesma equivocas e que esse enrubescimento do rosto é
para mim prazer, vergonha, colera, calor ou vermelhiddo orgiaca segundo a situagdo indicada” (Ibidem).

3151bidem.

316“Ela Ihe mostra em siléncio coisas cujo nome ele ja sabe, porque é seu nome” (Ibidem).
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lugar, ela perderia do seu horizonte toda a gama de experiéncias que o novo a incute, pois o

novo provocaria um rearranjo em suas estruturas, propiciando, assim, novos pensamentos.
Desse modo, na linguagem pura, o novo, essa noticia inesperada, ndo causaria efeitos, pois ela
nao possuiria meios de comunicagao, ela ndo ligaria os pensamentos a novidade — visto que o
pensamento seria um ente hermético. Devido a essa hermenéutica do pensamento, Merleau-
Ponty ¢ enféatico no seu posicionamento contréario e diz: “Claro, a experiéncia que os homens

tém da linguagem ndo € essa™"’

, OU seja, ndo experimentamos uma lingua pura, ndo ha pureza
nas comunicacdes que buscamos, ndo ha pureza na noticia que recebemos, pois “eles bem
sabem que uma noticia € uma noticia e que de nada adianta ter pensado muitas vezes na morte
enquanto ndo se sabe da morte de alguém que se ama™'®, Por sinal seria a impureza sua
marca. Seria essa dimensdo da experiéncia que escapa a razdo’". Se isso a escapa, ou seja, a
razao nao consegue captar essa dimensao da experiéncia, portanto se ha alguma possibilidade
de existir alguma lingua pura e clara como a estrutura do pensamento, ela se tornaria
dispensavel, pois a esséncia da linguagem ¢ a comunicagdo e seria, exatamente, 1SS0 que
passaria despercebido ao pensamento de sobrevoo. Vemos, portanto, que a luta contra essa

hermenéutica do pensamento nasce na Fenomenologia da Percep¢do e desenvolve-se por

outros trabalhos do autor.

Outro exemplo estaria nas paginas 266-7 em que o autor ja trabalha com a ideia da
linguagem se situar na “espessura do ser” e nas “zonas de vazio” que nos levaria “para além
do ser”, temas retomados nos textos “Sobre a fenomenologia da linguagem” e “A linguagem
indireta e as vozes do siléncio” de Signos. Dessa forma revelam-se possibilidades do tema da
linguagem contribuir de forma nova aos problemas da continuidade do pensamento do autor,
de nos levar a novas consideragdes sobre as posicdes prds ou contras a permanéncia
ontologica ou ndo em Merleau-Ponty. Vislumbrando, até¢, uma possivel cisdo no interior da
propria Fenomenologia da Percepgdo para dar conta desses problemas da filosofia primeira.
Desse modo surgem temas que precisam ser desenvolvidos e pesquisados em uma

investigagdo posterior.

3171bid, p. 23.

3181bid, p. 23.

319“Mas do momento em que refletem sobre a linguagem, em vez de vivé-la, ndo véem como se poderia
conservar-lhe esses poderes. Afinal, compreendo o que me dizem porque sei antecipadamente o sentido das
palavras que me dirigem, e enfim s6 compreendo o que ja sabia, s6 coloco a mim mesmo os problemas que
posso resolver” (Ibid, p. 23-4).
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No que concerne as criticas realizadas a psicologia, perece-nos interessante um estudo

aprofundado sobre as concepgdes contrarias de Merleau-Ponty em relag@o as teorias vigentes
sobre a linguagem nessa ciéncia. Talvez, fosse possivel foca-las em alguns proeminentes
autores, tais como Lacan, Piaget, Wallon, Vigotsky, entre outros. E, voltando-se mais
detidamente a psicanalise, fonte de algumas considera¢des do autor, talvez fosse interessante
recapitular as interpretacdes de Merleau-Ponty sobre esse saber e as diferencas existentes aos
autores conterraneos e contemporaneos a ele. Uma investigacdo que visaria mostrar, de certa

forma, uma espécie de psicanalise de sobrevoo no proprio interior desse conhecimento.

No mais, ao estudar o tema da linguagem como expressao do corpo em Merleau-Ponty,
percebemos as inovagdes, contribuicdes e importancia de sua posi¢do sobre esse assunto a
filosofia e a ciéncia. Possibilitam-se novas formas de posicionamento a esse fendmeno, e,
com isso, novas propostas ou novos géneros de pesquisa sobre esse tema. Desse modo,
geram-se novas concepgdes € novos conhecimentos sobre algo tdo central e caro ao

pensamento contemporaneo.
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