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RESUMO

Neste trabalho, investigamos o conceito de alma e sua importancia para a
compreensao da pessoa humana segundo Edith Stein. Mostraremos, a partir de O
problema da empatia (1916), A estrutura da pessoa humana (1932) e Ciéncia da
cruz (1942), trés obras de momentos distintos da vida da autora, um paralelo entre o
modo como ela aprofunda a analise fenomenoldgica da alma, mantendo-se sempre
vinculada ao método aprendido de Edmund Husserl, e sua vivéncia existencial de
relacdo pessoal com Deus. Constatamos que em sua tese de 1916, O problema da
empatia, Edith Stein ja havia elaborado uma concepcéo estrutural da alma que
passa a ser ampliada e aprofundada nas demais obras, sem sofrer grandes
alteracbes. Desse modo, a analise fenomenoldgica do conceito de alma
empreendida por Edith Stein nessas obras nos permite apontar para uma notavel
coeréncia e continuidade de seu pensamento nos diferentes periodos de sua vida,
assim como sua estreita vinculacao ao método fenomenolégico de Edmund Husserl.

Palavras-chave: Edith Stein. Alma. Pessoa humana. Fenomenologia. Empatia.

ABSTRACT

This study addresses the concept of the soul according to Edith Stein as a foundation
for understanding her notion of human person. We will show through three studies
published by the author at distinctly different moments: Zum Problem der Einflihlung
(1916), Der Aufbau der menschlichen Person (1932) and Kreuzeswissenschaft
(1942)], a parallel between the way she delves into the phenomenological analysis of
the soul, very much influenced by the phenomenological method taught by Edmund
Husserl, and her own existential experience in her intimate relation with God. We
found that in her 1916 thesis, On the problem of Empathy, Edith Stein had already
elaborated a structural concept of soul which, while enhanced and ampilified,
remained largely unaltered throughout her subsequent works. Thus, the
phenomenological analysis of the concept of soul manifested in these three works,
allows us to observe a profound coherence and continuity of thought throughout an
significant period of her life, as well as her unswerving adherence to Edmund
Husserl’s phenomenological method.

Keywords: Edith Stein. Soul. Human person. Phenomenology. Empathy.
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INTRODUCAO

Antes mesmo de tomar contato com a fenomenologia de Edmund
Husserl, Edith Stein ja demonstrava um imenso interesse pelo estudo da
natureza e estrutura humanas. Percebeu logo cedo que a psicologia que
estudou na Universidade da Breslavia, situada em sua cidade de nascimento,
ndo lhe fornecia os elementos necessarios para a analise que desejava
desenvolver®. Ao travar um primeiro contato com o método fenomenolégico e,
mais adiante, ao ler o segundo tomo das Investigagdes Légicas® de Edmund

Husserl, intuiu que ali poderia encontrar os fundamentos que buscava.

Edith Stein demonstrou tanta rapidez e clareza na compreensédo do
método fenomenoldgico que impressionou o préprio Husserl*. Sem demora foi
convidada a participar do circulo de fenomendlogos de Gotinga e podde
acompanhar de perto as investigacdes que ele vinha desenvolvendo sobre a

constituicdo humana para a publicacdo do segundo volume® de Ideias para

% Abordaremos detalhadamente tais afirmagées no capitulo a seguir.

® Diversas obras citadas neste trabalho foram republicadas numa mesma data, em
conjunto. Em nome da clareza, nas cita¢des, decidimos apontar o nhome da obra
em lugar de seu ano de publicagdo. Assim, teremos O problema da empatia e
Escritos autobiograficos em vez em vez de "STEIN, 2010a" e "STEIN, 2010b".
Além disso, mesmo que uma dada obra ainda nado tenha sido vertida para o
portugués, € comum, no meio filoséfico, que ela seja conhecida por um nome
traduzido que corresponda ao original. Optamos, entdo, por indicar, a partir da
segunda mencdo, o titulo em portugués, traduzido, muito embora a pagina
referida seja a do exemplar em alemdo. E, finalmente, insistimos em indicar,
sempre que possivel e em nome da conveniéncia, a parte, capitulo, se¢éo (8) etc.,
a que determinada passagem pertence.

* Edith Stein relata seu primeiro encontro com Husserl em seus Escritos
autobiograficos. Ela o impressiona ao afirmar que havia lido suas Investigacdes
Légicas, inclusive o segundo tomo. Husserl diz que considera isso é uma grande
facanha e a admite prontamente em seu seminario. (STEIN, E. Aus dem Leben
einer judischen Familie und weitere autobiographische Beitrdge. Edith Steins
Gesamtausgabe — ESGA, v. 1. Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2010. 32 edicdo.
Parte VII, p. 200).

®> O livro ja havia sido esbocado por Husserl em 1912. Em 1913, quando Edith Stein é
admitida, seu contetido vinha sendo elaborado e discutido durante os seminarios.
Depois da defesa de tese, ela participara, como assistente de Husserl, da
compilacdo e reelaboracdo dos manuscritos, cuja publicacdo sé ocorrerd em
1952.



uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenoldgica® (Ideias II).
Contrapondo-se a0 modo como a psicologia empirica considerava o ser
humano’, Husserl aponta para uma primeira diferenca essencial entre a
estrutura geral das coisas materiais e a estrutura dos seres vivos: animais e
seres humanos possuem, além da realidade material, uma realidade psiquica.
Além dela, estes possuem também uma dimenséo espiritual, motivo pelo qual

podemos chama-los de “pessoas”®.

Por meio dos conceitos husserlianos em torno da natureza corpérea
vivente prépria®, psiquica e espiritual do ser humano, Edith Stein apreende uma
estrutura comum a todos os seres humanos, na qual cada ambito de
constituicdo estabelece com os demais uma relacdo essencial e necessaria.
Mas também compreende que isso ndo permitiria afirmar sermos todos iguais,
pois cada individuo realiza tal estrutura, ao longo da vida, de modo Unico e
particular, o que ndo impede que nos relacionemos e nos comuniguemos.
Vivemos no mundo junto as coisas materiais, a outros seres vivos e a outros
seres humanos, identificando-os como semelhantes. Para Husserl, j& na

dimenséo psiquica, o individuo precisa essencialmente do outro para constituir-

® HUSSERL, E. Ideen zu einer Phanomenologie und phanomenologischen
Philosophie. Zweites Buch: Phadnomenologische Untersuchen zur Konstitution.
Husserliana, n. IV. The Hague, Netherlands: Martinus Nijhoff, 1952.

~

No capitulo a seguir, trataremos da diferenca entre a abordagem psicoldgica
empirica e a abordagem fenomenoldgica, proposta por Husserl e incorporada por
Edith Stein.

A respeito da natureza humana, Husserl contrapde as concepcdes naturalista e
personalista em Ideias Il, Secdo 3, onde trata da constituicdo do mundo espiritual.
Utilizaremos aqui a traducdo para o italiano. (HUSSERL, E. Idee per una
fenomonologia pura e per una filosofia fenomenologica. V. Il. Trad. Enrico Filippini.
Torino: Einaudi, 2002, p. 178-302).

No segundo paragrafo do capitulo Il, veremos que a dimensao corporea dos seres
vivos possui uma especificidade: ndo é apenas material, mas é matéria viva,
habitada por uma alma, o que é ainda mais evidente nos seres humanos, a ponto
de Husserl estabelecer uma distincdo entre o corpo fisico (Kérper) humano e
aquilo que o filésofo denominou Leib e que traduzimos aqui por corpo vivente-
préprio. Este meu corpo, que é meu e que apreendo como possuindo uma vida
prépria que vai além da vida biolégica e psiquica, aponta para a vida espiritual.
Edith Stein desenvolvera amplamente esse tema em seu texto sobre a empatia,
partindo de conceitos apresentados por Husserl em Ideias | e que vinham sendo
trabalhados para a publicacdo em Ideias II.



se como tal'°

. Edith Stein seguira suas investigacdes a partir da constatacéo de
Husserl de que a dimensao intersubjetiva é constitutiva do ser humano. Muito
embora tal dimensdo apareca em sua natureza psiquica, ela aponta para o
ambito espiritual, no qual o individuo se manifesta plenamente como pessoa,

ou sujeito espiritual, podendo viver plenamente sua condicao de liberdade.

Edith Stein se interessa pelo tema da constituicdo da pessoa, tanto
individualmente quanto comunitariamente, e procura analisar 0 modo dessa
realizacdo: ela € particular a cada um, muito embora esteja fundamentada em
uma constituicio comum. Para compreendermos de que modo se manifesta
para Edith Stein esta constituicho comum a todo ser humano que, a0 mesmo
tempo, se realiza individualmente em cada pessoa particular, tomaremos como

fio condutor o conceito de alma'’. Para ela toda alma é Unica e irrepetivel, mas

1 Em Ideias I, ao tratar da constituicdo da natureza animal, Husserl apresenta a
constituicdo da realidade psiquica do ser humano por meio da empatia
(Einfuhlung): “Somente com a empatia, com o constante dirigir-se da observagéo
da experiéncia em dire¢do a vida psiquica apresentada conectada com o corpo
vivente proprio [Leib] alheio, e sempre tomada objetivamente unida com o corpo
vivente proprio, se constitui de modo conclusivo a unidade homem, uma unidade
que depois eu transponho para mim mesmo”. (HUSSERL, Ideias Il, p. 168-171
[Secdo 2, Capitulo IV, §46]). O tema da empatia continuard a ser desenvolvido por
Husserl e ganhara uma importancia cada vez maior em suas obras posteriores,
especialmente nas Medita¢des cartesianas (elaborada a partir das conferéncias
que ministrou em Paris, na Sorbonne, em fevereiro de 1929, publicada
primeiramente na Franga em 1931, traduzida por E. Levinas e G. Peiffer, revisada
por A. Koyré. Paris, Colin, 1931). Na quinta meditacdo (842-62), intitulada
“‘Descoberta da esfera transcendental do ser como intersubjetividade monadica”,
Husserl apresenta sua interpretacdo fenomenoldgica da realizagéo transcendental
da empatia. Ele demonstra que a experiéncia da intersubjetividade € constitutiva
do ser humano, faz parte de sua estrutura egoldgica: o ego transcendental pde em
si, necessariamente, um alter ego, Levando-se em conta tal constatacdo torna-se
possivel compreender a fenomenologia husserliana como um idealismo
transcendental que néo cai nas teias no solipcismo.

' Em Ideias |, Husserl apresenta a alma no ambito do espirito como uma das
designagbes possiveis da consciéncia: “Consciéncia é precisamente consciéncia
‘de’ algo, é de sua esséncia abrigar em si 0 ‘sentido’, a quinta-esséncia, por assim
dizer, de ‘alma’, de ‘espirito’, de ‘razdo’. Consciéncia ndo é uma designacao para
‘complexos psiquicos’, para uma fusado de ‘conteudos’, para ‘feixes’ ou fluxos de
‘sensacbes’, que, sendo em si sem sentido, tampouco poderiam proporcionar
algum numa mistura qualquer, mas é ‘consciéncia’ de uma ponta a outra, fonte de
toda razdo e desrazéo, de toda legitimidade e ilegitimidade, de toda realidade e
ficcdo, de todo valor e ndo-valor, de toda acgao e inagao.” (HUSSERL, E. Ideen zu
einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie. Tibingen: Max Niemeyer,
2002. Utilizaremos a traducéo para o portugués de Mércio Suzuki. Aparecida, SP:
Ideias & Letras, 2006, p.197 [886]).



também possui uma estrutura essencial que manifesta um modo comum de

realizacao, tipico dos seres humanos enquanto pessoas ou sujeitos espirituais.

O conceito de alma, intimamente ligado ao de pessoa, ocupa um
importante papel na obra de Edith Stein. Ele ja € amplamente explorado ao
longo de sua analise fenomenoldgica da intersubjetividade, desenvolvida em
sua tese doutoral: O problema da empatia (1916)*2. Nela, busca compreender a
esséncia do fendbmeno empatico a medida que demonstra como a
fenomenologia apreende a constituicdo essencial do ser humano nos seus
diferentes ambitos: o da corporeidade, o da psique e o espiritual. Ao analisar o
fato de que o ser humano ndo pode ser apreendido apenas como sujeito
psicofisico, mas que precisa também ser apreendido como pessoa espiritual,
Edith Stein elabora o conceito de alma de maneira que, gradativamente, novas
"camadas" vao se descortinando: uma dimensdo exterior, que tende
inicialmente a ser identificada com a psique, e uma dimensao interior,
identificada com o espirito. Mas a analise da alma a conduz mais além, ou
melhor, para ‘camadas” mais profundas no ambito do espirito. Edith Stein
localiza o nucleo (Kern) da personalidade no “intimo profundo” da alma, no qual

nos deparamos com a individualidade e a liberdade de cada pessoa®.

Procurando evitar a espacializacédo ao tratar de estrutura da alma, sob
pena de dar a entender que podemos apreender sua totalidade simplesmente
identificando suas “partes” constitutivas'*, utilizaremos para fins pedagégicos
as metéforas da cor e da luz, tomando como ponto de partida a percepcéo do
arco-iris. NOs a aplicaremos para exprimir a compreensdo steiniana da alma

como elemento unificador que permite uma compreensdao das diferentes

12 STEIN, E. Zum Problem der Einfiihlung. ESGA 5. Freiburg—Basel-Wien: Herder,
2010.

13 Esse tema sera amplamente trabalhado em um ensaio de Edith Stein sobre a
causalidade psicofisica. Ver notas 15, 16 e 17.

14 Assim como Husserl, Edith Stein se contrapde ao método de analise proposto pela
psicologia empirica. Como esta parte do modelo das ciéncias naturais, aborda o
ser humano essencialmente como sujeito psicofisico. Propde uma divisdo em
“partes componentes” e procura entender as relagdes psiquicas no modo da
causalidade natural. Husserl e Edith Stein abordardo as limitacGes desse modelo
de compreenséo.



dimensdes da pessoa — corpo, psique e espirito — em uma unidade que nao
descarta as particularidades e diferencas de cada um. Faremos uma analogia
entre as diferentes “camadas” reveladas pela analise da estrutura da alma
humana e as diversas cores de um arco-iris. Nele, identificamos cores
determinadas, distintas entre si, e, simultaneamente, uma interpenetracdo das
cores, originando novos matizes. De modo analogo, ao identificar as diferentes
coloracfes da alma que se manifestam ao longo desta andlise, ndo estaremos
identificando “partes” distintas da alma que se contraponham entre si, mas uma
s6 esséncia que se manifesta em diferentes fun¢cdes que se implicam entre si,
se ‘“interpenetram”, permitindo que identifiguemos novos matizes antes

imperceptiveis.

A metéafora das coloragfes, vista sob a 6tica das cores do arco-iris, nos
permitira, na terceira parte desta dissertacao, que trata do conceito de alma em
A estrutura da pessoa humana e em Ciéncia da cruz, introduzir um novo
elemento: a luz. A visdo do arco-iris consiste na recepcdo de um observador,
sob um determinado angulo, de feixes de luz branca solar refratados por
milhares de goticulas de agua. O raio de luz penetra a gota, sofre um desvio
angular e sai, sofrendo um segundo desvio, distribuindo-se num amplo
espectro de frequéncias (cores). A alma € una, como a luz branca do sol, mas
guando sua esséncia é apreendida tal como se manifesta para a consciéncia
gue a analisa, podem surgem diversos matizes ou coloracbes nessa mesma

estrutura.

Além disso, um outro elemento pode ser levado em conta em nossa
metafora: a nitidez com que sdo percebidas as luzes do arco-iris depende do
angulo em que estéa localizado o observador. Fazendo uma analogia com o que
se pretende elucidar pela andlise fenomenoldgica do conceito de alma,
constata-se que essas diferentes "coloragdes” adquirem maior nitidez a medida
gue Edith Stein analisa o nucleo da alma ao mesmo tempo em que vivencia
estratos mais interiores de sua propria personalidade a luz do encontro pessoal

com Deus?®.

15> partindo de nossa constatacdo de que existe um paralelo entre a estrutura da alma
e da pessoa empreendidas por Edith Stein e sua propria vivéncia existencial, em



Qual é o papel da interioridade da pessoa na experiéncia
fenomenoldgica de Edith Stein? No final de O problema da empatia, Edith Stein
ja vislumbra a necessidade de aprofundar a analise da dimensao interior da
estrutura da alma humana ao se deparar com a necessidade de pensar a
possibilidade da relacdo empética do crente com Deus. Como é possivel uma
relacdo empatica com uma pessoa espiritual sem a mediacdo da corporeidade
material? Ela se propde a analisar a experiéncia da consciéncia religiosa
buscando a compreensdo de uma dimensao interior, espiritual, em direcao ao
nacleo da pessoa. No estudo da consciéncia religiosa, motivado por um
interesse a principio intelectual, Edith Stein vai experimentando gradativamente
uma maior relacdo de intimidade com Deus: a medida que analisa teoricamente
0 nucleo da pessoa, e se depara com seu préprio interior, ela o vivencia de um

modo completamente novo.

Depois da obra sobre a empatia, Edith Stein segue trabalhando os
temas vinculados ao estudo da natureza humana. Ela retoma e aprofunda a
andlise do interior da pessoa humana em um longo ensaio escrito entre 1918 e
1920, pouco tempo depois da sua defesa de tese: Causalidade psiquica’®. Nele
ja aparece um aprofundamento da compreensdo steiniana de realidade

psiquica e espiritual do ser humano'’. A alma, vista de modo geral como vida

primeira pessoa, veremos de que modo 0s elementos estruturais da alma
apontados na primeira obra de Edith Stein permanecem 0sS mesmos e, aos
poucos, vao sendo identificados pela autora de modo mais profundo, com matizes
mais nitidos.

16 Causalidade Psiquica (Psychische Kausalitat) foi escrito juntamente com Individuo
e comunidade (Individuum und Gemeinschaft), como tese de livre-docéncia. Nao
foram aceitos, infelizmente, por terem sido escritos por uma mulher. Como se vé,
ainda naquele periodo as mulheres eram impedidas de ocupar cargos
universitarios.

" Como a andlise (alias, extremamente elucidativa) da alma e do seu nucleo, por
meio do estudo da motivacdo e da causalidade psicofisica, presente jA em
Causalidade Psiquica é explicitada e retomada no curso que Edith Stein dara em
1932 sobre A estrutura da pessoa humana, optamos, em nome da conciséo, por
nao nos estendermos aqui sobre o primeiro e concentrarmo-nos na analise do
segundo. Para um maior aprofundamento da relacdo entre motivacao e liberdade
no texto das Contribuicbes, sugerimos a leitura do artigo de Gilfranco Lucena dos
Santos: “Motivacdo e liberdade: a superacdo do determinismo psicofisico na
investigacdo fenomenoldgica de Edith Stein”. In: A pessoa humana em Edith
Stein. | Simpdésio Internacional de Filosofia. Kairbs — Revista Académica da
Prainha. V. VIII/2, jul/dez. Fortaleza: FCF, 2011, p. 216-234.



psiquica e de modo especifico como forma de vida espiritual, aparecera como
o “local” onde manifesta uma causalidade que n&o consegue ser apreendida a
partir de uma determinacdo tal como encontramos na causalidade fisica. As
leis causais psiquicas, apesar de se inserirem no modo de conexdo da
natureza material, jA o ultrapassam e apontam para um modo de conexao que
se encontra de modo proprio no ambito espiritual, o da motivacdo. A motivacao,
analisada no texto sobre a empatia, aparece aqui como um tipo de causalidade
gue, realizada de modo particular em cada individuo, torna visivel um interior
anico e irrepetivel em cada pessoa, o que fundamenta a liberdade individual.
Desta constatacdo, Edith Stein analisara a especificidade da causalidade dos
atos livres, tanto do individuo enquanto tal como em suas relacdes
intersubjetivas, ou seja, na vida em comunidade, redigindo um segundo ensaio:

Individuo e comunidade®.

Os elementos que aparecerdo nessa segunda obra de Edith Stein serdo
retomados e explicitados no curso que dard em 1932 sobre A estrutura da
pessoa humana, quando € convidada a dar aulas no Instituto de Pedagogia
Cientifica de Minster’®. Nessa época, Edith Stein, que ja& havia feito a
experiéncia do encontro com Deus em seu intimo, ja era reconhecida como
fenomendloga conceituada e intelectual catdlica, sendo chamada a dar
conferéncias em varios paises da Europa. Durante o semestre de inverno de
1932-1933, apresenta sua antropologia, na qual explicitamente explora o tema
da natureza humana. Tais licbes, redigidas para a preparacdo das aulas, foram

publicadas postumamente sob o titulo de A estrutura da pessoa humana®.

8 Causalidade Psiquica e Individuo e comunidade foram reunidas sob o titulo
Contribuic6es a fundamentacao filosofica da psicologia e das ciéncias do espirito
(Beitrage zur philosophischen Begrindung der Psychologie und der
Geisteswissenschaften) em 1922, e publicadas no Jahrbuch fiir Philosophie und
phanomenologische Forschung. (Beitrage zur philosophischen Begriindung der
Psychologie und der Geisteswissenschaften. ESGA 6. Freiburg—Basel-Wein:
Herder, 2010.)

19 Durante a Republica de Weimar (1919-1933), a lei que impedia que mulheres
lecionassem nas universidades € suspensa. Edith Stein leciona Antropologia
Filoséfica por um ano. Com a chegada de Hitler ao poder, por ser judia, ela é
obrigada a abandonar a céatedra.

2 STEIN, E. Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesung zur philosophischen
Antropologie. ESGA 14. Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2010.



Nelas, Edith Stein ndo acrescenta novos elementos a sua apresentacdo da
alma humana além dos que ela havia desenvolvido na tese sobre a empatia,
partindo de Husserl. Mas, a medida que avancam suas pesquisas e contando
com o auxilio de conceitos da metafisica aristotélico-tomista, passa a retratar o
vislumbre de matizes mais intensos das coloracdes ja identificadas na analise

da alma®.

Edith Stein aprofunda a ideia de um exterior e um interior da alma,
percebendo que quanto mais o ser humano se desenvolve, mais penetra e vive
seu interior, podendo se encontrar com Deus e viver de modo mais pleno sua
liberdade. Essa vida no intimo da alma ndo implica em um afastamento dos
outros ou do mundo. Pelo contrario: quanto mais o individuo penetra em seu
interior, tanto mais se percebe “como pessoa espiritual, em sua posi¢céo social
e em sua individualidade, como ser histérico, comunitario, cultural”®. Como
isso acontece? O ser humano, além de ser dotado de uma “abertura para o

exterior’, também possui em sua estrutura uma “abertura para o interior’?®, que

2L Como a anélise fenomenoldgica do ser humano contida em O problema da empatia
ndo tinha lhe permitido esclarecer de modo satisfatorio a possibilidade da relagcéo
empatica entre pessoas espirituais (a pessoa humana, Deus e os anjos), Edith
Stein foi buscar subsidios nos escritos dos Padres e Doutores da Igreja, entrando
assim em contato com a metafisica aristotélico-tomista antes mesmo de sua
conversao ao catolicismo. Essa postura de abertura era vista com bons olhos por
Husserl, pois a fenomenologia enquanto método eidético de apreensdo “das
coisas mesmas tal como elas se nos apresentam” (,Die Sachen selbest ins Augen
fassen”) (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 66 [Parte Il, Capitulo II, §2])
preconiza a ampliacdo de sua abrangéncia de pesquisa a medida que a
consideragdo da coisa mesma assim o exija. Nas obras de Edith Stein analisadas
a seguir, A estrutura da pessoa humana e Ciéncia da cruz, teremos um
aprofundamento na intensidade dos matizes j& identificados na andlise
fenomenoldgica da alma de tal modo que os elementos de sua estrutura vao se
tornando cada vez mais visiveis para nos. Esse aprofundamento s6 é possivel
porque Edith Stein, diferentemente da postura da psicologia empirica, que tende a
isolar os diferentes ambitos da pessoa para estuda-los separadamente, procura
apreendé-los tanto em suas distingdes com 0s outros, como também em suas
interligacdes. Essas interligagdes ocorrem sem que cada ambito perca sua prépria
identidade, permanecendo a distincdo entre eles, por conta da unicidade da
personalidade de cada ser humano, ou seja, pelo fato de possuirem almas com
estruturas semelhantes ainda que com caracteristicas pessoais Unicas.

22 Der Mensch als geistige Person: in seiner sozialen Stellung, seiner Individualitat;
als geschichtliches, Gemeinschafts, Kulturwesen.” (STEIN, A estrutura da pessoa
humana, p. 30 [Parte Il, Capitulo IlI, §2]).

% 1dem, ibidem, p. 32 [83].



aponta para a existéncia do nucleo individual, seu centro, que lhe permite
escolher ou rejeitar livremente valores que lhe vém do mundo e, por isso, agir
livremente. Nesse ponto, Edith Stein passa a apreender a pessoa como,

naturalmente, um “ser a procura de Deus” (Gottsucher)®*:

Tanto em seu mundo interior quanto no exterior, o ser humano
encontra indicios de algo que esti acima dele e de tudo o que
existe, e do qual ele e tudo o que existe dependem. A pergunta
sobre esse Ser, a busca de Deus, pertence ao ser do homem?.

Edith Stein complementa a afirmacdo assegurando que € tarefa da
filosofia e ndo da teologia investigar, pela andlise fenomenoldgica, até onde
pode chegar na busca de Deus. Para tal tarefa, deve procurar aprofundar a
guestdo, apoiando-se tanto na antropologia — uma antropologia né&o
reducionista, que aceite pensar o homem também por meio da experiéncia
religiosa — quanto na teoria do conhecimento, tal como foi exposta pelo método
fenomenoldgico de Husserl. E mesmo tal combinacdo ndo sera de todo

suficiente.

Nos anos 1930, Edith Stein j4 havia aprofundado sua experiéncia da

consciéncia religiosa de um modo ndo mais teérico®, mas também vivencial.

% |dem, ib. [84].

% In seinem Inneren wie in der dulReren Welt findet der Mensch Hinweise auf etwas,
was Uber ihm und allem ist, wovon er und wovon alles abhéngt. Die Frage nach
diesem Sein, das Suchen nach Gott gehdrt zum menschlichen Sein.” (Idem, ib.)

% No ensaio Causalidade psicofisica, de 1919, Edith Stein, ao tratar da cooperagdo
entre causalidade e motivacdo, ja constata que uma pessoa cuja energia vital
encontra-se quase aniquilada por um esfor¢o intenso em alguma atividade ou até
por um fracasso ocasionado pela falta dessa energia pode retomar suas forcas e
até ter a sua energia vital aumentada “ao se abandonar totalmente ao ‘destino’”
(,sich génzlich, dem Schicksal tiberla3t*). (STEIN, ContribuicBes, op. cit. parte I,
capitulo V, 83: ,Zusammenwirken von Kausalitatt und Motivation; sinnliche und
geistig Lebenskraft’, p. 73). Ela identifica esse abandono da vontade como um
‘estado de quietude em Deus” (,Das Ruhen in Goft") em que ocorre “algo
completamente novo e singularissimo” (,etwas véllig Neues und Eigenartiges®)
(Idem, ibidem). Apesar dessa constatagdo de ordem fenomenoldgica, Edith Stein
ndo a desenvolve em primeira pessoa, tal como fard no texto de A estrutura da
pessoa humana, mas ja aparecem aqui fortes indicios de que seu encontro com
Deus pode ter acontecido bem antes do que se imagina. Afinal, sabemos que sua
personalidade reservada pode ter contribuido para que falasse explicitamente da
sua propria relagdo com Deus, tal como aparece nas licdes de 1932, apenas
guando ja tinha refletido exaustivamente sobre sua vivéncia.



Ela ndo sé experimentara uma relacdo com Deus, mas havia percebido, em

primeira pessoa, que o “lugar”®’

onde se da tal relacédo € no intimo da alma, no
nicleo da personalidade (Kern)®®. Visto que o ser humano se realiza em sua
esséncia quando vive e se reconhece como pessoa, conclui que essa
realizacdo se da de modo pleno na livre relagdo empatica com um Deus que se

revela como Deus-Pessoa.

Quando a ampliacdo da analise da natureza humana em sua dimenséao
individual e intersubjetiva se mostra insuficiente para retratar a radicalidade da
realizacdo da liberdade humana no nucleo da alma, Edith Stein recorre aos
escritos misticos de Santa Teresa D’Avila e Sd0 Jo&o da Cruz. Em sua Ultima
obra, Ciéncia da cruz?®, de 1942, Edith Stein explorara o ponto mais profundo
da alma, que chamara de “abismo” onde reside “o grande mistério da liberdade
pessoal, que é respeitado até por Deus”®, levando a termo a compreens&o da
vivéncia com o Deus-Pessoa, no intimo da alma, por meio da experiéncia
mistica. Veremos que no didlogo com o Deus que habita seu intimo mais
profundo, Edith Stein se abre para uma nova dimensédo da humanidade, ao
mesmo tempo individual e comunitaria, e aceita carregar a cruz de seu povo.

Essa decisao livre a conduz a uma relacdo de amizade tdo intensa com Deus

2" Edith Stein frequentemente usa aspas em seus textos, do mesmo modo que

Husserl. Como é muito dificil falar da “estrutura” da pessoa sem recorrer a
elementos espaciais, as aspas indicam um uso puramente metaférico de um dado
termo. Ndo se relaciona como o0 objeto em questdo, mas com o modo de
percepcdo do objeto por parte do sujeito, 0 que podera ser observado com mais
detalhe quando tratarmos do método fenomenoldégico.

Em O problema da empatia, de 1916, o conceito de nlcleo (Kern) ja é citado
algumas vezes, quando Edith Stein aborda a compreensdo das pessoas
espirituais, mas aparece ainda de um modo bem geral como: “ponto
nuclear/central” (Kernpunkt, p. 121); “ndcleo/centro do Eu” (Ichkern, p. 125);
“estrato nuclear/central” (Kernschicht, p. 126) e “nucleo essencial” (Wesenkern, p.
126). Edith Stein esclarece que naquele momento s6 seria possivel dar “uma
olhadela no nucleo” (,einen Einblick in den Kern®, p. 127). Nas obras seguintes, a
partir de Contribuicdes, ela aprofundara o seu estudo do nucleo da personalidade.

STEIN, E. Kreuzeswissenschaft: Studie Uber Joannes vom Kreuz. ESGA 18.
Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2013. (Ciéncia da Cruz: Estudo sobre Jodo da
Cruz).

,ES ist das groRe Geheimnis der personlichen Freiheit, das Got selbst davor Halt
macht.“ (STEIN, Ciéncia da cruz, p. 134 [Parte Il, Capitulo 2, §3.b]).



no intimo de sua alma a ponto de colocar o destino de sua vida nas maos de

Deus como uma oferta de puro amor.

Na presente dissertacdo, procuraremos articular os diferentes elementos
levantados nesta Introducédo, a fim de obter um estudo tdo completo quanto
possivel da estrutura da alma segundo Edith Stein, procurando apresentar um
paralelo entre o modo como Edith Stein desenvolve sua analise
fenomenoldgica da alma a partir de sua primeira obra, mantendo-se fiel ao
método de Husserl, e a vivéncia existencial da relacdo com Deus no intimo da
alma®. Esses elementos, em suma, concentram-se: (1) no modo como a
analise da empatia leva Edith Stein ndo apenas a uma primeira compreensao
da estrutura da alma e de seus elementos constitutivos, mas também a
identificacdo da problematica da compreensdo de que uma pessoa espiritual
pode ter de outra, dependendo ou ndo da mediacdo da corporeidade; (2) no
modo como essa problemaética, de carater existencial e ndo somente tedrico, €
exemplificada pela experiéncia religiosa, ja evocada no final de sua tese de
doutorado, mas, sobretudo, constatada pela convivéncia com Husserl e com os
membros do Circulo de Gotinga, além de vivenciada pela prépria Edith em sua
conversao ao cristianismo; (3) no modo como ela, na maturidade, elabora uma
sintese filoséfica que inclui a experiéncia religiosa como integrante das

possibilidades humanas e a vivencia livre e plenamente.

Esses trés centros, nos quais se concentram os elementos levantados
por esta Introducdo e em torno dos quais estrutura-se a presente dissertacao
sao registrados marcadamente em trés de suas obras, as quais serdo nosso
objeto primeiro de estudo: a tese O problema da empatia, de 1916, A estrutura

da pessoa humana, de 1932, e Ciéncia da cruz, de 1942. Certamente

31 A proposta de tracar um paralelo entre a vida de Edith Stein e seu pensamento
pode parecer inadequada do ponto de vista de uma filosofia moderna critica que
privilegie a utilizacdo dos métodos das ciéncias exatas para fundamentar limites
‘racionais” de real e verdadeiro. Edith Stein, bem como Husserl e a grande
maioria dos filosofos classicos e medievais, considera a histéria da filosofia
vivenciada por cada filosofo em seu tempo, como parte integrante da filosofia
mesma e que por isso deve levar em conta ndo apenas o movimento reflexivo
interno da razdo, mas o modo como ela apreende toda a realidade, tanto interior
quanto exterior. Alasdair Macintyre aborda e justifica essa linha interpretativa ao
tratar da vida e obra de Edith Stein em seu texto Edith Stein: a philosophical
prologue (1913-1922). (Lanham: Rowman & Littlefield, 2007).



complementaremos nossa analise com outros textos de Edith Stein, mas,
fundamentalmente, esses trés momentos de sua obra constituem o nucleo de

nossa pesquisa.



CAPITULO | — A TEMATIZACAO DA NATUREZA HUMANA E OS
PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS DE EDITH STEIN

81. O interesse pelo estudo da natureza humana

Em seus Escritos Autobiograficos, redigidos nos anos 1930, Edith Stein
relata um antigo interesse pelo estudo da natureza humana, a ponto de ter
cogitado escrever uma tese no campo da psicologia. Mas, ao conhecer Husserl
e ser admitida em seu seminario, decide continuar seus estudos na
Universidade de Gotinga para se dedicar a fenomenologia. Nao hesitou ao
deixar os estudos de psicologia ja que constatara que aquela ciéncia “ainda
estava ‘nas fraldas’: faltava-lhe o necessério fundamento de ideias béasicas e

claras” e por isso era “incapaz de elaborar seus pressupostos”?.

Edith Stein se entusiasma pela fenomenologia porque “consistia
fundamental e essencialmente em um trabalho de clarificacdo [...] [e em cuja
obra Husserl] vinha elaborando os instrumentos intelectuais necessarios” em
suas investigacdes®. Assim, nessa nova ciéncia, encontrou pressupostos para
empreender sua analise. Apesar da mudanca, nunca abandonaria seu

interesse central, o estudo da natureza humana®*.

% Mein ganzes Psychologiestudium hatte mich ja nur der Einsicht gefiihrt, daR diese
Wissenschaft noch in den Kinderschuhen stecke, dal3 es ihr noch an dem
notwendigen Fundament geklarter Grundbegriffe fehle und dal’ sie selbst nicht
imstande sei sich diese Grundbegriffe zu erarbeiten.” (STEIN, Escritos
autobiograficos, p. 174 [Parte V, §5]).

¥ ,Und was ich von der Phanomenologie bisher kennen gelernt hatte, entziickte mich
darum so sehr, weil sie ganz eigentlich in solcher Klarungsarbeit bestand und weil
man sich hier das gedankliche Ristzeug, das man brauchte, von Anfang an selbst
schmiedete.” (Idem, ibidem).

34 Edith Stein iniciou seus estudos universitarios na universidade de sua cidade natal,
Breslavia, permanecendo dois anos nessa universidade. Confessa nao saber
muito bem & epoca para onde direcionar seus estudos. Tanto € que no primeiro
semestre procurou disciplinas mais voltadas ao estudo de histéria e linguagem:
indogermanico, germanico primitivo, gramatica alema moderna, histéria do drama
alemao, histéria prussiana da época de Frederico, o grande, histéria da
constituicdo inglesa e um curso de grego para principiantes. Mas também
conseguiu se inscrever em quatro aulas semanais de Introdugdo a Psicologia com
Louis William Stern (1871-1938) e uma hora de Filosofia da Natureza com Richard
Honigswald (1875-1947). Ela relata que nesses quatro semestres de estudos se



Nos ultimos dois semestres na universidade de Breslavia, Edith Stein
cursou um seminario de William Stern (1871-1938) sobre psicologia racional e
teve o primeiro contato com as Investigacdes Loégicas (1901) por meio de
citacbes contidas nos tratados que estudou. Um amigo de estudos, o doutor em
medicina e filosofia Georg Moskiewicz (1878-1918), havia frequentado um
seminario de Husserl por um semestre em Gotinga e, ao vé-la interessada pelo
autor, indicou a leitura do segundo tomo das InvestigacOes Loégicas, o que
Edith Stein fez durante as férias de natal. Logo se convence de que “Husserl
era o filosofo de seu tempo”® e decide se inscrever para seguir seu seminario
em Gotinga. Sua familia ficou um tanto perplexa, pois ela parecia muito feliz e

realizada em sua universidade, a ponto de chama-la de “alma mater”*® .

Quando deixou sua cidade natal para estudar em Gotinga, Edith Stein
pretendia ficar apenas um semestre, tal como havia feito seu amigo
Moskiewicz, mas ja pressentia que nao regressaria a Universidade da
Breslavia. Para se defender do proprio sentimento e acalmar o coracao de sua
mae, que estava muito triste com a partida, tomou uma atitude que a “obrigaria
a voltar™: foi ver o professor William Stern e lhe pediu uma sugestdo de tema

para uma tese em psicologia®’.

Edith Stein conta em seus Escritos autobiograficos que quando decidiu ir
para Gotinga, conhecer a fenomenologia e os fenomendlogos, seu amigo
Moskiewicz lhe havia dito que quando |4 chegasse deveria procurar o professor

Adolf Reinach (1883-1917), pois “era ele quem se ocupava dos outros”e,

dedicou mais a psicologia. Gostou bastante da disciplina de filosofia, mas ainda
nao conseguia ver claramente em que area continuaria seus estudos depois dos
exames de bacharelado. (Idem, ib., p. 140 e 141 [81]).

% |dem, ib., p.171 [85].
% 1dem, ib., p.169.
¥ 1dem, Ib., p.173.

% Cf. STEIN, Escritos autobiograficos, p. 197 [Parte VII, §1]. Adolf Reinach, professor de
filosofia, era muito querido pelos alunos de Husserl. Além de ter assimilado muito
bem a fenomenologia das Investigacfes LAgicas, possuia uma grande capacidade
para transmiti-la, ao contrario do proprio Husserl, o qual possuia pelo colega
grande estima. A morte precoce de Reinach na guerra, em 1917, exerceu
influéncia para que o grupo de fenomenodlogos perdesse a coesdo que sua



Ela conta que o método fenomenoldgico a havia atraido de imediato.
Prontamente aceita por Husserl para seguir seu seminario, logo se dedica
integralmente a compreendé-lo e depois a divulga-lo, assim como fizeram

outros alunos e membros da Escola de Gotinga® reunidos em torno do mestre.

O primeiro volume de Ideias®® é publicado pouco antes do primeiro
semestre em que Edith Stein comecaria a seguir seu seminario na
Universidade de Gotinga. Ela teve a oportunidade de ouvir, em primeira mao,
explicagbes e comentérios feitos pelo proprio Husserl, assim como observar a
recepcdo da obra por parte de seus alunos e colegas mais proximos.
Acompanha os seminarios de Husserl entre 1913 a 1916, até sua defesa de
tese de doutorado sob a orientacdo do proprio Husserl, que se da logo apos a

mudanca do professor para a Universidade de Friburgo.

influéncia exercia. Edith Stein, que havia se tornado grande amiga de Reinach,
auxiliou na publicacdo péstuma de suas obras.

% Reinach e os amigos Hans Theodor Conrad (1881-1969), Moritz Geiger (1880-
1937), entre outros, haviam sido, originalmente, discipulos de Theodor Lipps
(1851-1914) em Munique. Por ocasido do surgimento de Investigacdes Logicas,
insistiram que Lipps comentasse a obra em um seminario. Assim que Husserl foi
chamado a Gotinga, em 1905, reuniram-se em torno dele para que 0 mestre em
pessoa 0s iniciasse nos mistérios da nova ciéncia. Foi o advento da Escola de
Gotinga. Do grupo, Reinach foi o primeiro a ser professor naquela universidade,
como mao direita de Husserl, encarregado principalmente do relacionamento
entre ele e o0s alunos, pois aquele possuia um verdadeiro dom em lidar com as
pessoas. Contava, naquela época, trinta e trés anos. Pertenceram também a
Escola outros alunos de Husserl como a prépria Edith Stein e Hedwig Conrad-
Martius (1881-1966), que se casou com Hans Theodor Conrad e foi uma grande
amiga e colaboradora de Edith Stein. Outros filésofos também participaram do
grupo, tais como Dietrich von Hildebrand (1889-1977), Alexandre Koyré (1892-
1964), Johannes Hering (1890-1966), Erika Goethe (1887-1966), Winthrop Pickard
Bell (1884-1965) e Martin Heidegger (1889-1876). Além disso, o grupo
intercambiava ideias com outros professores adeptos a fenomenologia, tais como
Theodor Lipps e Max Scheler (1874-1928), que naquela época ensinavam na
Universidade de Munique. Segundo Edith Stein: “a ‘Sociedade filosofica’ os
convidava todo semestre durante algumas semanas para dar conferéncias em
Gotinga. Eles ndo podiam falar na universidade, tampouco podiamos anunciar
suas conferéncias no quadro de avisos, apenas comunica-las oralmente.
Tinhamos de nos reunir em algum hotel ou café.” (Idem, ibidem, p. 209 [Parte VII,
§1]).

“0'|deias | é publicado em 1913 em Halle com o subtitulo Allgemeine Einfilhrung in die
reine phé&nomenologiaschen Philosophie no Jahrsbuch fur Philosophie und
phanomenologischen Forschung.



Edith Stein afirma que, ao redigir sua tese doutoral, foi motivada a
procurar compreender “esta peculiar experiéncia [da consciéncia de outros
individuos] a que Husserl, seguindo os trabalhos de Theodor Lipps*, chamava

»42

de ‘empatia’ [Einfuhlung]™“. Entendia que a andlise da esséncia da empatia

naquele momento de fundacdo da fenomenologia “era uma lacuna que era

preciso preencher’®?,

Husserl vinha recebendo diversas criticas, e sofria o afastamento de
varios de seus discipulos, que interpretavam o “idealismo transcendental” como
uma recaida do mestre no idealismo kantiano e no solipcismo cartesiano. Um
estudo mais aprofundado da empatia auxiliaria a mostrar que a fenomenologia
de Husserl ndo incorria em nenhum dos dois equivocos, e essa pode ter sido a
motivagdo inicial de Edith Stein ao escolher trabalhar esse tema em seu

doutorado. Entretanto, ela afirma em seus escritos autobiograficos que, ao

* 0 psicologo e filbsofo Theodor Lipps dava aulas em Munique e, desde 1901,
organizava um grupo de estudos para que seus alunos tomassem contato com o
trabalho de Husserl, especialmente os dois volumes das Investigacdes Ldogicas.
Desde 1905, havia se instalado um intercAmbio entre as universidades de
Munique e Gotinga. Edith Stein ndo chegou a ser aluna de Lipps, mas estudou
atentamente todas as suas licbes sobre o fendmeno da empatia e cita-o diversas
vezes em sua tese doutoral.

*2 STEIN, Escritos autobiograficos, p. 219 [Parte VII, §1]. Husserl menciona o conceito
de ato empatico logo no inicio de Ideias | [p. 34, §1], mas o desenvolve mais
profundamente em Ideias Il, no qual analisa a constituicdo material e espiritual da
pessoa.

3 ldem, ibidem. Precisamos interpretar bem essa afirmacdo de Edith Stein para ndo
acharmos que ela esta se propondo a desenvolver um tema cuja relevancia tinha
passado desapercebida para Husserl. Bem pelo contrario, o tema da empatia é
desenvolvido por ele ao longo de toda a sua obra e ganha uma importancia cada
vez maior em suas obras tardias, especialmente nas Meditacbes cartesianas —
esse texto foi elaborado por Husserl a partir das conferéncias que ele ministrou
em Paris, Sorbonne, em fevereiro de 1929, e foi publicado primeiramente na
Franca em 1931 (Trad. E. Levinas e G. Peiffer, revisdo de A. Koyré. Paris: Calin,
1931). Na quinta meditacdo, intitulada “Descoberta da esfera transcendental do
ser como intersubjetividade monadica” (§ 42 — 62), Husserl desenvolve sua
interpretacdo fenomenoldgica da realizacdo transcendental da empatia. Para ele,
a experiéncia da intersubjetividade € constitutiva do ser humano a medida que
todo ego transcendental pde em si, necessariamente, um alter ego. Desse modo,
por meio da empatia, como constitutiva da esséncia e estrutura de todo ser
humano, ele pode apresentar a fenomenologia como um idealismo transcendental
que ndo se deixa prender as teias do solipcismo (HUSSERL, E. Meditazioni
Cartesiane - con I'ggiunta dei Disccorsi Parigini. Trad. Filippo Costa. Mildo: Studi
Bonpiani, 2009.)



longo da escritura de sua tese, essa motivacao inicial se ampliou para um tema

filoséfico mais amplo:

Em uma primeira parte [da tese] havia analisado, apoiando-me
em sugestdes contidas nas conferéncias de Husserl, o ato da
“empatia” como ato peculiar do conhecimento. Porém, a partir
dai havia continuado em direcdo a algo que levava
profundamente em meu coracdo e que continuamente seguiu
me ocupando em meus trabalhos posteriores: sobre a estrutura
da pessoa humana*.

No capitulo Il, Veremos de que modo a compreensao do fenbmeno da
empatia conduziu Edith Stein a uma andlise ampla, rigorosa e objetiva da

natureza humana.

82. Um primeiro olhar sobre a experiéncia religiosa

No final do texto sobre a empatia, encontramos mais uma pista do
caminho que conduzira Edith Stein a aprofundar sua analise da alma, atingindo
coloragcbes com matizes muito mais intensos, sem perder a necessaria
interligacdo entre os diferentes @mbitos da unidade da pessoa. Edith Stein
afirma que pretende, dali em diante, ampliar e aprofundar sua compreenséao da
natureza espiritual do homem valendo-se da analise da consciéncia religiosa.
Encerra a tese indicando, no ultimo subtitulo, uma importante questdo que para
ela ficou em aberto por meio da andlise dos atos de empatia, relacionada com
suas posteriores analises sobre a alma: “a questao da fundagao do espirito

sobre o corpo fisico”*:

* lch hatte in einen ersten Teil, noch in Anlehnung an einege Andeutungen in
Husserls Vorselungen, den Akt der ’Einfihlung’ als einer besonderen Akt der
Erkenntnis untersucht. Von da aber war ich weitergegangen zu etwas, was mir
personlich besonders am Herzen lag und mich allen spateren Arbeiten immer
wieder neu beschaftigte: zum Aufbau der menschlichen Person.” (Idem, ibidem, p.
328 [Parte X, 8§1]).

*> No original, ,Die Frage der Fundierung von Geist auf Kérper* (STEIN, O problema
da Empatia, p. 135 [Parte IV, §9]).Nesse caso a "fundagéo"” significa que o espirito,
de certa maneira, “depende” do corpo, pois o corpo lhe da substrato (tanto quanto
o corpo humano depende do espirito para ser corpo humano). Edith Stein esta
buscando quais elementos permitem distinguir o espirito do corpo sem defender
uma separacao entre eles, pois estdo vinculados na pessoa humana.



Nés chegamos a pessoa espiritual por meio do individuo
psicofisico, e tratando da constituicdo desse ultimo nos
deparamos com o espirito. Nas conexdes da vida espiritual nos
movimentdvamos livremente, sem recorrer a corporeidade
vivente; uma vez introduzidos neste labirinto nos orientavamos
por meio do fio condutor do “sentido”, mas até agora né&o
conseguimos conhecer nenhum outro acesso além daquele
gue utilizavamos: a expressdo sensivelmente perceptivel em
seu rosto ou similares, bem como suas acdes®.

Abordando a problematica da compreensdo que uma pessoa espiritual
pode ter de outra pessoa espiritual, ela se pergunta se seria, ou nao, “uma
necessidade essencial’ (Wesensnotwendigkeit) que o espirito s6 possa entrar
em contato reciproco com o espirito por meio da mediacdo da corporeidade
vivente. E acrescenta que se respondéssemos positivamente estariamos
excluindo “todas as coisas com relagdo as pessoas espirituais puras, cuja
representagdo nao encerra nenhuma contradigdo”’. Edith Stein se sente no
dever de interpretar fenomenologicamente o fato de que “existem seres
humanos que experimentaram subitamente uma mudanga em sua pessoa e
acreditam ter experimentado a acao da graca divina, assim como outros que se

sentiram guiados em suas agdes por um espirito protetor”®.

De sua afirmacdo podemos inferir que sua relacdo com os temas
religiosos foi, durante os primeiros anos em Gotinga, tedrica e fenomenoldgica.
Tedrica, porque o fato de ter abandonado ha bastante tempo “sua fé da
”49

infancia””, ndo a impediu de observar a experiéncia religiosa de alguns de

seus colegas e professores, inclusive Husserl, como auténtica e verdadeira.

% Wir kamen zur geistigen Person durch das psychophysische Individuum, bei seiner
Konstitution stieRen wir auf den Geist. Im Zusammenhang des geistigen Lebens
bewegten wir uns frei, ohne Rekurs auf die Leiblichkeit;einmal eingedrungen in
dies Labyrinth, fanden wir uns durch den Leitfaden des 'Sinnes‘ zurecht, aber wir
haben bisher keinen andern Zugang kennen gelernt als den von uns benutzten,
den sinnlich wahrnehmbaren Aunsdruck in Mienen u. dgl. oder Handlungen.®
(Idem, ibidem, p. 135 [Parte IV, §9]).

47 Wie steht es nun aber mit rein geistigen Personen, deren Vorstellung ja keien
Widerspruch in sich schief3t?“ (Idem, ib.)

48 Es hat Menschen gegeben, die in einen plétzlichen Wandel ihrer Person das
Einwirken gottlicher Gnade zu erfahren meinten, andere, die sich in ihren Handeln
von einem Schtizgeist geleitet fuhlten.“ (Idem, ib., p. 135-136).

*9 STEIN, Escritos autobiograficos, p. 100 [Parte IV, §3].



Como nunca havia experimentado uma relacdo direta e pessoal com Deus, sO
poderia aborda-la nesse primeiro momento de um ponto de vista exterior e
objetivo: sua atitude fenomenolégica a levou a constatar a realidade da
experiéncia religiosa no outro, buscando apreender o fenbmeno tal como ele se
manifesta aos olhos daquele que o vive, partindo do pressuposto de que essa
experiéncia €, para quem a vivencia, algo verdadeiro. Sendo assim, tal

experiéncia é passivel de ser analisada em sua esséncia®.

Edith Stein relata em seus Escritos autobiograficos, ao falar dos anos
universitarios em Gotinga, sua postura fenomenolégica com relacdo aos
filbsofos e fenomendlogos convertidos ou crentes, especialmente o
fenomendlogo Max Scheler (1874-1928)', dizendo que esse foi 0 seu primeiro
contato com “um mundo que até entéo lhe era completamente desconhecido” e

esclarece:

Todavia [esse primeiro contato] ndo me conduziu a fé,
mas me abriu a uma esfera de “fenébmenos” frente aos
gquais eu nunca mais poderia passar sem ver. Nao foi em
vao que nos haviam incutido que deviamos manter todas
as coisas frente aos olhos sem concepgbes pré-
estabelecidas nos despojarmos de toda visdo limitada
[Scheuklappen®]. As limitagbes dos preconceitos
racionalistas em que me haviam educado, sem me
perceber, cairam, e 0 mundo da fé apareceu subitamente
diante de mim. Pessoas com quem eu tratava
diariamente e admirava viviam nele. Tais fendmenos
tinham de ser, pelo menos, dignos de serem levados a
sério. Naquele momento, ndo passei a uma dedicacao
sistemética sobre as questbes de fé; estava muito
assoberbada com outras coisas para poder fazé-lo
Conformei-me em recolher sem resisténcia as incitacoes

0 A questdo da possibilidade de apreensdo empatica de uma vivéncia alheia que néo
tenha sido experimentada em si, possibilitada por meio do preenchimento “na
forma da representacéo vazia”, sobre a qual Edith Stein se debruca no texto sobre
a empatia, sera tratada em detalhes no capitulo Il desta dissertacao.

! Embora Edith Stein ndo reconhecesse em Scheler a mesma objetividade e solidez
de Husserl, afirma que sua influéncia naqueles seus primeiros anos de Gotinga
“ultrapassava os limites do campo estrito da filosofia”. Ele havia se convertido ao
catolicismo e naquela época “estava saturado de ideias catdlicas, propagando-as
com todo o brilhantismo de seu espirito e forca de sua palavra”. (STEIN, Escritos
autobiograficos, p. 211 [Parte VII, §1]).

2 Scheuklappen: viseiras colocadas nos cavalos, bois e outros animais de carga para
limitar sua visao periférica, de modo que s6 olhem para frente.



que estavam em meu entorno e — quase sem notar — aos
poucos fui sendo transformada®?.

O olhar de fenomendloga, a sua busca incansavel pela verdade e a
relagdo de amizade com muitos convertidos ao cristianismo fizeram com que
Edith Stein ndo s6 constatasse, mas também deixasse por escrito no final de
seu texto doutoral que “existe a possibilidade de uma experiéncia auténtica
[Wesensmaéglichkeit] no terreno da religido”*. Ao vislumbrar tal possibilidade,
Edith Stein indica o0 caminho que seguira em suas pesquisas ulteriores — o de
saber se um espirito s6 pode ter acesso a outro espirito por meio da
corporeidade —, e afirma: “de qualquer modo, me parece que o estudo da
consciéncia religiosa seja o0 melhor meio para se achar a resposta par essa

questao”™.

Edith Stein termina a tese registrando que, até o ponto em que
conseguiu chegar na analise do fenbmeno da empatia, ela se conforma em
constatar que a relacdo entre o ser humano e o Deus-pessoa vai além, ou

melhor, bem mais fundo do que a relacédo entre pessoas humanas espirituais, e

3 Das war meine erste Beriihrung mit dieser mir bis dahin véllig unbekannten Welt.
Sie fihrte mich noch nicht zum Glaube. Aber sie erschlol3 mir eine Bereich von
,Phanomenen’, an denen ich nun nicht mehr blind vorbeigehen konnte. Nicht
umsonst wurde uns bestandig eigescharft, dall wir alle Dinge vorurteilsfrei ins
Augen fassen, alle ,Scheuklappen’ abwerfen sollten. Die schrankenden
rationalistischen Vorurteile, in denen ich aufgewachsen war, ohne es zu wissen,
fielen, und die Welt des Glaubens stand plétzlich vor mir. Menschen, mit denen ich
taglich umging, zu denen ich mit Bewunderung aufblickte, lebte darin. Sie mul3te
zum mindesten eines ernsthafen Nachdenkens wert sein. Vorlaufig ging ich noch
nicht an eine systematische Beschéftigung mit den Glaubensfragen; dazu war ich
noch viel zu sehr von anderen Dingen ausgefillt. Ich begnigte mich damit,
Anregungen aus meiner Umgebung widerstandlos in mich aufzunehmen, und
wurde — fast ohne es zu merken — dadurch allmahlich umgebildet.“ (STEIN,
Escritos autobiograficos, p. 211).

** STEIN, O problema da empatia, p. 136 [Parte IV, §9].

> Jedenfalls scheint mir das Studium des religiosen BewuRtseins als geeignetstes
Mittel zur Beantwortung unserer Frage.“ (Idem, ibidem).



que tal fendmeno ainda era para ela obscuro®®, deixando o tema para suas

“investigacdes ulteriores™’.

§3. A alma como o “lugar” de encontro com Deus

Em 1916, Edith Stein defende a sua tese doutoral, O problema da
empatia, sob a direcdo de Husserl na Universidade de Friburgo, para onde ele
havia se transferido, recebendo pontuacdo maxima: suma cum laude. Entre
1916 e 1918, ela se torna assistente de Husserl e continua auxiliando-o na
transcricdo e organizacdo dos manuscritos que depois seriam publicados no
segundo volume de Ideias®. Nele, publicado em 1952, Husserl apresenta sua
pesquisa fenomenoldgica sobre a constituicdo da natureza material, animal e

do mundo espiritual.

A alma, aqui identificada com a psique, sera um dos pontos nos quais
Edith Stein ird aprofundar suas pesquisas fenomenoldgicas sobre a natureza
humana buscando esclarecer a questdo que havia ficado em aberto no texto de
sua tese, sob a qual suspeitava divergir da posi¢cao de Husserl: “a necessidade

de um corpo para a empatia™. Ela relata isso numa carta de 20 de marco de

", &

*® No original, “non liquet”: “n&o esta claro” (Idem, ib.).

" Constatamos aqui um primeiro panorama geral desse “labirinto”, mencionado no
final do texto sobre a empatia, que Edith Stein vai penetrar em suas pesquisas
apos a defesa da tese: ela vai aprofundar sua analise da natureza humana
buscando investigar com mais detalhes as “conexdes espirituais” para ver como
se da a vinculacao do espirito (e da alma) com o corpo, levando também em conta
as experiéncias religiosas auténticas (Idem, ib.).

% Na dltima parte de seus Escritos autobiograficos, cuja escritura foi retomada por
Edith Stein em 1939, quando ja havia sido enviada para o Carmelo de Echt, na
Holanda, para fugir da perseguicdo nazista, ela relata o quanto tinha aproveitado,
para a sua analise da empatia, das intuicdes do préprio Husserl, que ela ja vinha
transcrevendo e organizando, utilizando-as para desenvolver o seu tema a ponto
de ndo conseguir mais distinguir onde comecava a sua propria andlise desse
fendbmeno e até onde ia a andlise feita pelo mestre no segundo volume de Ideias.
Edith Stein encarava isso com naturalidade, pois se sentia colaboradora de
Husserl. Esse sentimento havia se confirmado, para ela, quando ele a havia
convidado para ser sua assistente. (STEIN, Escritos autobiograficos, p. 340 [Parte
X, 84]).

% STEIN, E. Selbstbildnis in Briefen IlI: Briefe an Roman Ingarden. ESGA 4. Freiburg—
Basel-Wien: Herder, 2006, p. 50 [Carta n° 12, de 20 de margo de 1917] (Cartas a Roman
Ingarden).



1917 a seu amigo, o filésofo Roman Ingarden (1893-1970)%°, e complementa
dizendo que ao tentar elucidar esse problema tinha novamente se deparado

“com questdes histérico-filoséficas” das quais iria se ocupar dali em diante®”.

E interessante notar que essa observacgéo foi feita no inicio de 1917,
guando Edith Stein era a assistente de Husserl. Isso retrata bem sua relacéo
com o mestre: reconhecé-lo como criador da fenomenologia e portador de um
método rigoroso de andlise filoséfica ndo a impedia de discordar dele em

alguns pontos e seguir aprofundando-os em suas préprias pesquisas®?.

Edith Stein permanece assistente de Husserl por dois anos, deixando
de sé-lo em fevereiro de 1918. Em outra carta a Ingarden, escrita em 19 de
fevereiro de 1918, Edith Stein conta que conversou com Husserl e
provavelmente ndo iria mais permanecer como sua assistente, dando a
entender que preferia ficar mais livre para voltar a se dedicar as suas préprias

investigacoes®®.

% Roman Ingarden, filésofo catélico polonés, foi um dos amigos com quem Edith Stein
manteve durante muitos anos um longo intercambio de cartas, nas quais tratavam
principalmente de temas filosoficos. Ele, como outros fenomendlogos do grupo
reunido em torno de Husserl, compartilhava da fé crista.

61 |dem, ibidem.

%2 Edith Stein sempre procurou deixar claro que essas diferencas com Husserl ndo se
referiam ao método fenomenolégico criado por ele, mas a sua aplicacdo em
problemas filoséficos especificos que ela queria aprofundar, especialmente no que
diziam respeito a estrutura da pessoa. Ela sentia-se colaboradora de Husserl e
nao apenas uma discipula. Por ter compreendido o método fenomenolégico com
certa facilidade, logo se propds, assim como Conrad-Martius, a aplicar o método a
problemas que Husserl ainda ndo tinha tido tempo para aprofundar. Sobre as
particularidades do pensamento das duas filésofas, ver ALES BELLO, A. A
fenomenologia do ser humano: Tracos de uma filosofia no feminino. Trad. Antonio
Angonese. Bauru, SP: EDUSC, 2000.

8 “No fundo, ndo posso suportar a ideia de me colocar & disposi¢do de alguém.

Posso me colocar a disposicao de um tema, e posso fazer qualquer coisa por
amor a uma pessoa, mas estar a servico de outrem, dizendo, em poucas palavras,
obedecer, isso eu ndo posso. E se Husserl ndo consegue se acostumar com isso,
a me ver como colaboradora — tal como sempre vi nossa relacdo, também com
relacdo a teoria — nés teremos, pois, de nos separar. Sentiria muito porque
acredito que a partir de entdo havera pouca esperanca de acordo entre Husserl e
a ‘juventude”. Aqui, Edith Stein se refere aos jovens fenomendlogos que
permaneciam unidos a Husserl e que tinham-na, por vezes, como mediadora
entre eles e o mestre. (STEIN, Cartas a Roman Ingarden, p. 72 [Carta 28, de
19/02/1918]).



Nessa mesma carta, Edith Stein comenta sua preocupacdo com O0s
acontecimentos atuais daquele momento historico e se questiona sobre a
responsabilidade dos atos e o papel em que julgamos os seres humanos na
histéria. do mundo. Afirma que se sentiu atraida por uma passagem do
Evangelho: “O Filho do homem parte, tal como foi determinado. Mas ai do

"4 Como entender a liberdade e a

homem por quem ele é entregue
responsabilidade dos homens frente ao mundo e na histéria? Ela segue
dizendo que isso né&o é facil mas, a seu modo de ver, existem outras fontes que

ela pretendia utilizar para a sua pesquisa:

A propésito, para mim religido e histéria se aproximam cada
vez mais, € me parece que 0s cronistas medievais, que fixaram
a histéria do mundo entre o pecado original e o juizo final, eram
mais sagazes que o0s especialistas modernos, para quem, a
partir de fatos cientificamente comprovados, o sentido da
historia se perdeu®.

Nesta carta, constatamos que Edith Stein j4 se interessava, em 1918,
pela concepcdo de homem, de mundo e de histéria na tradicdo cristd. Mas
naquele momento de sua vida as apreciacfes dos cronistas medievais nao lhe
pareciam “reivindicar nenhuma cientificidade”®®. Sua postura com relacdo ao
cristianismo vai se modificando a medida que ela comeca a incorporar em sua
analise da alma conteudos provindos da leitura que fazia da Biblia,
especialmente dos Evangelhos, assim como de varios filésofos e tedlogos

cristéos, indicados por seus colegas fenomenélogos®’.

8 Lucas 22, 22: ,Zwar der Meschenson geht dahin, wie es beschlossen ist. Aber wehe
dem Menschen, der ihn verrraten wird“. (Apud STEIN, Cartas a Roman Ingarden,
p. 72 [Carta 28, de 19/02/1918]).

8 Ubrigens riicken Religion und Geschichte fiir mich immer nahér zusammen, und es
will mir scheinen, dal3 die mittelalterlichen Chronisten, die die Weltgeschichte
zwischen Sindenfall und Weltgericht einspannten, kindiger waren als die
modernen Spezialisten, denen Uber wissenschaftlich einwandfrei festgestellen
Tatsachen der Sinn fur Geschichte abhanden gekommen ist.“ STEIN, Cartas a
Roman Ingarden, p. 72 [Carta 28, de 19/02/1918].

8  Auf Wissenschaftlichkeit erheben dieses Apercus natiirlich keinen Anspruch.*
(Idem, ibidem).

" Por meio da anélise da experiéncia religiosa, Edith Stein vai abandonando os
preconceitos racionalistas que afirmavam uma dualidade entre o0 campo da fé e o



Confirmando mais uma vez seu interesse pela natureza humana e pela
alma, Edith Stein escreve a Roman Ingarden alguns meses mais tarde, em 10
de dezembro de 1918, rebatendo a acusacdo de idealismo, feita por ele, a
Husserl e a ela, justificando que nado se considerava idealista por que “amava a
realidade, mas ndo de um modo equivocado, e sim a realidade em geral e sim
uma realidade bem muito determinada: a alma humana, a do individuo e a dos

povos”®.

Esses temas vinculados a natureza humana, tanto no ambito individual
guanto no intersubjetivo, na relagcdo das pessoas entre si e na relagdo do ser
humano com Deus, vao sendo desenvolvidos por Edith Stein ao longo de toda
a sua vida, sempre se mantendo fiel ao método fenomenoldgico que aprendeu
de Husserl. No entanto, suas pesquisas aos poucos vao sofrendo uma
transformacédo, pois & medida que percebe a experiéncia religiosa nos outros e
se interessa por entender a possibilidade do ato empético entre um ser humano
e Deus, comeca a se abrir para essa experiéncia, percebendo-se, ela mesma,

aos poucos transformada®. De uma visdo exterior e puramente objetiva da

da razdo. O contato com os autores da tradicao cristd a levam a descobrir a fé
como ato da inteligéncia: € pela razdo, em unidade com a vontade, que o ser
humano adere ao mistério de Deus, aceitando que esse mistério ultrapassa a
razdo em sua capacidade demonstrativa. Edith Stein elaborara mais tarde uma
grande sintese entre a fenomenologia e a metafisica cristd na forma de uma
“ontologia fundamental” e a apresentara em sua grande obra, Ser finito e ser
eterno: Ensaio de uma ascensdo ao sentido do ser. (STEIN, E. Endliches und
ewiges Sein: Versuch eines Aufstiegs zum Sinne des Seins. ESGA 11/12.
Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2013). Sobre o tema, ainda consultar o capitulo 3
de SAVIAN FILHO, J. Fé e Razdo: Sentido e possibilidade de uma filosofia crista
segundo Edith Stein. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

% GewiB, ich liebe die Realitit, aber nicht schlechtweg, sondern, eine ganz
bestimmte: die menschliche Seele, die der einzelnen und der Vélker.“ (STEIN,
Cartas a Roman Ingarden, p. 118 [carta 62]). A realidade que interessa ao
fenomendlogo deve ser abordada de modo eidético, em sua esséncia, o que para
Husserl e Edith Stein ndo configura um tipo de “idealismo”, pois o real ndo é
negado, apenas colocado entre parénteses. De seu interesse eidético pela
realidade surgirdo os dois textos, jA& mencionados: Causalidade psiquica e
Individuo e comunidade, ambos escritos entre 1918-1920 e publicados
conjuntamente em 1922 no Jahrbuch fiir Philosophie und phanomenologische
Forschung, sob o titulo “Beitrage zur philosophischen Begrindung der
Psychologie und der Geisteswissenschaften” (Contribuicbes a fundamentagédo
flos6fica da psicologia e das ciéncias do espirito ou, simplesmente,
Contribuicbes). ESGA 6. Friburg—Basen—Wien: Herder, 2010.

% ver nota 48.



consciéncia religiosa ela passa, paulatinamente, a vivenciar este fenbmeno em

sua propria vida, assumindo uma postura existencial”°.

84. Edith Stein, discipula e colaboradora de Husserl

Apesar de ter deixado de ser assistente de Husserl em fevereiro de 1918,
Edith Stein nunca deixa de empregar 0 método fenomenoldgico e com
frequéncia inicia suas obras fazendo referéncias explicitas a Husserl, citando
especialmente o segundo volume de Investigacbes Légicas’* e o primeiro
volume de Ideias’. Na tese sobre a empatia (1916), ao apresentar o método
que utiliza para a investigacdo dos atos empaticos’®, ela faz referéncia explicita
a ldeias |I. Em nota, pressupde que o leitor “esteja familiarizado com a
fenomenologia, com os seus objetivos e com o método adotado por ela””*. Tal
referéncia era de se esperar, pois Edith Stein defendeu sua tese sob orientacéo
do proéprio Husserl. Mas, além disso, ela continuard se reportando a obra dele
em seus trabalhos posteriores, especialmente quando especifica 0 método

utilizado em sua propria andlise filosdfica.

Nas licbes dadas no semestre de 1932-1933 sobre A estrutura da pessoa
humana, Edith Stein cita o método fenomenoldgico a ser utilizado remetendo-
se as InvestigacBes Loégicas’™. Ao falar desta escolha para a anélise
sistematica da estrutura da pessoa’®, ela justifica a utilizacdo do método

fenomenoldgico de Edmund Husserl por meio de dois argumentos: (1) Primeiro,

O A incorporacdo de elementos da tradicdo cristd sem se afastar do método de
Husserl sera uma marca constante do pensamento fenomenolégico de Edith. Ao
passar da observar a relagdo do ser humano com Deus em primeira pessoa,
vivenciando-a, ela aprofunda e desenvolve ainda mais sua analise da pessoa
humana.

I HUSSERL, E. Logische Untersuchungen. Zweiter Teil. Untersuchungen zur

Phanomenologie und Theorie der Erkenntnis. Husserliana XIX. Halle: 1901; ed.
rev. 1922. The Hague, Netherlands: Martinus Nijhoff, 1984. (InvestigacBes Logicas
II: Investigacdes sobre a fenomenologia e a teoria do conhecimento).

2 Op. cit.

3 STEIN, O problema da empatia, p. 11-14 [Parte I, Capitulo I, §1].

™ 1dem, p. 12 [Parte Il, Capitulo Il, §1, nota 2].

> STEIN, A estrutura da pessoa humana p. 28 [Parte II, Capitulo II, §2, nota 43].

% |dem, ibidem.



um método apropriado para uma antropologia filoséfica que ndo analisa apenas
o0 homem e sua relacdo com os outros e o0 mundo, mas inclui também sua
relacdo com Deus, deve ser filoséfico e ndo teoldgico’’. Apesar de utilizar
contetdos oriundos da tradicdo cristd, Edith Stein afirma categoricamente que
tal analise permanece sempre filosofica, e entre os métodos filosoficos, ela
privilegia um método sistematico, que va direto as coisas nelas mesmas — no
caso, “a ideia de homem”’®. Tal método é desenvolvido pela fenomenologia. (2)
O segundo motivo é a conviccdo de que tal método fenomenoldgico “ja foi
aplicado pelos grandes fildsofos de todos os tempos, se bem que de modo ndo
exclusivo, nem acompanhado de uma reflexdo clara sobre o préprio modo de

proceder””®

, tal como se encontra em Husserl. Essa conviccéo concede a Edith
Stein a liberdade para buscar nesses “grandes filésofos” elementos que

possam complementar e aprofundar a analise filosofica da pessoa humana.

Na terceira obra que analisaremos aqui, Ciéncia da cruz, embora trate de
um tema da mistica cristd (portanto, centrado eminentemente num contexto
religioso), Edith Stein utiliza como pano de fundo sua compreensao da pessoa
obtida por meio do método fenomenoldgico. Embora ndo faca uma aluséo
direta ao método empregado, refere-se a ele implicitamente ao tratar do tema
da alma, apontando a necessidade de “esclarecer de maneira puramente
espiritual e abstrata aquilo que até entdo havia colocado por meio de figuras

espaciais que, apesar de imprescindiveis, sdo equivocas e sujeitas a mal-

" Edith Stein cita aqui o prélogo da Summa theologiae de Santo Tomas, na qual se
esclarece a diferenca entre o saber filoséfico e o saber teoldgico e justifica a
independéncia de ambos com perfeita clareza, distinguindo-os tanto pelo seu
objeto quanto pelo seu método. “O objeto da teologia é Deus, e quando ela trata
do mundo enquanto o modo de ser proprio de Deus, como criador e redentor, é
necessario incluir em sua exposicdo a origem das coisas em Deus e 0 retorno
delas a ele. O objeto da filosofia € o mundo criado, e quando trata de Deus, o faz
apenas enguanto detecta que as criaturas a ele se remetem [Hinweise auf Gott
vorfindent]”. (STEIN, Idem, ib., p. 27 [81)).

8 Idem, ib.

® Die Methode , mit der ich eine Lésung der Probleme suche, ist die
phanomenologische, d. h. die Methode, wie sie E. Husserl ausgebildet und im II.
Band seiner Logischen Untersuchungen zuerst agewender hat, die aber nach
meiner Uberzeugung von den groRen Philosophen aller Zeiten bereits angewendet
wurde, wenn auch nicht ausschlielRlich und nicht mit reflektiver Klarheit Uber das
eigene Verfahren.” (Idem, ib., p. 28 [82]).



entendidos”®.

Ela propde uma abordagem fenomenoldgica das categorias
antropoldgicas implicadas na linguagem mistica, identificando um exterior e um

interior da alma e aprofundando a analise desse interior®'.

Além dessa indicagdo indireta na obra Ciéncia da cruz, outro forte indicio
de que Edith Stein permaneceu fiel ao método de Husserl nesse ultimo periodo
de sua vida, quando ja se encontra na ordem das Carmelitas Descalcas, € o
fato de citar Husserl no inicio do prefacio de sua obra mais importante, Ser
finito e ser eterno®. Ela diz (referindo-se a si mesma em terceira pessoa) que a
autora daquela obra “havia sido formada na escola de Husserl e escrito uma
série de trabalhos segundo o método fenomenoldgico”®. A formacéo recebida
havia deixado nela “uma marca indelével, impossivel de ser negada”®.
Acrescenta que é assim que surge seu interesse em confrontar o mundo
filosofico que lhe serviu de formacdo — a fenomenologia de Husserl — com
aguele mundo que ela havia encontrado — o caminho de Cristo e da Igreja —,

partindo de Santo Tomas®, mas sem se restringir a ele®. Desse encontro com

8 Es ist wichtig, sich mdglichst rein geistig und unbildlich klarzumachen, was hier in
raumlichen Bildern augesprochen ist. Diese Bilder sind kaum zu entbehren. Aber
sie sind vieldeutig und miRverstandlich.“ (STEIN, Ciéncia da cruz, p. 132 [Parte I,
Capitulo 2, §3.b]).

8 |dem, ibidem. Como vimos na Introduc&o, esse percurso rumo ao interior da prépria
alma foi empreendido por Edith Stein: teoricamente, a partir da obra sobre a
empatia e atingindo sua maturidade nas licbes sobre a estrutura da pessoa
humana; existencialmente, por meio de sua adesao pessoal a fé cristd. Por sua
vivéncia pessoal e pela relacdo empética com amigos e varios autores cristaos,
libertou-se. Libertou-se do dualismo racionalista de fé e razdo, complementando e
enriquecendo com elementos da tradicao cristd sua analise fenomenoldgica da
pessoa humana, tanto individual quanto comunitariamente.

8 STEIN, E. Endliches und ewiges Sein. ESGA 11/12. Freiburg—Basel-Wien: Herder,
2010.

8 Sie war in der Schule Edmund Husserls herangebildet und hatte eine Reihe von
Arbeiten nach phanomenologischer Methode geschrieben.” (STEIN, Ser finito e
ser eterno. Prefécio).

8 1...] er hatte shon eine sehr feste Pragung, die sich nicht verleugnen konnte. (Idem,

ibidem).

% Edith Stein também cita neste prefacio o texto em que ela confronta as filosofias de
Husserl e de Sdo Toméas: A fenomenologia de Husserl e a filosofia de Sdo Tomas,
publicado no Festschrift pela comemoragcdo dos 70 anos de Husserl. (STEIN, E.
Festschrift, Edmund Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet. ESGA 23. Halle:
Niemeyer, 1929, p. 315 e seg.). Este texto foi traduzido para o portugués: STEIN,



a tradicao filosofica crista resulta um aprofundamento do tema que Ihe era caro
desde seus estudos na Breslavia: a analise da natureza humana e, junto com
ela, a esséncia da alma e de seu nucleo profundo como “lugar” onde “mora” a
liberdade do Eu®’.

85. A fenomenologia como ciénciarigorosa e aimportancia do método

Falaremos dos principais aspectos e pressupostos do método
fenomenoldgico que conduziu a andlise da alma nas trés obras de Edith Stein
estudadas nesta dissertacdo. Utilizaremos também a obra Introducdo a
filosofia®. Ela foi escrita provavelmente entre 1917 e 1918, logo apds a
publicacdo da tese doutoral sobre a empatia, no periodo em que Edith Stein
era assistente de Husserl. Esse texto foi revisado e utilizado por ela em 1920,
guando néo trabalhava mais com o seu professor, para ministrar aulas de
introducdo a filosofia em sua casa®. Nesse periodo, esteve empenhada em
divulgar o método fenomenoldgico de Husserl de um modo rigoroso, mas ao
mesmo tempo didatico®™. Também iremos nos reportar a Ideias e as trés obras

indicadas na Introducéo, nas partes em que Edith Stein trata do método.

"O que é filosofia? Um dialogo entre Edmund Husserl e Tomas de Aquino”. In:
Scintilla: Revista de filosofia e mistica medieval. Curitiba, v. 2, n. 2, p. 71-99,
jul./dez. 2005.

8Além de traduzir as Quaestiones disputatae de veritate de S0 Tomas, Edith Stein
leu outras obras (sobretudo De ente et essentia e partes da Summa theologiae).
Sua formacdo na literatura crista n&o se limitou, porém, ao estudo de Sdo Tomas;
prova disso é ela ter escrito sobre tantos autores cristdos, tais como Santo
Agostinho, Duns Escoto, Sdo Joao da Cruz, Santa Teresa D’Avila, entre outros.

87 valendo-se dos escritos misticos de Sao Jodo da Cruz e santa Teresa d’Avila, Edith
Stein trata do interior da alma como uma “morada” onde o homem se encontra
consigo mesmo, em liberdade, e com Deus. STEIN, Ciéncia da cruz, p. 132-139
[Parte Il, Capitulo 2, §3.b: ,Seele, Ich und Freiheit”.

8 STEIN, E. Einfiihrung in die Philosophie. ESGA 8. Freiburg—Basel-Wien: Herder,
2010.

8 Em carta a Ingarden, de 30 de abril de 1920, Edith Stein escreve contando que esta
cansada de tentar aceder a uma catedra universitaria e pretende empregar de um
modo melhor suas forgas e seu tempo. Tinha comecado a dar aulas em sua casa,
de introducao a filosofia do ponto de vista da fenomenologia e mesmo sem ter
feito nenhum tipo de divulgacédo j& estava com trinta alunos. (STEIN, Cartas a
Roman Ingarden. ESGA 4. Carta 68, de 30 de abril de 1920).

% | embramos gue, nesse periodo, Adolf Reinach, que muitas vezes atuava como
mediador entre Husserl e seus alunos, havia falecido e Edith Stein estava



Desde o primeiro contato com a fenomenologia, Edith Stein percebeu
estar diante de uma nova proposta: ela ndo indica apenas uma nova
metodologia para “a clarificagdo e a fundamentacdo dUdltima de todo

conhecimento”®*

, mas a fenomenologia se identifica com seu proprio método,
nos conduzindo a “um campo infinito aberto & investigacdo pura”’®?. Como
podemos chegar a tal campo? Para se atingir a certeza e o rigor investigativo
que a fenomenologia se propde é preciso “excluir de suas consideragdes tudo

o que se pode duvidar’®®

, OU seja, tudo que ndo pertence ao que a coisa € em
si mesma, a sua esséncia ou a seu sentido. A fenomenologia de Husserl parte
da constatacdo da capacidade do ser humano de captar a esséncia das coisas
mesmas tal como se apresentam para nés® abstraidas de suas

particularidades.

Nas licdes sobre a estrutura da pessoa humana, Edith Stein define a

intuicAo como a capacidade que temos de captarmos as esséncias das coisas:

preocupada em continuar a divulgagdo da fenomenologia, ciente da pouca
capacidade comunicativa e didatica de Husserl.

91 Ziel der Phanomenologie ist Klarung und damit letzte Begriindung aller Erenntnis.*
(STEIN, O problema da Empatia, p. 11 [Parte II, §1]).

% In Wahrheit bleibt noch ein unendliches Feld reiner Forschung (brig.“ (Idem,
ibidem).

% [...] schaltet sie aus ihren Betratungen alles aus, was irgendwie 'bezweifelbar' ist,
was sich irgend beseitigen 1a3t.“ (Idem, ib.).

% A palavra esséncia usada por Husserl vem da palavra grega: eidos cujo sentido
especifico para a fenomenologia ndo entra na discussao se € possivel para o ser
humano apreender as coisas em si mesmas, tal como disputam o empirismo e o
idealismo. A fenomenologia parte de um pressuposto que, segundo Husserl, é
anterior a essa discussao: A esséncia das coisas é captada de modo intuitivo por
nds, mas pode ser apreendida de modo reflexivo pela reducao eidética. Ao operar
a reducdo dos fenbmenos as suas esséncias o método fenomenolégico nos
permite analisar o que cada fenbmeno tem como atribuicbes ou predicados
essenciais, sem 0s quais ele ndo seria aquilo que é. Tal redugéo sO € possivel
pelo fato de o ser humano ser naturalmente capaz de captar o sentido, a esséncia
das coisas. Husserl trata desse tema no primeiro capitulo da primeira se¢do de
Ideias |. Para um maior esclarecimento vide verbete “esséncia” em ALFIERI, F.
Pessoa humana e singularidade em Edith Stein. Org. e trad. Clio F. Tricarico. Pref.
Juvenal Savian Filho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. p.127-129.



A intuicdo ndo é somente a percep¢ao sensivel de uma coisa
determinada e particular, tal como essa coisa estd aqui e
agora. Ha uma intuicdo do que a coisa € em esséncia e isso
pode ter um duplo significado: pode significar aquilo que a
coisa é por seu ser préprio, como também aquilo que ela é por
sua esséncia universal. [...] O ato no qual se capta a esséncia é
uma percepcao espiritual, que Husserl denominou intuicdo. A
intuicdo reside em cada experiéncia singular como fator
indispensavel, pois ndo poderiamos falar de seres humanos,
animais e plantas, se em cada “isto” que percebemos aqui e
agora ndo colhéssemos um universal que indicamos com um
nome universal. Mas a intuicdo pode se separar dessa
experiéncia particular e ser considerada por si mesma®.

A capacidade que temos de captar as esséncias das coisas nos permite
separar no mundo o fendmeno das coisas tal como se apresentam, isolando
nelas o que permanece inalterado, seu sentido. Resta nesse campo de
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investigacdo pura “o fendmeno do mundo em sua totalidade”, assim como

também o sujeito enquanto capaz de apreender em suas vivéncias a esséncia

do fendmeno e, a0 mesmo tempo, apreender-se como “sujeito de vivéncias™’.

Edith Stein explica em seu curso introdutorio de fenomenologia que o
método fenomenoldgico ndo pode se fundamentar sobre os resultados de
alguma ciéncia positiva, pois cada ciéncia positiva aborda um campo restrito do

conhecimento e utiliza métodos especificos para seu campo.

A fenomenologia se propde a nédo utilizar os resultados obtidos pelas

ciéncias particulares, tanto as ciéncias naturais (fisica, quimica, biolégica —

% Anschauung ist nicht nur sinnliche Wahrnehmung eines bestimmten, einzelnen
Dinges, wie es hier und jetzt ist; es gibt eine Anschauung dessen, was es seinem
Wesen nach ist, und das kann wiederum ein Doppeltes heiRen: was es seinem
eigentlichen Sein nach ist und was es seinem allgemeinen Wesen nach ist. [...]
Der Akt, in den das Wesen erfal3t wird, ist eine geistig Anschauung, die Husserl
Intuition gennant hat. Sie steckt in jeder Einzelerfahrung als ein unentbehrlicher
Faktor — wir kénnten nicht von Menschen, Tieren, Pflanzen sprechen, wenn wir
nicht in jedem Dies, das wir hier und jetzt wahrnehmen, ein Allgemeines erfassen
wirden, das wir mit dem allgemeinen Namem bezeichnen —, kann aber davon
losgeldst und fur sich vollzogen werden.” (STEIN, A estrutura da pessoa humana,
p. 28 [Parte Il, Capitulo Il, §2]).

% So bleibt das ganze Weltphdnomen' “. (STEIN, O problema da Empatia, p.12. [Parte
Il, §1: “O método de investigagso”]).

" |dem, ibidem. Veremos adiante como a fenomenologia define o sujeito de vivéncias
€ no qué consistem.



incluindo a psicologia empirica) como as humanas (ou as ciéncias do espirito),
pois elas descrevem seus objetos buscando esclarecer de modo causal a sua
génese real, partindo de interpretacfes prévias ndo fundamentadas. A filosofia
também precisa, como conhecimento rigoroso, colocar entre parénteses tudo o
gue consideramos em geral como resultado da experiéncia, analogamente ao

que fez Descartes em sua duvida metédica®.

Tampouco pode se valer de um método baseado na experiéncia natural
e pré-cientifica, pois a filosofia ndo se fundamenta nas caracteristicas
particulares e variaveis que podem ser associadas aos objetos individuais,
objeto de estudo das ciéncias empiricas e positivas que, por sua vez,
fundamentam-se em verdades essenciais que elas pressupdem como
evidentes. Chega-se a este campo da investigacdo pura passando-se pelos
dois tipos de reducdo fenomenoldgica. Tais reducbes se referem a dois
campos do nosso conhecimento, que estdo intimamente interligados entre si:
no campo objetivo temos a reducdo eidética, que busca o sentido dos
fendbmenos tais como aparecem para a consciéncia, e no campo subjetivo, da
consciéncia, temos a reducao transcendental, que trata do sujeito que é capaz

de compreender o sentido das coisas a sua volta.

86. A reducdo eidética

O tema da reducao fenomenoldgica € exposto por Husserl na segunda
secao de Ideias I, intitulada: “A consideragcdo fenomenoldgica fundamental”. A
reducdo fenomenoldgica (phanomenologische Reduktion) também € chamada
de Ausschaltung, que pode ser traduzida por “colocar entre parénteses” ou
“colocar fora do circuito”. Este termo técnico é empregado por Husserl ndo no
sentido de exclusao ou eliminacgéo, pois o que € “reduzido” ndo é anulado, mas
apenas ndo é levado em consideracdo como objeto de analise no ambito da
fenomenologia pura. Trata-se da operacdo que Husserl, servindo-se do termo

grego classico, chama de epoché.

% STEIN, Adiante, no §6, explicaremos a express&o “colocar entre parénteses”.



Husserl define a fenomenologia como “uma nova maneira de se orientar,
inteiramente diferente da orientagdo natural na experiéncia e no pensar’®.
Esse novo modo de pensar € alcancado por meio das reducdes
fenomenoldgicas, “em conformidade com o qual poderemos remover as
barreiras cognitivas inerentes a esséncia de todo modo natural de
investigar’*®. O modo natural de conhecer é caracterizado por Husserl como

“conhecimento de fato” e distingue-se do “conhecimento de esséncia”.

A fenomenologia € “ciéncia de esséncias” e serve de fundamento para

”101. Essa

todas as outras ciéncias empiricas, que sao “ciéncias de fato
distincdo ndo é percebida no modo natural de conhecer, onde fato e esséncia
se manifestam numa unidade. Da mesma forma que as ciéncias de fato estéo
vinculadas intimamente as ciéncias de esséncia, embora cada uma siga um
principio diferente, todo fato possui uma esséncia em sua base, e toda
esséncia se manifesta por meio de um fato individual que lhe corresponde. Por
exemplo, falamos que Socrates € homem, e que ser homem é a sua esséncia.
Essa mesma esséncia se encontra em Platdo. Entendemos o que significa “ser
homem” de modo essencial, mas toda vez que quisermos representar essa
esséncia teremos de olhar para algo individual que lhe corresponde: Sécrates,
Platdo ou qualquer outro ser humano. Por meio da intuicdo somos capazes de
separar a esséncia de suas caracteristicas acidentais, assim como de vincula-
la a outras caracteristicas. Também podemos falar dessas esséncias puras
indo numa direcdo oposta a do conhecimento natural, aplicando as reducdes

propostas pela fenomenologia.

Por meio da reducdo eidética, a epoché, abstemo-nos de fazer

consideracées sobre os fatos com seus contetidos concretos'??. Deste modo, a

% HUSSERL, Ideias |, p. 27 [Introduc&o.
100 1dem, ibidem.
11 1dem, ib., p. 33-57 [Secéo I, Capitulo 1].

192 Segundo Husserl “néo se deve confundir a epoché [enoyA] em questdo aqui com
aquela exigida pelo positivismo, contra a qual ele mesmo peca, como tivemos de
nos convencer. N8o se trata agora de tirar de circuito todos 0s preconceitos que
turvam a pura objetividade da investigacdo, néo se trata da constituicdo de uma
ciéncia ‘livre de teoria’, ‘livre de metafisica’, pela redugao de toda fundacao aquilo
que se encontra de modo imediato, nem tampouco de meios de atingir fins cujo



fenomenologia parte de determinacdes de principios, entendidas em sentido
concreto. Sao amostragens de principios, exprimindo diferencas que nos séo
diretamente dadas pela intuicdo, sem interpretacdes e sem ser fundamentadas

em conceitos filosoéficos.

Na obra O problema da empatia, ao falar sobre o0 método utilizado para a
anélise dos atos empaticos'®®, Edith Stein retoma as reducées propostas por
Husserl, sustentando que a fenomenologia, para atingir o objetivo de olhar para
as coisas nelas mesmas, em suas esséncias, deve excluir de suas

consideracgdes tudo o de que se pode duvidar.

Se a filosofia deve ser um ambito de conhecimento rigoroso, nao
podendo se fundamentar nos resultados das ciéncias positivas, visto que sao
variaveis e sujeitos a erros, também precisa colocar entre parénteses tudo o
que sabemos pela experiéncia. O que nos resta? Edith Stein escreve que para
Descartes restava a duvida, mas com a fenomenologia de Husserl percebemos
gue, além da davida, resta também a percepcéao cuja fiabilidade é colocada em
davida®®. Essa percepcdo é o conhecimento do sujeito que duvida e com este

permanece “toda vivéncia em geral, todo o &mbito da consciéncia”'?”.

valor ndo esta em questdao. Aquilo que exigimos estd em outro plano. O mundo
inteiro posto na orientagdo natural, encontrado realmente na experiéncia e tomado
inteiramente ‘sem nenhuma teoria’, tal como é efetivamente experimentado e
claramente comprovado no nexo das experiéncias, ndo tem agora valor algum
para nés, ele deve ser posto entre parénteses sem nenhum exame, mas também
sem nenhuma constatacdo. Da mesma forma ndo importa quéo boas elas sejam,
ndo importa se sdo fundadas positivamente ou de algum outro modo: todas as
teorias e ciéncias que se referem a este mundo devem sucumbir a0 mesmo
destino”. (Idem, ib., p. 81 [§32]).

198 STEIN, O Problema da Empatia, p. 11-14 [Parte II, §1].

104 Edith Stein indica que se por um lado a ddvida metodolégica de Husserl é ainda
mais radical do que a de Descartes, visto que também prop&e colocar em duvida
0 sujeito que duvida em suas particularidades, por outro lado Husserl ndo reduz,
como Descartes, a consciéncia a atividade cognitiva, mas a amplia para todas as
vivéncias do sujeito. (STEIN, E. Einfirung in die Philosophie. ESGA 8. Freiburg—
Basel-Wien: Herder, 2010. p. 16-17. Introducéo a filosofia).

195 “E n3o resta apenas a duvida, mas também a percepcéo cuja fiabilidade se pde em
duvida, enquanto tal percepgéo € vivéncia do sujeito que duvida, e resta, portanto,
toda vivéncia em geral, todo o @mbito da consciéncia”. No original: ,Und nicht nur
der Zweifel [Rest bestehen] sondern auch die Wahrnehmung, deren
Zuverlassigkeit angezweifel wird, als Erlebnis des zweifelnden Subjekts, und so



87. Areducéo ao sujeito transcendental e o Eu puro: noesis e noema

No texto sobre a empatia, Edith Stein argumentara que, apos a reducéo
fenomenoldgica, a propria experiéncia vivida da coisa ndo pode ser posta fora
de circuito, tampouco o seu correlato, ou seja, “o fenbmeno da coisa em sua
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plenitude” ™", restando assim o ambito do Eu puro. Mas ela prépria reconhece

que “é dificil entender como se pode suspender o ato de por a existéncia e ao

mesmo tempo conservar o carater da percepcdo em sua plenitude”*?’.

Para entendermos de um modo mais claro a reducdo ao sujeito
transcendental, usaremos um exemplo que a propria Edith Stein d& no texto da
Introducdo a filosofia, que nos permite compreender como no ambito da
consciéncia ja reduzido podemos obter conhecimentos absolutos: vemos, ao
longe, um objeto voando que julgamos ser um passaro, mas, ao fixar mais
atentamente nossa atencéo, percebemos que era apenas uma folha caindo.
Percebemos que a afirmacdo de que era um passaro, quando se tratava
apenas de uma folha, € errdbnea, mas a percepcdo em si ndo é enganosa: nao
podemos suprimir o fato de que tivemos a impressao de ter visto um passaro
voando, mesmo apos nos darmos conta de que ndo era um passaro, mas uma
folha'®. Tudo o que pertence ao fendbmeno — a percepcdo do voo de um
passaro — pode ser descrito e essa descricdo segue verdadeira, mesmo que a

percepcao tenha se mostrado “enganosa’. Eis o campo da vivéncia no ambito

jedes Erlebnis tberhaupt, die ganze Domane des Bewulltseins.” Grifo da autora. A
radicalizacdo da duvida inclui colocar entre parénteses o proprio sujeito que se
guestiona em suas particularidades, o que Husserl chamara de reducédo ao sujeito
transcendental. (STEIN, E. Einfirung in die Philosophie. Edith Steins Werke
[ESW]. v. VIII. Louvain—Freiburg—Basel-Wein: Herder, 1994. p. 17. OC Il, p. 681).

106 I...] dem vollen Dingphanomen*. (STEIN, O problema da Empatia, p. 11. [Parte II,

§1: “O método de investigagao”]).

197 Es bereitet Schwierigkeiten einzusehen, wie es maoglich ist, daR die

Existenzsetzung aufgehoben sein und doch der volle Wahrnehmungscharakter
erhalten bleiben soll. (Idem, ibidem, p. 12).

1% O erro reside no juizo que foi feito a partir da vivéncia perceptiva que, como tal,
nao pode ser “errada” em sua esséncia, visto que se efetivou uma percepcao do
sujeito.



da consciéncia’®® que nunca se da de modo isolado, mas aponta

necessariamente para o seu objeto.

Visto que toda consciéncia é sempre “consciéncia de algo”*,

encontramos nela dois ambitos distintos, que Husserl chamard de noesis e
noema: (1) no dado subjetivo da vivéncia — noesis —, que chamamos de
intencdo, temos o ato do sujeito que percebe um objeto individual existente,
com um conteudo determinado, e dirige-se a ele; (2) no dado objetivo — noema
— temos o objeto a que se refere a vivéncia, aquilo que estd em oposi¢do ao
sujeito e em relacdo com ele, ou seja, um objeto que se manifesta, de tal ou tal

modo, ao sujeito; em outras palavras, o0 ambito do fenébmeno.

No dado objetivo, temos de levar em conta um detalhe muito importante:

Y

Quando eu, na atitude frente a vivéncia — a atitude
fenomenoldgica —, descrevo um passaro que voa, ndo estou
descrevendo nenhuma coisa da natureza, ndo dou expressao a
nenhuma experiéncia natural, ndo faco nada mais do que
refletir fielmente o que foi incluido na vivéncia da percepcao. A
percepgdo € percepcdo de um objeto que se manifesta de um
modo determinado. E isso continua sendo verdadeiro mesmo
que a percepcdo tenha se mostrado enganosa e 0 objeto
percebido ndo exista ou seja uma coisa diferente do que se

pensava enquanto durava a vivéncia da percepcéo™.

Edith Stein afirma que, como consequéncia dessa simples constatacéo,
o mundo dos objetos, ameacado de desaparecer para nés pela eliminacdo da

experiéncia natural [tal como ocorre na filosofia racionalista] agora se integra

199 STEIN, Introducao a filosofia, p. 18.
10 HUSSERL, Ideias, p. 201 [887].

11 1..] wenn ich in der Einstellung auf das Erlebnis — der phanomenologischen

Einstellung - den fliegenden Vogel beschreibe, so beschreibe ich kein Naturding,
gebe keiner natirlichen Erfharung Aunsdruck, sondern gebe nur getreu wieder,
was im Wahrnehmungserlebnis beschlossen liegt. Die Wahrnehmung ist
Wahrnehmung eines so uns so erscheinenden Gegenstandes, und das bleibt
wahr, auch wenn die Wahrnehmung sich als Tauschung hersausstellt und der
wahrgenommene Gegenstand nich existiert oder noch etwas Anderes ist, als man
meinte, solange das Wahrnehmungerlebnis dauert.“ (STEIN, Introducao a filosofia,
p. 2018-19).



com um sentido diferente na reflexdo fenomenolégica? n&o mais como
mundo existente independentemente da consciéncia, tal qual e como a
experiéncia natural o situa, mas como mundo/objeto correlato a vivéncia da

consciéncia.

Edith Stein conclui dizendo que, ao operar a reducdo fenomenoldgica,
nés ndo negamos a existéncia do mundo porque ndo fazemos uso da
experiéncia natural, mas procedemos apenas a uma suspensdo do juizo ou
epoché dos conhecimentos da experiéncia natural. Por meio da epoché,
deparamo-nos com um campo de conhecimentos absolutos: o terreno que
fundamenta os fenbmenos, o terreno das vivéncias puras, com tudo o que a

elas pertence.

No dado subjetivo, apds a reducdo, deparamo-nos com 0 sujeito e suas
vivéncias:
“Eu”, o sujeito da vivéncia, que considero o mundo e a minha
pessoa como fendbmenos, “‘eu” estou na vivéncia e somente
nela permaneco, pois ndo € possivel cancelar ou colocar em
davida, nem eu, nem a prépria vivéncia'*®
As vivéncias sdo 0s atos em que captamos unidades de sentido dos
mais variados tipos: sensivel, afetiva, racional, fisica, psiquica, espiritual.
Nessas vivéncias em sentido geral podemos distinguir as vivéncias
intencionais, nas quais o sujeito se volta de modo consciente para o objeto, ou

ainda, nas quais percebemos claramente que a consciéncia é “consciéncia de

112 |dem, ibidem. Com essa observacdo, retomando o exemplo do péassaro/folha
caindo, Edith Stein nos permite compreender de que modo o método de reducdes
fenomenoldgicas reintegram o mundo natural, sem que corramos o risco de se
cair em um novo idealismo. Tampouco cedemos a seducdo do empirismo que
propbe a aplicagdo irrestrita do método das ciéncias naturais para a analise
filosofica. Husserl trata longamente dessas duas atitudes em que pode recair a
filosofia no segundo capitulo da primeira se¢do de Ideias, denominado “mal-
entendidos naturalistas”. (Idem, ib., p. 59-72 [Capitulo Il da Segunda Secao, §18-26])

13 1..] ,ich', das erlebende Subjekt, das die Welt und die eigene Person als

Phanomen betrachtet, ,ich‘ bin im Erleben und nur in ihm und ebenso
unbezweifelbar und unstreitbar wie es selbst.” (STEIN, O problema da Empatia, p.
12 [Parte Il, 81]).



algo”**. Existem diferentes tipos de vivéncias intencionais: as sensoriais, em
gue o sujeito percebe diante de si um ente corporal e existente em si mesmo,
as da vontade, em que ele se dirige a um dever ser que ainda ndo €
efetivamente, as simbdlicas, em que ele se dirige a um ente por meio de outra
coisa, um signo, as da fantasia e da memdria, nas quais a corporeidade do
objeto contemplado se da por meio de imagens fabricadas ou reais etc. Edith

Stein analisa essas vivéncias na tese sobre a empatia.

Também podemos falar de vivéncias puras. Chegamos a elas quando,
de um lado, analisamos os fenbmenos do ponto de vista das esséncias que
eles revelam e, de outro, quando analisamos a vida do Eu desligada das
contingéncias do seu aparecer (quando colocamos as particularidades de sua
existéncia “entre parénteses”). Edith Stein dird no seu curso de Introducéo a
filosofia que tais vivéncias puras sdo ponto de partida da fenomenologia®®,
pois nos permitem chegar ao Eu puro*'®. Logo, tais vivéncias ndo sdo estados
psiquicos de um sujeito (0s meus ou 0s de outra pessoa), campo este que é
investigado pela psicologia. Nem s&o estados psiquicos do individuo humano
em geral, pois os homens, juntamente com todos os seus estados fisicos e
psiquicos, pertencem ao mundo real, empirico, e por isso sdo descartados
mediante reducdo fenomenoldgica ou suspensdo do juizo. O sujeito, na
fenomenologia, ndo é considerado em suas caracteristicas psiquicas e

corpéreas individuais, tampouco em sua posicdo no mundo social.

Como ndo posso sequer garantir ser a mesma pessoa com quem me

deparo em meus sonhos, a duavida fenomenoldgica de Husserl € ainda mais

14 Husserl distingue o que chamamos de vivéncia em sentido amplo, como tudo o
gue se encontra no fluxo das vivéncias, e as vivéncias intencionais, que ele define
como possuindo a “forma do cogito”, em que o sujeito se dirige para um objeto
intencional. Entre as vivéncias em sentido amplo que ndo s&o intencionais
encontramos todos os dados das sensacgdes. Veremos as diferentes vivéncias em
mais detalhes adiante, no capitulo Il, sobre a andlise da alma no texto da empatia.
(HUSSERL, Ideias I, p. 190-197 [884-86]).

15 STEIN, Introducéo a filosofia, p. 21.

118 Ao chegar a uma primeira definicdo da empatia como experiéncia da consciéncia
alheia, Edith Stein recorda mais uma vez que sua investigacdo se deu apenas no
campo do “Eu puro, do sujeito do vivenciar, interpretando-o ora visto pelo lado do
sujeito, ora pelo lado do objeto, sem levar em conta mais nada”. (Idem, ibidem).



radical do que a duvida cartesiana. O que resta depois das duvidas da
percepcéao, do sonho, etc., ndo é o individuo real com seus estados psiquicos,
mas o Eu puro como sujeito de vivéncias contraposto ao mundo*’. O Eu puro
nao € outro Eu, contraposto ao Eu empirico, mas é esse mesmo Eu percebido
de modo fenomenoldgico, por meio das reducdes, visto no campo da
investigacao pura como sujeito de vivéncias que se manifesta contraposto ao
mundo'*®. Sendo assim, o Eu puro, sujeito do simples vivenciar, pode ser
apreendido fenomenologicamente ora na dimensao do sujeito (noesis), ora na

do objeto (noema).

Edith Stein conclui as observacbes sobre o método em seu curso de
Introducéo afirmando que se o carater da filosofia como ciéncia da esséncia foi
compreendido, entdo se entendera também que o método fenomenoldgico,
como o método filoséfico em geral, reclame para si ser o caminho para a
solucdo dos problemas filosoficos fundamentais. Considerando que, de modo
geral e inevitavel, a cada “noesis” corresponde um “noema” — que a cada
percepcao pertence necessariamente uma coisa percebida; a cada querer, um
objeto da vontade etc. — entenderemos que a consciéncia se contrap0de,
necessariamente, a um mundo. Entdo, uma descricdo essencial da consciéncia
s6 pode efetuar-se quando se realiza conjuntamente a descricdo da estrutura

do mundo, da constituicdo essencial de todas as classes de objetos™*®.

17 1dem, ib., p. 24.

18 Em Ser finito e ser eterno, Edith Stein explicita: “Husserl, ao se referir ao eu puro
como este consciente imediato, disse que ndo tinha conteddo e que nao podia ser
descrito: € um Eu puro e nada mais. Isto quer dizer que se trata do eu presente
em cada atividade: eu percebo, eu penso, eu concluo, eu me alegro, eu desejo. O
eu esta orientado de tal ou qual maneira sobre o que é percebido, pensado,
desejado etc.” (,Husserl sagt vom ihm, es habe keinen Inhalt und sei an sich
unbeschreiblich: ,reines Ich und nichts weiter. Das heil3t, es sei das das in jedem,
ich nehme wahr’, ,ich denke’ ,ich ziehe Schliisse’, ,ich freue mich’, ,ich wiinsche
usw. lebt und in dieser oder jeder besonderen Weise auf das Wahrgenommene,
Gedachte, Gewlinschte usw. gerichtet ist.”) (STEIN, Ser finito e ser eterno, p. 51
[Parte I, §6]).

‘

19 A impossibilidade de se dissociar no campo das esséncias o dado objetivo

(noema) do subjetivo (noesis), visto que a consciéncia sempre € “consciéncia de
algo”, distingue a fenomenologia de Husserl do idealismo transcendental kantiano.



Na andlise dos atos empaticos, Edith Stein fara essa descricdo essencial
das vivéncias da consciéncia e da estrutura do mundo correlato a ela,

especialmente na sua relacdo com os outros sujeitos que ali se encontram*?°.

120 A intersubjetividade analisada por Edith Stein no ambito da investigacdo pura por
meio do ato empatico impedira que a fenomenologia seja interpretada como um
tipo de solipcismo, pois a possibilidade do ato empatico é garantida pela
independéncia dos objetos com relagdo as vivéncias individuais.



CAPITULO Il — A ALMA NO ESTUDO SOBRE A EMPATIA

Em O problema da empatia, Edith Stein constata a possibilidade da
experiéncia da vivéncia alheia pelo ser humano, a qual define por empatia, e se
propde a analisar como se d4 tal experiéncia no campo da consciéncia pura.
Ela relata em sua obra Escritos autobiograficos que havia procurado, em sua
primeira parte (a qual ndo chegou até nés)'#, “tornar compreensivel a distingdo
entre as conexfes espirituais (geistiger Zusammenhange) e a simples

122 Nessa mesma

percepcdo dos estados animicos” (seelischer Zustande)
passagem, a autora salienta a utilizacdo de um conceito amplo de alma
(Seele), visto como vida animica, e que se identifica quase que totalmente a

psique’?®, assinalando uma distincdo entre a vida psiquica e a vida espiritual.

2L |Infelizmente a primeira parte da tese apresentada em 1916 para a obtencéo do
doutorado ndo chegou até nds. Acredita-se que os manuscritos foram perdidos
durante a perseguicdo nazista. A primeira parte ndo foi impressa com o restante
da tese, pois, além de ter ficado demasiado extensa, Edith Stein temia que nela
tivesse colocado ideias que o préprio Husserl ainda estava organizando para a
publicacdo do segundo volume de Ideias, em cuja transcricdo e organizacao ela
vinha ajudando. Sua postura demonstra o quanto estava segura de ter aprendido
com Husserl o método fenomenolégico e que sentia-se capacitada a
primeiramente aplica-lo na andlise dos atos de empatia e depois na constituicao
do ser humano como individuo psicofisico e sujeito espiritual. Na primeira parte do
texto de O Problema da Empatia, Edith Stein faz um apanhado histérico e uma
pesquisa bibliografica da literatura a respeito do fenbmeno da empatia
desenvolvida até entdo, confrontando a sua prépria analise, desenvolvida a partir
da fenomenologia transcendental de Husserl com a posicdo dos fenomendlogos
Theodor Lipps e Max Scheler, entre outros, assim como a do fildsofo Wilhelm
Dilthey (1833-1911). Wilhelm Dilthey (1833-1911) foi fil6sofo, tedlogo, psicélogo,
sociblogo e historiador alem&o. Tratou de questdes que interessaram a Husserl e
Edith Stein, especialmente sobre a diferenca entres as ciéncias naturais e as
ciéncias do espirito. Em algumas partes do texto sobre a empatia, Edith Stein
apresenta e confronta suas teorias, citando especialmente as seguintes obras:
Einleitung in die Geisteswissenschaften (Introducdo as ciéncias do espirito),
Leipzig, 1883; ,Ideen Uber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie
(“Conceitos sobre uma sociologia descritiva e analitica”) em Sitzungsberichte der
Berliner Akademie, 1894; ,Beitrdge zum Studium der Individualitdt” (“Contribuicdes
para o estudo da individualidade”) em Akten der Berliner Akademie, 1896; e Die
Einbildungskraft des Dichters (A imaginacéo do poeta), Leipzig, 1905.

122 1 ], um begreiflich zu machen, wie sich das Verstehen geistiger Zusammenhange

vom einfachen Wahrnehmen seelischer Zustande unterscheidet.” (STEIN, Escritos
autobiograficos, p. 28 [Parte X]).

123 Nas licBes que ministrou em 1920, sobre a fenomenologia, Edith Stein define a
psique como aquele campo da alma que esta em estreita relagdo com a realidade



Seu intuito era dialogar com as diferentes correntes da psicologia da época e
apresentar o método fenomenologico como mais adequado para a analise do
fendbmeno empatico. Esse conceito amplo de alma vai sendo aprofundado a

medida que analisa o ato empético.

Na segunda parte da obra, intitulada de “A esséncia dos atos de
empatia”*?*, Edith Stein percebe que, para se apreender a esséncia da vivéncia
alheia e ndo apenas sua manifestacdo no campo dos fendbmenos, € preciso
entender "onde" se fundamenta na estrutura do individuo. Percebe que a vida
animica humana nao pode ser compreendida se nos restringirmos aos limites
da corporeidade fisica e da vida psiquica, vistas como dois ambitos separados.
O conceito de alma, junto com o da corporeidade e da vida psiquica,

precisariam ser mais explorados.

Na terceira parte, "A constituicdo do individuo psicofisico"*?, Edith Stein
passa a analisar o individuo em sua estrutura constitutiva e em suas relacées
com os outros individuos, tornadas possiveis pelo ato empatico. A alma se
reveste de uma nova coloracdo, agora como um principio que nao apenas
manifesta a vida especifica do ser humano, sua “substancia’, mas também
integra os diferentes ambitos ou estratos em uma unidade. Habitado por esse
principio Unico substancial, ndo € possivel separar o fisico, ou puramente

corporeo, do psiquico em cada individuo. A alma é apreendida como “unidade

material do corpo animal ou humano. Ela se contrapde a consciéncia, pois insere-
se necessariamente nas categorias supremas da realidade, ao passo que a
consciéncia pode ser concebida, em sua pureza, subtraida e contraposta a
conexao com o que ha de existente. Psique é “uma substancia, uma unidade
concreta de condigbes ou propriedades interiores (acidentes), que ao longo da
duracdo de seu ser atravessa por uma série de estados (modi). Ela e suas
propriedades estdo submetidas de modo determinado a mudancgas regulares com
dependéncia das circunstancias reais nas quais se encontram: estdo submetidas
a categoria da causalidade” No original, ,Sie ist eine Substanz, eine konkrete
Einheit innerer Beschaffenheiten oder Eigenschaften (Accidentien), und macht
wahrend der Dauer ihres Seins eine Reihe wechselnder Zustandlichkeiten (modi)
durch. Sie und ihre Eigenschaften unterliegen bestimmt geregelten
Verédnderungen in Abhangigkeit von den realen Umstanden, in denen sie sich
befinden: sie unterstehen der Kategorie der Kausalitat®. (STEIN, Introducdo a
filosofia. ESGA 8., p. 124).

124 « Das Wesen der Einfiihlungsakte”. “. In: STEIN, O problema da empatia.(Idem,

ibidem).

125 Die Konstitution des psychophysischen Individuums®. (Idem, ib.).



substancial”*?®

, conceito que possibilitard a compreensdo do modo de ser das
relacdes intersubjetivas, apontando, de um lado, para a existéncia de uma
estrutura comum a todos os seres humanos — o fato de que todos eles
possuem a mesma “substancia” ou alma —, e de outro, que essa substancia
comum nao nega a individualidade de cada um, sua “unidade”, que permanece
soberana. No final da terceira parte, ela mostra que a compreensao do
individuo como psicofisico é insuficiente, tanto para explicitar a esséncia do
fenbmeno da empatia quanto para assegurar que cada individuo nao deve ser
tomado apenas como “parte” integrante de um todo maior, afirmando as

particularidades da alma de cada um.

Na quarta e ultima parte, "A empatia como compreensdo das pessoas
espirituais"*?’, Edith Stein aprofunda a anélise dos atos empaticos e percebe
gue para explicitd-los é preciso analisar o ser humano como sujeito
espiritual’®. A medida que desenvolve a anélise do fendmeno do ato empatico
no ambito espiritual, o conceito de alma se manifesta com uma nova coloracao
sem, contudo, perder sua identidade, nem negar os elementos conceituais que
apareceram até aqui. A alma, no ambito do espirito, passa a ser vista como

principio integrador que também déa forma & personalidade®.

Como se da essa relacdo entre a empatia e as coloracdes da alma? Ao

procurar analisar a vivéncia da empatia, Edith Stein parte daquilo que primeiro

126 |dem, ib.

127" Einfiihlung als Verstehen geistiger Personen®. (Idem, ib.).

128 Edith Stein utiliza aqui o termo “espirito” como o faz Husserl, especialmente na
terceira secdo do volume Il de Ideias, na qual trata da constituicdo do mundo
espiritual, identificando o sujeito espiritual com a pessoa. Em O problema da
empatia, Edith Stein define o sujeito espiritual como “‘um Eu em cujos atos nao
apenas se constitui um mundo de objetos, mas ele préprio cria objetos por forca
de sua vontade” No original, ,Wir fanden es al sein Ich, in dessen Akten sich eine
Objektwelt konstituiert und das selbst kraft seines Willens Objekte schafft.
(STEIN, O problema da empatia, p. 114 [Parte IV, § 2]). Por participar do mundo
espiritual, cada sujeito cria esses objetos de um modo Unico, de acordo com a sua
peculiar “visdo de mundo”, relacionando-se com esses objetos por meio de suas
motivacdes e seus valores préprios.

129 personalidade aqui indica a totalidade do sujeito apreendido como pessoa, e ndo
apenas algumas caracteristicas suas, como damos a entender quando usamos a
palavra “personalidade”, diferenciando do carater, do temperamento efc.
Personalidade é o “ser pessoa” de todo ser humano.



se manifesta como fenémeno, o individuo, e os componentes que identificamos
na estrutura de seu ser: corpo vivente proprio, psique e espirito. Este, ao atingir
sua forma mais plena, manifesta-se e reconhece-se como pessoa,
conseguindo integrar numa unidade harménica seus ambitos, distinguindo-os.
Edith Stein dara pistas para um desenvolvimento futuro do modo como se da
essa relacdo entre esses varios ambitos do ser humano, que ela chamara de

“causalidade psiquica” **.

Ao analisar os atos da empatia, penetrando no ambito do espirito, Edith
Stein percebe que existe uma relagdo intima entre o reconhecimento do
individuo por ele mesmo e a capacidade de reconhecer o outro como
semelhante. Esse reconhecimento de si e do outro ndo se da apenas no plano

tedrico, do cogito, mas é essencialmente existencial®*:.

Apesar dessa intima ligacdo do Eu®*?

com o Tu, a intersubjetividade
apreendida por meio do ato empéatico preserva a individualidade de cada
individuo, pois ndo € possivel afirmar uma “fusdo” de tipo fisico entre duas
pessoas. A individualidade é garantida pelo reconhecimento de si e do outro
como semelhantes em sua estrutura essencial, mas diferentes em suas

»133

particularidades, ou seja, no modo como cada individuo “preenche”*°, ao longo

de sua vida, a sua estrutura e lhe confere um sentido.

130 \v/er nota 17.

131 Edith Stein constata que o aprofundamento na consciéncia do outro por meio da
vivéncia da empatia conduz o individuo a um aprofundamento da propria
consciéncia de si.

132 Edith Stein diferencia o uso do Eu (Ich) na forma substantivada do eu (ich) como
pronome pessoal. Encontramos também a letra mailscula no Eu quando o eu
estd substantivado e seguido de alguma qualificagdo, tal como: Eu puro (,reine
Ich®), Eu individual (,individuellen Ich®), Eu animico (,seelisches Ich*) etc. Isso fica
evidente na lingua alema, pois nela todo substantivo € escrito em maidscula.
Como ndo € assim no portugués, optamos por reservar a mailscula apenas para
o “eu” substantivado.

133 Edith Stein, seguindo Husserl, fala desse “preenchimento” das vivéncias operado
de um modo Unico por cada individuo ao longo de sua vida. Tal preenchimento é
gualitativo, e a ele ndo se aplicam relagdes de causalidade do tipo fisico-material,
como se cada pessoa reagisse sempre da mesma forma aos mesmos estimulos.
Esse modo de pensar a psique humana foi proposto pela psicologia empirica.
Como consequéncia, poderiamos afirmar que todo ser humano age de modo
determinado e, por isso, ndo € livre. Edith Stein vai tratar desse tema no texto da



A conexdo entre autoconhecimento e reconhecimento € analisada por
Edith Stein de forma sistematica e progressiva pela analise do fenbmeno da
empatia. Essa analise, por sua vez, a conduz a um maior aprofundamento da
estrutura da pessoa humana em todos o0s seus ambitos: corpéreo vivente
proprio, psiquico e espiritual. A complexidade e densidade de argumentacao
sobre a empatia devem-se muito ao fato da autora cotejar as vivéncias do
sujeito no ambito individual com as do ambito intersubjetivo, do qual vé&o
surgindo os tragcos fundamentais de uma fenomenologia da pessoa humana em
sua estrutura essencial. Por entre os fios dessa trama, o conceito de alma se
organiza do exterior para o interior, de seu sentido mais amplo a seu sentido

13 até atingir o ponto mais profundo, ao se identificar com o ndcleo da

proprio
pessoa humana. Veremos como vao surgindo e se desenvolvendo, no texto
sobre a empatia, essas diferentes coloragbes da alma a medida que

avancamos na compreensao de seu conceito.

81. O fendmeno da empatia para Husserl e Edith Stein

Logo no inicio da andlise da esséncia dos atos de empatia'®

encontramos um primeiro conceito geral de alma, quando Edith Stein chama a
atencao para as reducdes que foram operadas para que ela possa abordar tal

fenbmeno em sua esséncia:

empatia e aprofunda-lo no seu ensaio sobre Causalidade psiquica, depois
publicado em Contribuicdes.

134 Edith Stein se refere véarias vezes ao sentido amplo e ao sentido préprio de um
termo (,im pragnanten Sinne®). (Idem, ib., p. 71 [Parte Ill, §4.d]). No caso, a alma é
entendida primeiro em sentido amplo como vida animica ou psiquica e & medida
gue a andlise de sua esséncia é aprofundada ela revela o seu modo de ser em
sentido proprio, que sera primeiro como unidade substancial e depois como forma
do espirito.

135 STEIN, O problema da empatia, Parte Il. Como o texto da empatia chegou até nds
a partir da segunda parte, foi mantida a numeracéao original na edicao critica e nas
traducbes. Edith Stein divide seu texto enumerando-o em paragrafos ou secdes

(8).



[...] todo o mundo circundante esta colocado fora de circuito ou
sujeito a reducdo, tanto o mundo fisico quanto o mundo
psiquico, tanto os corpos materiais quanto as almas dos seres

humanos e dos animais, assim como a propria pessoa

psicofisica daquele que procede a investigacdo™®.

Esse primeiro conceito geral de alma corresponde ao que entendemos
por vida psiquica, concebida também na sua forma mais geral. Apés as
reducdes operadas, a vida animica ou psiquica se mantém como um principio
vital que se manifesta tanto nos seres humanos quanto nos animais e que nao
pode ser explicado apenas em termos fisicos ou corporeos, mas que depende

de uma conceituacao da psique.

Além disso, a vida da alma humana se diferencia da vida psiquica
animal a medida que se manifesta de um modo peculiar no ambito da
intersubjetividade, apreendido pela acdo da consciéncia. O ser humano, ao
olhar com mais atencao para os fendbmenos do mundo, € capaz de reconhecer
gue nao é povoado apenas pelo proprio Eu, como sujeito das vivéncias, mas
também por “um mundo de sujeitos alheios, fora de mim, de modo que sou
consciente dessa vivéncia’**’.Edith Stein conclui: partindo da vivéncia dos
sujeitos que se relacionam no mundo, “o fendmeno da vida animica alheia
existe e é indubitavel’**®. E é esse fendbmeno, que ja havia sido definido como
empatia por Husserl, que ela “pretende olhar mais de perto”**. Vejamos sua

definicdo, também utilizando o conceito geral de vida animica.

1% So verfallt denn der Ausschaltung oder Reduktion die gesamte uns umgebende

Welt, die physische wie die psychophysische, die Korper wie die Menschen und
Tierseelen (einschliellich der psychophysischen Person des Férschers selbst).”
(Idem, ibidem, p.11 [Parte II, §1]).

137 Die Welt, in der ich lebe, ist nicht nur reine Welt physischer Kérper, es gibt darin

auch auler mir erlenbende Sujekte, und ich weild von diesem Erleben.” (Idem, ib.,
p. 12).

138 [...] aber das Phidnomen des fremden Seelenlebens ist da und unbezweifelbar.*

(Idem, ib., p. 13 [Parte II, 81]). Edith Stein utiliza aqui o termo “Seelenleben”, vida
animica, no sentido da vida psiquica em geral.

139 [...] und dieses wollen wir uns nun etwas néher betrachten. (Idem, ib., p. 13, grifo

da autora).



Husserl fala do fenébmeno da empatia logo no primeiro capitulo de Ideias
|, quando trata do conhecimento natural e da experiéncia**®. Como vimos no
capitulo anterior, a principio, obtemos: experiéncias externas, das coisas
fisicas, por meio da percepcdo do que é externo (percepgdo externa);
experiéncias originarias, a partir de n6s mesmos e de nossos estados de
consciéncia por meio da percepcdo de si (percepcdo interna). Além disso
somos capazes de perceber estados de consciéncia e vivéncias de outros
seres humanos com 0s quais interagimos, mas tal percepcdo ndo é mais
origindria, ou seja, ela ndo € apreendida da mesma forma com que
apreendemos externamente as coisas fisicas ou as que se apresentam em
Nnosso interior. A essa percepcao nao originaria do outro Husserl chamara de

empatia:

Essa observacdo por empatia é, por certo, um ato intuinte,
doador, porém ndo mais originariamente doador. O outro e sua

by

vida animica [Seelenleben] s&o trazidos a consciéncia como
estando “eles mesmos ali”, e junto com o corpo vivente préprio

[Leib], mas, diferentemente desse, ndo como originariamente

dados™*.

Husserl ndo se estende muito no que entende por empatia em

|142

Ideias , mas afirma que “'enxergamos [ansehen] as vivéncias dos outros'

fundamentados na percepcao de suas exteriorizagbes corporais proprias”

(leiblichen Auerungen)**.

Edith Stein parte do argumento de Husserl, buscando aprofundar de que
modo o fendmeno da empatia esté vinculado a percepcdo que um sujeito tem
de outro por meio de suas expressdes corporais. Como se d4, ho campo das
esséncias, a percepcdo do outro? E nessa percepcdo do outro, como

identificamos e distinguimos a vida espiritual da simples vida animica?

190 HUSSERL, Ideias I, p. 33 [81].
%1 1dem, ibidem, p. 34 [s1].
192 Husserl aprofunda o tema da empatia no segundo volume de Ideias.

143 HUSSERL, Ideias I, p. 34 [81]. Tradugdo nossa. Aqui o “corporal” refere-se ao corpo
vivente proprio (Leib), habitado por uma alma, e ndo a um corpo puramente
material (Korper).



Seguindo o método fenomenolégico, Edith Stein parte da observacéo do
gue se manifesta primeiro a nés e constata que sdo as coisas fisicas, os
objetos que estdo fora de nds. Na vivéncia da percepc¢ao, vemos que identificar
imediatamente um objeto fisico, dotado de um corpo puramente material, é
diferente de estar diante de um sujeito psicofisico, como nés, dotado de um

corpo vivente proprio (Leib), que é:

[...] um corpo dotado de sensibilidade, ao qual pertence um Eu,
um Eu que sente (tem sensacles), pensa, sente (tem
sentimentos), quer, e cujo corpo vivente proprio nao esta
incorporado apenas no meu mundo fenomenal, mas é o centro
de orientacdo de tal mundo fenomenal; esta frente a ele e
estabelece relagéo comigo™“.

A primeira camada ou estrato do ser humano de que parte a analise de
Edith Stein surge quando nos damos conta de que ele € um individuo
psicofisico que possui um corpo que ndo € puramente fisico (Korper), mas
vivente proprio (Leib). Desse primeiro ambito ela seguira pelos diferentes
estratos que irdo manifestando de modo eidético ou essencial uma estrutura
comum a todo ser humano: o ambito das sensacdes sensiveis, da percepcao,
dos sentimentos'*®, do intelecto e da vontade. Esses ambitos serdo analisados
pela autora no campo da individualidade e, concomitantemente, no campo da
intersubjetividade, por meio da analise do fenbmeno da percepcdo que um

individuo pode ter a partir da vivéncia de outro individuo diante dele.

144 1...] es gibt sich nicht als physischer Kérper, sondern als empfindender Leib, dem

ein Ich zugehdrt, ein Ich, das empfindet, denkt, fuhlt, will, dessen Leib nicht nur
eingereint ist in meine phanomenalen Welt, sondern das selbst
Orientierungszentrum einer solcher ph&nomenalen Welt ist, ihr gegenlbersteht
und mit mir in Wechselverkerhr tritt.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 13 [Parte
Il, §1]).

145 “Sentimento” aqui ndo deve ser lido pelo que entendemos, de modo geral, em
lingua portuguesa, pois se refere a toda apropriagdo consciente de uma sensagao
gque passa a ser identificada como tal. Refere-se, por exemplo, aos nossos
sentimentos de tristeza e de alegria. Eles ndo incluem apenas algo que é “sentido”
de modo sensivel, semelhante ao que ocorre com as sensacdes, mas o Eu que o
acolhe vai além e lhe da um “sentido”, uma esséncia. No exemplo citado, as
esséncias de tristeza e de alegria.



Edith Stein inicia a andlise eidética do ato empatico em geral**
buscando primeiro descrevé-lo por meio da comparacdo com outros atos
vivenciais e concluira que a empatia € “um tipo sui generis de atos
experienciais”™®’. Os atos experienciais, ou simplesmente vivéncias
(Erlebnisse), apontam para uma estrutura que nao se esgota ha compreensao
do sujeito como individuo psicofisico, mas requerem que se fale também de um
sujeito espiritual. Deparamo-nos com o conceito de alma na analise eidética de
dois estratos do ser humano, em cada qual ela se manifesta dotada de uma
“coloragao” especifica. O conceito de alma, propriamente dito, € abordado na
terceira parte do texto de Edith Stein, que trata da constituicdo do individuo
psicofisico'®®. Na quarta parte, ela retoma o conceito de alma, dando-lhe uma
nova coloracdo, ao falar da empatia como compreensdo das pessoas

espirituais™*°.

§2. Empatia e vida animica: primeira coloragdo da alma

O conceito de alma tratado na terceira e quarta partes do texto sobre a
empatia apresenta sua origem em outro conceito, mais amplo, que ja aparece

na segunda parte do texto, no §2, “Descrigdo da empatia comparada com
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outros atos”™", o de vida animica (Seelenleben) Este nos indica uma

146 STEIN, O problema da empatia, p. 14-20 [Parte Ii, §2].

147" So haben wir in der Einfilhlung eine Art erfahrender Akte sui generis (sic).“ (Idem,

ibidem, p. 20).

Idem, ib. Teremos duas abordagens da alma na Parte Ill: 83 (p. 55-56): "A alma"
(,Die Seele); e, no 84 (p. 56-74): "Alma e corpo vivente proprio, causalidade
psicofisica" (,Seele und Leib, psychophysische Kausalitat®).

148

199 A alma aparece na parte IV, §5: "Alma e pessoa" (,Seele und Person®). (Idem, ib.,
p. 127-130)

150 1dem, ib., Parte II, §2.

31 A traducéo italiana e, por vezes, a espanhola de O problema da empatia, traduzem
“vida animica” (Seelenleben) por “vida psiquica” e “animico” (seelischen) por
“psiquico”. Tal escolha ndo seria de todo inapropriada, sobretudo no inicio da
andlise da empatia, pois Edith Stein aborda a estrutura eidética do ser humano a
partir do que aparece primeiro no “exterior’, isto €, ao percebé-lo inicialmente
como individuo “psicofisico”. Nessa primeira dimensdo da analise temos um
conceito geral de alma e as suas categorias podem ser vistas como categorias
psiquicas. Apesar da semelhanca aparente entre os dois conceitos, Edith Stein
poderia ter empregado apenas o termo “psiquico” (psychische), mas néo o fez.
Manter-nos-emos fiéis ao original aleméo, distinguindo alma (Seele) e psique



primeira coloracdo da alma como praticamente idéntica a condicdo da vida
psiquica em geral, identificada por “substancia” e sera o ponto de partida de
Edith Stein.

Se a alma é algo substancial para o ser humano, um principio que lhe
concede a vida, ndo podemos separar um corpo puramente fisico de sua alma,
como entidades distintas. Todo o nosso corpo é “habitado” pela alma, e a
nossa alma necessita do corpo para se manifestar. Essa compreensao
permitira dizer que a minha capacidade de apreender a experiéncia alheia pelo
ato empatico ndo se da pela mera observacdo do corpo externo de outrem;
tampouco existe a possibilidade de se “penetrar’ noutra alma substancial, de
modo a captar o que se passa em seu intimo. Mas isso ndo nos impede de
afirmar que o ato empatico é evidente e, por isso, existe. Edith Stein buscara
seu fundamento na unido entre o ambito corpéreo e o da psique, que sera

analisado na parte seguinte dessa dissertacao.

2.1 Da percepcdao externa do outro a cooriginariedade do ato empético

Edith Stein inicia a anélise da empatia comparando-a com outros atos do
sujeito que poderiam estar na base do ato empatico. A descricdo da empatia
comparada com outros atos é dividida em trés partes: (a) a comparacao do ato
de empatia com a percepcdo externa; (b) se é possivel ou nao atribuir a
originariedade aos atos da empatia; (c) a comparacao do ato de empatia com a
lembranca, a presentificacdo e a fantasia’*?.

De inicio, descreve a esséncia do ato empatico em seu sentido mais
geral, tal como se manifesta para a consciéncia, contrapondo-o ao ato de
perceber algo fora de si. Entretanto, nossa primeira tendéncia é identificar a
percepcdo que temos da vivéncia alheia com a percepcdo que fazemos das

(Psyche), distincdo esta que, mais adiante, ao aprofundar a analise, a prépria
autora apresentara, buscando o sentido especifico, e ndo apenas genérico, de
alma.

152 A partir dessas comparacdes, Edith Stein afirma que, na empatia, diferentemente
do que ocorre durante a recordacdo, a espera e a fantasia, o sujeito da vivéncia
empatizada ndo é o mesmo que realiza a empatia. (STEIN, O problema da
empatia, p. 16-20 [Parte II, §2.c]).



coisas externas’>, como se a capacidade de apreender o estado de animo***
de outrem se desse pelos tracos do rosto, pela voz etc. Mas, para
problematizar essa primeira compreenséo, Edith Stein apresenta um caso: se
um amigo me contasse que perdeu seu irmao, nao identificaria sua dor por
meio de seu semblante palido ou de sua voz embargada, pois a dor néo é algo
gue se pode localizar temporal e espacialmente, muito embora assim ela se

manifeste®®.

Como poderia captar a dor desse amigo? Em um sentido mais geral,
podemos dizer que capto de modo néo originario a dor de meu amigo uma vez
gue ja experimentei originariamente o sentido da dor em minha propria
vivéncia. Mas, contrariamente ao que somos levados a deduzir, isso ndo se da
por uma analogia entre a minha vivéncia e a do outro: quando empatizo a
vivéncia de outra consciéncia o fagco na mesma propor¢cdo com que identifico o
conteudo dessa vivéncia com algo que ja experimentei, originariamente, em
primeira pessoa. Eu ndo capto a vivéncia propriamente dita do outro, pois essa
s6 pode ser experimentada de modo originario por ele mesmo. Dessa primeira
diferenciagao entre empatia e percepgéo externa Edith Stein afirma que os atos
empaticos nunca s&o originarios™*®, pois para isso teriamos de admitir que um
individuo pudesse penetrar no interior de outro ou viver precisamente a

vivéncia de outrem®®’.

133 |dem, ibidem, p. 14-15 [Parte II, §2.a].

134 Nesse primeiro momento da anélise do sujeito a alma é vista como idéntica a vida
psiquica, e é isso que entendemos quando falamos dos estados de animo de uma
pessoa, tais como a tristeza, a alegria, a melancolia etc. (Idem, ib).

135 1dem, ib. p. 14.
%6 1dem, ib., §2.b, p. 15-16.

157 Essa dimenséo interior serd analisada e aprofundada por ela @ medida que aborda
0s ambitos psiquico e espiritual do ser humano (partes Il e IV). Mas aqui, na
analise da esséncia dos atos de empatia, em confronto com outras teorias, ja se
fala de uma interioridade e de uma exterioridade do individuo, que se apresentam
em uma unidade por meio da conexdo experiencial (Erfahrungszusammenhang).
Por conta da interligacdo interior-exterior, ndo podemos fundamentar a empatia
em uma teoria de simples associacdo entre 0 que penso apreender da vivéncia
alheia e uma vivéncia minha que considero semelhante a de outrem. (Idem, ib., p.
37-40 [Parte 1, §5.]).



Em nossas proprias vivéncias podemos encontrar algum tipo de ato nédo
originario: embora o contedo de minhas vivéncias atuais seja originario™®,
existem conteudos de vivéncias que se oferecem a meu fluxo de vivéncias de
modo ndo originario, tal como ocorre na recordacdo, na espera e na livre

fantasia*® (Phantasie)*®.

Quando vivo o conteudo de uma vivéncia de modo n&o originario, tal
contetdo aparece sob a forma de um objeto, e nesses casos podemos falar de
uma cooriginariedade de vivéncias atuais, tanto no ambito de minhas préprias
vivéncias quanto na apreensdo empatica da vivéncia alheia. No exemplo citado
acima, o conteudo da vivéncia € a dor da perda de um irmao. Tal contetudo
pode ser experimentado de diferentes formas por outras pessoas por meio da
empatia, sendo apreendido n&o mais de modo originario e sim cooriginario*®.
Assim, a dor pela perda do irmdo de meu amigo € originaria em meu amigo,

mas € cooriginaria em mim.

No ambito das proprias vivéncias a cooriginariedade pode se dar em

uma mesma consciéncia por meio da recordagao, quando uma vivéncia do seu

138 Esse ponto serd explicitado quando comentarmos como Edith Stein tratara da
teoria da empatia em Scheler.

%9 por exemplo, quando recordo, espero ou imagino um momento de alegria ou de

tristeza, a recordacdo, espera ou imaginacdo € uma vivéncia atual, mas seu
contetdo nao é dado de modo atual, originario. Posso me lembrar da alegria ou
da tristeza que senti em um determinado momento, mas nao posso senti-la
exatamente como quando tal conteldo era atual para mim. Posso esperar e
imaginar tal alegria ou tristeza, mas ndo tenho como saber como a experimentarei
naquele dado momento.

180 A fantasia (Phantasie) é a vivéncia que temos quando imaginamos livremente

coisas que nao sao reais. O conceito de imaginacdo sera utilizado para outro tipo
de vivéncia.

161 Edith Stein usara o termo “cooriginariedade” (Kon-originaritat) em O problema da
empatia, apenas no 85 da Parte lll (p. 75), ao tratar do ambito espiritual, mas
guando o cita, coloca em nota que ja explicou o que ele significa, embora néo
tenha empregado esse termo na parte que estamos analisando aqui, 0 82 da
Parte Il (p. 14): “Descricdo da empatia comparada com outros atos”. A
cooriginariedade é vista no ambito psicofisico como uma contraposicao entre a
originariedade do que vivo, em primeira pessoa, e a ndo originariedade do que
apreendo da vivéncia alheia. S6 quando penetro no ambito espiritual percebo que
as duas vivéncias ndo se contrapdem, mas sao cooriginarias.



fluxo se torna atual pelo “ato unitario de presentificacdo”*®? do que se vivenciou
de modo originario em um outro dado momento. Com relagédo a recordacéo,
temos que, no fluxo de vivéncias, cada instante € concomitante com todos 0s
outros, mesmo quando ja se passaram, e nao segue uma ordem de tipo
causal-associativo, tampouco por associacdo ou analogia’®®. A recordacéo de
uma vivéncia que ja ocorreu de modo originario no meu fluxo se da por meio de

uma presentificagao:

A néo-originariedade do agora remete a originariedade de
entdo; o entdo tem o carater de um “agora” que passou e com

isso a recordacdo tem o carater de posicdo, enquanto que

aquilo que é recordado tem o carater de ser™®.

Sendo assim, pela recordacéo, o sujeito originario que realiza o ato de
recordar revive 0 que vivenciou no passado. No final do processo de
rememoracdo se da uma nova objetivacdo, e o que foi vivenciado
originariamente no passado volta ao fluxo presente, recomposto por meio de

uma “apreensio aperceptiva’ (apperzeptive Griff)**>. Ou seja, atualizo, dou um

182 STEIN, O problema da empatia, p. 17 [Parte II, §2.c]. A presentificacdo se da, por
exemplo, na recordag¢do. Quando algo que ja ndo estd mais presente em meu
fluxo de vivéncias retorna a cena, emergindo agora como objeto, conscientizamo-
nos daquilo que recordamos. Embora seja 0 mesmo eu que vivenciou tal
experiéncia, a vivéncia presente ndo se da mais originariamente. Sdo recuperados
tracos do que foi vivido sem que, no entanto, seja possivel vivé-lo novamente, do
mesmo modo que o foi originariamente.

183 A afirmagéio pode ser explicada a partir do §5, onde Edith Stein confronta a teoria
da empatia com outras teorias genéticas sobre a apreensdo da consciéncia
alheia. Nos itens ¢ e d, mostra que nem a teoria da associagdo, nem a teoria da
inferéncia por analogia, sdo capazes de explicar a esséncia dos atos de empatia.
No maximo, apresentam uma génese da apreensdo da consciéncia alheia que
permanece no campo do fenbmeno e ndo no campo eidético. Esse tema é
retomado e aprofundado em Contribuices. (Idem, ib., p.35-40 [Parte II, §5]).

164 Die Nichtoriginaritit von jetzt weist zuriick auf die Originaritat von damals, das

Damals hat den Charakter eines einstigen jetzt'”, die Erinnerung hat somit
Setzungscharakter, das Erirnnerte Seinscharakter.” (Idem, ib., p. 16 [Parte II, §2.c]).

185 |dem, ibidem, p. 17 [Parte II, § 2.c]. A palavra que traduzimos aqui por apreensio

vem do verbo alemédo greifen, cujo sentido é de pegar, apanhar, abarcar. Dele
também se origina a palavra Begriff, conceito. Também traduzimos o verbo
erfassen por apreensdo, mas é possivel estabelecer uma distingdo entre os dois
tipos de apreensdo. Enquanto Erfassen se refere a um apreender gue semelhante
a “dar-se conta”, em termos gerais, amplo, sem grande rigor, aquela vivéncia que



novo sentido ao que vivenciei no passado, podendo ser mais ou menos
semelhante ao sentido atribuido a experiéncia original. Por isso, a recordacao
pode assumir o carater de duvida, de conjetura, de semelhanc¢a, mas nunca de
ser no modo atual, visto que por meio dela ndo sou capaz de trazer para o
presente aquilo que vivenciei no passado exatamente como o vivenciei. O
mesmo tipo de processo ocorre na vivéncia da espera de um amigo querido,

por exemplo, em que o esperado é vivenciado por meio de uma recordacao.

Edith Stein amplia a andlise da cooriginariedade dentro do fluxo de uma
mesma consciéncia para a compreensao, além da recordacéo e da espera , da
fantasia, sempre tentando captar melhor o dinamismo do ato empatico. Na
vivéncia da fantasia, existem algumas diferencas com relacdo a rememoracéo
e a espera, dado que a criacdo de um mundo fantastico por um Eu é, nesse
instante, originaria, ao passo que o conteludo da fantasia ndo nasce de uma
vivéncia originaria’®. Além disso, os atos vividos pela espera e pela
recordacao sao presentificacdes de vivéncias concretas, ao passo que 0s atos
imaginados pela fantasia se déo pela forma néo originaria de conteidos néo

calcados na realidade®®’.

Na andlise dessas outras vivéncias Edith Stein traz a luz uma
particularidade importante do ato empatico que depois nos ajudara a
compreender mais uma coloragdo na analise da alma: “trata-se de um ato que

€ originario enquanto vivéncia presente, mas nao originario pelo seu

captamos em um primeiro momento, sem que reflitamos muito sobre ela. Ja o
verbo Griff implica numa captacdo do sentido da coisa aprendida. Além disso, no
caso da recordacdo, uma apreensao aperceptiva ocorre quando rememoro,
interiormente, uma vivéncia que ja fez sentido para mim no passado, e que volta a
superficie de meu fluxo de vivéncias, tornando-se mais uma vez presente. Mas,
nesse ato de se tornar presente, uma vivéncia se origina no ato da recordacao; o
sujeito originario, que recorda, remete-se ao nao-originario que vivenciou o ato
passado. No final do processo, ocorre uma nova objetivacdo na qual recomponho
a vivéncia passada por meio da apreensao aperceptiva.

1% por exemplo, para que eu seja capaz de imaginar um unicérnio, ndo preciso ter
encontrado no mundo (vivenciado) um unicérnio.

%7 1dem, ib., p. 18 [Parte Il, §2.c]. Ao contrario do que vemos na lembranca, o Eu que
vive a fantasia ndo se encontra a uma distancia temporal passivel de ser
preenchida pela continuidade da vivéncia, pois o Eu fantastico e o Eu que faz a
fantasia ndo estdo ligados pela vivéncia — a ndo ser no caso de uma lembranca da
fantasia vivenciada, ou da espera apenas imaginada, fantastica, operada pelo Eu.



contetdo™®®. O contelido de um ato ou experiéncia pode ser vivenciado de
diversas formas, tal como vimos na recordacdo, na espera e na fantasia. Mas
na empatia, diferentemente do que ocorre nos demais casos, o contetdo é o
daquela vivéncia que o Eu identifica como pertencendo a outro Eu. Como é
possivel apreender tal conteudo, diante da impossibilidade de penetrarmos no
interior de um outro Eu? Esse contetdo sempre aparecera sob a forma de algo

transcendente, fora do Eu, na forma de um objeto.

Com esses elementos, Edith Stein apresenta trés graus ou momentos
gue podemos identificar na analise eidética da estrutura do ato empatico: (1)
No primeiro momento do ato empatico apreendo a vivéncia de outrem por
alguns sinais, do mesmo modo que percebo um objeto externo a mim. Percebo
um determinado estado de &nimo que “leio” no rosto de alguém (por exemplo,
de tristeza). Nesse primeiro grau do ato empatico, da-se a “aparicdo da

vivéncia alheia” (das Auftauchen des Erlebnissses)®

, que pode parar por ai ou
progredir para outro grau; (2) a medida que procuro apreender de modo mais
claro o estado de animo daquele Eu, a vivéncia deixa de estar para mim como
objeto, pois ela é transferida para o meu interior, enquanto sujeito. Edith Stein
define esse segundo momento como “explicagao preenchedora” (die erfullende

170. apesar de ter identificado o que acredito estar captando do

Explikation)
outro, no exemplo, sua tristeza, ndo estou vivendo a tristeza dele, mas vivo, em
primeira pessoa, originariamente, o que vejo que o outro esta vivendo'’; (3)
pode-se acrescentar ainda um terceiro grau do ato empatico, quando eu, tendo
conseguido abarcar o sentido de tal vivéncia, passo a ter uma “objetivacao
compreensiva da  vivéncia  explicitada® (die = zusammenfassende
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Vergegenstandlichung des explizierten Erlebnisses)™'“, e ela torna-se mais uma

188 Auch hier handelt es sich um einen Akt, der originr ist als gegenwartiges
Erlebnis, aber nicht-originar seinem Gehalt nach [...].“ (Idem, ib.).

%9 1dem, ib., p. 19 [Parte II, §2.c].
170 1dem, ib.

"1 Dai termos a originariedade apenas na vivéncia presente do sujeito da experiéncia
do ato empatico e ndo no seu conte(ido: por mais que eu consiga apreender o que
0 outro esté vivenciando, eu nunca o vivo do mesmo modo que ele, mas apenas
de modo cooriginario.

172 |dem, ib.



vez um objeto para mim: compreendo, sei e experimento 0 que outro esta
vivendo, ndo da mesma forma como ele o vive, mas apenas compreendo 0
conteddo daquilo que ele vive. Edith Stein esclarece que o ato empético
completo possui esses trés momentos, mas nem sempre, nos casos concretos,
ele ocorre nesses trés graus. Muitas vezes temos apenas um ou dois dos graus
inferiores. Segundo ela, o primeiro e terceiro graus correspondem a dimensao
da percepc¢ao, ao passo que o0 segundo grau corresponde a atuacao presente
da vivéncia. Embora exista aqui a originariedade, ha uma caracteristica

diversa, que torna a empatia um tipo sui generis de ato experiencial:

O sujeito da vivéncia empatizada ndo € o mesmo que realiza a
empatia, mas outro — e essa € a novidade fundamental diante
da recordacéo, da espera e da fantasia — pois os dois sujeitos
estado reciprocamente separados, ndo ligados como nos outros

casos por meio de uma consciéncia de identidade, uma
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continuidade na vivéncia .

Por meio da empatia, a consciéncia consegue apreender a esséncia ou
o sentido do que esta sendo vivenciado por uma consciéncia alheia, apesar de
nunca conseguir penetrar no interior dessa consciéncia a ponto de vivenciar,
em primeira pessoa, 0 que ela estd sentindo. Por exemplo, sabemos por sua
expressao fisiondbmica se esta triste, cansada ou alegre, embora ndo saibamos
de que modo vive, em primeira pessoa, essa tristeza, cansa¢o ou alegria. Tal
capacidade nos revela que podemos apreender, ainda que de modo limitado, e

ndo originério, o conteudo da vivéncia de outra consciéncia.

Assim, Edith Stein consegue fundamentar dois importantes aspectos da
intersubjetividade humana: (1) somos capazes de apreender o contetudo de
vivéncias alheias, e isso estabelece a possibilidade da comunicacéo, visto que
dois sujeitos podem reconhecer que falam sobre a mesma coisa; (2) essa
apreensédo da vivéncia do outro € sempre cooriginaria em mim, pois apesar de

ser capaz de perceber o que o outro esta sentindo, eu a vivencio a minha

maneira. Ela conclui que cada individuo se relaciona com suas proprias

178 Das Subjekt des eingefiihlten Erlebnisses aber — und das ist das fundamental

Neue gegeniber der Erinnerung, Erwartung, Phantasie eigener Erlebnisse — ist
nicht dasselb, das die Einfihlung vollzieht, sondern ein anderes, beide sind
getrennt nicht wie dort durch ein Bewultsein der Selbigkeit, einer
Erlebniskontinuitat verbunden.“ (Idem, ib., p. 20 [Parte II, §2.c]).



vivéncias de um modo Unico e pessoal, mas esse modo nao é tao individual a
ponto de impedir que um outro Eu empatize com o primeiro, muito embora o

faca de modo nao originario*™.

Portanto, define-se empatia, de modo geral, como “a experiéncia que um
Eu em geral pode ter de outro Eu em geral”*”. Edith Stein chega a essa
definicdo permanecendo sempre no ambito do Eu puro, e acaba por constatar
gue, nesse ambito do Eu puro, a empatia ndo se refere apenas a apreensao
gue um ser humano tem da vida animica de outrem, mas também poderia ser

aplicada a relacdo de um crente com Deus:

E desse modo [pela empatia] que o ser humano apreende a
vida animica de seu proximo, mas também apreende, como
crente, o amor, a cOlera, o mandamento de seu Deus; e nédo
diversamente pode Deus apreender a vida do ser humano.
Deus, como possuidor de um conhecimento perfeito, nunca se
enganaria a respeito das vivéncias humanas, tal como ocorre
com 0s seres humanos, que se enganam entre si sobre o

conhecimento de suas reciprocas vivéncias*’®.

Com essa observacao, Edith Stein indica, logo no inicio, que a analise
da empatia nos conduzira a um horizonte de intersubjetividade que ultrapassa
0 ambito da vida psiquica, apontando também para o0 campo das pessoas

espirituais, o que serd tratado apenas na Parte IV de seu texto.

17 Apesar de ndo originaria, o simples fato de toda consciéncia poder apreender a
vida animica de uma consciéncia externa livra a fenomenologia de Husserl de
uma possivel acusacdo de solipcismo. Edith Stein, ao aprofundar o estudo da
empatia, mostra que a fenomenologia transcendental pressupde a
intersubjetividade dos sujeitos no mundo que, por sua vez, € garantida pela
independéncia dos objetos com relagdo as vivéncias individuais — assim, de uma
s6 vez, fundamenta a intersubjetividade e garante a individualidade de todo ser
humano.

175 So sieht die Erfahrung aus, die ein Ich liberhaupt von einem anderenlich (iberhaupt

hat.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 20 [Parte II, §2.c])

176 So erfalt der Mensch das Seelenleben seines Mitmenschen, so erfalt er aber
auch als Glaubiger die Liebe, den Zorn, das Gebot seines Gottes, und nicht
anders vermag Gott sein Leben zu erfassen. Gott als im Besitze vollkommener
Erkenntnis wird sich Uber die Erlebnisse der Menschen nicht tauschen, wie sich
die Menschen untereinander Uber die Erlebnisse taduschen.” (Idem, ib.) Refere-se
aqui aguela constatacdo que faz em seus escritos autobiograficos a respeito de
seus amigos e colegas convertidos.



Mas, para entendermos por que Edith Stein parte da empatia como
possibilidade da apreenséo da vida animica do outro e sugere uma aplicacao
desta ao modo como o crente apreende o amor, a cOlera e 0 mandamento de
Deus, precisamos seguir a argumentacao desenvolvida por ela nos itens
seguintes, nos quais confrontara sua primeira definicdo geral de empatia com

outras descricdes do ato empatico feitas por outros fildsofos e psicélogos.

Cabe agora ver se essa definicdo geral de empatia se mantém ao ser
confrontada com outras teorias. Encontraremos ainda outras recorréncias do
termo vida animica nos subtitulos que seguem até o final da Parte Il de O
problema da empatia, que nos permitirdo apreender com maior clareza os
graus ou momentos do ato empatico, tal como foram expostos acima, e
aprofundar ainda mais a andlise que Edith Stein faz na Parte Ill de seu texto

sobre o Eu puro e sobre a alma.

2.2 O Eu puro e a percepcgéao interna

Edith Stein passa para o 83 da segunda parte dessa obra, na qual
confronta sua primeira definicdo geral da empatia com outras descri¢des,
especialmente com a de Theodor Lipps'’’ e, no §4, com a de Moritz Geiger. No
85, justificara tal confrontacdo, chamando mais uma vez a atencdo de que a
analise da esséncia dos atos da empatia, feita por meio de uma analise
genético-psicoldgica’”® do fenémeno, tal como pretendem esses autores, fica
aquém de uma analise fenomenoldgica, que visa apreender o verdadeiro objeto

da Proté Philosophia'™®: “o fendmeno, em sua esséncia pura, livre de todo o

7 Como ja foi dito na Introducdo, um dos objetivos da tese de Edith Stein era
confrontar a vivéncia da empatia tal como ela é vista por Husserl — que apesar de
utilizd-la em sua obra ndo a define com precisdo — com outros conceitos de
empatia usados por outros fenomendlogos, especialmente por Lipps.

1 Em nota Edith Stein explicita que a investigacdo genético-psicoldgica pretende

identificar as fases de desenvolvimento do individuo psiquico por meio de
descricbes de estados de desenvolvimento psiquicos (como, por exemplo, 0s
varios tipos de criancas, de jovens etc.). A psicologia é dita genética quando
busca identificar os nexos causais dos fenbmenos que descreve, mas tende a
fazé-lo baseando-se no ponto de vista das ciéncias naturais. Essa psicologia
também é chamada por Edith Stein de “psicologia empirica” ou “psicologia
descritiva”.

179 »Filosofia primeira". Em grego, no original. (STEIN, O problema da empatia, p. 34,
[Parte II, §5.a]).



acaso do aparecer”'®. Essa observacao sera esclarecida e aprofundada no §6,
no qual Edith Stein lembrara que uma analise rigorosa da empatia ndo pode se
dar na esfera da simples manifestacao dos fenbmenos — que € a abordada pela
psicologia — mas sim na esfera das esséncias, onde se di a relacdo da
consciéncia pura com suas vivéncias puras, e que abarca todo o mundo que

nos circunda.

Sobre o tema da empatia, Edith Stein mostrara que muitos dos
equivocos gue aparecem nas andlises de Lipps e Geiger e, mais adiante, de
Scheler, devem-se a uma confusdo ou contraposicdo entre a esfera do
fendbmeno e a das esséncias, o que € possivel evitar quando se faz uma
aplicacao rigorosa do método fenomenoldgico. A proposta da fenomenologia €
pensar 0 que esta na base, no fundamento, do fenbmeno da empatia. Pela
aplicacdo do método fenomenoldgico, sobretudo a partir das duas reducdes ja
mencionadas, Edith Stein analisa a esséncia do fendmeno empético colocando
entre parénteses os elementos empiricos de sua manifestacdo fenomenal, que

variam de individuo para individuo.

No 8§86, o penultimo da parte Il, ela abordara a teoria de Scheler sobre a
consciéncia alheia, afirmando que ndo criaria polémica entre a teoria de
Scheler e a teoria da empatia, visto ndo considerar que ambas as teorias
tratassem do mesmo tipo de vivéncia e por isso nao seria o caso de confronta-
las. Entdo cabe a pergunta: por que Edith Stein aborda, na anélise da esséncia
dos atos da empatia, a teoria de Scheler? Pretende reforcar a constatacao,
feita por Husserl, de que ndo podemos ter uma vivéncia empéatica originaria de
um Eu alheio. Se isso fosse possivel, teriamos dificuldades em afirmar a

permanéncia de uma unidade do Eu, de sua alma, nas suas relagbes

180 Das Phanomen in seinem reinen Wesen, losgeldst von allen Zufélligkeiten des

Erscheinens zu erfassen.” (Idem, ibidem). Edith Stein explicita a diferenca entre a
abordagem da psicologia, que constata diferentes vivéncias psiquicas no ser
humano e busca entender como elas funcionam nas suas particularidades, e a
abordagem da fenomenologia, que analisa a esséncia dos atos de empatia tal
como eles sdo vividos pela consciéncia na sua forma pura, colocando entre
parénteses todas as particularidades, tanto das vivéncias quanto da consciéncia.



intersubjetivas e, consequentemente, ndo poderiamos identificar onde comeca

e onde termina a liberdade e a responsabilidade de cada individuo™®.

Edith Stein entende que existe um problema na teoria de Scheler que é

o identificar o Eu com o individuo animico, entendido aqui como individuo

psicofisico, prescindindo da esfera do Eu puro*®?, ou seja, tratando o que é

fenomenal no ser humano como se fosse eidético:

E somente pelo fato de que Scheler ndo conhece o Eu puro — e
quando diz “Eu” entende sempre por “individuo animico” — que
ele podera falar de uma vivéncia que antecede a constituicdo
dos “Eus”. Obviamente ele ndo consegue demonstrar uma tal
vivéncia enquanto privada de um Eu. Todos os casos que ele
traz pressupdem tanto o Eu puro préprio quanto o alheio e de
modo algum servem para justificar a sua teoria. Esses casos s6
possuem algum bom sentido se se prescinde da esfera
fenomenal'®,

Por causa dessa confusdo entre o individuo animico e o Eu puro,

Scheler p6de afirmar que, quando vivencio um pensamento, ndo tenho como

saber se ele tem sua origem em mim, em um Eu alheio, ou em nenhum dos

dois; para ele “existe originariamente um ‘fluxo indiferenciado do vivenciar’

181 Esses temas serdo explicitados mais adiante, de acordo com o texto da empatia.

182 Edith Stein acrescentara aqui uma nota em um manuscrito desse texto da empatia,

183

encadernado por ela propria com algumas folhas em branco em que escreveu
uma série de observacdes a lapis, além de ter sublinhado varias partes do seu
texto original e feito pequenas correcbes. A edicdo critica alema (Edith Stein
Gesamtausgabe) coloca essas observagdes logo acima das notas de rodapé,
indicadas por letras, e a edi¢cdo espanhola das Obras Completas as coloca em um
apéndice e d4 um pouco mais de explicacdes sobre esses adendos. Nesse ponto
do texto, Edith Stein sublinhou a palavra “animico” e escreveu ao lado, para
esclarecer 0 que entendia por essa confusdao de Scheler entre “Eu puro” e
‘individuo animico”: “isto &, qualitativamente uma unica estrutura de vivéncia
[comum ao Eu puro e ao individuo psicofisico] . E acrescentou uma nota: “Este é
tanto o seu ‘Eu’ como também sua ‘pessoa’.’(STEIN, O problema da empatia, p.
44, [Parte II, §6, n. 34]).

.Nur weil Scheler kein reines Ich kennt und unter ,Ich’ immer ,seelisches
Individuum‘ versteht, kann er von einem Erleben sprechen, das vor der
Konstitution der Iche liegt. Ein solches ichloses Erleben aufzuzeigen, gelingt ihm
natdrlich nicht. Alle Falle, die er anfuhrt, setzen das eigene wie das fremde reine
Ich voraus und dienen keineswegs als Belege seiner Theorie.Sie ergeben erst
dann einen guten Sinn, wenn man die phanomenale Sphéare verlaltt.“ (Idem,
ibidem, p. 44 [Parte Il, 86]) Apoiamo-nos na versdo com modificacdes, tal como
indicado na edicéo critica ESGA.



[einen indifferenten Strom des Erlebens] de onde, gradualmente, exteriorizam-
se e cristalizam-se vivéncias ‘proprias’ e ‘alheias’ ”***. Segundo Scheler, pelo
fato de ndo vivermos isolados, mas em um mundo constituido por iniUmeras
vivéncias psiquicas inter-relacionadas, muitas vezes vivenciamos menos
nossas proprias vivéncias do que as que estdo a nossa volta e,
consequentemente, “s6 percebemos em nossas préprias vivéncias o que se
move sobre trilhos pré-desenhados [vorgezeichneten Bahnen beweq],

especialmente onde uma expressao corrente especifica ja foi dada™®.

Para justificar sua critica, Edith Stein analisard os conceitos de Scheler,
comecando pelo de percepcdo interna'®. Segundo ela, para Scheler, a
percepcao interna ndo é a percepcdo de si mesmo, pois podemos ter uma
percepcao de n6s mesmos por meio do NOSso corpo a partir do exterior, mas é

“aquela espécie de ato que leva a datidade o animico”®’

, OU seja, 0 ato pelo
gual o Eu apreende o que se da em seu interior. Da diferenca entre esses dois
tipos de percepcéo, Scheler constata a diferenciacdo no ser humano entre
fisico — pelo qual ele experimenta as diferentes sensacfes por meio do seu
corpo — e o psiquico — pelo qual ele é capaz de tomar consciéncia do que esta
vivenciando, levando o que experimentou no exterior para o interior do préprio

Eu, sob a forma de uma datidade, que pode ser objeto de reflexao.

184 |dem, ib., p. 42-43 [Parte II, §6].

185 »L---] schlieBlich dal® wir von unseren eigenen Erlebnissen nur wahrnehmen, was sich in

vorgezeichneten Bahnen beweg, speziel woflir er bereits einen gangbaren Aunsdruck
gibt.“ (Idem, ib., p. 43 [Parte Il, §6]). Edith Stein indica em nota como referéncia os textos de
Scheler, ,Sympathiegefiihlee Idole der Selbsterkenntnis.” Se aceitdssemos a teoria de
Scheler, como poderiamos falar da liberdade e da responsabilidade de cada individuo por
seus atos? Aqui surge, embora ndo de modo explicito, o tema da liberdade.

1% Demora-se nessa questdo pois, de certa forma, ja intuia que o fato de a

interioridade do Eu pertencer s6 a ele mesmo e ndo poder ser acessada por
outrem € o que o torna um individuo, ou seja, “um sujeito animico substancial
qualitativamente formado” (Idem, ib.).

187 1...] es ist die jenige Art von Akten, in denen uns Seelisches zur Gegebenheit

kommt.“ (Idem, ib., p. 43 [Parte I, §6]). Datidade (Gegebenheit) &€ o estado de algo
dado para a consciéncia. Em outras palavras, a consciéncia simplesmente
constata; da-se conta desse "dado" que se torna presente sem nenhuma
mediagao conceitual. Ele é “simplesmente dado”: oferece-se a consciéncia, que o
apreende como tal.



Edith Stein esta de acordo com essa diferenciacdo, mas ndo concorda
com Scheler, a medida que ele baseia a distingdo entre fisico e psiquico na
diferenca inerente aos objetos dados em ambas as percepcdes em vez de, 0
gue seria correto em uma analise eidética, fundamenté-la “pelo modo, diferente

7,188. Como

por principio, pelo qual os objetos dados chegam a datidade
consequéncia, a diferenca entre fisico e psiquico em Scheler pode ser
interpretada como uma separacdo de objetos de tipo diverso, como se
pudessem coexistir dentro da percepcao interna do Eu percep¢des préprias e
percepcdes alheias, com o mesmo tipo de intensidade. Edith Stein afirma que,
se levarmos essa afirmacdo a sério, nunca poderemos distinguir e separar,
nesse fluxo interno indiferenciado, as percepcdes que nos sao proprias

daqguelas que nos séo alheias.

Como alternativa a Scheler, Edith Stein afirma a existéncia de um fluxo
de vivéncia proprio a cada Eu, que s6 pode ser vivenciado por ele. Segundo
ela, isso pode ser facilmente constatado pela analise eidética da percepcao
interna, na qual foram excluidos do campo de investigacdes o mundo da
percepcao interna, nosso individuo e todos os demais, assim como o mundo
exterior. Percebemos que um sentimento vivenciado no interior do Eu é
vivenciado por ele, independentemente se proveniente de sentimentos proprios

ou infundidos a partir de outro individuo:

Mas naquela esfera [do dado absoluto e da consciéncia pura] o
“Eu” tem outro significado. E tAo somente o sujeito do vivenciar
gue vive esse vivenciar. Assim, torna-se sem sentido a duvida
a respeito de quem é a vivéncia. O que sinto — 0 que sinto
originariamente — sou eu quem sente, precisamente, e é
indiferente qual papel desempenha esse sentimento no
conjunto do vivenciar individual e como foi originado (isto é, se

por contagio de sentimento ou n&o)*®.

18 I...] durch die prinzipiell verschiedene Art, wie sie zur Gegebenheit kommen.*
(Idem, ib., p. 43 [Parte II, §6]).

189 1n jener Sphare aber hat das ‘Ich’ eine andere Bedeutung, es ist nichts als das im

erleben lebende Subjekt des Erlebens. So verstanden, wird die Frage, ob ein
Erlebnis ‘meins’ oder das eines andern sei, sinnlos. Was ich fiihle — originar fiihle
— das fulhle eben ich, gleichgiltig, welche Rolle dieses Geflhl in der Gesamtheit
meines individuellen Erlebens spielt und wie es entstanden ist (ob durch
Geflihlsansteckung z. B. Oder nicht).“ (Idem, ib., p. 44 [Parte I, §6]).



Com essas observacdes, Edith Stein esclarece mais uma vez que o seu
campo de analise € o campo da consciéncia pura, do dado absoluto que resta
depois de efetuada a epoché, tanto do mundo circundante quanto do sujeito
das vivéncias desse mundo. Nesse campo € impossivel falar de percepcoes
internas e reflexdes do Eu que antecedem a sua prépria constituicio’®.
Quando oriento a minha consciéncia de modo fenomenolégico e digo que estou
vivenciando algo, estou afirmando que “essas vivéncias préprias — as vivéncias
puras do Eu puro — me sao dadas na reflexdo, no retornar a si em que o Eu,
afastando-se do objeto, dirige-se para a vivéncia desse objeto”'**. Ou seja, os
atos de vivéncias do Eu puro me sédo dados tdo somente pela reflexdo, em que
o Eu direciona o seu olhar para si e para a experiéncia vivida do objeto diante
dele. Desse modo, é impossivel pensar em um ato de vivéncia do Eu puro que

néo pertenca a ele.

Ao analisar o que Scheler entende por percepcdo, em contraposicdo ao
gue acredita ser a reflexdo para a fenomenologia, Edith Stein ja intuia que,
justamente porque a interioridade de um Eu pertence s6 a ele e ndo pode ser
acessada diretamente por nenhum outro, é que ele pode ser considerado um
individuo, ou seja, “um sujeito animico substancial configurado
qualitativamente”*®2. Aqui, a coloragdo da alma como “vida animica” em geral
adquire um matiz especifico: ela ndo é apenas principio vital, vida animica, mas
€ principio substancial, inerente a todo Eu, que lhe da uma forma Unica e
gualitativamente determinada. A terceira parte do texto sobre a empatia sera

toda dedicada a essa questéao.

Retomando a analise eidética, Edith apresenta alguns conceitos que
abrirdo para nos o reino dos valores. Os valores sao examinados de modo

mais especifico quando Edith Stein trata do ambito espiritual, mas aqui ja

199 veremos mais adiante que essa originariedade do Eu em sua esfera de
constituicao justificara sua singularidade especifica, caracteristica de sua alma
Unica e espiritual.

191 Diese eigenen Erlebnisse — die reinen Erlebnisse des reinen Ich — sind mir
gegeben in der Reflexion, der Ruckwendung, in der das Ich vom Objekt sich
abwendend auf das Erleben dieses Objekts hinblickt.“ (Idem, ib., p. 45 [Parte II, §6]).

192 1..] substantiellen, qualitativ ausgestalteten seelischen Subjekten. (Idem, ib., p. 44

[Parte Il, §6]).



aparecem sob uma forma mais geral, sem um peso moral, como aquilo para
gue a consciéncia se volta quando apreende um fenémeno; o fato dele Ihe

chamar a atencao'®.

Essa concepgdo mais geral de valor, que aparece no ambito do
individuo psicofisico, manifesta que tudo o que vem a datidade no interior do
Eu s6 passa a ser objeto de reflexdo quando é visto pelo Eu como dotado de
valor para si. Esse valor, proprio de cada Eu, condiciona a apreensao das
vivéncias por parte dele. Para exemplificar, Edith Stein cita o caso de um jovem
gue acredita estar perdidamente apaixonado. Mais tarde, até podera
reconhecer que ndo estava tdo apaixonado assim, ou que a pessoa amada nao
era como ele pensava, mas até essa reflexdo dependera de uma “valoracao

originaria fundante”'®*

e que nao perde sua valoragao original ao constatar um
engano no campo dos fenbmenos. A compreensao tardia, por parte do jovem,
de que seu sentimento n&o era assim tao intenso, néo invalida o fato de que
ele realmente vivenciou tal paixdo, visto que acreditava nela. Tudo o que néo
recebe valoracdo por parte do Eu se torna ato inexistente para ele, ndo faz
parte de seu fluxo de vivéncias e por isso ndo € objeto da analise

fenomenoldgica®®.

Edith Stein cita outros exemplos para explicar sua afirmacdo, mas
preferimos citar aqui o exemplo presente em seu curso Introducéo a filosofia,
guando introduz os conceitos husserlianos de noesis e noema: o da pessoa
que v& um objeto caindo de uma arvore que avista a certa distancia'®. Se
acredito ver um péassaro caindo, tanto faz para a andlise eidética de minha
percepcao se essa crenga surgiu porque: enxerguei mal uma folha e acreditei

ser um passaro; se fiz uma associa¢cdo a partir de uma lembranca de um fato

193 Assim como a percepcéo, existem diferentes estagios no campo dos valores, que
serdo abordados mais adiante no texto, quando Edith Stein fari referéncia a
Scheler e sua obra Der Formalismus in der Ethik (O formalismo na ética), citado
em nota no texto sobre a empatia. (Idem, ib., p. 119 [Parte IIl, §3]).

194 1...] eines fundierenden origindren Wertnehmens.“ (Idem, ib., p. 48 [Parte II, §6]).

19 Edith Stein reforca, nesta passagem, o que ja afirmou no inicio da Parte Il, quando
descreve o método de pesquisa empregado, circunscrevendo o campo da andlise
fenomenoldgica ao campo de “minha vivéncia” (Idem, ib.).

19 \/er nota 104.



passado; ou se alguém que estava presente afirmou — “Olha! Um passaro
ferido.” O que interessa para a analise fenomenoldgica € o modo como se da a
percepcéo no interior do Eu puro. Em outras palavras, percebo algo caindo e
acredito ver um passaro. Essa visdo tera um valor originario fundante para

mim.

O que precisamos reter dessa critica de Edith Stein a Scheler para
nossa andlise é: (1) a analise fenomenolégica da empatia deve se restringir ao
campo eidético, isto €, ao campo do dado absoluto (faceta objetiva, ou hoema),
gue tem como contrapartida o campo da consciéncia pura (faceta subjetiva, ou
noesis); (2) no campo em que analisamos o Eu puro, constatamos a existéncia
de uma vida animica que inicialmente se confunde com o que se entende por
vida psiquica do eu; (3) com a empatia percebemos que o Eu possui a
capacidade de apreender, ainda que de maneira limitada, a vida animica de
outro Eu; (4) também percebemos, de modo geral, que o crente parece ter a
capacidade de, pela empatia, apreender o amor, a célera e 0s mandamentos
de Deus, de um modo cooriginario; (5) essa vida animica remete para um
“interior” do Eu puro, que é proprio de cada Eu e s6 dele; (6) a vida animica
substancial € individual para cada Eu; assim, e sO assim, esse Eu pode ser

chamado de um “individuo” psicofisico.

A partir dai, Edith Stein aprofundara a analise da constituicao eidética no
ambito do individuo psicofisico, na dimensdao do Eu puro, de modo a
compreender como se manifesta nele a capacidade de apreenséo da vivéncia
de um Eu alheio. Nesse ambito aparece um conceito de alma em sentido mais
estrito que nao se contrapord ao de vida animica substancial, mas o

complementara, definindo-o de modo mais preciso™’.

97 partindo do que foi constatado, Edith Stein procurara responder de que modo
podemos afirmar que cada individuo possui, em si mesmo ou como substancia,
uma vida animica dotada de uma forma particular, que pertence sé a ele.



83. A alma na constitui¢éo do individuo psicofisico como unidade
substancial: segunda coloracéo

Edith Stein inicia a terceira parte’® de sua anélise do fenémeno da
empatia lembrando que cabe a filosofia “garantir a justificacdo ultima e chegar
ao esclarecimento ultimo” na descrigdo da esséncia desse fenbmeno como
“problema da constituicgo”*°. Isso significa que ela deve mostrar de que modo
se constituem para a consciéncia pura o individuo psicofisico, a personalidade
e outras objetividades que sdo pressupostas pelas teorias que versam sobre a
empatia. Ou, ainda, como apreendemos de modo eidético o sujeito psicofisico

no ambito de suas vivéncias individuais e no ambito da intersubjetividade.

Edith Stein afirma que, no escopo da fenomenologia, ndo € possivel
aceitar respostas ambiguas e gerais, tal como as formuladas por Lipps, que
procurou fundamentar o ato da empatia, segundo ela, numa “inexplicavel
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atitude de nosso espirito ou em um instinto natural
consciente. Sem invalidar o estudo de Lipps e sua importancia para a
psicologia, Edith Stein diz que € preciso enfrentar o problema da analise da

constituicdo do individuo em sua forma pura.

3.1 A alma na constituicdo da individualidade

O ponto de partida € o Eu puro, sujeito das vivéncias privado de

qualidades, apreendido de modo geral como uma ipseidade (Selbstheit)**

vivenciada que constitui a base de tudo o que é “meu’. Além de sua

19 STEIN, O problema da empatia, p. 53-107 [Parte III].

199 No original, ,als Konstitutionsproblem* (Idem, ib., p. 53 [Parte 1ll]). A constituicdo do
individuo psicofisico ndo é sua “construgao”, pois ndo estamos analisando o que
ele é “em sua verdade”, pois ninguém é capaz de fazé-lo, nem com relagéo a si
mesmo, muito menos em relagdo a outrem. A constituicdo se d4 no campo
eidético (da noesis e do noema); € o0 modo como 0 sujeito se constitui objeto,
como aparece para mim e como manifesta sua esséncia no campo do Eu puro.

20 | IPPS, T. Leitfaden der Psychologie: Dritte, teilweise umgearbeitet Auflage

(Leipzig: s.n., 1909, p. 36) apud STEIN, O problema da empatia, p. 53, nota 28
[Parte 111].

1 No léxico da lingua portuguesa, podemos contar com o vocabulo “ipseidade”,

termo consagrado no meio filoso6fico. Por isso, optamos por utiliza-lo, conscientes,
todavia, de que o termo equivalente em alemd&o, utilizado por Edith Stein,
Selbstheit, ndo se originou do latim.



constituicdo como individuo, percebemos também que ele sofre influéncias
guando se confronta com outro Eu que, por sua vez, também é apreendido
como uma ipseidade, independentemente de suas qualidades, ou seja, ele ndo
€ reconhecido apenas como um “Tu”, mas igualmente como outro “Eu puro”,
semelhante ao primeiro. No confronto com esse Eu alheio, a ipseidade de todo

Eu puro se evidencia.

Partindo da definicdo geral do Eu puro como ipseidade, Edith Stein
mostra que é possivel definir sua esséncia de um modo mais especifico: em
um segundo sentido podemos considerar o Eu como “unidade de um fluxo de
consciéncia” (die Einheit eines Bewuptseinsstrom)®®?. A énfase aqui é colocada
na unidade desse fluxo, que ndo se rompe em nenhum ponto. Apesar de
constatarmos que, diante do fluxo de um Eu, outros fluxos de consciéncia se
apresentam — sob a forma de um “Tu” e de um “Ele” — 0o Eu sempre reconhece

o fluxo que pertence a sua ipseidade e o diferencia por meio da alteridade®®.

Além disso, Edith Stein percebe que, nesse fluxo, cada vivéncia singular
da consciéncia é caracterizada pela posicdo que ocupa no fluxo total das
vivéncias, e assume um valor qualitativo de acordo com sua "pessoalidade”,

isto é, se esta ou aquela vivéncia é deste Eu e s6 dele®™

Logo, para
atingirmos um sentido pleno do que entendemos por um “Eu” como individuo
precisamos levar em conta dois fatores, conjuntamente: a sua ipseidade
(sentido mais geral da individualidade do Eu) e a diversidade qualitativa que é
dada sob uma estrutura peculiar, especifica dessa unidade psicofisica e sO

dela (segundo sentido da individualidade):

22 STEIN, O problema da empatia, p. 54 [Parte IIl, §2].

23 Na margem do exemplar encadernado pela propria Edith Stein, ela anotou: “Se
falta a continuidade do fluxo de vivéncias, entéo fica excluida a possibilidade de
identificagdo do Eu puro”. No original, ,Fehlt die Kontinuitat des Erlebnisstroms, so
die Mdglischkeit der Identifizierung des reinen Ich ausgeschlossen.“ (Idem, ibidem,
p.55. OC Il, p. 941, n. 62).

24 1dem, ib., p. 55 [Parte III, §2].



[...] juntas, ambas constituem um grau ulterior em dire¢cdo ao
“‘Eu individual” entendido pela linguagem comum: ele € uma
unidade psicofisica que possui uma “estrutura peculiar’?®>.

3.2 A alma como unidade substancial

Partindo dessa definicdo de Eu puro que abrange em si, a0 mesmo
tempo, a unidade e a diversidade qualitativa, Edith Stein apontara no 83 um
primeiro conceito de alma em sentido préprio, tal como se constitui para n6s®®.
Essa coloracdo da alma Ihe servird como fio condutor para apreender, em uma
primeira dimensao da analise, como se da essa “estrutura prépria” do Eu, que
vivencia a diversidade de qualidades em uma unidade, tanto sua -
originariamente — quanto a de outro Eu — ndo originariamente, ou
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cooriginariamente-" —, pela empatia.

A alma (die Seele) aparece pela primeira vez na terceira parte do texto
sobre a empatia quando Edith Stein analisa o Eu puro “considerando a unidade
individual da psique como tal, prescindindo do corpo vivente proprio [Leib] e
das relacdes psicofisicas”?*®. Por meio desse processo artificial, de abstrac&o,
aprofundamo-nos na analise eidética do Eu e vislumbramos o conceito de alma
substancial (substanzielle Seele)?®. Constatamos inicialmente que ela ndo é

idéntica a unidade do nosso fluxo de consciéncia, mas é o que esta na base

2% sinne also — konstituiren eine weitere Stufe im Fortschreiten zum ,individuellen Ich
der gewohnlichen Redeweise: das ist eine psychoohysische Einheit von
eigentimlicher Struktur. (Idem, ib).

2% |dem, ib., p. 56 [83].

27 0 fenémeno da empatia conduzird a andlise do individuo a uma ampliacdo do
campo psicofisico ao campo espiritual. Como vimos acima, a ndo originariedade
captada no campo psicofisico serd reinterpretada no campo espiritual como
cooriginariedade, assinalando ndo apenas a diferenca entre essas vivéncias, mas
também a semelhanca que permite que o Eu reconheca o sentido da vida animica
de outro Eu fora dele como semelhante.

28 Wir kénnen zunachst unter Absehung vom Leibe und den psychophysischen

Beziehungen die individuelle Einheit der Psyche als solcher betrachten. (STEIN, O
problema da empatia, p. 55 [Parte IIl, §3]). Percebemos aqui que o conceito de alma
adquire caracteristicas préprias que vao além daquela dimenséo geral em que ela
praticamente se confundia com a vida psiquica.

299 |dem, ibidem, p. 56 [Parte I, §3].



das nossas vivéncias e se manifesta a si mesma e as suas propriedades

constantes como seu idéntico portador (als ihr identischer, Trager)?™°.

A alma substancial é algo que conseguimos identificar em uma
dimensdo mais profunda do Eu, no modo como cada individuo, por meio de
suas caracteristicas psicofisicas, experimenta suas vivéncias: tanto as suas
proprias quanto as daqueles influxos que ele exerce ou padece em suas
relacdes com outras unidades, sejam psiquicas ou fisicas. Como exemplo das
caracteristicas da alma, Edith Stein fala da acuidade de nossos sentidos, que
se manifesta em nossas percepc¢des do mundo, a energia que se manifesta em
nossas acdes; a vivacidade, forca ou fraqueza de nossa vontade, que se
manifesta por meio da tensdo ou da fraqueza de nossos atos volitivos; assim
como a nossa tenacidade se persistimos nesses atos; a passionalidade que

demonstra 0 modo como vivemos nossos sentimentos etc.

Vemos que as propriedades da alma, assim como as vivéncias do Eu, se
manifestam em diferentes campos do sujeito psicofisico: percepcado externa,
acao, vontade, sentimento, entre outros. Nesse primeiro modo de constituicdo
da alma como unidade substancial, j& transparece um modo particular de
relacdo entre as propriedades da alma e o modo como o Eu vivencia suas
vivéncias?**:

A estrutura peculiar da unidade animica depende do conteldo
peculiar do fluxo de vivéncias que, por sua vez, depende da

estrutura da alma — tal como, devemos dizer, depois que a
alma se constituiu para nés.*

20 |dem, ib. A alma substancial apresenta os dois elementos que ja foram

identificados no Eu puro como unidade de um fluxo de consciéncia: a ipseidade —
afinal, experimento essa alma como “minha” e ndo como de nenhum outro — e a
diversidade qualitativa de seus elementos categoriais, que se ddo sob uma
estrutura peculiar e individualizada em cada Eu.

21 |dem, ib., p. 56 [Parte IIl, §3]. Dessa relagdo podemos afirmar que “essa unidade
substancial € ‘minha’ alma quando as vivéncias em que se manifesta sao ‘minhas’
vivéncias, atos em que vive o meu Eu puro”.

%2 Die eigentiimliche Struktur der seelischen Einheit hdngt von dem eigentiimlichen

Gehalt des Erlebnisstroms ab und umgekehrt — wie wir sagen missen, nachdem
sich uns die Seele konstituiert hat — der Gehalt des Erlebnisstroms hangt vor der
Struktur der Seele ab.” (Idem, ib.). Edith Stein deixa claro que esta falando do



Se por um lado posso tracar um paralelo entre minhas vivéncias e as
propriedades de minha alma, tal como nos exemplos acima, precisamos
atentar para o fato de que a alma nao se confunde com a unidade de nosso
fluxo de vivéncias: quando falamos da alma, analisamos algo mais profundo
gue estd na base delas como seu portador (Trager) e que nos permite
identificar a existéncia de uma estrutura peculiar comum (individual e ao
mesmo tempo com diferentes propriedades animicas). Devido a peculiaridade
dessa estrutura, da mesma forma que n&o podemos conceber fluxos de
consciéncia com um mesmo contetdo, também é impossivel conceber duas
almas idénticas: a cada Eu corresponde sua alma, pois possui uma estrutura
individual que relaciona de modo Unico e particular as vivéncias de seu proprio

fluxo.

3.3 Eu puro e corpo vivente proprio (Leib): o passo do psiquico ao
psicofisico

Edith Stein finaliza a sua primeira analise da alma como unidade
substancial lembrando que chegamos até esse conceito abstraindo-se da
dimenséo da psique, como separada do corpo vivente proprio e das relagdes

psicofisicas, e que desse modo ndo temos o fenbmeno completo do psiquico
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(das volle Phéanomen des Psychischen) E preciso agora ver se essa

definicdo de alma se mantém quando a analisamos em relagdo com o0 corpo

vivente proprio. Para isso, é preciso, segundo Edith Stein, “dar um passo do
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psiquico ao psicofisico”, e ver de que modo se d& a relacdo entre o Eu (puro)

e 0 corpo vivente proprio (Leib):

A separacdo que fizemos era artificial, pois a alma sempre &,
necessariamente, alma em um corpo vivente préprio. O que é o
corpo vivente préprio? Como e de que maneira se da [a
conhecer] para n6s??*°

modo de constituicdo da alma “para nés”, e nao de estratos ou camadas que a
alma possuiria em si mesma.

23 1dem, ib., p. 56 [Parte III, §3].

214 1...] den Schritt vom Psychischen zum Psychophysischen. (Idem, ib., p. 56 [Parte Iil,

§4]).

25 Die Trennung, die wir vorgenommen haben, war eine kinstliche, denn Seele ist

uns gegeben als Seele in einem Leibe. Was ist der Leib? Wie und als war gibt er
sich uns?“ (Idem, ib.).



Permanecendo na esfera da consciéncia pura, podemos compreender
como se manifesta para a minha consciéncia meu corpo vivente préprio®.
Temos, a principio, consciéncia do proprio corpo fisico (Kérper) por meio dos
atos de nossa percepgao externa. Mas essa percepc¢do do préprio corpo ndo se
da do mesmo modo com que percebemos os objetos exteriores. Meu corpo me
€ dado em uma sequéncia de aparicbes que podem variar dentro de limites
muito estreitos: ele se encontra sempre a mesma distancia, sempre aqui,
comigo, nao posso dele me desfazer, nem fechando os olhos, tampouco
estendendo as maos para longe dele a fim de n&o tocar nenhum de meus
membros. Ele estda inevitavelmente em plena “corporeidade propria”
(Leibhaftigkeit)?”.

Ao constatarmos que a consciéncia de meu corpo vivente proprio ndo
pode ser constituida para mim apenas pela percepcdo externa, devemos
examinar se ele ndo se constitui também pelo modo como é apreendido pela
consciéncia®®. Como se da essa percepcdo? A consciéncia percebe o corpo
vivente préprio de um modo bem peculiar: ele Ihe aparece, ao mesmo tempo,
como uma unidade e constituido de diversas partes. De fato, apesar de
perceber externamente apenas algumas partes de meu corpo, eu 0 apreendo

sempre como uma unidade®®. Existe ainda outra peculiaridade: quando digo

218 A questdo do corpo vivente préprio e o0 modo de sua relagcdo com a alma é um
tema muito caro, tanto para Husserl quanto para Edith Stein. Para aquele a
experiéncia empatica se da por meio das exteriorizacdes corporais proprias. Esta,
por sua vez, ao final do texto da empatia, questionara a possibilidade, ou ndo, de
se ter acesso a outro espirito sem a mediacdo da corporeidade vivente prépria
(Leiblichkeit). (Idem, ib. [Parte IV, §9]).

27 |dem, ib., p. 57 [Parte IV, 84.a]: "A datidade do corpo vivente préprio" (,Die

Gegebenheit des Leibes”). Utilizaremos aqui a expressao “corporeidade propria”
para traduzir a palavra Leibhaftigkeit, obtida pela justaposicdo das palavras Leib
(corpo vivente préprio) e Haftigkeit, substantivo oriundo do verbo haften, aderir,
“estar unido a”. Privilegiamos o termo “préprio” e suprimimos “vivente” para dar
maior énfase ao fato dessa corporeidade estar “aderida” ao Eu.

#8 A consciéncia ndo aparece nesse ponto da andlise fenomenolégico como uma
entidade existente “dentro do ser humano”, mas é definida como aquele “campo
do ser humano impossivel de ser eliminado”, visto que acompanha todas as
vivéncias puras do sujeito (Idem, ib., p. 58). Aparece aqui o sentido mais geral de
consciéncia, como um “dar-se conta” que ainda nao é refletido, mas que é
condic@o necessaria para 0 passo seguinte, a reflexao.

219 Essa faculdade, tipicamente humana, ja desvela, ainda que de forma embrionaria,
a capacidade que o sujeito tem de praticar atos livres, o que sera explicitado mais



“eu”, esse Eu se encontra em um “ponto zero de orientacdo”*?° do meu préprio
corpo, a partir do qual se relaciona com todas as coisas fora dele, no espaco.
Esse ponto zero nao é localizavel em um ponto especifico de meu corpo, pois
varia de acordo com os sentidos utilizados na apreensao. Por exemplo, para a
visdo ele esta na cabeca, para o tato, em alguma parte do corpo. Percebemos
também que néo identificamos nenhuma distancia entre o ponto zero e o Eu.
Também percebemos que todas as coisas exteriores sao vistas como estando

fora desse ponto préprio de orientacao.

Outra observagao importante sobre o corpo vivente proprio € que ele “se
constitui de modo duplo — como corpo vivente proprio que sente (percebido
como corpo vivente proprio) e como corpo fisico do mundo exterior percebido
exteriormente — e nesta dupla datidade ele é vivido como o mesmo corpo,

ocupa um lugar no espaco externo e preenche uma parte desse espaco” .

O corpo vivente préprio se constitui: (1) pela percepcédo externa, de
acordo com o modo como ¢ dado a consciéncia e (2) pelas sensac¢des?? do
corpo vivente préprio que sdo vivenciadas por meio do Eu puro®®. Logo, ele é

a visédo consciente que temos de ndés mesmos como individuos psicofisicos.

adiante no texto quando falarmos do exemplo dado por Edith Stein de como posso
“sair” de meu corpo proéprio vivente por meio da fantasia.

220 1...] am Nullpunkt der Orientierung.“ (Idem, ib., p. 59).

221 Indem sich aber mein Leib in zwiefacher Weise konstituiert — als empfindender
(leibwahrgenommener) Leib und &uRerlich wahrgenommener Korper der
AuRenwelt — und die doppelte Gegebenheit als derselbe erlebt wird, erhalt er eine
Stelle im AuBenraum, fullt einen Teil dieses Raumes.” (Idem, ib.).

22 Empfindung, sensacdo, remete ao campo relativo ao corpo fisico e ao mundo

psicofisico animal. Ela € a reagéo fisica ao mundo fisico, uma vivéncia simples
produzida pela acdo de um estimulo externo ou interno sobre um érgéo sensorial,
transmitida ao cérebro por meio do sistema nervoso. Ela pode ser visual, auditiva,
tatil, gustativa ou olfativa.

223 A caracteristica animica da unidade aparece em todas as dimensdes de anélise do
corpo vivente préprio e do seu modo de se relacionar com 0s objetos externos a
ele, sempre em unido com a consciéncia interna desse corpo, que se da
inicialmente por meio das sensacfes. Quando as sensa¢fes ndo sdo apenas
sentidas, mas também vivenciadas pelo Eu puro, elas remetem aos sentimentos
(Geflihlen). Eles também tém conotacdo de sentir, mas € um sentir qualificado,
tipicamente humano, pois envolve consciéncia e objetivacdo. O sentimento remete
ndo apenas ao campo corpéreo e psiquico, mas também ao campo espiritual,
visto que podemos falar de sentimentos ndo sensiveis, que nos despertam para o
campo dos valores éticos, estéticos e até religiosos.



Quando prestamos atencdo a nossa estrutura essencial, percebemo-nos como
individuos psicofisicos, possuidores de um corpo vivente proprio e ndo apenas
fisico. Mas quando chegamos a essa constatacdo sobre n6s mesmos, que €
uma consideracéo de ordem fenomenoldgica, ja estamos adentrando no ambito

espiritual.

Ainda nessa mesma secao, encontramos uma observacao feita por Edith
Stein que nos interessa na analise da alma. A impossibilidade de nos
desvencilharmos de nosso corpo vivente proprio nos aponta para uma
particular datidade: posso mudar a minha posi¢cdo em relagéo aos objetos que
estdo fora de mim, aproximando-me ou afastando-me deles, mas ndo posso
mudar minha posicdo em relacdo a meu corpo vivente proprio, que sempre
esta comigo. No entanto, ainda posso “me permitir algum tipo de liberdade”?**:
posso, por meio do meu pensamento, pela fantasia, “sair” do lugar onde estou.
Por exemplo, na escrivaninha trabalhando, e me "colocar" em outro lugar. Mas
nao faco isso levando comigo o meu corpo vivente proprio. Levo comigo
apenas a “fantasia do corpo vivente préoprio” (Leibphantasie), sem a
“materialidade do corpo vivente proprio” (Leibkdrper)®®® perto da escrivaninha e
me dou conta de ser um Eu capaz de olhar para a minha propria corporeidade,

imaginando-me fora dela.

Para demonstrar essa constatagdo de uma “autonomia” do Eu, que aqui
também pode ser equiparada a alma, em relacdo ao corpo vivente préprio,
Edith Stein afirma que “subsiste a possibilidade de um Eu sem corpo vivente
proprio”?®, mas um corpo vivente préprio sem um Eu é absolutamente
impossivel. Se pudéssemos imaginar, por meio da fantasia, meu corpo vivente
proprio abandonado pelo Eu, ou seja, um corpo sem alma, ele ndo seria mais
do que um cadaver. Cita também como exemplo da impossibilidade de se

pensar um corpo vivente préprio separado do Eu pela experiéncia que tenho

24 Immerhin wird uns gewisse Freiheit gestattet.“ (STEIN, O problema da empatia, p.
63 [54. al).
225 |dem, ib.

2% Es besteht die Mdglichkeit eines Ich ohne Leib.“ (Idem, ib., p. 64).



quando um membro meu “adormece”®’: percebo-o como um corpo alheio,

mesmo sabendo que ndo pode ser separado de mim, porque nao o sinto. Infere
dai que as sensacbes, como componentes reais da consciéncia, ndo sé
pertencem & constituicdo eidética do meu corpo vivente proprio, mas
constituem para nés a unidade do Eu e do corpo vivente préprio. Como se da
essa unidade? Edith Stein se propde a analisar mais profundamente essa
relacdo do corpo vivente proprio com o Eu por meio das sensacdes, visto que

nesse terreno j& aparece a “relagéo causal entre o fisico e o psiquico”*:

Processos puramente fisicos, como aqueles de um corpo fisico
estranho que penetra na minha pele, ou como um portador de
certa quantidade de calor que toca a minha superficie
corplrea, se tornam causas fenomenais de sensacdes

(sensacbes de dor, de temperatura) e se mostram como um

“estimulo”?®°,

A possibilidade de me afastar do meu corpo vivente préprio por meio da
fantasia nos leva a tecer algumas considera¢gfes: ndo temos um corpo que
possui uma alma; ela nao € uma entidade que esta “dentro” do nosso corpo,
mas é uma alma que se manifesta por meio de um corpo, que por iSso é
apreendido por nés como corpo vivente préprio. O exemplo da saida do préprio
corpo pela fantasia nos leva a pensar se as possibilidades da alma nédo séo
mais numerosas e mais complexas do que as do corpo, visto que € a alma que

da unidade e identidade ao ser humano.

227 1dem, ib.

228 Edith Stein usa aqui o termo “relagdo causal’, mas em todo o seu texto falara que
esti tratando de um tipo de causalidade diferente da encontrada nas coisas
fisicas. Nao existe aqui o determinismo das leis do movimento da natureza, por
exemplo, que constatamos quando assistimos a bola de bilhar batendo numa
outra e induzindo-a a um movimento. No entanto, o fato de ndo existir essa
relacdo causal completamente determinada ndo invalida a constatacdo de que
existe uma relacdo necesséria entre o fisico e o psiquico, uma causalidade; mas
ela se manifesta com “uma certa liberdade”. Como ja assinalamos antes, a
causalidade psiquica serd o primeiro tema aprofundado por Edith Stein apds a
defesa de sua tese.

22 Rein physische Vorgange: daR ein Fremdkérper in meine Haut eindringt, daR der

Trager einer gewissen Warmemenge meine Korperoberflache berthrt, wird
phanomenale Ursache von Empfindungen (Schmerz-, Temperaturempfindungen),
erweist sich als ,Reiz'.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 65 [84.b]).



A alma, por sua vez, ndo pode ser entendida como coisa, entidade no
sentido cartesiano, mas é o que esta no fundamento de meu fluxo interior de
vivéncias, perpassando todas elas e possibilitando que esse fluxo seja
concebido numa unidade sé minha, com suas caracteristicas préprias e dadas

sob uma estrutura especifica de minha individualidade®®.

Apesar dessa separacdo possivel pela fantasia, alma e corpo vivente
proprio estdo sempre interligados, visto que a estrutura especifica de minha
individualidade se manifesta necessariamente por meio do corpo vivente
proprio. Como se da essa conexdo? Cabe agora investigar, analisando
inicialmente a relacéo entre o corpo vivente préprio e os sentimentos®!, como

se da essa relacéo entre a alma e o0 corpo vivente proprio.

3.4 Alma, corpo vivente proprio (Leib), sensacdes (Empfindungen) e
sentimentos (Gefuhle)

Edith Stein parte da constatacdo de que ndo é possivel separar as
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sensacbes emotivas (Gefuhlsempfindungen) ou sentimentos de carater

20 poderiamos associar a alma a um principio ou movimento, que integra os
componentes do meu Eu, dando-lhe uma forma que é s6 minha.

%1 No campo dos sentimentos Edith Stein tratar4 daqueles de carater sensivel

(sinnliche Geflihle), originados pelas sensacdes, e dird que algo semelhante
ocorre nos sentimentos comuns ou estados de animo, que ja remetem a dimensao
espiritual do ser humano. Para isso precisamos diferenciar o que se entende por
sensacOes (Empfindungen) e por sentimentos (Gefiihlen). As sensacbes se
originam no campo animico sensitivo, e sdo comuns aos homens e aos animais,
que reagem a elas de modo “automatico”, acolhendo-as ou rejeitando-as. Mas
como nos seres humanos, diferentemente do que ocorre nos animais, as
sensacdes atuam sobre o corpo vivente proprio (Leib) e ndo apenas sobre um
corpo fisico (Korper), por isso se constituem como algo que é possuido tanto pelo
corpo quanto pela alma (psique). Por causa dessa caracteristica as sensacfes
podem ser aprofundadas de modo intencional (pelo entendimento e pela vontade)
gerando assim os sentimentos (Gefiihlen). Nos sentimentos encontramos tracos
do ambito espiritual humano, visto que neles a aceitacdo e a reacdo ocorre por
meio da percepc¢do consciente, gerando atos mais ou menos livres, que possuem
raizes na vontade. Nesse ambito alcangamos o conceito propriamente dito de
sentimento e ndo apenas em sentido geral. No campo dos sentimentos se da um
movimento ndo apenas reativo, vindo do exterior, mas também um movimento
interior, espiritual. Veremos mais adiante que Edith Stein falard de sentimentos
espirituais, acentuando que eles se originam na interioridade do Eu e sdo os
meios pelos quais sua vida interior se expressa como tal.

%32 As sensacOes emotivas diferem das emocdes (Afekt), que também podem ser

traduzidas por afetos ou paixdes. As emoc¢des estao ligadas ao campo psicofisico,
ao passo gue os sentimentos estdo ligados ao campo espiritual.



sensivel (sinnliche Geflhle) das sensa¢fes (Empfindungen) sobre as quais
esses sentimentos se baseiam. Por exemplo, a sensagcdo de prazer que
sentimos néo pode ser separada do ato de comer algo gostoso que ocasionou
0 sentimento sensivel de prazer. Aqui observo o mesmo fenbmeno visto com
relacdo a percepcdo do corpo vivente proprio: 0os sentimentos de carater
sensivel ndo se localizam em alguma parte determinada do corpo vivente

proprio, mas estdo “em mim” e, ao mesmo tempo, “brotam do meu Eu”?*,

Essa mesma “posicdo ambigua” (Zwitterstellung)®** ocorre nos

sentimentos comuns (Gemeingefuhle), que se manifestam em todos o0s

membros de meu corpo vivente préprio como em uma unidade e ndo apenas

»235

em uma parte dele. Edith Stein cita como exemplo que, quando “eu me sinto

fraco e abatido, ndo s6 os atos espirituais, tais como a alegria, aflicdo, atividade
de pensamento etc., mas também toda acdo corporea e todo movimento que

executo se manifestam “fracos e sem cor’®®, ou seja, “comigo fica

233 STEIN, O problema da empatia, p. 65 [Parte Ill, §4.b]: "O corpo vivente proprio e 0s
sentimentos”. Edith Stein nos mostra que 0s elementos corpéreos, psiquicos e
espirituais no ser humano ndo podem ser dissociados uns dos outros, mas
também ndo podem ser confundidos. O fato de uma sensag¢do originar um
sentimento ndo significa que ndo podemos identificar claramente as diferencas
eidéticas e ou essenciais entre eles. Dai podermos falar de um tipo de
“causalidade” que integra os ambitos corpéreo, psiquico e espiritual do ser
humano, ou ainda, que faz com que eles se interpenetrem, sem perderem a
identidade propria. A lingua alema é muito propicia para exemplificar essa teoria,
a medida que podemos associar varias palavras originando um novo conceito que
continua mostrando as suas partes componentes. Assim faz Edith Stein para
mostrar uma interligacdo entre a sensa¢édo (Empfindung) e o sentimento (Gefuhl).
Ela fala de algo “hibrido”, que se da entre esses dois ambitos: o das sensacbes
emotivas (Geflhlsempfindungen) ou o dos sentimentos de carater sensivel
(sinnliche Gefuihle). Esse carater “hibrido”, que ela também identificard como um
“fendmeno de fusao”, manifesta a unidade em que nosso corpo vivente préprio é
vivenciado, unidade esta que nos permitird identificar o ser humano como um
individuo psicofisico que possui em si uma abertura essencial para 0 campo
espiritual.

24 1dem, ibidem.

2 |dem, ib. Edith Stein coloca aqui “eu” entre aspas para por em relevo a unidade
desse eu, que nao identifica o abatimento em apenas uma parte de seu corpo e
de seu espirito, mas o sente na totalidade do seu Eu. Veremos mais adiante que
esse “eu”, entre aspas, sera identificado como uma nova coloragéo da alma.

23 Edith Stein utiliza aqui a metéfora da cor para falar da intensidade dos sentimentos
vivenciados pelo Eu. Ela sublinha aqui a unidade desses sentimentos e logo apés
falara de “fusdo”. No § seguinte mais uma vez apontara a alma como “unidade
substancial’. Essa é a segunda coloragao que identificamos na analise da alma no



enfraquecido meu corpo vivente préprio e cada uma de suas partes’®®’. Ela

afirma que aqui parece surgir novamente aquele “fenédmeno da fusao”

2% j4 mencionado por ela®®®, mas agora

(Ph&dnomen der Verschmelzung)
aplicado ao interior do préprio Eu e das relagbes que se dao entre os
sentimentos, tanto o0s sensiveis quanto os comuns, “também quando tais
sentimentos comuns apresentam uma coincidéncia com um ‘sentimento

espiritual’ [geistiges Gefiihl1?*.

texto da empatia: ndo mais semelhante a vida psiquica, como se essa pudesse
ser apreendida como uma conjunc¢do de iniUmeros elementos aleatérios, mas
como um “portador” ou um “onde” que congrega toda a vida psiquica e espiritual
do Eu numa unidade.

27 Wenn ,ich' mich matt fiihle, sondern auch jede kérperliche Handlung, jede

Bewegung, die ich ausfiihre. Mit mir ist mein Leib matt und jeder seiner Teile.”
(STEIN, O problema da empatia, p. 65 [§4.b]).

28 1dem, ibidem.

239 Edith Stein cita inicialmente o fendmeno de fus&o quando analisa, na Parte II, §5, a
génese da empatia confrontando-a com outras teorias genéticas sobre a
apreensdo da consciéncia alheia. Ela apresenta a teoria da inferéncia por
analogia, no item d, como sendo a teoria mais aceita para explicar o fenbmeno da
empatia antes que tivesse sido impugnada por T. Lipps. No caso, o fenbmeno de
fusdo era aplicado para explicar a percepg¢ao do corpo fisico alheio (,fremden
Kérper®) e suas modificagbes por uma analogia com a percepcdo que tenho do
meu corpo proéprio fisico (,eigenen Koérper®) e suas modificacdes. Como a
percepgcdo de meu corpo fisico € uma condicdo geral de minhas vivéncias, poder-
se-ia afirmar que pessoas diferentes compartiham as mesmas vivéncias. Além
disso, pressupde-se que “‘em torno de nds ndo vemos outra coisa do que corpos
fisicos sem alma e sem vida” (“physische seelen- und leblose Kérper”). (STEIN, O
problema da empatia, p. 40 [Parte II, §5.d: "A teoria da analogia"]). Edith Stein chama a
atencao que a teoria da inferéncia por analogia ndo pode ser tratada como uma
teoria genética da empatia, visto que ndo podemos considerar o corpo de um ser
humano como apenas material, mas ele sempre é um corpo com vida, estruturado
de um modo individual e préprio para cada ser humano. A partir da constatacao
da inferéncia por analogia, Edith Stein a determinard de modo mais especifico
como um “fendbmeno de fusdo”, mas que se fundamenta no interior do Eu puro,
visto agora como sujeito psicofisico (Idem, ib., p. 65 [Parte IlI, §4]), que unifica suas
préprias vivéncias, estruturando-as segundo uma individualidade que € sé sua,
pois depende de sua escala de valores. No 85.b dessa mesma parte Ill: "As
condi¢cbes da possibilidade da empatia de sensacdo”, Edith Stein cita novamente
o fenbmeno de fusdo, agora em nota, ao tratar da compreensdo dos corpos
viventes proprios alheios: “Talvez seja possivel chegar a uma explicacdo genética
da empatia a partir do fendmeno da fusdo. Mas n6s s6 devemos nos remeter as
vivéncias proprias (do Eu), sem falar de uma fusdo entre a exterioridade alheia e o
vivenciar proprio” (Idem, ib., p. 76, nota 69 [Parte IlI, §5.b]).

240 1...] selbst dann, wenn diese Gemeingefiihle im AnschluR an ein ,Geistiges Gefiihl’

auftreten.” (Idem, ib., p. 65 [Parte I, §84.b]). As aspas sdo colocadas no texto pela
autora quando fala dos sentimentos espirituais para nos apontar essa dimenséao



A alusdo ao ser humano como espirito traz a tona, na analise dos
sentimentos espirituais, a presenca da alma: “sentimentos comuns’ de
natureza nao corpOrea sdo os estados de animo [Stimmungen] e por isso
mesmo os distinguimos dos sentimentos comuns como um género proprio”*,
Os estados de animo tais como a alegria, a tristeza, a melancolia etc. podem
ser considerados como uma manifestacéo inicial e geral da alma no campo das
sensagbes e dos sentimentos, que Edith Stein chamara de “sentimentos
comuns animicos” (seelischen Gemeinsgefiihle)**. Estes ndo preenchem o
corpo vivente proprio, tampouco podem ser localizados por mim em algum
ponto de meu do corpo vivente proprio, visto que “um ser puramente espiritual

também poderia estar submetido aos estados de animo”?**.

Ao distinguir sentimentos comuns do corpo vivente proprio (leiblichen
Gemeingeflihle) dos  sentimentos comuns  animicos  (seelischen
Gemeinsgefiihle) que se traduzem nos nossos estados de animo, Edith Stein
logo acrescenta que essa distingdo ndo € uma separacdo, como se pudessem
existir dois fluxos distintos dentro da consciéncia que nunca se tocam, mas,
pelo contrario, “sinto que existe entre eles um influxo reciproco”?**. Esse influxo

reciproco remete ao fenbmeno do muatuo operar entre as vivéncias animicas e

espiritual que jaA comeca a se manifestar sub-repticiamente no ambito do Eu como
individuo psicofisico. Ou seja, se 0 Eu ndo é apenas dotado de um corpo material,
mas de um corpo vivente préprio, que se estrutura de modo singular em uma
unidade, ele ja se manifesta como “espirito”. O conceito de espirito aparece aqui
na sua conotacdo mais geral como contraposto, em um primeiro momento, ao que
€ puramente material. S&o sentimentos espirituais 0s sentimentos éticos, estéticos
e religiosos. Veremos logo a seguir que essa unidade é identificada com a alma.

241 Gemeingefiihle* nicht leiblicher Natur sind die Stimmungen, und ebendarum

trennen wir sie von den eigentlichen Gemeinsgefuhlen als einige Gattung ab.”
(Idem, ib.).

242 1dem, ib.

243 Edith Stein dird aqui que se aplicAssemos o conceito de causalidade para a
relacdo da alma e do corpo vivente préprio como uma causalidade do tipo fisica,
nés teriamos de pressupor que um ser puramente espiritual, tal como Deus, ao
sentir alegria por causa de um pecador arrependido também experimentaria
sensacdes organicas. E acrescenta que essa consideracdo sobre os espiritos é
possivel independentemente da fé na existéncia de Deus, ou seja, chega-se a ela
pela andlise eidética da relacdo entre a alma e o corpo vivente proprio, que é ao
mesmo tempo fisico, psiquico e espiritual. (Idem, ib.).

244 1...] vielmehr verspiire ich einen gegenseitigen ,EinfluR’ “ (Idem. ib).



as vivéncias de nosso corpo vivente proprio. Segundo Edith Stein essa € uma

caracteristica essencial do que é animico (das Seelischen)?*

, que ela
identificara como sendo um tipo especifico de dependéncia entre alma e corpo

proprio, a causalidade psicofisica:

A alma, como unidade substancial que se manifesta nas
vivéncias psiquicas singulares, esta consolidada — como
mostram o fenbmeno descrito da “causalidade psicofisica” e a
esséncia das sensagbes [das Wesen der Empfindungen] — no
corpo vivente proprio e constitui com ele o individuo

psicofisico®*.

Edith Stein chega a essa coloracdo da alma como unidade substancial
consolidada no corpo vivente proprio por meio da analise do ser humano como
possuidor de um corpo que nao é apenas material, mas também vivenciado
como sendo proprio, cujas sensacfes apontam, na analise de sua esséncia,
para 0s sentimentos sensiveis, 0s sentimentos comuns e também para o0s
sentimentos espirituais. A “passagem” possivel de andlise dos sentimentos
sensiveis aos espirituais e a constatacédo de uma relacdo sui generis entre eles
manifestam a existéncia de um influxo reciproco entre as vivéncias da alma e
as do corpo vivente préprio. Esse influxo, por sua vez, mostra a relacédo

essencial que existe entre a alma e o corpo vivente préprio.

Essa dependéncia das vivéncias com relacdo aos influxos do
corpo vivente préprio € uma caracteristica essencial da alma.
Todo o psiquico é uma consciéncia ligada ao corpo vivente
proprio e, nesse ambito, se diferenciam as vivéncias
essencialmente psiquicas (as sensacfes ligadas ao corpo
vivente préprio etc.) das vivéncias que apresentam um carater

acidentalmente fisico, das realizaces da vida espiritual®’.

%5 |dem. ib., p. 66 [Parte Ill, §4.c]. Alma e corpo vivente proprio, causalidade psicofisica.
Aqui aparece mais uma vez o conceito de alma de modo explicito no texto sobre a
empatia.

26 Die Seele als die sich in den einzelnen psychischen Erlebnissen bekundende

substanzielle Einheit ist — wie das geschilderte Phanomen der ,psychophysischen
Kausalitat' und das Wesen der Empfindungen zeigt — auf Leib fundiert, bildet mit
ihm das ,psychophysische Individuum®. (Idem, ib., p. 66 [Parte Ill, §4.c]).

47 Diese Abhangigkeit der Erlebnisse von Einfliissen des Leibes ist ein wesentliches

Charakteristikum des Seelischen. Alles Psychische ist leibgebundenes
Bewuf3tsein, und innerhalb dieses Bereichs scheiden sich in den wesentlich



Com essa afirmacdo Edith Stein antecipa de que modo é possivel
identificar, no ambito da analise fenomenoldgica, uma diferente coloracdo da
alma que se estende para além da vida puramente psiquica. Seguindo a
proposta do método fenomenoldgico, analisa aquilo que se manifesta
primeiramente na manifestacdo da vida espiritual, que sdo os sentimentos
“assim chamados sentimentos espirituais” (der sogenannten “geistigen
Geflihle”). Por sua vez, a andlise de tais sentimentos espirituais lhe permitira

avancar na compreensao da causalidade psicofisica.

3.5 Causalidade psicofisica e sentimentos espiritua\is248

Os sentimentos espirituais sdo considerados em sua esséncia como
para além do ambito psicofisico por ndo se fundarem no corpo vivente
proprio®*. Mas, por outro lado, é inegavel que existe uma relagéo entre eles,
pois apesar de ndo se fundamentarem no corpo vivente préprio tais
sentimentos sofrem influéncia deste, assim como também o influenciam. Por
exemplo, dizemos que na alegria 0 nosso coracdo se dilata e na dor ele se
fecha. Inegavelmente existe aqui algum tipo de causalidade que nao é
puramente fisica, visto que podemos conceber na esfera eidética que um
espirito desprovido de um corpo vivente proprio é capaz de experimentar tais

sentimentos de alegria e de dor.

Para Edith Stein essa causalidade, que podemos definir em um sentido

amplo como psicofisica, pode ser encontrada em outras vivéncias do Eu. E

psychischen Erlebnissen (die leibgebundenen Empfindungen usw) von denen, die
den psychischen Charakter aulRerwesentlich an sich tragen, den ‘Realisationen’
geistiges Lebens.” (Idem, ib.).

%8 Este tema da causalidade psicofisica foi amplamente trabalhado por Edith Stein no
Seu ensaio escrito apos a tese sobre a empatia.

29 Edith Stein se posicionard, fundamentada na andlise da esséncia dos sentimentos
espirituais, contra a posicdo de muitos psicologos que consideram o ser humano
apenas “um complexo de sensagdes organicas” (Idem, ib.). Ela cita um argumento
a favor dessa constatacdo dizendo que ninguém que busque apreender a
esséncia de tais sentimentos afirmara que um sujeito privado de corpo vivente
proprio ndo podera vivenciar uma alegria, uma dor ou um valor estético. Com essa
observacao ela compde um “pano de fundo” que lhe permitira, no final da obra
sobre a empatia, afirmar que o estudo da consciéncia religiosa podera trazer luz
para o entendimento de como é possivel uma relacdo entre dois sujeitos
espirituais, ainda que ndo por meio da corporeidade.



possivel encontra-la também na relacdo entre as minhas vivéncias e as
capacidades e propriedades da alma. Deduz dessa afirmacédo, que ela diz ter

»20 uma certa “plasticidade” da alma®*,

sido obtida “observando-se a si propria
cujas capacidades podem ser aperfeicoadas mediante sua propria atividade,
mas também podem enfraquecer. Com essas observacoes, Edith Stein chega
a concluir que somos capazes de “verificar no plano fenomenal uma influéncia
do psiquico sobre o psiquico”®?. Cabe agora passar para o plano eidético e
tentar descobrir que tipo de influéncia é esta, deixando de lado a proposta da
psicologia exata causal-genética, que trata dessa causalidade partindo do

modelo da ciéncia moderna de natureza fisica.

Buscando apreender o que seria essa causalidade psicofisica, Edith
Stein identifica um fendmeno encontrado na manifestacdo dos sentimentos
espirituais, o fendmeno da “expressdo dos sentimentos” (Ausdruck der
Gefilhle)®™3. A expressdo dos sentimentos é tipica do ambito psicofisico no
sentido proprio do termo, como puramente humana. As coloracbes da alma
detectadas até aqui, inicialmente como vida animica ou psiquica, depois como
unidade fundamental, permitem falar dessa possivel “fusdo” do campo psiquico

com o espiritual, mas uma fusdo em que ambos os ambitos permanecam com

%0 Mich selbst ,beobachtend’ [...].Idem, ib., p. 67 [Parte Ill, §4.c]. Essa observacio

reflexiva “em primeira pessoa” é uma atitude tipica do método fenomenoldgico.

%1 Essa constatacdo sera fundamental para Edith Stein, especialmente para sua

abordagem sobre a estrutura da pessoa humana. Se a alma possui tal
“plasticidade” — esse termo ndo é empregado por ela, mas acreditamos que
retrata bem o que ela quer dizer —suas capacidades podem ser aperfeicoadas
pelo “training” — como ela registra textualmente. Logo, torna-se funcdo essencial
do pedagogo conhecer bem a estrutura geral do ser humano, assim como as
capacidades da alma especificas de cada aluno, buscando catalisar seu
desenvolvimento. Esse tema sera explorado e apresentado detalhadamente em A
estrutura da pessoa humana, especialmente nas Partes | e I, nas quais tratara da
“Concepcédo antropoldégica como fundamento da obra educativa” (I) e da
“Antropologia como fundamento da pedagogia” (ll).

%2 In allen diesen Fallen liegt phanomenal ein Wirken von Psychischem auf

Psychisches vor.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 67 [Parte lIl, §4.c]).

23 |dem, ibidem, p. 68 [Parte IIl, §4.d]: “O fendmeno da expressdo”. A expressdo é o que
aparece por primeiro quando nos deparamos com 0s sentimentos nossos e dos
outros. Esse fenbmeno é condicdo para que a empatia seja vivenciada pelos
seres humanos em suas relagbes, mas disso ndo podemos inferir que o ato
empatico nos permite captar, de modo originario, o sentimento profundo que esta

por tras da expresséao do outro.



sua identidade prépria. Essa fusdo ou transicdo de ambitos aparece
primeiramente no fendmeno dos sentimentos e suas expressdes. Dessa

constatacao decorre outra:

O sentimento, em sua esséncia pura, ndo é algo fechado em si
mesmo, mas €, se assim podemos afirmar, um sentimento

carregado de energia que deve se descarregar. Essa descarga

é possivel de diferentes maneiras®*,

Apesar dessas diversas maneiras possiveis, a expressao do sentimento
nao é algo aleatério, mas tampouco algo totalmente determinado. Constatamos
gue existe um tipo de influéncia mutua e reciproca. Esse novo fendmeno, em
sua “abertura” caracteristica, manifesta uma nova vivéncia, a motivacao, que

direcionara a andlise do ser humano para o campo da vontade.

O sentimento interno prescreve qual a forma de expressao a ser
adotada, e para isso € necessario uma motivacao que se vincule a um ato da
vontade, pois um mesmo sentimento pode se manifestar de diferentes formas.
Nesse ambito dos sentimentos e suas expressdes aparece 0 conceito, ainda

geral e amplo, de motivacéo®®

, que aos poucos serd aprofundado até
chegarmos a motivacao propriamente dita, que se da no ambito do espirito que

é capaz de gerar atos livres®*®. Para isso é preciso constatar que entre a

4 Das Gefiihl ist seinem reinen Wesen nach etwas nicht in sich Abgeschlossenes,

es ist gleichsam mit einer Energie geladen, die zur Entladung kommen muf3. Diese
Entladung ist auf verschiedene Weise maoglich.” (Idem, ib, p. 68 [Parte III, §4.d]).

%5 A motivacdo, em sentido geral, refere-se a tudo que impulsiona e direciona a nossa
atencdo, nosso pensamento, nossa a¢do a um objetivo visto pelo individuo como
positivo, que o atrai. As motivacdes também podem ocasionar um impulso de
rejeicdo. Os impulsos de atracéo e rejeicdo podem ser instintivos ou conscientes.
A atracdo ou rejeicdo a algo pode ser ocasionada em diferentes individuos por
diferentes razbes. De modo geral nés chamamos tudo o que atrai ou causa
rejeicdo de motivo.

%% Nos atos livres, no sentido propriamente dito do termo e ndo em um sentido

apenas geral, é onde encontramos a ultima coloracdo da alma, identificada com o
ndcleo da personalidade humana (Kern). Abordaremos o assunto mais adiante,
mas ja assinalamos que sua andlise nos conduzird a investigar essa profunda
camada da alma, com os recursos dispostos até aqui. O nucleo da personalidade
€ que possibilita que os diferentes ambitos da estrutura do ser humano nao
possam ser compreendidos, nem como totalmente dependentes uns dos outros,
nem como totalmente independentes. A partir dessa observacédo, fica evidente
que o conceito de alma serve como “fio condutor” para compreender de que modo



motivacdo, a expressdo e 0s sentimentos nao existe uma causalidade
necessaria, do tipo fisico, mas cabe ao individuo encadea-los, ou ndo, com

certa liberdade.

Edith Stein apresenta a possibilidade de nossos sentimentos ndo se
manifestarem em uma expressao de nosso corpo vivente proprio, como ocorre
seguidamente entre os “homens civilizados”?*’. O sentimento pode encerrar em
si um ato de reflexdo, que o torna objeto. Por exemplo, quando me proponho a
falar com uma pessoa de quem n&o gosto. Com a objetivacdo nés passamos
do ambito puramente motivacional, que pode se realizar, ou ndo, nas
expressdes do corpo vivente proprio, para o ambito da reflexdo, que pode se

realizar, ou ndo, em um ato de vontade.

Apbs essas constatacbes Edith Stein afirma que, se por um lado
podemos afirmar que entre nossos sentimentos e suas expressdes nao existe
necessariamente uma conexao causal (Kausalzusammenhang), por outro nao
podemos negar que entre eles exista uma conexdo essencial e significativa
(Wesens und Sinnzusammenhang). Cabe agora ver como se da essa relacao,
visto que Husserl indicava a possibilidade de se encontrar o fundamento dos
atos empaticos “na percepgao das exteriorizagdes corporais préprias [leiblichen

AuRerungen] dos outros”®®,

Edith Stein cita o caso de alguém que manifesta sua alegria por meio de
um sorriso. A vivéncia do sorriso lhe é dada no mesmo instante em que seus
labios se entreabrem. Vivendo a alegria, vive também sua expressao no modo
da atualidade. Mas a percepcdo do corpo vivente proprio pode se realizar de

modo ndo atual, ou seja, de modo que nao tenha conhecimento dela no

se interligam os diversos ambitos, isto €, evidencia-se que as dimensdes do
individuo fundem-se, de modo animico/espiritual, em uma unidade, sem com isso
sofrerem qualquer “diluigdo”, o que garante a alma uma “forma” particular.

%7 Edith Stein cita 0o caso de uma pessoa que ndo gosta de seu chefe e ndo o

demonstra por uma expressao, mas deseja-lhe o mal, valendo-se da fantasia para
imaginar que algo de ruim acontecera a ele. Nesse caso, ndo podemos dizer que
a expressao externa reflita o que esta se passando no interior daquela pessoa,
gue até pode aparentemente tratar o chefe de modo amigavel e respeitoso. (Idem,
ib.).

28 \/er nota 143.



momento em que acontece, mas depois posso dirigir minha atencdo a
mudanca percebida. No exemplo dado, os labios se entreabriram e sé depois

apareceu para mim o sentimento. Logo, conclui Edith Stein:

Junto da unidade de significado vivenciada por mim, se
constitui também uma relacdo causal entre sentimento e
expressao. A expressdo se utiliza da causalidade psicofisica
para se realizar em um individuo psicofisico. Na percepcéo do
corpo vivente préprio, decompde-se a unidade, vivenciada por
mim, de vivéncia e expressdo, sendo a expressdo separada
como um fendbmeno relativamente auténomo. Como

consequéncia disso a expressao se torna, a0 mesmo tempo,

produzivel por si mesma®®.

Constata-se aqui um traco que deixa de ser caracteristico do ambito
psicofisico, mas aponta jaA para o ambito espiritual: os seres humanos
possuem, além da possibilidade de produzir arbitrariamente expressées dos
sentimentos, possibilidade essa que se encontra também nos animais, a
capacidade de tornar as expressdes apreendidas por meio do seu corpo
vivente proprio um “objeto intencional em sentido proprio” (intentionalen Objekt
im pragnanten Sinne)?®°. Edith Stein constata que essa atitude intencional é o
gue existe de mais proprio no ser humano, visto que mesmo uma expressao
sentida de modo atual necessita de um voltar-se para ela a fim de que se torne
um objeto apreendido. E isso se da de modo concomitante e ndo como se
passassemos de uma atualidade da expressdo para uma nhao-atualidade
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(Inaktualitat) de apreensdo dela como objeto Logo, os atos teoréticos

29 Es konstituiert sich also neben der erlebten Sinneinheit ein Kausalzusammenhang

zwischen Gefiihl und Ausdruck. Der Ausdruck bedient sich der psychophysischen
Kausalitat, um sich an einen psychophysischen Individuum zu realisieren. In der
Leibwahrnehmung wird die erlebte Einheit von Erlebnis und Ausdruck
auseinandergenommen, der Ausdruck als ein relativ selbstandiges Phanomen
abgetrennt. Er wird damit zugleich fur sich erzeugbar.” (Idem, ib., p. 71 [Parte III,
§4.d]). Edith Stein diz, por exemplo, que eu posso corar por estar com raiva, com
vergonha ou por um esforco. Em todos os casos se verifica a mesma expressao,
isto é, o fluir mais intenso do sangue no rosto.

%0 1dem, ib. Um objeto intencional é aquele que faz parte dos atos teoréticos, tipicos

dos seres humanos, pois sdo capazes de se voltar para si mesmos, capturando o
objeto percebido diante de si para “dentro” de sua consciéncia. Em suma, implica
em reflex&o.

%1 |dem, ib. Nesse ponto do argumento Edith Stein remete-se ao § 37 de Ideias |, que
trata do “estar direcionado para” do Eu puro no cogito e a atencdo apreensiva.



intencionais e os atos nao-teoréticos possuem uma estreita vinculacdo no ser
humano, visto que tudo o que Ihe vem a consciéncia, vem sob a forma
intencional ou, como diz Husserl, na forma do cogito. Mas a possibilidade de
uma intima ligacao “causal’ atual entre atos nao-teoréticos e atos teoréticos
ndo nos possibilita afirmar que eles possuem uma mesma forma: a diferenca
entre eles se d4 no modo intencional dos atos teoréticos e no modo nao

intencional dos atos ndo-teoréticos?®?.

3.6 A alma e o ambito da vontade

Edith Stein analisa em seguida as vivéncias da vontade buscando
verificar se nelas também se manifesta esse tipo de “transbordamento” de um
ambito puramente psicofisico, tal como ela identificou na expressdo dos

sentimentos, para um ambito espiritual.

No ato de vontade existem elementos tipicos do ambito psicofisico e
elementos que s6 podem correr no ambito espiritual. Edith Stein define a acéo,
resultante de um ato de vontade, como um ato essencialmente espiritual, pois

ela cria algo que ndo estava presente. Mas para que a agao ocorra, outros atos

Nesse capitulo, Husserl explica que toda vivéncia intencional é dita atual quando é
efetuada “a maneira do cogito”, no qual o sujeito se dirige para o objeto
intencional. Ou seja, faz parte do cogito esse olhar imanente (interno ao Eu) para
0 objeto. Cita alguns exemplos: no ato de percepcao temos um “olhar para”
percipiente, na ficcdo temos um “olhar para” ficcional, no ato de prazer um “olhar
para” prazeroso, num ato de vontade um “olhar para” volitivo etc. Conclui Husserl:
“esse ter ao olhar, esse ter diante do olho do espirito, inerente a esséncia do
cogito, do ato como tal, ndo é de novo ele mesmo um ato proprio, € ndo pode,
sobretudo, ser confundido com um perceber (por mais amplo que seja o seu
sentido), nem com todas as outras espécies de ato aparentadas com as
percepcdes. E preciso notar que o objeto intencional de uma consciéncia (tomado
assim como pleno correlato dela) ndo diz de modo algum a mesma coisa que
objeto apreendido [erfates Objekt]” (Idem, ibidem).

%2 A presenca do ambito espiritual por meio da forma do cogito, ja no fenémeno das
expressdes dos sentimentos, evidencia que mesmo no ambito psicofisico o
individuo tem certa liberdade para escolher as expressdes que quer tratar de
modo intencional, e se tornam para ele objeto de reflexdo, das que ele deixa
passar, ao simplesmente ignora-las. Logo, ndo podemos aventar qualquer
determinismo no agir humano, nem mesmo no ambito psicofisico, aquele no qual
mais se assemelha aos animais. Todo o sentir (fihlen) para o ser humano, que
esta para além das puras sensac¢fes dado que inclui em si 0 momento intencional
da consciéncia, é um sentir tipicamente humano, ja direcionado para um objeto e
por isso participe da vida espiritual da consciéncia.



sado importantes: “ao ‘fiat’ da decisdo volitiva corresponde o fieri’ do que é

querido e o facere’ do sujeito”?®°.

A vontade pode se manifestar nos atos do tender, do querer e do agir.
Para explicar como se dé& a relagdo entre esses atos, que ndo ocorre no modo
de uma causalidade fisica, mas aponta para uma relacdo essencial entre eles,
Edith Stein traca um paralelo com o que foi observado no campo da expressao
dos sentimentos: “a vontade se serve do mecanismo psicofisico para se [fazer]
cumprir [sich erflllen] e realizar o que é querido [por ela], assim como o
sentimento se utiliza do mesmo mecanismo para realizar a propria
expressdo”?®*. Ou seja, o tender, primeiro ato da vontade, que ainda possui
raizes profundas no ambito do psicofisico, pode ocasionar um ato ou
simplesmente passar despercebido como objeto intencional. Se ele é
apreendido como ato de vontade, entdo o simples tender se torna querer, que
tende a se realizar em uma acéo objetiva e intencional. Nesse sentido, tender e
guerer podem ser vistos como contrapostos, ambos lutando para dominar o
organismo: “se prevalece a vontade, eventualmente cada passo € agora
singularmente querido e a atualizagdo do movimento é vivida como uma

265 Da caracteristica do ato de vontade

superagao da influéncia contraria
podemos afirmar, em um sentido amplo, que ela predomina tanto sobre a
alma®® quanto sobre o corpo vivente préprio, mas ndo de modo absoluto,

sempre experimentando a rebeldia por parte do obediente.

Os atos de vontade, que podem realizar-se no sentido proprio quando
passam do tender ao querer e desse para a ac¢ao, encontram seu limite ndo

apenas internamente, na alma e no corpo vivente proprio, mas também no

263 STEIN, O problema da empatia, p. 72 [Parte Ill, §4.€].

%4 Der Wille bedient sich des psychophysischen Mechanismus, um sich zu erfiillen,

um das Gewollte zu realisieren, wie das Gefihl ihn benitzt, um seinen Ausdruck
zu realisieren.” (Idem, ibidem).

25 Wird der Wille Herr, so ist ev. nun jeder Schritt einzeln gewollt und das Bewirken

der Bewegung erlebt im Uberwinden der Gegenwirkung.“ (Idem, ib., p. 72-73).

%6 O termo alma aparece aqui hovamente no seu sentido amplo, quase idéntico a
vida psiquica. Mas como esta sendo apresentado de que modo a vida psiquica
humana é, essencialmente, vida espiritual, a alma reaparecera mais adiante sob
uma nova forma ou coloracdo. Digamos que aqui ela adquire uma coloracdo ainda
indefinida aos nossos olhos, mas que se revelara nitidamente no ambito espiritual.



mundo exterior. Por exemplo, posso querer me voltar em dire¢cdo a um objeto
percebido, sentido e presente diante de mim, mas ndo tenho como me voltar

para um objeto ausente.

Essa “recusa” do mundo objetivo de se integrar totalmente as minhas
sensac0Oes, sentimentos e vontades, ndo significa que o mundo objetivo fique
de fora do ambito da minha vontade, mas apenas que “posso produzir uma
modificacdo no mundo dos objetos, mas ndo posso produzir voluntariamente
sua percepcado se 0 mundo objetivo ndo existe [esta disponivel, & mao]”%’. Isso
sera essencial para a analise da alma e sera retomado no ambito do espirito de
modo mais detalhado, mas Edith Stein j4 antecipa que aqui se apresenta a

guestao da liberdade:

Esse atuar do querer e do tender sobre a alma e o corpo
vivente proprio entra no ambito da causalidade psicofisica ou
temos aqui a tao discutida causalidade que deriva da liberdade,
a ruptura da cadeia causal “ininterrupta”?2%.

Edith Stein propde aqui 0 mesmo argumento que elaborou no ambito
das sensac0Oes e dos sentimentos: ndo podemos negar que existe uma relacao
essencial e até “causal” entre o tender e o0 querer, assim como existe entre as
nossas sensacgdes, 0s sentimentos e suas expressdes, mas essa relacdo nao
se da de um modo causal tal como ocorre na natureza fisica. Ou seja, existe

liberdade nos sentimentos, na vontade e nas a¢cdes humanas, e esse é o traco

%7 |ch kann eine Veranderung in der Objektwelt herbeiflihren, aber ich kann nicht ihre

Warhnemung willentlich herbeifihren, wenn sie selbst nicht vorhanden ist.”
(STEIN, O problema da empatia, p. 73 [Parte Ill, 84.e]). Ao tratar do ambito da
vontade, Edith Stein parece implicitamente sugerir que o sujeito transcendental de
Husserl, aquele que pensa e quer de modo intencional, ndo é como 0 sujeito
transcendental de Kant. Neste, o sujeito cria, por meio das formas da
sensibilidade, o objeto no interior de si, sendo sempre inatingivel o que ele seria
em si mesmo, aquilo que Kant chamou de “Coisa-em-si’. Para Husserl e Edith
Stein ndo poderiamos falar de atos da vontade, tampouco de atos da percepcéo e
apreenséo, se nao levassemos em consideracdo a existéncia real de um mundo
exterior ao sujeito. Mas também néo poderiamos fundamentar a liberdade, nem os
atos da vontade, tampouco os do pensar, se ndo nos déssemos conta de que por
meio das vivéncias intencionais a consciéncia se “descola” do mundo agindo e
pensando sobre ele.

28 |st dieses Wirken des Wollens und Strebens auf Seele und Leib psychophysische

Kausalitat oder haben wir hier die vielbesprochene Kausalitat aus Freiheit die
Durchbrechung der ‘lickenlosen’ Kausalkette?* (Idem, ibidem).



caracteristico do ambito espiritual. No entanto, tal liberdade né&o significa que o
ser humano possa sentir, querer e agir de modo totalmente livre, pois ele esta,
em grande medida, determinado, internamente, por seu corpo vivente proprio e
sua psique e, externamente, pelos outros e pelo mundo. Dessa constatacao
podemos passar para a analise da intersubjetividade, na qual o conceito de
alma sera conduzido para uma nova coloracdo, abrindo-nos o campo que é

especifico do espirito em sentido proprio.

3.7 O reconhecimento do corpo vivente proprio alheio como portador de
uma vida animica

No subitem 5 da parte lll: “Passagem ao individuo alheio”, Edith Stein
retoma os elementos conceituais que havia desenvolvido na parte Il, sobre a
esséncia dos atos de empatia, apresentando o ato empatico como condi¢cdo de
possibilidade ndo s6 da intersubjetividade, mas também da consciéncia da
constituicdo do individuo psicofisico tal como ela foi desenvolvida até aqui:

Por um eu individual ou individuo temos de entender: um objeto
unitario no qual a unidade da consciéncia de um Eu e um corpo
fisico estdo interligadas inseparavelmente, de modo que cada
um deles adquire um novo carater; o corpo fisico aparece como

corpo vivente proprio e a consciéncia aparece como alma do
269

individuo unitario”™.
A alma como unidade constitutiva desse individuo, que esta na base de
suas vivéncias, unificando seus diversos ambitos e suas propriedades

constantes como seu “idéntico portador”*™

, precisa tornar-se consciéncia, ou
seja, ela ndo é apenas vivenciada pelo individuo psicofisico, mas precisa se
tornar também objeto e passar para a forma do cogito. Em outras palavras: o
individuo s6 consegue vivenciar a si mesmo como individuo psicofisico, dotado
de uma alma que é so dele, embora compartilhando com seus semelhantes

uma mesma estrutura substancial, por ser capaz de perceber que o0s outros

%9 1...] was unter einem individuellen Ich oder Individuum zu verstehen ist: ein

einheitliches Objekt, in dem die Bewuf3tseineinheit eines Ich und ein physischer
Korper sich untrennbar zusammenschlieRen, wobei jedes von ihnen einen neuen
Charakter annimmt, der Korper als Leib, das Bewultsein als Seele des
einheitlichen Individuum auftritt.“ (Idem, ib., p. 74 [Parte Il §5]).

270 \/er nota 204.



individuos fora dele possuem essa mesma estrutura, e tomando consciéncia de
si e do outro enquanto individuos. Logo, a coloracdo da alma como unidade
substancial vivenciada no ambito corpoéreo e psiquico leva necessariamente a
um “tom de transi¢cdo” que direcionara a analise do ser humano para o ambito
do espirito: ao ser apreendida como essa unidade substancial a alma se torna
consciente de ser “consciéncia’. Como é possivel tal apreensdo? E o ato
empatico, na sua forma de cooriginariedade, que possibilita a apreensédo do

outro individuo como outro Eu, semelhante a mim, mas nao idéntico.

Para defender sua tese, Edith Stein parte de tudo o que constatou na
analise do individuo feita até aqui: 0 ser humano se apresenta como um Eu,
dotado de um corpo vivente préprio, com sensac¢des, sentimentos, sendo capaz
de expressa-los, pensa (atos teoréticos intencionais) e age ndo s6 por
tendéncias, mas por motivacdes; enfim, &€ capaz de pensamentos e atos livres.
Constatou também que todas essas vivéncias que participam de diferentes
ambitos do individuo estdo interligadas, conectadas por meio de uma
causalidade que identificou como psicofisica. Por fim, identificou a alma como
elemento ou principio unificador dessas vivéncias, que as mantém unidas,

mantendo cada qual suas caracteristicas préprias.

Vimos que o ser humano, como possuidor de uma alma e de um corpo
vivente proprio com uma determinada estrutura, ndo é um individuo isolado, ele
esta no mundo e interage necessariamente com as coisas externas a ele e com
outros individuos. Ele é capaz de reconhecer quando esta diante de um objeto
ou de outro individuo, que possui uma estrutura semelhante a dele, com quem
pode interagir, se comunicar, amar ou odiar. Essa possibilidade nos € dada por
meio da empatia. Mas a empatia ndo se reduz a isso, pois a medida que um
individuo empatiza com outro, ele se mostra capaz de apreender esse outro e a
si mesmo na forma de um ato teorético intencional ou, como diz Husserl, na
forma do cogito. A passagem, desenvolvida no 85, ainda no ambito psicofisico,

daré abertura para a consideracdo do ser humano como pessoa espiritual®’*.

21 Edith Stein observa que o ser humano n3o conseguiria tomar consciéncia de si
como individuo psicofisico se ndo reconhecer, por meio do ato empatico, essa
mesma “estrutura” com caracteristicas animicas especificas, em outro individuo.



Como apreendemos um individuo diante de nés? Edith Stein parte do
gue primeiro se manifesta na relacdo intersubjetiva, que é o ambito corporeo.
Esse ambito, ao ser apreendido empaticamente por outro individuo, ja é
percebido como habitado por uma alma: um corpo vivente proprio dotado de
sensacdes, que se encontra em um ponto zero de orientacdo, capaz de
movimento livre e de expressdo das vivéncias. O corpo vivente proprio é
imediatamente percebido como pertencente “ao campo das expressdes das
vivéncias que pertencem ao Eu e [s30] instrumento da sua vontade”®’?. Como

iISSO acontece?

Na primeira vivéncia que tenho de um individuo alheio sou
imediatamente capaz de perceber que seu corpo (Korper) ndo é idéntico ao
meu. Tal apreensdo se da na forma da cooriginariedade, pois ndo sou capaz
de captar, originariamente, do mesmo modo que o outro apreende seu corpo
vivente préprio, visto que sempre vejo 0 campo sensorial do outro sob o meu
ponto de vista, com as minhas tendéncias. Apenas consigo captar o que o
outro sente em seu corpo vivente proprio por meio de uma presentificacdo
empatizante?’®. Por exemplo, vejo que alguém esta com a méo apoiada sobre
a mesa. Eu “sinto” que ela esta apoiada de um modo relaxado ou tenso, mas
sinto apenas de modo cooriginario, preenchido pela presentificacdo

empatizante.

O ser humano é formado de tal modo que ele ndo consegue permanecer apenas
no ambito psicofisico, mas ele j4 é, desde sempre, espirito: aquilo que vivencia,
para fazer sentido para ele, precisa passar pela forma do cogito, inclusive a sua
consciéncia de si. Ou ainda, na relacdo com o outro, mediante o ato empatico, o
individuo reconhece-se como um Eu que esta frente a um Tu, igualmente dotado
de uma alma e de um corpo vivente préprio, vivenciados em uma unidade. Ao
reconhecer o outro como semelhante, ele consegue o necessario “distanciamento”
de si mesmo para tomar consciéncia de Si, verdadeiramente e em sentido préprio.
Nesse ponto ele ja se reconhece e reconhece o outro de si como “espirito”.

272 I...] Feld des Ausdrucks der Erlebnisse des ihm zugehérigen Ich und Instrument

seines Willens ist.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 74).

213 Edith Stein j& tratou da presentificacdo de um modo amplo quando falou da

rememoragdo no inicio da analise da esséncia dos atos de empatia. Ela retoma
aqui 0 seu argumento para mostrar que todo ato empatico funciona como uma
presentificacdo empatizante, visto que ndo tenho como apreender originariamente
a vivéncia do outro, mas apenas a preencho com aquilo que acredito que o0 outro
esta vivendo. O mesmo acontece quando apreendo o corpo vivente proprio alheio
€ 0S Seus campos sensoriais.



A possibilidade da empatia sensorial € garantida: (1) pelo modo como eu
apreendo meu corpo vivente préprio como corpo (Kérper) por uma “fusao” das
percepcbes externa e interna; (2) pela possibilidade desse corpo assumir
diferentes posi¢cdes no espaco; (3) pela possibilidade de mover-se por meio da
fantasia, permanecendo imével*’*. Essa variabilidade vivenciada por mim no
meu corpo vivente proprio, que também se mostra como corpo fisico, me
permite reconhecer os diferentes corpos fisicos alheios como corpos viventes
proprios, similares ao meu, independentemente de suas caracteristicas fisicas.
Por isso, consigo empatizar, por exemplo, a percepcdo de minhas maos com a

percepcao que tenho das maos de uma crianca.

Sou capaz de preencher empaticamente a vivéncia de um Eu alheio por
reconhecer que possuimos uma estrutura semelhante comum e que nessa
estrutura os niveis ou estratos se interpenetram e se relacionam por meio de
uma causalidade sui generis, concedendo a estrutura certa maleabilidade que
permite moldar-se as particularidades de cada individuo sem perder sua
unidade. Se n&o tivéssemos a consciéncia dessa estrutura comum, com
elementos particulares a cada individuo, ndo conseguiriamos preencher
empaticamente as vivéncias dos outros Eus alheios, mas apenas
apreenderiamos suas vivéncias sob a forma de uma “representagdo vazia”?".
Por outro lado, se concebéssemos outro individuo ndo apenas como
semelhante, mas idéntico, entdo ndo conseguiriamos nos apreender como um

individuo psicofisico, com caracteristicas individuais préprias®’®. A percepcao

"% Todas essas caracteristicas foram apresentadas pela Edith Stein na constituic&o
do corpo vivente préprio no ambito do Eu puro. Ver 83.3. Aqui elas sdo retomadas
no ambito da intersubjetividade, possibilitada pela empatia.

25 A apreensdo empatica da vivéncia de um individuo alheio se da na forma da

representacdo vazia quando eu consigo compreender o que O outro esti
vivenciando, mas ndo o apreendo de modo cooriginério, dado que n&o vivencio no
meu Eu nada semelhante ao que vejo no outro. Edith Stein fala da possibilidade
de percebermos as sensac¢des também nos animais, como, por exemplo, quando
vemos um animal com a pata ferida. Sabemos que ele esta sentindo dor, mas se
trata apenas de uma “transposicao” que dificilmente podera ser preenchida, e por
isso permanece para nés como uma “‘representacdo vazia”: “Quanto mais nos
afastamos do tipo ‘ser humano’, tanto menor se torna a possibilidade de um
preenchimento”. (STEIN, O problema da empatia, p. 77 [Parte Ill, §5.b]).

2% pela empatia, compreendida no seu preenchimento cooriginario, Edith Stein

consegue salvaguardar a semelhanga entre todos os seres humanos, todos



da prépria individualidade se da a medida que reconheco o Eu alheio com um
corpo vivente proprio semelhante a mim e dotado de uma alma unitaria que Ihe
€ propria, que identifico com sua consciéncia. Ao olhar o outro como

consciéncia, eu tomo consciéncia de mim.

Depois de mostrar que o preenchimento empatico ja ocorre, de modo
cooriginario, na apreensao das sensacfes corporeas alheias, Stein dira que o
mesmo ocorre com relacdo aos sentimentos e estados de animo. Mas o ato
empético desvela uma caracterizacdo mais especifica quando apreendo o
corpo vivente proprio alheio como centro de orientagdo do mundo espacial®’’.
Apreendo nao originariamente o corpo vivente proprio alheio como possuindo,
ele também, um ponto zero de orientacdo. Intuo também que esse individuo é
capaz de mover-se livremente e realizar agbes. De sua capacidade, originam-
se 0s outros modos da consciéncia perceptiva, sob a forma da intencionalidade
ou na forma do cogito®’®. A forma da intencionalidade, identificada no outro
pelo ato empatico, me leva a reconhecer nele, assim como em mim, a

capacidade de refletir sobre suas agoes.

Essa capacidade de reflexdo reconhecida no outro por meio do ato
empatico pode ser aplicada a vérias situacdes concretas, entre elas a

possibilidade que temos de empatizar com a “visdo de mundo” do Eu alheio:

A visdo de mundo que empatizo com 0 outro ndo é apenas
uma modificacdo de minha imagem sobre a base de uma
orientacdo distinta, mas varia segundo as caracteristicas
apreendidas do seu corpo vivente proprio®”’.

possuem uma mesma estrutura animica, e ao mesmo tempo a especificidade de
cada ser humano que é Unico, detentor de uma “alma” que é so dele.

%" |ss0 j& foi abordado no ambito do Eu puro, no qual Edith Stein observa que quando
eu digo “eu” estou me referindo a um ponto zero de orientagdo em meu corpo
vivente préprio. Perceber o corpo vivente préprio alheio como centro de orientacao
€ condicdo necesséria para percebé-lo como um Eu.

2’8 O ato empético pressupde que estou diante de outro individuo semelhante a mim:
dotado de um corpo vivente préprio, que tem sensac¢des e sentimentos, consegue
expressa-los, pensa, quer e é capaz de agir livremente.

2% Das Weltbild, das ich dem andern einfihle, ist nicht nur auf Grund der anderen
Orientierung eine Modifikation des meinen, sondern variiert mit der aufgefaliten
Beschaffenheit seines Leibes.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 80 [Parte lII,
§5.€]).



Desse modo, apesar de ndo sermos capazes de ir além da visdo de
mundo que nos aparece na consciéncia individual, é possivel enriguecermos
nossas visdes de mundo por meio das visbes de mundo de Eus alheios com

quem empatizamos?°.

Mas a relevancia da empatia vai além desse ambito da intersubjetividade
gue explica o compartilhamento e enriquecimento das visdes de mundo dos
diversos individuos. No seu sentido mais preciso, ela € condicdo de
possibilidade da autoconsciéncia do individuo como individuo psicofisico: ao
apreender empaticamente o ponto zero de orientacdo de outro individuo, passo
a considerar meu ponto zero como um ponto do espaco entre outros, e ndo
mais como um “ponto zero”. Apreendo agora meu corpo vivente proprio, tal
como me é dado por meio de minha experiéncia originaria, como um corpo
fisico em meio aos demais. Edith Stein chamara esse tipo de empatia de
‘reiterada”. Ela me permite apreender novamente aquele corpo fisico como
corpo vivente proéprio e “s6 desse modo me sou dado a mim mesmo como
individuo psicofisico em sentido pleno, isto é, como individuo para o qual é
constitutivo estar fundado em um corpo fisico’?®!. A experiéncia empatica do
corpo vivente proprio alheio me permite olhar de forma “espelhada”, ou refletida
(no sentido de reflexo, espelhamento), para 0 meu corpo como corpo fisico e,
ao mesmo tempo, corpo vivente proprio. Essa unidade desvela um novo

sentido do Eu como psicofisico.

A empatia também permite compreender como se da a constituicdo do
mundo real exterior na experiéncia intersubjetiva. Diferentemente do mundo
gue posso criar por meio da fantasia, o mundo que apreendo pela empatia é
um mundo real, existente, 0 mesmo mundo que é meu, mas apreendido de

modo diverso:

20 Aqui Edith Stein acrescenta que essa possibilidade de enriquecimento da prépria
visdo de mundo por meio da dos outros mostra a relevancia da empatia para “a
experiéncia do mundo externo real”.

81 1...] und so erst bin ich mir selbst in vollem Sinne als psychophysisches Individuum

gegeben, fur das nun einmal die Fundierung auf einen physischen Korper
Konstitutiv ist.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 80-81).



Com isso a aparicdo do mundo [Welterscheinung] se mostra
como dependente da consciéncia individual, ao passo que o
mundo que aparece — mundo que permanece 0 mesmo nao

importando como e para quem aparega — Se mostra como

independente da consciéncia®®’.

Com base nessa constatagéo Edith Stein pode afirmar a individualidade
de cada Eu, dotado de um corpo vivente préprio e de uma “alma” que é so6
dele, sem cair numa visao solipcista de ser humano e de mundo. Se por um
lado cada individuo é Unico, por outro todos possuem caracteristicas comuns, o
gue nos permite compartilhar sensagdes, pensamentos, sentimentos, acdes e
visbes de mundo, enriquecendo a propria individualidade com a experiéncia

empatica da individualidade alheia.

Isso também me permite reconhecer o corpo vivente proprio de um Eu
alheio como capaz de movimento livre, visto que ele também é portador de
campos sensoriais e centro de orientagdo do mundo espacial. Reconheco, por
meio do ato empatico, que o movimento de outro individuo ndo é semelhante a
um movimento puramente mecanico, mesmo que exteriormente seja percebido
como tal, mas € um movimento proprio e, por isso, livre. Por exemplo, segundo
Edith Stein, quando vejo uma pessoa numa carroga, sei distinguir muito bem o
movimento da carro¢a, que leva a pessoa de um lugar para outro, do
movimento da pessoa quando, depois de parar a carroga, levanta-se livremente

ao decidir descer dela.

Ainda sobre o movimento, Edith Stein aborda os “fendbmenos do viver e

do morrer"?®3

, que constatamos empaticamente em todos os individuos, tanto
em seus corpos viventes préprios, como em suas vivéncias psiquicas. A
apreensdo empatica dos fendémenos vitais tais como o crescimento, 0
desenvolvimento, o envelhecimento, a saude, a doenca etc., pode ser vista de

modo semelhante a dos sentimentos comuns:

282 Damit erweist sich die Welterscheinung als abhangig vom individuellen

Bewul3tsein, die erscheinende Welt aber — die dieselbe bleibt, wie und wem immer
sie erscheint — als bewuRtseinsunabhangig.” (Idem, ib., p. 81-82 [Parte III, §5.9]).

23 |dem, ib., p. 86 [Parte IIl, 85.i.



Na consideracdo dos sentimentos comuns como Vvivéncias
proprias nés vimos como eles “preenchem” o corpo vivente
préprio e a alma e conferem a cada ato espiritual, assim como
a cada processo corporal, uma colora¢do determinada®®;
como, da mesma maneira que ocorre com 0S campos das
sensagodes, sado “vistos juntos” ao corpo vivente proprio. Assim
também “vemos” no caminhar e na postura, em cada
movimento de um ser humano, o seu “modo de se sentir a si
mesmo”, seu vigor, suas debilidades e outros [modos]
semelhantes, e com isso preenchemos esse vivenciar alheio
entendido-com no instante em que, empatizando com ele, o

realizo-com?®°,

Edith Stein lembra que, diante de tais fenbmenos vitais, também se da a
possibilidade de um preenchimento empatizante quando nos deparamos com
um animal e até mesmo com uma planta®®®. Ao citar as plantas Edith Stein ndo

guer discutir se os fendmenos vitais sdo essencialmente psiquicos, ou se eles

24 A metafora da cor é aplicada por Edith Stein aos sentimentos comuns
(Gemeinfuhlen) que “colorem” os nossos estados de animo e com isso aumentam
ou diminuem a nossa vitalidade, tanto psicofisica quanto espiritual. Aqui aparece a
primeira coloracdo da alma: sua definicho mais geral como vida animica e como
substancia, que perpassa todos o0s ambitos da estrutura do sujeito
psicofisico/espiritual. A metéfora da cor € utilizada para constatar uma penetracédo
sub-repticia do ambito espiritual nos sentimentos que se expressam por meio do
corpo vivente préprio. A vida do espirito aparece de modo sutil nessa parte do
texto como coloracdo dos nossos estados de animo, preparando o estudo do
ambito espiritual propriamente dito que sera feito na parte IV. Esse uso da
metéafora da cor pela autora valida nossa proposta do uso da mesma metafora na
analise fenomenolégica da alma, cujas colora¢des vao se manifestando de modo
gradativo, apontando ao mesmo tempo uma unidade e diversas particularidades
que correspondem aos diferentes ambitos da alma na estrutura da pessoa
humana.

285 Wir haben bei der Betrachtung der Gemeingefiihle als Eigenerleben gesehen, wie

sie Leib und Seele ,fihlen’ und jedem geistigen Akt wie jedem leiblichen Vorgang
eine bestimmte Farbung verleihen, wie sie sodann — in derselben Weise wie die
Empfindungsfelder — am Leine ,mitgesehen‘ werden. So ,sehen® wir auch an Gang
und Haltung, an jeder Bewegung eines Menschen seine ,Weise sich fiihlen’,
Frische, Mattigkeit und dgl., und wird bringen dieses mitintendierte fremde Erleben
zu Erfullung, indem wird es mitvollziehen.“ Grifos da autora. (STEIN, O problema
da empatia, p. 86, [Parte IIl, §5.1]).

2% por exemplo, sou capaz de perceber quando uma planta estd sem vigor. Mas,
segundo Edith Stein, essa constatacdo empética ndo nos autoriza afirmar que a
planta que esta sem vigor “sente dor”, e justifica-se aplicando mais uma vez a
metafora da cor: “o sentimento comum de uma planta ndo aparece como
coloracdo de seus atos, pois aqui ndo ha o minimo indicio de uma existéncia de
tais atos, pelo qual tampouco tenho direito de atribuir a planta um eu “desperto” e
consciéncia reflexiva de seus sentimentos vitais.” Por outro lado, essa
constatacdo ndo nos permite afirmar que os sentimentos vitais dos vegetais sao
necessariamente distintos dos nossos. (Idem, ibidem).



sdo fundamento essencial do existir psiquico, ja que, para ela, no campo da
consciéncia pura isso ndo é importante, desde que ndo se invalide a
constatagcdo que cabe aos fenOmenos vitais, no ambito das interligacdes
psiquicas, isto €, o carater de vivéncia dada sua “natureza animica” (seelische

Natur)®’.

Do ponto de vista das esséncias sera facil demonstrar que no ambito
das vivéncias existem interligacdes psiquicas que comprovam que elas
possuem uma vida animica, ou seja, se ddo numa relagdo essencial com o
corpo vivente proprio onde tal relacdo ndo pode ser subsumida a uma
causalidade do tipo fisico?®. Logo, podemos afirmar, com certeza, apés termos
feito a reducdo, que ndo existe nenhum tipo de vivéncia individual que seja

nao-psiquica, assim como “ndo podemos separar a alma da vida"*®°,

%7 |dem, ib., p. 87.

28 Edith Stein constata esse fenémeno ja na dimens&o intrasubjetiva: ela cita como
exemplo o fato de que um sentimento comum, ao ser vivenciado, recai na corrente
do passado, ndo podendo mais ser captado de modo originario; mas com isso ele
nao deixa de ser a mesma vivéncia, habitado pela mesma vida animica. Ela esta
rebatendo o argumento de Scheler que aplica o termo de vivéncia psiquica
apenas para aquelas vivéncias que ja foram vividas e estdo concluidas,
terminadas. Essa definicdo ndo leva em conta a esséncia do psiquico, que é de
ser um fluxo continuo de vivéncias, independentemente se elas estdo sendo
vivenciadas no presente, de modo originério, ou se se encontram no fluxo do
passado. Ela compara as vivéncias com a cera de uma vela, que permanece
sendo cera mesmo depois de ter se tornado liquida e novamente se solidificado.
Para Edith Stein, Scheler s6 pode afirmar que a vivéncia para ser vivenciada deve
estar “concluida” por entender a vida psiquica como um somatdrio de varias
partes distintas, um “compositum” e nao um “continuum” — movimento tipico da
vida. Edith Stein utiliza o conceito de vida do campo das esséncias, ndo do campo
dos fendmenos, sujeitos a alteracfes e a desaparecer no tempo. A vida de um ser
vivo é a sua esséncia “animica”, as suas peculiaridades que o tornam Unico e, ao
mesmo tempo, passivel se ser identificado sob uma determinada espécie.

289 1...] Seele ist von Leben nicht zu trennen.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 87

[Parte Ill, §5.i]). Ao vincular, no campo eidético, novamente a alma ao conceito de
vida, Edith Stein indica que as diferentes coloracbes do conceito de alma
coexistem: a alma apreendida como “vida animica” ndo deixa de sé-lo por ter se
apresentado como “unidade substancial’. Pelo contrario, enquanto ndés a
percebemos na coloracdo de substancia individualizada, a alma néo perde a sua
caracteristica de principio vital, mas manifesta uma vida que se realiza
plenamente em todas as particularidades do ser Unico em que habita.



Dispostos todos esses elementos constitutivos do individuo psicofisico
na dimenséo intersubjetiva, Edith Stein retoma o tema da causalidade®® para
ver como ela se manifesta na relagcéo intersubjetiva e quais as consequéncias
dessa relagéo para a estruturagdo do individuo. Nos ja vimos, entre outros, dois
pontos muito importantes: (1) O individuo pode enriquecer sua visdo de mundo
por meio das visbes de mundo de Eus alheios com quem empatiza; (2) ele s6
consegue ter uma vivéncia completa de si como individuo psicofisico, e néo
apenas fisico, reiterando a empatia de seu corpo vivente proprio apoés ter

empatizado com o corpo vivente préprio alheio®®*.

Ja vimos que apreendemos empaticamente 0s outros seres humanos
externos a n0s como outros Eus, e ndo do mesmo modo como apreendemos
os corpos fisicos. Isso é possivel porque somos capazes de perceber no outro
ndo apenas suas caracteristicas fisicas, mas também psiquicas.
Reconhecemos nele a existéncia do mesmo tipo de causalidade sui generis
entre o ambito fisico e o psiquico que observamos em noés. Essa causalidade ja
foi analisada no ambito do Eu puro, do individuo psicofisico tomado

292

isoladamente”™, mas aqui Edith Stein mostra que “a possiblidade de

semelhante consideracdo causal estd fundada de novo na empatia’®3. A

29 1dem, ibidem, p. 88 [Parte Ill, §5.k]. Em nota Edith Stein esclarece que causalidade,

aqui, ndo se refere a uma relacdo determinada de modo fisicalista-exato, mas a
uma relagdo de dependéncia intuitivamente apreendida. Ela esta se referindo aqui
ao exemplo que deu no final da letra i de um médico que apreende o estado vital
de seu paciente empaticamente e “tomando em consideracido as causas,
guestiona sobre os motivos daquela situacdo e procura um meio adequado para
influir sobre ele” (idem, ib.).

21 podemos tomar aqui o exemplo da personagem Mowgli, o menino lobo, de

Rudyard Kipling (1865-1936), tal como aparece em O livro da Selva (1894). Sem a
possibilidade de uma relacdo empatica com outros seres humanos por ter sido
criado na selva por uma matilha de lobos, Mowgli sofria de uma constante “crise
de identidade”, superada quando encontra uma menina e apreende-se como
semelhante a ela. Mowgli ja tinha, antes desse encontro, uma estrutura psicofisica
humana, pois se ndo a tivesse nunca poderia ter reconhecido na menina alguém
de sua "mesma espécie". No entanto, antes de ter recebido o primeiro olhar da
menina ele nao “preenchia” a sua estrutura de modo humano por falta de atos
empaticos com outros seres humanos, e por isso ndo se reconhecia como tal.

292 \/er §3.4.

293 Die Moglichkeit solcher kausalen Betrachtung ist selbst wiederung auf Einfithlung

gegrindet.” (Idem, ib., p. 88 [Parte IIl, §5.K]).



compreensio dessa “fuséo”?**

ou influxo reciproco entre o fisico e o psiquico
em mim sO é possivel a medida que consigo empatizar esse mesmo tipo de

relagdo interna com um outro individuo. Como isso acontece?

Novamente 0 que nos aparece em primeiro plano é o ambito corpdreo.
Eu sempre empatizo o corpo fisico alheio como um corpo vivente proprio. Por
exemplo, se espeto uma agulha na mao de alguém, “vejo” algo diferente de
guando prego um quadro na parede, embora 0 movimento externo seja
semelhante nesses dois casos: “nés ‘vemos’ a mdo como dotada de sensacgao,
porque empatizando nos transferimos dentro dela e compreendemos cada
acao fisica sobre ela como ‘excitacdo’ que provoca um efeito psiquico”?*®. N&o
apreendemos cooriginariamente apenas as sensacfes externas percebidas em
outro Eu, mas apreendemos do mesmo modo 0s seus sentimentos internos e
conjecturamos causas. Também percebemos por meio da empatia as
influéncias psiquicas que alguém pode sofrer e os efeitos da acdo de um
individuo sobre a natureza fisica. Todos esses tipos de relacdes de causa e
efeito sdo apreendidos empaticamente por nés por meio da interagdo com 0s
outros e apesar de identificarmos nessas relagbes psicofisicas algum tipo de
causalidade, sabemos que elas ndo se reduzem aquela que observamos no

mundo fisico; pelo contrario, é algo bem mais complexo.

Embora a causalidade psicofisica seja dificil de ser definida de modo
preciso, nés a vivenciamos continuamente no nosso proéprio fluxo de vivéncias,
na maioria das vezes, sem que percebamos. Mas ao nos reportarmos ao

ambito do Eu puro, refletindo sobre nossas vivéncias, constatamos:

294 Como vimos, Edith Stein utiliza algumas vezes o termo “fusdo”, mas sempre
fazendo a ressalva de que s6 pode ser aplicado dentro de uma mesma
subjetividade, nunca para a relacdo empatica entre dois sujeitos. Se isso fosse
possivel, cada um poderia “entrar no interior do outro”, sentir, pensar, vivenciar,
agir como outrem sente, pensa, vivencia e age de modo originario. Se isso fosse
possivel ndo poderiamos considerar o ser humano livre; tampouco poderiamos
compartilhar diferentes visées de mundo.

2% Wir ,sehen‘ diese Wirkung, weil wir die Hand empfindende sehen, weil wir uns

einfihlend in sie hineinversetzen und jede physische Einwirkung darauf als ‘Reiz’
auffassen, der eine psychische Wirkung hervorruft.“ (Idem, ib., p. 89 [Parte III, §5.k]).



Pertence a esséncia da consciéncia o fato de que a cada
momento do vivenciar, 0 cogito, 0 ato no qual vive o Eu, esteja
circundado por um séquito de vivéncias de fundo®®, de
inatualidades que ndo sdo mais ou ainda ndo séo cogito e por

BN

isso tampouco sdo acessiveis a reflexdo; elas precisam
primeiro passar para a forma de cogito (que elas podem adotar
a qualguer momento) para serem apreendidas. Embora ndo

sejam atuais, elas estdo certamente presentes, originarias e,

em virtude disso, séo eficazes®®.

A presentificacdo de uma vivéncia passada, como, por exemplo, uma
resolugdo da vontade, se manifesta quando é “despertada” por algo que
vivencio no presente e me remete, de algum modo, ao que vivenciei no
passado e permanece como em um “pano de fundo” de meu fluxo de vivéncias,
podendo ser trazida a qualquer momento para a atualidade sob a forma de
cogito. Mas se essa resolugcdo nao foi tomada no passado, ou se foi
definitivamente deixada de lado, ela ndo pertence mais a esse “pano de fundo”
de meu fluxo como uma vivéncia eficaz e por isso nao pode ser presentificada,

nem ser tomada de modo atual e originario.

Edith Stein quer com essa constatacdo combater a ideia da psicologia
empirica de que existe um nexo causal e necessario entre nossas vivéncias, no
gual as vivéncias do passado influenciam as presentes e elas, por sua vez,
ocasionam necessariamente certas vivéncias futuras. Edith Stein reconhece
gue existe um nexo entre nossas vivéncias, mas ndao € um nexo do tipo:

determinadas causas conduzem sempre a determinados efeitos. O problema

2% Hintergrunderlebnisse: a palavra em alemao expressa dois aspectos: hinter, que
significa aquilo que esta por detras, e Grund, que significa fundamento. Vamos
deixar a tradugdo como “fundo”, mas iremos nos referir a esse “fundamento por
detras” do nosso fluxo de vivéncia como um “pano de fundo” de vivéncias nao
atuais, que ndo mais possuem ou ainda ndo possuem a forma intencional do
cogito, ou seja, ndo estao presentificadas para a consciéncia, podendo sé-lo a
qualquer instante. Edith Stein explicita esse ponto para ilustrar esse tipo de
causalidade psicofisica que vivenciamos em nds e também conseguimos
empaticamente perceber nos outros.

27 Es gehoért zum Wesen des Bewultseins, daR in jedem Moment des Erlebens das

cogito, der Akt, in dem das Ich lebt, um geben ist von einem Hof von
Hintergrunderlebnissen, von Inaktualitaten, die nicht mehr oder noch nicht cogito
und darum auch nicht Reflexion zugénglich sind, sondern erst des Durchgangs
durch die Form des cogito. Obwohl nicht aktuell, sind sie noch gegenwartig,
originar und kraft dessen wirksam.“ (STEIN, O problema da empatia, p. 91 [Parte III,
§5.K]).



de afirmar isso comeca com a nossa dificuldade de identificar as causas que
motivam nossas acdes, pois 0 N0SSo vivenciar presente possui um determinado
namero de vivéncias de que nos damos conta, e por isso estdo na forma do
cogito, mas, junto, existe todo um “pano de fundo” de vivéncias ndo atuais que
podem “vir a tona” a qualquer momento. Existe sempre uma ou mais vivéncias
que “disparam” outras que estdo em nosso fluxo e trazem a forma da
intencionalidade, mas ndo podemos dizer que temos aqui uma relacdo de

causalidade do tipo fisica.

Ela cita dois casos que nos ajudam a entender a distingdo entre a
presentificacdo de uma vivéncia que estd em meu fluxo sob a forma de um
‘pano de fundo” e a rememoragdo de uma vivéncia que ja passou e por isso
nao pode ser presentificada. Edith Stein escreve que conseguimos ver com
mais clareza o modo como algumas vivéncias sao eficazes, atuais e originarias
em nosso fluxo, mesmo que ndo estejamos pensando nelas na forma de
cogito, se olharmos para as disposi¢cdes de sentido (Gessinungen) que temos
com relacdo a outras pessoas: o fato de ndo pensar em meus amigos nao
significa que eu os esqueci, pois “eles permanecem para mim no despercebido
horizonte presente de meu mundo e meu amor por eles vive, inclusive quando
ndo vivo nele, e influencia tanto o meu sentir quanto o meu agir atual’*®. Ou
seja, 0 amor que sinto pelos amigos € uma vivéncia eficaz para mim, faz parte
dos meus sentimentos presentes, embora em muitos momentos permanega no
‘pano de fundo” de meu fluxo atual. O mesmo n&o ocorre com algo que
pertence ao meu passado, como, por exemplo, 0 amor que sentia por alguém e
gue ndo sinto mais. O fato de lembra-lo ndo me leva a uma presentificacao
desse sentimento; ele ndo é capaz de se tornar atual, eficaz, pois ndo faz mais
parte do “pano de fundo” de meu fluxo de vivéncias. Acontece de modo
semelhante quando projetamos algo para o futuro: ele s6 pode ser projetado se
for vivenciado no presente de forma a permanecer ativo em meu fluxo de
vivéncias. Se ndo amo mais alguém, ndo faz sentido para mim planejar

constituir uma familia um dia com essa pessoa.

2% Meine Freunde ,vergesse' ich nicht, wenn ich nicht an sie denke, sie gehéren dann

zum unbemerkten Gegenwartshorizont meiner Welt, und meine Liebe zu ihnen
lebt, auch wenn ich nicht in ihr lebe, uns beeinflu3t mein aktuelles Fihlen und
Handeln.“ (Idem, ib., p. 92).



A partir do que observamos em ndés mesmos quando operamos
presentificacdes e rememoracdes de vivéncias passadas podemos concluir que
ndo existe uma relacdo de causa e efeito, tal como vemos na natureza fisica,
entre as vivéncias passadas e presentes em nosso fluxo. No entanto
percebemos que existe um tipo de relacdo causal entre elas, que faz com que
algumas sejam presentificadas em determinadas ocasides e outras ndo; mas
tal relacdo ndo pode ser determinada a ponto de podermos afirmar com
exatiddo que a certas sensacdes e sentimentos nés reajamos sempre do

mesmo modo, fisica e psiquicamente®®.

3.8 A constituicdo do individuo animico e a transi¢cdo para o ambito do
espirito

Da mesma forma que para entender a esséncia da causalidade
psicofisica na constituicdo do individuo Edith Stein propbe a andlise da
esséncia dos fendmenos de expressdo no ambito intrasubjetivo, ela d4 um
passo a mais na sua argumentacdo e propde que se analise, no ambito da
intersubjetividade, de que modo um Eu é capaz de apreender o corpo vivente
proprio de um outro Eu como portador de fendmenos de expressao, ou seja,

como portador de uma “vida animica”*®.

E util recordar que Edith Stein esta analisando a esséncia do ato da
empatia como fundamento, ndo sO das relagdes intersubjetivas e da
possibilidade da experiéncia da vivéncia alheia por parte do ser humano, mas
também da empatia como condi¢éo de possibilidade para que os individuos se

reconhecam a si mesmos e aos demais como seres humanos, como sujeitos

29 1dem, ib., p. 93. Edith Stein fala mais uma vez a que essa causalidade psicofisica

pode ser constatada no ambito de nossas vivéncias e que ela é diferente de uma
causalidade puramente fisica. No entanto, diz que é preciso “um estudo exato
sobre a heterogénea constituicdo da realidade psiquica e fisica para pb-la em
evidéncia”. Como ja falamos esse estudo sera feito por Edith Stein apds a
conclusdo da sua tese sobre a empatia. Mas 0 que queremos assinalar aqui € a
presenca da liberdade, tipica do ambito do espirito, ja mostrando o seu modo de
atuacao nas relagdes intra e intersubjetivas do individuo psicofisico.

30 Ver §3.4 e §4.5. A “vida animica” indica sempre uma “plasticidade” da alma que
aponta para a reflexdo e os atos livres, caracteristicos do ambito do espirito.
Poderiamos dizer que a alma é essa presenca do espirito no ambito do psicofisico
e por isso ela manifesta uma relacdo essencial entre esses ambitos, apresentando
o individuo numa unidade de corpo, psique e espirito, ou seja, como pessoa.



espirituais ou como pessoas. Para algo ser reconhecido, ele precisa se
exprimir, e Edith Stein faz uma longa andlise dos fenbmenos humanos de
expressao e do modo como eles sédo apreendidos empaticamente por um outro
Eu. Ela nos mostra de que modo os fenbmenos de expressao, tomados em sua
esséncia no ambito da intersubjetividade, jA nos conduzem ao ambito do

espirito®*™.

O primeiro fenbmeno de expressdo que se manifesta para nés quando
entramos em relagdo com outro ser humano € o0 seu corpo vivente proprio,
alheio a mim. NOs ja constatamos que ele é imediatamente percebido: (1) como
sendo diferente dos outros corpos fisicos; (2) como possuindo uma vida

animica (Seelenleben) propria, mas também semelhante a minha.

Edith Stein ja analisou alguns fendmenos que nos permitem observar a
vida animica do outro, mas agora ela pretende aprofundar o que foi observado
e ver se ele se mantém na forma do cogito. Ela diz que vai abordar uma outra
regido da psique®®, que é o da capacidade de compreenséo (verstehen) da

vida animica do Eu alheio por meio de seus fendmenos de express&o>®,

%1 Edith Stein tratard do ambito do espirito na Parte IV, onde a empatia sera
abordada como o fenbmeno que nos possibilita compreendermos o individuo
psicofisico como pessoa espiritual. A alma mostrara nesse ambito uma nova
coloragdo que sera acrescentada as anteriores.

%2 Essa observacéo ilustra muito bem como, da mesma forma que o ambito fisico ou
corpéreo e o0 ambito psiquico ndo se encontram separados no ser humano, o
ambito psiquico e o ambito espiritual também estéo intimamente conectados. A
regiao do espirito ndo € algo que esta “ao lado” da regido do psiquico, mas esses
ambitos se interpenetram. Edith Stein mostrard que também aqui se da uma
conexao de tipo “causal’, mas ndo é uma causalidade do tipo fisica e sim
“psicofisica”. Precisamos atentar para outro fato, que é muito importante na
analise de Edith Stein: no campo da consciéncia pura nos percebemos que existe
uma conexdo essencial entre o fisico, o psiquico e o espiritual no ser humano,
mas essa conexdo nao é tal que me impede, na analise da esséncia dos
fendbmenos pelos quais esses ambitos se manifestam (as nossas vivéncias), de
distinguir claramente o que pertence ao ambito fisico do que pertence ao psiquico
e ao espiritual.

%93 Nao nos deteremos aqui aos debates de Edith Stein com o que Lipps entende por
fendbmenos de expressdo, nem com a discussdo sobre as diferencas e
semelhancas entre os fenbmenos de expressédo que nos permitem compreender o
animico alheio e as palavras como modo de expresséo, mas pontuaremos o que
julgamos ser importante para indicar essa transi¢ao do psicofisico ao espiritual, ou
melhor, essa presenca do espiritual jA no psicofisico, que nos conduzird a
percep¢do de uma nova coloracdo em nossa andlise fenomenolégica da alma.



mostrando de que modo somos capazes de compreender os fenbmenos de
expressao alheios e ndo apenas apreendé-los, trazé-los a datidade. Vejamos
em que implica esse ato de compreens&o no modo como ele se manifesta para
nés no ambito da consciéncia pura. O que significa quando nés afirmamos que
compreendemos uma expressdo de um corpo vivente proprio alheio? O ver,
por exemplo, a vergonha no corar de um rosto alheio, € diferente de apenas
observar o estrato sensivel ou “perceber-com” (mitwahrnehmen) as sensacdes

e 0s sentimentos vitais de outro individuo:

Ali eu apreendo uma coisa com a outra, aqui eu vejo um
através do outro. Nesse novo fendmeno o animico ndo é
apenas percebido com a corporeidade vivente, mas um é
expresso através do outro, a vivéncia e a sua expressao se dao
numa conexdo do tipo que encontramos descrita em Fr. Th.
Vischer (1807 — 1887) e de modo particular em Lipps como

conexao simbélica®®.

Por essa outra via, ndo mais da expressdo do corpo vivente préprio
alheio, mas da vida animica alheia, Edith Stein aborda mais uma vez a questao
da causalidade psicofisica, agora na sua relacdo com o animico. Como

compreender (verstehen)*®

essa conexao que nds apreendemos por meio do
ato empéatico entre o psicofisico e o animico? Ou ainda, como consigo
compreender a expressdo do animico alheio por meio da apreensdo da
expressdo da corporeidade vivente alheia, pelo ato empatico? Constatamos
gue somos capazes de compreender que existe uma diferenca entre, por

exemplo, o corar de vergonha e o corar por ter feito um grande esforgo:

304 Hier erfasse ich das eine mit dem andern, dort erblicke ich das eine durch das
andere, In dem neuen Phanomen ist das Seelische mit dem Leiblichen nicht nur
mitwahrgenommen, sondern dadurch ausgedrickt, das Erlebnis und sein
Ausdruck stehen in einem Zusammenhang, den wir bei Fr. Th. Vischer und ganz
besonders bei Lipps als Symbolzusammenhang geschildert finden.“ (STEIN, O
problema da empatia, p. 93-94 [Parte IIl, 85.1]).

35 A compreensdo j4 nos leva ao campo do conhecimento, que na anélise

fenomenolégica se encontra no ambito do espirito.



Enquanto a relacdo causal se manifesta tdo somente na forma
‘se..., entdo...”, de modo que a datidade de um evento (seja ele
fisico ou psiquico) motiva a passagem progressiva a datidade
de outro, aqui a consecug¢do de uma vivéncia a partir de outra é
vivenciada na mais pura imanéncia, sem o desvio pela esfera
do objeto. Chamaremos essa consecucdo vivenciada de
motivag&o®®.

Edith Stein mostra que a compreenséo da expressao do corpo vivente
proprio alheio se constitui sob a apreensdo do corpo vivente proprio alheio
tomado como pertencendo a um individuo animico, que é reconhecido como

um Eu®,

Um Eu que ndo age sO por impulsos ou de modo puramente
determinado, mas por motiva(;F)es308 gue sao proprias dele e que manifestam a

sua particular vivéncia da liberdade por meio de seus atos de expressao.

Por meio da compreensdo dos fendbmenos de expressdao nos

‘penetramos no interior das conexdes significativas do psiquico” (in die

309

Sinnzusammenhéange des Psysichen)®” , que nos ajudara a compreender de

que modo é possivel a correcéo dos atos empaticos>°.

306 Wahrend das Kausalverhaltnis sich immer nur in der Form des wenn ... so

kundgibt, so dal? die Gegebenheit eines Geschehens (sei es psychisch oder
physisch) ein Fortschreiten zur Gegebenheit des anderen motiviert, wird hier das
Hervorgehen eines Erlebens aus dem anderen ohne den Umweg uUber die
Objektsphére in reinster Immenenz erlebt. Wir wollen dies erlebte Hervorgehen
,Motivation‘ nennen.” (STEIN, O problema da empatia, p. 102 [Parte III, §5.1]).

%7 Um mesmo gesto, uma mesma expressdo, pode significar coisas diferentes,

dependendo da pessoa que a expressa. Ao compreendermos uma expressao de
um individuo, nés compreendemos junto com ela o fato dele ser um individuo
dotado de uma vida psiquica prépria, ou ainda, de uma vida animica. Ele ndo é
mais apenas um individuo psicofisico, mas € um individuo dotado de uma alma,
ou ainda, é um Eu.

398 Edith Stein procura definir, de um modo amplo, o que é a motivacdo, distinguindo-a
da causalidade psiquica por se tratar de algo que se d& essencialmente na esfera
da vivéncia. A relacdo motivacional € uma relacdo compreensivel e significante,
ao contrério daquela causal. Logo, motivacao aponta para uma conexao essencial
vivenciada apresentada pelas vivencias parciais que constituem uma determinada
vivéncia de expressdo. Desse modo, apreendendo a motivacdo nos
compreendemos as expressfes de um Eu.

39 STEIN, O problema da empatia, p. 103, [Parte I, §5.]. No interior dessa trama

significativa do psiquico nés encontramos a vida animica que comeca a ser
revestida pela forma do espirito.

319 |dem, ib. [Parte Ill, §5.m].



Constatamos muitas vezes que um primeiro ato de empatia se revela,
em um exame posterior, que pode ter sido feito por meio de novos atos
empéticos ou por inferéncias construidas sobre eles, como um engano.
Quando isso ocorre, nés abolimos uma unidade de sentido e passamos a
outra. Mas essa passagem de um ato empatico para outro, a sua corregao,
pode também me levar a compreender corretamente expressoes
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‘equivocas™ . Independentemente do que vivencio pela corre¢édo, o fato de

podermos operar a correcdo dos atos que empatizamos por meio dos outros
nos revela nossa capacidade de compreender uma unidade de sentido que
muitas vezes esta “por detras” da aparéncia percebida do outro, que revelam o
seu “interior”:

A possibilidade da correcao dos atos de empatia vai mais além.
Eu ndo apenas compreendo as vivéncias singulares e as
conexdes de sentido singulares, mas também as tomo (como
minhas préprias vivéncias na percepc¢do interna) enquanto
manifestacbes de suas qualidades individuais e de seu

portador [Trager]**%.

Pela correcdo dos atos empdéticos eu sou capaz de apreender o0
individuo animico numa “unidade de carater” (die Einheit eines Charakter)®".
Além disso, ao apreendermos 0s atos empaticos como manifestacao do carater

de um Eu, apossamo-nos de uma motivacdo que nos permite valorar®** os atos

311 1dem, ib.

312 Aber die Méglichkeit der Korrektur geht weiter. Ich fasse nicht nur einzelne
Erlebnisse und einzelne Sinnzusammenhange auf, sondern nehme sie (wie in der
inneren Wahrnehmung meine eigenen Erlebnisse) als Bekundungen individueller
Eigenschaften und ihres Tragers.“ (Idem, ib., p. 104 [Parte I, §5.n]). Edith Stein
utiliza essa mesma palavra, Trager, ao se referir a alma como “a base das nossas
vivéncias que se manifesta a si mesma e as suas propriedades constantes como
seu idéntico portador”.

313 |dem, ib. Edith Stein coloca aqui “carater” entre aspas, indicando que esta fazendo
um uso amplo, geral do termo. Dizer que apreendemos as manifestacées do outro
numa unidade de sentido e assim captamos o carater da pessoa nao significa que
pela empatia, junto com as corre¢cdes dos atos empéaticos, vamos chegando mais
proximos do que aquela pessoa € “nela mesma”’, mas que ndés vamos
aumentando a clareza com que apreendemos aquela pessoa. N6s nunca temos
acesso ao que o outro vive originariamente, apenas no modo como ele aparece
para nés.

314 Aqui também aparece o campo dos valores, que remete para o ambito do espirito.



empaticos futuros relacionados a esse individuo: “Dessa maneira, o individuo

se constitui nos atos de empatia para nés em todos os seus elementos”™”.

Existe, por fim, a possibilidade de nos enganarmos nos atos de empatia,
mas isso s6 ocorre quando desmascaramos uma unidade de sentido ja
adquirida por meio de novos atos experienciais de mesmo tipo ou por
inferéncias obtidas de nossas vivéncias anteriores, confirmadas em um novo
ato empatico, ndo apenas por meio da datidade do corpo fisico alheio em
determinada condicdo de um individuo psicofisico, mas também apreendendo
0 modo de constituicdo do individuo como tal em sua totalidade. Depreende-se
dessa constatacdo que por meio do ato empatico consigo apreender um
individuo alheio a mim como um sujeito que possui um tipo especifico, so dele,
ou ainda, como um Eu: “gracas a essa fundagdo da alma no corpo vivente
proprio, a empatia em individuos psicofisicos s6 € possivel para um sujeito do

mesmo tipo”>*°.

Edith Stein termina sua analise do individuo psicofisico retomando o
ponto que para ela era 0 mais importante com relacdo ao fendmeno da
empatia: essa vivéncia ndo é apenas condicdo necessaria para se explicar as
relagdes intersubjetivas, mas o ato empatico nos permite apreender que “a
constituicdo do individuo alheio é condicéo para a plena constituicdo do proprio

individuo™!’. N6s ja vimos isso ocorrer no ambito do psicofisico “em um grau

315 So konstituiert sich uns das Individuum nach allen seinen Elementen in

Einfihlungsakten.“ (STEIN,O problema da empatia, p. 105 [Parte IIl, §5]).

316 Dank dieser Fundierung von Seele auf Leib ist Einfilhlung ins psychophysische

Individuuen nur flr ein Subjekt desselben Typs maoglich.” (STEIN, O problema da
empatia, p. 106 [Parte Ill, §5.0]).

317 1...] war die Konstitution des fremden Individuums Bedingung fiir die volle

Kosntitution des eigene.“ (Idem, ib. [Parte IIl, §5.p]). Precisamos recordar aqui que a
empatia é um ato experiencial sui generis, pois ela é “a experiéncia que um Eu em
geral tem de outro Eu em geral”. Ou seja, estamos sempre no nivel da
constituicdo do outro, como ele aparece para mim, ndo na dimensao moral, ética
etc. O meu eu capta o outro eu em geral. O ato da empatia pode chegar a sua
presentificacdo plena quando se da nos trés graus: (1°) Aparicdo da vivéncia
alheia (,Das Auftauchen des Erlebnisses®); (2°) sua plena explicitagdo (,dei
erfiillende Explikation®); (3) a objetivacdo compreensiva da vivéncia explicitada
(,die zusammenfassende Vergegensténdlichung des expliziert Erlebnisses®).
Logo, pode-se chegar a uma “clareza” na constituigdo do outro e de si mesmo,
mas nunca dizer que sabemos totalmente o que o outro &, a sua “verdade”,
tampouco a nossa. SO o “espirito infinito” nos vé como realmente somos, mas



inferior”, no que diz respeito a apreensao empatica do corpo vivente proprio
como centro de orientagdo. Essa mesma relacdo ocorre “nos estratos
superiores”'®. Tais graus superiores se manifestam em nossa analise eidética
do individuo quando consideramos a percepgéo interna e ndo apenas 0 COrpo
vivente préprio percebido externamente, e é por meio da percepcao interna
empatica do outro que abordamos o nosso Eu animico (seelisches Ich) e suas

propriedades:

Isso quer dizer que nés nos vemos do modo como vemos o
outro, e como 0 outro nos vé. A atitude ingénua original do
sujeito é ser absorvido pelo seu vivenciar sem torna-lo objeto.
Nés amamos e odiamos, queremos e atuamos, nos alegramos
€ nos entristecemos e expressamos tudo isso, e em certo
sentido consciente para nos, sem sermos apreendidos, sem
nos tornarmos objeto. [...] Fazemos tudo isso quando se trata
da vida psiquica alheia que desde o inicio esta diante de
nossos olhos como objeto, em virtude do fato dela estar

conectada a um corpo percebido [wahrgenommenen Korper]*.

A empatia nos induz a sairmos dessa atitude natural ingénua. Por meio
dela apreendo originariamente na percep¢do interna minhas proprias
gualidades. Mas a necessidade de uma apreensao interna, originaria, do meu
proprio Eu, ndo se reduz ao ato empatico, pois ela existe independentemente
dele. Nesse ambito da percepc¢ao interna a empatia representa um importante
meio auxiliar para a apreensido do individuo préprio, “e assim trabalham, de

maos dadas, a empatia e a percepcao interna para dar meu Eu a mim mesmo”

Edith Stein s falara desse assunto mais tarde, apds a conversdo. Por enquanto,
temos que nossa apreensdo do outro € sempre cooriginaria.

38 [...] etwas Ahnliches findet sich auch in den héheren Schichten.” (Idem, ib., p. 106

[Parte IlI, §5]).

319 I...] heiRt uns so sehen, wie wir einen anderenund ein anderer uns sieht. Die

urspringliche naive Haltung des Subjekts ist das Aufgehen in seinem Erleben,
ohne es zum Objekt zu machen. Wir lieben und hassen, wollen und handeln,
freuen uns und trauern und geben dem Aunsdruck, und all das ist uns in einem
gewissen Sinne bewul3t, ohne erfal3t, ohne Objekt zu sein [...]. All das tun wir
dagegen bei dem fremden Seelenleben, das uns dank seiner Gebundenheit an
den wahrgenommenen Korper vor vornherein als Objekt vor Aungen steht.“ (Idem,
ib., p. 106, [Parte IIl, §5.p]).



(um mir miche selbst zu geben)®?°. E quando me percebo como um Eu, penetro

no ambito dos sujeitos espirituais.

84. A alma e a pessoa: terceira coloragao

Edith Stein retoma, no inicio da parte IV, a empatia enquanto
compreensao das pessoas espirituais, até onde chegou por meio da analise da

empatia no individuo psicofisico: (1) ele € um membro da natureza; (2) seu

corpo vivente préprio (Leib) também é apreendido como um corpo (Kérper)®#

entre outros; (3) sua alma (Seele) esta fundada nesse corpo vivente proprio e
eles estdo conectados por um tipo de relagdo causal (Kausalzusammenhang).
A partir dessas orientacfes no campo eidético, ndo é mais possivel considerar

0 psiquico tdo somente como um evento natural:

Essa concepgdo ndo se sustenta mais por si propria, pois na
concepcgdo do individuo psicofisico ja brilhava [leuchtete] em
muitos lugares como algo que estava para além desse ambito.
A consciéncia ndo se mostrava para nés apenas como um
evento condicionado de modo causal, mas ao mesmo tempo
como objeto constituinte [als objekt-konstituierend], saindo
assim da conex&o da natureza e se colocando diante dela; a
consciéncia como correlato do mundo objetivo [Objektwelt] ndo

é natureza, mas espirito®*.

320 So arbeiten Einfiihlung und innere Wahrnemung Hand in Hand, um mir mich selbst

zu geben.” (Idem, ib., p. 107 [Parte I, §5.p]). Nada garante que o que 0O outro vé em
mim corresponde ao que sou; hem 0 que eu vejo nele é necessariamente o que
ele é. Apesar disso, 0 modo como o outro me vé, me ajuda a me constituir, sem
se preocupar se estas coisas correspondem. Aqui podemos fazer a mesma
observacao com relagéo a correcdo dos atos empéaticos. Por meio dela nao estou
chegando mais perto da “verdade”, do que o outro realmente é, mas com a
correcdo vou aprimorando, refinando a minha constituicdo do outro, tendo mais
clareza do que percebo no outro. Podemos chegar a clareza total do que o outro
vive, mas sempre no plano da constituicdo do outro, como 0 vejo, mas nunca
como ele realmente vive em si mesmo.

%1 Edith Stein aponta para a consciéncia que tem o individuo psicofisico de possuir

um exterior (corpo fisico) e um interior (alma) que estdo intimamente conectados
ja na forma de seu corpo vivente préprio. Ele também tem a capacidade de
apreender essa mesma estrutura nos individuos alheios. Desse modo ele se
manifesta como ndo estando restrito apenas ao ambito puramente psicofisico,
mas avancando no campo do espirito, onde ele se percebera como pessoa.

322 Allein diese Auffassung ist nicht konsequent durchzuflhren, schon bei der

Konstitution des psychophysischen Individuums leuchtet an mehreren Stellen
etwas hindurch, was Uber diesen Rahmen hinausgeht. Das BewulRtsein zeigte sich
uns nicht nur als kausalbedingtes Geschehen, sondern zugleich als objekt-



4.1. O ambito do espirito e sua legalidade

Na analise da constituicdo do individuo por meio dos atos de empatia®?,

na qual ele ja manifesta a capacidade de compreenséo da personalidade alheia

324 constatamos a existéncia de

(des Verstandnisses fremder Personlichkeit)
um tipo de conexao dos ambitos psicofisico e espiritual. Agora Edith Stein quer
aprofundar como se da essa conexao e se propde comprovar até que ponto “o
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espirito ja se insinuou (eingeschlichen hat na andlise da constituicdo do

individuo psicofisico, repassando o que foi visto até aqui.

Olhando para o que primeiro se manifesta para nos, os atos da
percepcdo externa, ela constata que ja percebemos o Eu alheio como sujeito
espiritual. Na medida que apreendemos o corpo vivente préprio alheio como

konstituierend, damit tritt es heraus aus dem Zusammenhang der Natur und ihr
gegenuber: Bewul¥tsein als Korrelat der Objektwelt ist nicht Natur, sondern Geist.”
(STEIN, O problema da empatia, p. 108 [Parte IV, §1]). Quando Edith Stein
contrapde natureza e espirito ela ndo esta querendo dizer que o campo do espirito
estd para além da natureza, como sendo algo “sobrenatural’”, mas esta
distinguindo o modo como esses dois ambitos podem ser apreendidos
eideticamente. Isso ndo é respeitado pela psicologia empirica que utiliza 0 método
das ciéncias naturais para compreender o ser humano como se ele estivesse
inteiramente sujeito as leis da causalidade fisica. Edith Stein também falara de
uma “legalidade da vida espiritual’, mostrando que no ambito do espirito, nos
iremos encontrar atos e pensamentos livres, mas também determinados por uma
“estrutura” eidética cujos elementos estado interligados em um tipo de conexao
essencial.

33 Dado que a constatacdo do individuo como sujeito espiritual ja foi possivel no

ambito psicofisico por meio da analise dos aos da empatia, Edith Stein reitera a
sua tese de que a esséncia do ser humano s6 pode ser adequadamente
compreendida se ele for visto como um ser em relagcdo com outros individuos.

34 STEIN, O problema da empatia, p. 108 [Parte IV, §1]. N6s vimos no final da Parte Il
0 modo pelo qual o individuo, por meio da correcdo dos atos de empatia, adquire
uma visao do outro como um Eu animico.

325 |dem, ibidem. Pode-se entender o verbo einschlieichen como “introduzir-se

furtivamente” ou “insinuar-se”. Edith Stein utiliza-o para chamar atencéo para a
intima conexdo entre os ambitos psicofisico e espiritual no ser humano. Podemos
aplica-lo também na andlise, feita por ela, do individuo psicofisico, ao mostrar de
que modo o psiquico ja se “insinuava’ no fisico, a ponto de ndo podermos
considerar de modo originario, pela percepgdo interna, o corpo fisico apenas
como fisico, mas como vivente préprio. O individuo s6 consegue observar o seu
corpo como fisico (Korper) por um ato de abstracéo, colocando-se “fora de si’ e
olhando-se “de fora”. Isso sO é possivel, segundo Edith Stein, pela percepgéo
empatica dos corpos de outros individuos alheios. No ambito do espirito veremos
que o sujeito espiritual percebe-se como pessoa ao identificar empaticamente o
individuo alheio também como pessoa.



centro de orientacdo do mundo espacial, ja concebemos o Eu como uma
consciéncia que constitui o objeto e que tem o mundo exterior como

correlato®®; ou seja, toda percepcdo externa realiza-se como um ato

espiritual®’.
Quando os sentimentos sdo apreendidos por nds no campo da
percepcao interna e em cada ato de empatia — em sentido literal (im wortlichen

328 _como apreensdo de um ato de sentimento (filhlenden Aktes)**, nés

Sinne)
ja penetramos no campo do espirito. A partir dos atos de sentimento, constitui-
se para nos “um novo reino de objetos”, o mundo dos valores (die Welt der
Werte)**. O ambito da vontade revela de modo ainda mais aparente a
penetracdo do espirito no mundo fisico. O ato volitivo tem diante de si nao
apenas um correlato objetivo, o que € desejado, querido, mas enquanto
cumpre um proposito e libera de si uma acao, confere uma realidade ao que é
querido e se torna criador. “Todo o0 mundo da cultura, tudo o que foi modelado
pela mado do homem, todos os objetos de uso, as obras do artesédo, da técnica

e da arte sdo ‘correlatos do espirito’ que se tornam realidade”®*".

36 A fenomenologia demonstra que o objeto é a posse consciente dos objetos na
consciéncia. Logo, na apreensdo do objeto jA se encontra uma atividade do
sujeito, a reflexao, que participa da informacédo dos dados. Dai a interpretacdo na
ldade Média do objeto ndo como “coisa” e sim como “alvo”. E essa mesma
interpretacdo que encontramos no conceito husserliano de noema. Ver Capitulo I.

%7 Aqui ela se refere ao ato espiritual em sentido amplo, geral, como o ambito da
consciéncia que atua de modo intencional.

328 «Sentido literal” significa sentido estrito, propriamente dito. Edith Stein também

utiliza a expressao “sentido proprio” (,inn prégnanten Sinne®). (STEIN, O problema
da empatia, Parte lll, 84.d).

29 N6s vimos que ao apreender empaticamente o sentimento alheio, o Eu concebe o
outro como possuindo uma alma como “unidade substancial’ [§3.2]. Sobre a
analise do ato empatico no campo dos sentimentos.

%0 STEIN, O problema da empatia, p. 108 [Parte IV, §1]. NOs j& vimos, de modo amplo,
esse mundo dos valores se “insinuando” na analise da esséncia dos atos de
empatia com relacao a percepgéo interna [§2.2] e, no &mbito psicofisico, na andlise
dos sentimentos. Também o encontramos na corre¢do dos atos de empatia que
nos permite formar uma “escala de valores” a respeito do individuo alheio, que
direcionara os nossos atos empaticos futuros sobre ele.

%1 Unsere ganze Kulturwelt’, alles, was ,Menschenhand® gebildet hat, alle

Gebrausobjekte, alle Werke des Handwerks, der Technik, der Kunst sind
Realitditen gewordenes Korrelat des Geistes.” (Idem, ibidem, p. 109). Podemos



Antes de abordar a constituicdo do sujeito espiritual propriamente dito
Edith Stein apresenta a distincdo entre os métodos das ciéncias da natureza,
das ontologias da natureza e das filosofias da natureza para a andlise do
mundo do espirito e apresenta mais uma vez a fenomenologia, por causa do
seu método proprio que lhe permite analisar o campo da consciéncia pura,
como o mais adequado para as ciéncias do espirito. S6 a fenomenologia
consegue remeter-se a uma ‘legalidade da vida espiritual” que nao se
fundamente numa causalidade fisica natural, e sim no mundo dos valores,
onde a causalidade se manifesta sob a forma da motivacdo e aponta para a
existéncia de de um sujeito espiritual livre. O sujeito espiritual se manifesta no
campo da consciéncia pura como um Eu em cujos atos ndo apenas constitui
um mundo de objetos, mas ele préoprio cria objetos por forca de sua vontade
(Willen). Além disso, constata-se que cada sujeito cria esses objetos de um
modo Unico, de acordo com a sua peculiar “visdo de mundo’

(Weltanschauung)®*.

Edith Stein observa que essa concepcdo de sujeito espiritual a qual
chegamos, observando o modo como ele se insinuou no ambito psicofisico,
nao parece se adequar com a ideia de um “sujeito espiritual” sem substrato,
que comumente é chamado de “pessoa”, cujos atos espirituais se apresentam
‘como feixes de raios que seguem por caminhos paralelos, sem nunca se

,,333. Como

tocarem, tendo no Eu puro um ponto de conversdao comum
alternativa a essa solucdo aparentemente simplista, Edith Stein apresenta a
constituicdo do sujeito espiritual integrando as caracteristicas que ja foram

abordadas na constituicdo do individuo psicofisico, observando o modo como

dizer que o mundo da cultura (como mundo do espirito) é o resultado da
percepcéo consciente da consciéncia no mundo

332 O tema “visdo de mundo” aparece no item 3.7: “O reconhecimento do corpo

vivente proprio alheio como portador de uma vida animica”, no qual Edith Stein
apresenta a possibilidade de um individuo compartilhar e enriquecer a sua visédo
de mundo empatizando a visdo de mundo de outro individuo.

33 Die geistigen Akte stehen nicht beziehunglos nebeneinander — gleich einem

Strahlenbliindel mit dem reinen Ich als Schnittpunkt [...].“ (STEIN, O problema da
empatia, p. 114 [Parte IV, §2: "O sujeito espiritual]).



elas se relacionam®* A este nexo significativo de vivéncias atribuido ao
espirito ela chama de motivacédo, que sera agora analisada em seu sentido

proprio®®,

Aqui, a motivacado pode ser compreendida como a legalidade da vida
espiritual (die Gesetzlichkeit des geistigen Lebens)®*®. Essa legalidade nado é
nem natural, nem psiquica, mas racional, dado que se fundamenta no mundo
dos valores®**’. No campo das motivacées, em um sentido amplo, temos tudo
daquilo que aparece para o sujeito, em seu fluxo de vivéncias, como possuindo
valor*®, como tendo um sentido (Sinn). Esses valores v&o determinar o sentido
dos atos espirituais. Sua motivacdo se encontra no “nexo significativo de
vivéncias” atribuido ao espirito e deixa transparecer a legalidade da vida

espiritual (die Gesetzlichkeit des geistigen Lebens)>®.

%4 Edith Stein fala desse entrelacamento de vivéncias como um movimento e n&o
como uma “coisa” que existe no interior do individuo. Ela o define como um
“entrelacar-se vivenciado de uma vivéncia a partir de outra, um fluir do Eu de uma
a outra”. No original, ,erlebtes Hervorgehen des einem aus dem andern, ein
Hiniibergleiten des Ich von einen zum andern®. (Idem, ibidem).

335 A motivagao ja foi abordada, em sentido amplo, no §3.5: “Causalidade psicofisica e
sentimentos espirituais”.

3% STEIN, O problema da empatia, p. 114 [Parte IV, §2].

37 O mundo dos valores inclui aqui, no ambito do espirito, 0 movimento reflexivo da
consciéncia, pois algo tem valor para um Eu que reflete sobre ele e o
compreende, ndo apenas o apreende de modo geral.

%8 E importante frisar que o campo dos valores, visto de modo geral, ndo remete-se

necessariamente a moral. Para a fenomenologia, o sujeito sempre dirige seus
pensamentos, sentimentos, desejos e a¢des para aquilo que para ele é visto como
valor. Sdo sempre atos racionais, ndo fundamentados apenas no sentimento
(como uma espécie de “instinto humano”, ou paixao), tal como a psicologia de sua
época tentava demonstrar. Se esse valor € moral, isso s6 sera examinado em um
proximo passo da andlise, ndo desenvolvida na obra de Edith Stein a que nos
referimos, mas apenas mais tarde, quando ela tratar da relagédo entre individuo e
Estado. Seja como for, para que algo seja reconhecido como moral para um
sujeito, esse mesmo sujeito tem de reconhecé-lo, em um primeiro momento, como
um valor. O campo da valoracdo se manifesta de modo eidético no Eu puro, como
sujeito de vivéncias, e por isso s6 pode ser compreendido a partir de uma andlise
fenomenoldgica de suas estruturas essenciais.

339 STEIN, O problema da empatia, p. 114 [Parte IV, §2].



Destas consideracdes destacamos que 0 sujeito espiritual esta
por sua esséncia subordinado as leis da razdo e que sua

vivéncias estdo em um relacdo inteligivel [in verstandlichen

Zusammenhéangen]*®.

A legalidade que se expressa nessa relacéo inteligivel ndo se esgota
nas leis da razdo, mas ela esta fundamentada em outra legalidade que
podemos apreender apenas pela analise do Eu puro, que Edith Stein define por
“legalidade eidética” (Wesensgesetzlichkeit)**!. Até aqui nds encontramos trés
tipos de legalidades que precisamos distinguir em nossa analise, embora
saibamos que elas se dado de forma essencialmente conectada ao individuo: (1)
a legalidade psiquica, que ja foi abordada na constituicdo do individuo

psicofisico na forma de “causalidade psicofisica”3*

e aparece nas relacbes
causais essenciais entre as vivéncias psiquicas e as propriedades da alma que
se manifestam nelas, mas ndo na forma de uma unidade plena de sentido; (2)
a legalidade racional do espirito se manifesta sobre a forma de “motivagao” e

aparece nas conexdes do sujeito espiritual tomadas como uma totalidade de

30 Wir entnehmen diese Betrachtungen, dal das geistige Subjekt seinem Wesen

nach Vernunftgesetzen untersteht und dal3 seine Erlebnissse in verstandlichen
Zusammenhangen stehen.” (Idem, ibidem, p. 115). Com o espirito manifesta-se
para n6s o campo da compreensdo das vivéncias por parte do sujeito e ndo
apenas de sua apreensdao vivenciada.

31 1dem, ib. Essa legalidade eidética se encontra em todo e qualquer ser humano,

manifestando a sua “estrutura”. Ela sé pode ser apreendida na forma do Eu puro,
e nesse sentido ela é uma abstracdo a que chegamos operando as reducdes.
Cada sujeito individual “preenche” a sua estrutura com conteudos e vivéncias que
fazem sentido para si, aos quais ele atribui “valor’. Nesse ato de dar valor e no ato
de reconhecer, reflexivamente, os préprios valores e sua organizagdo em uma
determinada hierarquia, o individuo vai penetrando no profundo do seu Eu e
conhecendo-se. Tal reconhecimento precisa da forma da objetivacdo, para que o
valor ndo seja apenas vivenciado, mas percebido e compreendido como seu.
Essa forma da objetivacdo nos € dada, originariamente, quando conseguimos
apreender os valores em nés e refletir sobre eles, e cooriginariamente, quando
apreendemos os valores de um Eu alheio por meio da empatia.

32 segundo Edith Stein, a legalidade psiquica é apreendida pela fenomenologia como
um tipo de causalidade essencial e necessaria, mas que € diferente da
causalidade fisica, tal como pretendia a psicologia genética causal. Ela é
observada por mim como relagbes causais entre as minhas vivéncias e as
propriedades da alma que se manifestam nelas. Isso permite que as minhas
capacidades sejam aperfeicoadas (ausgebilt) ou afiadas/polidas (gescharft)
mediante minhas acfes, mas elas também podem ser consumidas (verbraucht) ou
embotadas (abgestumpft). (Idem, ib., p. 66 [Parte lll, §4.c: "Alma e corpo vivente préprio,
causalidade psicofisica']).



sentido®*; (3) e a legalidade eidética, que estd na esséncia de todo ser

humano, manifesta-se apenas no Eu puro e estd na base das outras duas
legalidades. Ela manifesta o sentido dos atos psiquicos e espirituais, nao

acrescentando nenhum conteddo especifico a eles.

Por meio da legalidade eidética ndés constatamos que o0s atos
perceptivos, 0s sentimentos e o0s atos da vontade se dirigem sempre para algo
gue é possivel ser realizado, que possui um valor e um sentido para o préprio
sujeito. Por exemplo, a esséncia do querer (Wesen das Vollens) vai além do
estudo da racionalidade do querer. Essa esséncia esta dada no préprio sentido
do querer (Sinn des Vollens), que é o de tender para algo possivel, que pode
ser realizado. Esse algo possivel aparece para o sujeito como um valor, pois
um desejo ndo pode ser motivado por algo que € visto como absurdo, ou seja,
nado plausivel (Unding).Ou seja, um Eu ndo pode querer algo que para si ndo

"tenha" valor®**.

Podemos entender melhor esses tipos de legalidade por meio de alguns
casos citados por Edith Stein. Constatamos que existem pessoas cuja vida
animica é patologica, ou seja, agem de modo que contradizem as leis racionais
e por isso ndo seguem uma legalidade espiritual normal. Sabe-se de
perturbacées mentais que podem ser vistas em pessoas que possuem a

legalidade psiquica intacta. Por outro lado, existem pessoas cujas leis racionais

33 A motivagéo nos coloca no ambito do sujeito espiritual, pois implica num ato de
compreensao que se da sob a forma da objetivacdo que é tipica da consciéncia
nos atos teoréticos. Ela pode ser aplicada ao pensar, 0 sentir 0 sentimento, o
querer, 0 agir. e também ao “sentir o sentimento”. Mais adiante no texto Edith
Stein fard uma distingdo muito importante entre o “sentir o sentimento”, onde eu
dirijo a minha atencdo para 0 meu Eu, e 0 apreender e compreender 0 sentimento,
em que me direciono para esse como um objeto e passo para o0 campo da
consciéncia. Usaremos essa expressao “sentir sentimentos” para diferencia-la do
sentir sensagcbes. Em alemdo temos duas palavras “sentir” que nos permitem
expressar essa diferenca, mas ndo temos essa mesma possibilidade no
portugués.

34 Existem dois sentidos de valor: (1) no sentido amplo, como o modo de apreenséo
de algo que “chama a atencgao do individuo”, como algo que “valha a pena”; (2) no
sentido especifico, quando se passa de algo simplesmente sentido para uma
objetivacdo desse “algo”. Por meio dessa objetivacdo o sujeito pode,
originariamente criar e reconhecer-se numa “hierarquia de seus valores”, assim
como empatiza-las cooriginariamente no outro. O primeiro sentido refere-se a
legalidade eidética, e o segundo a legalidade espiritual.



do espirito estdo operantes, mas a legalidade psiquica ndo, o que definimos
como doencas psiquicas, tais como a afasia. Existem também casos
patolégicos nos quais nenhuma dessas duas legalidades estd comprometida,
como o0 caso de uma depressao produzida por um acontecimento devastador.
Mas ndo existe a possibilidade de pensarmos um ser humano que aja de modo
a contradizer a legalidade eidética, pois mesmo o doente mental ou psiquico

pensa e quer coisas que para si possuem um sentido.

Para esclarecer ainda mais esses ambitos distintos de legalidades, Edith
Stein indica uma diferenca entre as anomalias mentais e anomalias psiquicas
com relacdo ao ato empético: nas doencas psiquicas, a compreensao animica
da vida alheia ndo esta totalmente perturbada, ou seja, ela € possivel, mas séo
empatizadas relacdes causais modificadas. No caso das perturbacdes mentais
ou “males do espirito”, a compreensdo animica da vida alheia est4 suprimida
pois, sem recorrer a legalidade racional, € impossivel empatizar “uma sucessao
causal’, e ndo se consegue “apreender o vir a ser cheio de sentido de uma
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vivéncia a partir da outra”, ou seja, a unidade de sentido.

4.2 O sujeito espiritual como pessoa

A partir do que foi visto sobre a legalidade espiritual, Edith Stein expoe,
de modo geral, como se da a constituicdo da personalidade nos diferentes
ambitos das vivéncias apreendidas por meio de corpo vivente proprio: sentir
sensac0Oes, pensar, sentir sentimentos, querer e agir. Ela comeca pelo campo

dos sentimentos, que se distingue das simples sensacdes.3*

Os sentimentos sempre sdo sentimentos "de algo” e sentidos por um Eu.
Ao perceber seus sentimentos, o Eu vivencia a si mesmo e, em sentido amplo,
ja temos um processo reflexivo, especifico do campo do espirito. Por meio das
vivéncias dos sentimentos, a consciéncia € levada para a profundidade do Eu
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(der Tiefe seines Iche)™’, que aparece aqui de modo explicito. Mas Edith Stein

35 STEIN, O problema da empatia, p. 115 [Parte IV, §2].
3% Sobre a diferenca entre sentimentos e sensagoes, ver nota 142.

%7 1dem, ib., p. 117 [Parte IV, §3]. Quanto mais a analise fenomenoldgica do ser humano
se aprofunda, mais ela consegue captar como se da esse movimento
caracteristico do &mbito do espirito, de “entrar no seu intimo”. Ele ja aparece na



observa que esse Eu que se vivencia ao ser levado pela reflexdo dos seus
préprios sentimentos a penetrar em seu interior, ndo é o Eu puro, pois “o Eu

puro ndo tem nenhuma profundidade”3*®

Na vivéncia do sentimento, a consciéncia possui duas “diregoes
possiveis”: ao sentir um sentimento, ela volta-se para o sujeito, para o Eu que
vivencia. Por exemplo: “Eu estou alegre”. Nesse caso, junto com o sentimento,
vivencio-me como existente. Mas ela também pode voltar-se para o
sentimento, que aparece sob a forma de um objeto®*. Por exemplo, a alegria.
Com esse segundo direcionamento possivel do sentimento, na forma da
objetivacao, além de me vivenciar como existente, também me vivencio como
feito de tal modo, ou seja, meus sentimentos objetivados manifestam minhas

caracteristicas ou qualidades pessoais.

Essas qualidades, ja abordadas de modo amplo quando falamos da
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alma como unidade substancial®", aparecem no ambito do espirito como “as

Parte Il, quando Edith Stein trata da esséncia dos atos de empatia em relacéo
com a percepgdo interna (Ver 82.2, n. 70). Na parte lll, embora a dimensé&o
interior “insinua-se” algumas vezes no texto, € no ultimo subitem, sobre a
constituicdo do individuo animico e sua transi¢cao para o espirito que essa aparece
de modo explicito (Ver 83.8). Essa dimensdo interior serd abordada de modo
detalhado a medida que Edith Stein explicita melhor o que se entende por uma
dimensédo exterior e uma dimenséo interior do Eu. Isso ndo significa que o Eu
tenha dimensdes espaciais, mas a metafora espacial é usada para falar desse
movimento, tipico do ser humano, de “sair de si” e “entrar em si”. Nos atos
teoréticos, da percepcao, da representacdo, do pensamento associativo etc., a
atencao do Eu dirige-se para o objeto que esta fora dele e por isso podemos
apreender esse movimento como um “sair de si’. Nas vivéncias dos sentimentos,
a consciéncia esta voltada para o proprio Eu, e por isso podemos associar esse
movimento da consciéncia com um “voltar-se para si’, ou ainda, refletir-se. E
nesse interior do Eu que se encontra também a sua escala de valores que confere
uma forma especifica para a sua personalidade.

38 [...] das reine Ich hat keine Tiefe.“ (Idem, ib., p. 117 [Parte IV, §3]). O eu puro, obtido

pela reducao transcendental, é uma abstracao feita na forma do cogito. A analise
do eu puro nos permite captar o sentido, a esséncia, de um “profundo” do Eu, mas
o Eu puro ndo capta a si mesmo numa forma concreta, visto que ele é a pura
forma, a estrutura comum que é preenchida por cada Eu em geral com suas
vivéncias e qualidades animicas.

39 |dem, ib. p. 117. Edith Stein diferencia essa objetivagéo daquela que encontramos
nos atos teoréticos que passa de um objeto a outro, pois se trata aqui de uma
“objetivacéo de algo subjetivo” (,Objektivierung eines Subjektiven®).

350 ver §3.2.



propriedades constantes da alma que se manifestam nas nossas vivéncias”**.

Tais propriedades, que podemos também chamar de capacidades da alma,
podem ser vivenciadas em diferentes niveis: tanto ontologicamente, segundo a
sua posicdo na estrutura essencial da alma, quanto fenomenologicamente,
segundo a sua constituicdo na consciéncia. Isso ocorre porque, além de
vivenciadas, existem qualidades que podem também ser percebidas pela
consciéncia, ou seja, apreendidas na forma do Eu puro: a consciéncia objetiva
e suas propriedades vivenciais, assim como seus sentimentos, ao querer
afirmar algo sobre eles. Desse modo ela opera novos atos oferentes, sob uma
nova forma, onde o Eu vivenciado corresponde ao Eu percebido. Esse ato €
tipico do sujeito espiritual.®*?

Apés tratar dos sentimentos em sentido amplo, Edith Stein aprofunda
sua andlise abordando os sentimentos comuns e os estados de animo no
ambito da constituicdo do sujeito espiritual®*3. Aqui eles se apresentam como
“coloracdes” visiveis naqueles atos oferentes que falamos acima, e por isso
ndo podem ser vivenciados em algum “local” do Eu, em sua superficie ou
interioridade, mas impregnam-no e preenchem-no completamente. Por
exemplo, quando alguém esta deprimido, vé tudo o0 que acontece consigo e em
sua volta de modo “cinza”, mas se ele se encontra em um estado de animo

positivo, vé tudo de modo “luminoso”.

Por fim, chegamos a analise dos sentimentos no sentido estrito, como
“sentimentos de algo”. Ao se revestirem da objetivagdo, indicam que esse
“algo” precisa primeiro ser apreendido como um objeto, o que se da por um ato

teorético. Logo, os sentimentos em sentido estrito necessitam de atos

351 ..-.] Eigenschaften der Seele, die sich in den Erlebnissen bekunden.“ (STEIN, O

problema da empatia, p. 117).

%2 As qualidades da alma constituem-se pela percepcédo interna e pelas vivéncias

apreendidas pela empatia. Existem qualidades animicas somente vividas e néo
percebidas, como a memdria, pois eu ndo penso sobre ela quando me recordo de
algo. Mas existem qualidades da alma que podem ser vividas e percebidas, como
a bondade. No caso da percepc¢do das qualidades da alma, podemos afirmar que
isso pode ser vivido pelo Eu puro, ou seja, nés podemaos nos questionar sobre o
sentido ou sobre a esséncia de nossas qualidades ao objetiva-las.

%3 Essas guestbes foram abordadas, no ambito do individuo psicofisico, no 83.4:

"Alma, corpo vivente proprio, sensacdes e sentimentos".



teoréticos para a sua constituicdo, mas eles vao além: eles revelam estratos
mais ou menos profundos do Eu uma vez que ele vivencia o valor daquilo que
se da como objeto de seu sentimento. Para exemplificar, Edith Stein cita o caso
da perda de uma joia, cujo sentimento de aborrecimento penetra menos
profundamente ou vem de um estrato mais superficial do que a dor pela perda
do mesmo objeto dado como lembranca pela pessoa amada, sendo esta ultima

dor mais superficial em relacédo & dor pela perda da prépria pessoa®*.

Aqui se manifestam as conexdes essenciais entre a hierarquia
de valores, o ordenamento na profundidade dos sentimentos
de valor e a ordem dos estratos da pessoa que ali se revelam.

s

Por isso, todo avancar no reino dos valores €, ao mesmo

tempo, um ato de conquista no reino da propria

personalidade®®.

O campo dos valores se apresenta aqui com toda a sua intensidade,
conectando-se com 0s sentimentos, com 0s atos teoréticos e, dessa forma,
permitindo & pessoa um maior ou menor aprofundamento na consciéncia dos
seus proprios estratos, manifestando suas caracteristicas proprias. Como isso
se da? A estrutura pessoal delimita um ambito de variacbes dentro das quais
sua expressao real pode se desenvolver segundo as circunstancias. Cada
estrato ndo se desenvolve ou regride, mas apenas se revela ou ndo; ele so
pode se revelar ao possuir um valor ancorado em seu estrato correspondente.
Essas conexdes essenciais aparecem sob a forma de uma “legalidade racional

356

dos sentimentos” (eine Vernunftgeseztlichkeit der Geflile)*™” ancorada no Eu e

€ propria de cada Eu que, por meio dos valores, decide sobre o que Ihe parece
“correto” ou “errado”*’. Ao fazer isso a pessoa penetra no ponto mais profundo

do si, em seu nicleo (Kernpunkt)®®,

%4 1dem, ib., p. 119, [Parte IV, §3].

%5 Es erdffnen sich hier Wesenszusammenhénge zwischen der Rangordnung der

Werte, der Tiefenordnund der Wertgefuhle und der sich darin enthillenden
Schichtenordnung der Person. Somit ist jeder Vorstof3 ins Reich der Werte
zugleich ein Eroberungszug ins Reich der eigenen Personlichkeit.” (Idem, ib.).

3¢ 1dem, ib.

%7 A existéncia no mundo, na relagcdo com as coisas e com outros sujeitos, permite &
pessoa a experiéncia axiolégica, mas ndo a aquisicdo de seus valores. Eles



Edith Stein cita como exemplo tipos particulares de sentimentos: amor,
édio, gratiddo, vinganca, rancor etc., “que tém por objeto outras pessoas”®*®,
também ancorados em diferentes estratos do Eu. O modo como séo
vivenciados € constitutivo para a pessoa e determina o modo como ela
apreende as demais. Quando sao vivenciados como valores ndo derivados,
mas como valores proprios, geram atos que fundamentam uma maior
profundidade do Eu. Por exemplo, o amor que tenho por uma pessoa que
pratica o bem é menos profundo que o valor que sinto por alguém por ela ser o

que é em si mesma>®°.

Continuando na analise eidética da vivéncia do valor, podemos
identificar uma diferenca entre perceber um valor e apenas senti-lo. Perceber
um valor também €, por sua vez, um valor positivo, que é reflexivamente
sentido. Nesse “sentir o valor de sentir o valor (a alegria por minha alegria)

descubro-me de modo duplo: como sujeito e como objeto”*®*. Nesse ato reflexo

pertencem a pessoa e estdo ancorados em seu Eu, na sua estrutura, que possui
uma legalidade semelhante a todo ser humano, mas que com ela “preenche” essa
sua estrutura de modo préprio, pessoal, de acordo com os seus valores.

%8 Buscando esclarecer melhor a questdo, Edith Stein propde, nesse momento da

obra, um exemplo curioso, que ilustra como pode acontecer, ainda que
brevemente, uma inversdo na hierarquia de valores de um Eu: um individuo,
repentinamente, perde seu patriménio. Isso toca “no ponto nuclear de seu Eu”. Ele
sente “irracionalmente”; ocorre uma inversdo na ordem dos valores. Talvez nao
esteja arejado por sentimentos e valores superiores, assim como lhe faltardo os
estratos superiores correlativos. Vemos por esse exemplo como “funcionam”
essas conexdes, que manifestam uma “legalidade racional dos sentimentos”. No
exemplo, estd se tratando de uma legalidade que apresenta uma hierarquia
“irracional” de valores — ndo importa: a legalidade continua, pois as conexdes
permanecem, do mesmo modo que na legalidade racional. Por isso Edith Stein
fala de uma “legalidade eidética”, mais profunda do que uma legalidade racional,
"pensada”, em sentido amplo.

%9 Esse sentimento ja foi tratado superficialmente quando ela cita o caso de empatia
entre pessoas humanas e também entre o crente e seu Deus.

360 Edith Stein trata dessas duas formas de amor em sua obra Ciéncia da Cruz, na
relacdo do homem com Deus. A analise da consciéncia religiosa no encontro
amoroso da pessoa com 0 Deus-Pessoa permite Edith Stein esclarecer ainda
mais esse nucleo profundo da personalidade humana, levando luzes a esse ponto
da alma onde é possivel o encontro com Deus pelo amor, na verdade e na
liberdade.

%1 In solchen Wertfiihlen des Wertfiihlens (Freude an meiner Freude) werde ich mein
selbst in doppelter Weise — als Subjekt und Objekt — inne.” (STEIN, O problema da
empatia, p. 120 [Parte IV, §3]).



de sentir o sentimento original do valor percebido, o Eu alcanca um estrato
ainda mais profundo em sua estrutura, pois passa para outro ambito de
valoracdo, que pode ser positiva ou negativa para o valor sentido/percebido.
Neste ambito o Eu toma maior consciéncia de sua personalidade e, assim

fazendo, apresenta-se para si de modo mais profundo.

Algo semelhante ocorre no campo das motivacbes que geram nossas
tendéncias: a fonte do tender refletido é mais profunda do que o tender
automatico, que nao contribui para formar a personalidade. A tenacidade e
perpetuidade da tendéncia tém a ver com a posicdo em que é vivenciada. Se
ela é vivenciada de modo automatico, ela se encontra em um estrato mais
periférico do Eu; se é refletida, ato que inclui em si o sentir em um segundo
grau e o objetivar refletido, ela estd mais proxima do nucleo. Quanto mais

profundo o sentimento, mais ele perdura como minha vivéncia.

Edith Stein fala de uma profundidade, um raio de acdo e uma duracéo
dos sentimentos, que estdo todos interligados e submetidos a uma legalidade
da razdo, que nao pode querer 0 que para ela ndo é passivel de ser querido se
para ela ndo tiver um valor, ja que estdo submetidos a legalidade eidética. Mas
existem situacdes em que uma pessoa pode ser induzida a dar valor a algo
gue, originariamente para ela ndo teria valor. Essa observacdo é muito
importante para nossa analise da alma: todo ser humano age de acordo com
uma legalidade racional, que capacita cada individuo a preencher a estrutura
de sua personalidade de tal ou tal modo, de acordo com a sua hierarquia de
valores. Mas, ao preenché-la, essa pessoa que tem as condi¢cdes racionais
para realizar um ato livre, pode ser “induzida” (Verleitet) a ndo fazé-lo. Edith
Stein dird que desse modo a “legalidade racional se torna vulneravel” (die
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Vernunftgesetzlichkeit verletzt wird)*™“, mas ela n&do pode ser vista como

inexistente.

A andlise dessa possibilidade de uma vulnerabilidade da lei racional e
seus limites sera desenvolvida amplamente por Edith Stein nas licdes que dara
sobre A Estrutura da pessoa humana e retomada em Ciéncia da cruz, que

%2 1dem, ib., p. 123 [Parte IV, §3].



veremos no capitulo seguinte desta dissertacdo. A questdo aqui é: até que
ponto podemos dizer que existe realmente liberdade e responsabilidade nos
atos humanos. Se essa capacidade de vulnerabilidade é tal que o ser humano
ndo consegue mais discernir o que é racional do que nao é, entdo ele poderia
agir de modo néo correto e ndo ser responsavel por isso. E se nds optadssemos
pela alternativa contraria, ou seja, ndo admitindo tal possibilidade de
“‘irracionalidade da razao”, cairiamos novamente na mesma alternativa: todos

0S N0ssos atos seriam pré-determinados por nossa racionalidade®.

Para poder afirmar uma vulnerabilidade que afeta a racionalidade, mas
ndo a ponto de destrui-la completamente, Edith Stein se apoiara numa
legalidade “mais profunda” no ser humano: a legalidade eidética. Por causa
dessa legalidade n6s somos capazes de optar, levando em conta nossa escala
de valores, por agir de modo livre, mesmo que tal escala hierarquica de valores
seja, em sentido amplo, “irracional”. Por outro lado, ela percebe que existe uma
fragilidade na organizacao psicofisica do ser humano que lhe permite viver uma
inversdo na hierarquia de valores considerada racional para uma pessoa.
Precisamos pressupor uma legalidade eidética que dard fundamento para
outros dois tipos de legalidade que coexistem no ser humano: a legalidade
racional e a legalidade psicofisica, permitindo a existéncia de um individuo que
aja de modo ndo racional e/ou de modo patoldgico, psicologicamente falando,
sem que ele deixe de ser considerado em sua esséncia como pessoa. Edith
Stein constata que essa questdo ndo esta clara e diz que nao vai tratar dela
nesse momento. Ela sera retomada e aprofundada em suas licbes sobre a

estrutura da pessoa humana.

Da andlise dos valores sentidos e percebidos, Edith Stein retoma a

analise dos atos da vontade que deles derivam, agora no ambito do sujeito

%3 Essa questdo é citada na carta de Edith Stein a Roman Ingarden, de 19 de
fevereiro de 1918, quando ela se diz preocupada com o0s acontecimentos
historicos daquele momento e se questiona sobre a responsabilidade dos atos e
‘o papel em que julgamos os humanos na histéria do mundo”. Ela associa a isso
uma passagem que leu no Evangelho de Sao Lucas (Lucas 22, 22): “O Filho do
homem parte, tal como foi determinado. Mas ai do homem por quem ele é
entregue”. Ver Capitulo I, nota 59.



espiritual®**

, para examinar de que modo contribuem na constituicdo da
personalidade. Para ela os atos da vontade ancoram-se nos atos do tender
gue, por sua vez, possuem diferentes modalidades de execucao. Identifica um
tender central, que se da na forma do cogito, e tendéncias excéntricas, que sao

aquelas “vivéncias de fundo”3®®

, € que estdo como pano de fundo, sem a forma
atual, em nossas vivéncias, podendo ser presentificadas a qualquer momento.
Existe em meu Eu o que quero de modo geral, no sentido de minhas
preferéncias, que se distingue daquilo que quero de modo consciente, que se
torna um propoésito e passa para uma acao efetiva. Por isso, todo querer

intervém de modo duplo na estrutura pessoal e desvela profundidades.

Para finalizar a andlise da constituicdo da pessoa, Edith Stein aborda os

atos teoréticos em sentido amplo®®®

, uma vez que acompanham os atos de
sentimentos e os atos de vontade. No ato de conhecer nds temos diferentes
vivéncias envolvidas: eu sé posso conhecer algo sentido como valor para mim,
graduado segundo um objeto; eu preciso querer e me propor a conhecer, com
um ato da vontade; preciso de forca para executar esse ato de conhecer, que
também é considerado uma acédo; por fim, ao realiza-lo, eu sinto alegria e
gratificacdo. O ato de conhecer, nesse sentido, ao ser plenamente realizado,
conduz ao nucleo da personalidade e € um ato relevante para a constituicdo da

prépria personalidade®”.

Depois de ter esbocado as linhas principais da constituicdo da
personalidade, Edith Stein conclui que nela encontramos uma unidade de
sentido que se constitui plenamente no vivenciar e que se distingue por estar

subordinada as leis racionais. Nessas correlacdes gerais entre a pessoa € 0

%4 Os atos de vontade foram analisados no ambito do individuo psicofisico no §3.6: "A
alma e o ambito da vontade".

35 Hintergrunderlebnisse®. (STEIN, O problema da empatia, p.124, [Parte IV, §3)]).
%6 Edith Stein ja havia falado dos atos teoréticos em sentido estrito, no Ambito do Eu
Puro, como irrelevantes para a constituicdo da propria personalidade.

%7 O sentir o valor é a mola de todo o querer conhecer. E um dominio axiol6gico
préprio que se abre a um estrato nuclear. Para as pessoas que tem a preferéncia
pelo conhecimento cientifico, esse esforgco cognoscitivo, que é visto como acao,
ato, se da no nudcleo da pessoa. Essa afirmacdo também sera aprofundada em
obras posteriores e aparecera em A estrutura da pessoa humana.



mundo nds encontramos o “mundo dos valores” (Wertewelt)**®. Logo, ndo se
pode elaborar uma doutrina sobre a pessoa sem antes elaborar uma doutrina
dos valores. A hierarquia completa dos valores corresponderia para Edith Stein
a pessoa ideal, que possui todos os valores, adequadamente, segundo sua
ordem hierarquica®®. Mas isso ndo seria possivel, pois 0 que temos sdo
pessoas concretas que sentem, pensam, tém sentimentos, querem e agem de
acordo com sua hierarquia propria de valores. Tal “limitagdo” de nossa
hierarquia de valores € positiva, pois desse modo podemos adquirir, na
interacdo com outras pessoas, uma complementacdo ou uma alteracdo em

nossa propria visdo de mundo.

4.3 Alma, empatia e pessoa

Para complementar a constituicdo da pessoa precisamos ver de que
modo ela se relaciona com as outras pessoas, agora no ambito do espirito
estritamente falando. Os atos espirituais entre pessoas se constituem de modo
semelhante ao que ja foi explicitado quanto as relacfes entre individuos no
ambito psicofisico: os originarios se constituem na propria pessoa e 0s atos
espirituais alheios séo vivenciados cooriginariamente de modo empatico. Da
mesma forma que posso identificar originariamente as correlacdes existentes
entre o que eu sinto como um valor, 0 que gquero e o que faco, vivencio toda
acdo do outro como procedendo de um querer, que estd baseado em seus
valores. Logo, com a apreensdo empatica do outro como sujeito espiritual ou
como pessoa ja apreendo, a cada estrato empatizado, um dominio de valores
que servem como principios para ele®®. Tais valores me levam a esperar

possiveis atos futuros vindos daquela pessoa: “uma agdo singular e,

%8 STEIN, O problema da empatia, p. 126 [Parte IV, §3].
39 |dem, ibidem, p. 126 [Parte IV, §3].

370 0 Ccampo do psicofisico define o ser humano como individuo, mas o que a pessoa
€ se percebe no campo axiolégico, da pessoa espiritual. Aqui entra 0 mundo dos
valores, formado por tudo o que identificamos como tendo um sentido para nés.
Ainda nao se da aqui o que se entende por valor moral, mas o valor conduz a uma
unidade de sentido que leva a acado e por isso se da no ambito da liberdade.



igualmente, uma expressdo corporal singular — uma olhada ou um sorriso —

podem me brindar com uma mirada no nucleo da pessoa”™.

Olhar o nucleo da pessoa significa olhar a sua alma. Como isso é
possivel? Edith Sein distingue aqui a apreensdo das propriedades animicas,
gue se d& na percepcao interna ou, nas que tém por objeto as vivéncias, pela
empatia, das propriedades pessoais que se revelam no vivenciar originario e

1’372. Mas é

correlativamente “no transferir-se dentro de outro empatizante
preciso uma “mudanca no sentido do olhar™*”® para transformar esse simples
“descobrir” (Innwerden) favorecido pela “mirada na alma alheia”, em um capta-
la (Erfassen)®”®. Essa mudanca de sentido proposta por Edith Stein a leva a

abordar a alma e suas propriedades na forma da consciéncia pura.

Ao percebemos o ser humano como um individuo psicofisico,
constatamos as propriedades da pessoa como propriedades animicas, mas
podemos também — por meio do método fenomenologico — pensar essas
propriedades como pertencentes a um sujeito espiritual puro (rein geistigen
Subjekt)*™. Nesse caso, elas conservam sua esséncia prépria mesmo nas
conexfes da organizacdo psicofisica. Logo, tais propriedades podem ser
apreendidas no ambito eidético como estando fora de uma conex&o do tipo

causal.

Vimos que a alma, com as suas vivéncias, sofre variagbes em razao de
influéncias de diferentes tipos, por conta das condicdes do corpo vivente
proprio, a que esta intimamente vinculada, enquanto inserida em relagdo com a
realidade fisica e psiquica. No entanto, essa variabilidade é limitada, pois a
estrutura categorial da alma como tal permanece conservada, assim como no

interior de sua forma individual encontramos seu nucleo imutavel

31 “Eine einzige Handlung und ebenso ein einziger leiblicher Ausdruck — ein Blick oder
Lacheln — kann mir somit einen Einblick in den Kern der Person gewahren.”
(STEIN, O problema da empatia, p. 126 [Parte IV, §4]).

372 I...] im einfihlenden Hineinversetzen.“ (Idem, ibidem, p. 127 [Parte IV, §5]).

33 L...] einer besonderen Blickwendung.” (Idem, ib).
374 |dem, ib.

37 1dem, ib.



(unwandelbaren Kern), que define sua estrutura pessoal. A estrutura pessoal
delimita um dominio de possibilidades de variagcdo dentro das quais pode se
desenvolver sua expressao real segundo as circunstancias. Ou seja, estamos
submetidos a influéncia da forca do costume, e disso depreende-se que a
pessoa pode ser educada, formada, mas essa influéncia se da sempre por
meio e dentro dos limites da organizacdo psicofisica especifica de cada

pessoa.

A partir dessas caracteristicas da alma e suas rela¢cdes com as vivéncias

podemos apreender o individuo, que como sujeito puramente espiritual

(reingeinstiges Subjekt)*”®: (1) sofre influéncias do meio, da sua relagcdo com

outros sujeitos e da sua propria constituicdo psicofisica; (2) mas nunca é

totalmente determinado®”’

|378

por tais influéncias, pois sempre Ihe resta um nudcleo

proéprio imutave

Edith Stein exemplifica essa dupla caracteristica do sujeito puramente
espiritual evocando novamente o mundo dos valores: tal sujeito sente um valor
e vivencia nele o estrato correlativo a sua esséncia (die correlative Schicht

seines Wesen)®”.

Mesmo se levarmos em consideracdo o individuo como
psicofisico, veremos que ele ndo consegue ser levado pelo habito a sentir um
valor que para ele ndo € um valor, ou seja, um valor que nao corresponde a
nenhum estrato correlativo de sua esséncia, que nao faz parte de sua “vivéncia

axiolégica” (Wertenlebens)®*®*. Segundo ela os estratos de uma pessoa nao

376 |dem, ib.

877 Aqui ndo aparece um juizo de valor, se as influéncias sdo boas ou mas, mas
apenas a constatacdo de que a pessoa como sujeito espiritual pode ser moldada,
formada e educada, mas sempre dentro de certos limites.

378 E no interior de sua forma individual que encontramos o seu nicleo imutavel que
define o0 modo de ser de sua estrutura pessoal. Aqui jA aparece a terceira
coloragcdo da alma, que sera indicada como forma do espirito e aponta para a
existéncia de um nudcleo. Esse nucleo proprio ser4 desenvolvido nas obras
posteriores de Edith Stein como o local mais profundo da alma, onde reside a
liberdade de cada pessoa, que é um bem inalienavel, ndo podendo ser “violado”.

379 STEIN, O problema da empatia, p. 128 [Parte IV, §5].

30 A experiéncia axiolégica vivida ou simplesmente “vivéncia axiolégica” é aquilo que
0 sujeito experimenta, ao longo de sua vida, como tendo valor para si. Esses
valores vao determinar, por sua vez, os atos desse sujeito, ou ainda, quais o0s atos



podem progredir ou regredir em razao de sua vivéncia axiolégica, mas apenas
desvelar-se, menos ou mais, determinando assim quais das acfes possiveis se
tornardo reais. E isso vale tanto para a causalidade intersubjetiva quanto para a

intrasubjetiva.

Conclui Edith Stein: “a pessoa empirica psicofisica pode ser uma
realizacdo mais ou menos perfeita da pessoa espiritual”®**!. Nessa possibilidade
de maior ou menor coincidéncia entre o individuo psicofisico e seu eu
espiritual, a pessoa, que é ao mesmo tempo psicofisica e espiritual, vai
desenvolvendo sua personalidade a medida que aprofunda e toma consciéncia
de seus estratos pessoais por meio da vivéncia do que para ela € um valor.
Esse desenvolvimento é maior ou menor devido a uma série de fatores, como a
duracdo da vida de cada pessoa, seu estado de saude etc. Existem pessoas
que nao desenvolvem plenamente sua personalidade, tal como acontece com
uma obra de arte inacabada, mas € muito dificil encontrar alguém que nao
realizou de modo algum sua personalidade. Seria o caso de alguém que nao
possui nenhum valor para si, pois pensa, tem sentimentos, quer e age apenas
por meio de uma espécie de contagio, de influéncias de outras pessoas®®Z.
Excetuando esse caso extremo, em nenhum outro momento podemos dizer
gue a pessoa existe empiricamente, mas nao espiritualmente, ou seja, ndo se
pode colocar em um mesmo plano o ndo desenvolvimento (Nicht-Entfaltung) e

a ndo-existéncia (Nicht-Existenz) da pessoa®®.

Logo, toda pessoa é uma pessoa espiritual, mesmo quando néo esteja
desenvolvida como tal, pois pertence a ela a forma do espirito, isto €, sua alma.

Sendo assim, ela possui um valor infinito, como pessoa, independentemente do

possiveis desse sujeito que ele escolhera para realizar. Nessas escolhas ja entra
em cena o papel decisivo da liberdade.

%1 So kann die psychophysische empirische Person eine mehr oder weniger

vollkommene Realisation der geistigen sein.“ (STEIN, O problema da empatia, p.
129 [Parte IV, §5]).

32 Somente nesse caso poderiamos dizer que tal pessoa ndo é livre, pois néo

exerceu nunca a sua liberdade. Mas é muito improvavel que exista uma pessoa
que ndo reconheca nenhum valor para si. Lembramos que aqui ndo se trata de
valores morais, mas apenas daquilo que é valorado pela pessoa, nao importando
se é algo bom ou ruim em si mesmo.

33 STEIN, O problema da empatia, p. 129 [Parte IV, §5].



modo como vive e se desenvolve. Podemos afirmar que toda pessoa, além de
ser um individuo psicofisico, submetido as leis da natureza, é um ser espiritual,
dotado em sua estrutura essencial de uma alma, que €, ao mesmo tempo,
unidade substancial psicofisica e forma espiritual. Em que pese o meio em que
vive, e apesar de influenciar e ser influenciada pelo meio, a pessoa permanece

una, Unica e irrepetivel.

Como vimos, a constituicdo do ser humano enquanto individuo
psicofisico e sujeito espiritual, indica que ele participa igualmente “dos reinos

da natureza e do espirito”®**

, € que toda concepcdo do homem deve considerar
os dois dominios. Mas afirmar que o ser humano €, ao mesmo tempo, natureza
e espirito, ndo significa negar a distingdo de principio que existe entre eles. O
gue nos assegura essa unidade na diversidade de nossa constituicdo sdo as
conexdes de nossas vivéncias sob uma forma geral: possuimos uma estrutura
vivencial, comum a todo ser humano, mas cada individuo a preenche de modo

Unico, mantendo-a como uma unidade de sentido®°.

A unidade de sentido se manifesta, a0 mesmo tempo, por meio da
legalidade formal®* a qual todo individuo esta submetido em sua estrutura
vivencial, preenchida de modo Unico por cada individuo, de acordo com a sua
hierarquia de valores: “considero todo sujeito que apreendo empaticamente
uma captacdo de valor, uma pessoa cujas vivéncias se associam numa
unidade inteligivel de sentido”*®’. Tal unidade inteligivel de sentido é que torna

cada pessoa Unica, a ponto de ndo poder ser considerada apenas como uma

34 |dem, ibidem, p. 131 [Parte IV, §6].
35 |dem, ib., p. 131 [Parte IV, §7.a].

3% Essa legalidade formal que Edith Stein fala no final da obra da empatia refere-se a
legalidade eidética que manifesta em todo ser humano uma estrutura formal
idéntica, permitindo a comunicacao e o intercambio de diferentes visbes de mundo
por meio do ato empatico. Pela legalidade formal temos os critérios para afirmar
se os atos espirituais sdo “verdadeiros” ou “falsos” quanto a sua forma, mas nao
nos possibilita fazer juizos de valores sobre os seus conteudos, que sdo proprios
a cada individuo.

87 Jedes Subjekt, nach dem ich einfiihlend ein Wertnehmen erfasse, betrachte ich als

eine Person, deren Erlebnisse sich zu einen verstandlichen Sinnganzen
zusammenschlieen.” (STEIN, O problema da empatia, p. 133 [Parte IV, §7.b]).



variacdo individual dentro de sua espécie, cumprindo um papel pré-
|388

determinado na historia universa

No entanto, afirmar que cada pessoa singular é Unica ndo invalida a
possibilidade de construirmos a priori, de modo formal, todos os tipos possiveis
de personalidade, cuja realizacdo é feita pelas pessoas empiricas®*°. Mesmo
sabendo que toda pessoa singular em si mesma € um tipo, com uma estrutura
vivencial e uma hierarquia de valores que lhes sdo préprias, a ponto de
podermos identificar a estrutura de cada individuo como uma “singularidade

eidética” (eidetische Singularitat)**®°

, essas variacoes estdo subordinadas a
estruturas vivenciais gerais que podem ser descritas de modo eidético. Logo, “o
tipo individual esta constituido por meio de sua ‘participacdo’ em outros mais

gerais™*L.

Com essas observacdoes Edith Stein retoma o tema da empatia,
explicitando que ela pode se dar de duas maneiras entre pessoas espirituais:
(1) uma pessoa, ao empatizar as vivéncias de outra, tomadas sempre como
uma totalidade inteligivel de sentido, vivencia valores e descobre estratos
correlativos de sua pessoa que ela ainda nao tinha tido ocasido de apreender
de modo originario; (2) uma pessoa também é capaz de apreender
empaticamente valores e estratos de outra pessoa que se opdem a sua

estrutura vivencial prépria, mas apenas “no modo da representagdo vazia’>**,

38 Essa visdo sera amplamente discutida por Edith Stein no inicio de suas licdes
sobre a estrutura da pessoa humana, quando falar da concepcdo de homem
originaria do idealismo alemao. Por isso ndo nos deteremos muito aqui nas suas
argumentacdes. O que precisamos reter aqui € a afirmacao que o individuo, pela
sua constituicdo eidética, ndo pode ser apreendido apenas pelas ciéncias da
natureza, mas precisa ser considerado do ponto de vista das ciéncias do espirito,
valendo-se de um método proprio para a captacdo do que € inteligivel e espiritual.

39 STEIN, O problema da empatia, p. 132 [Parte IV, §7.b: “Os tipos de pessoas e as condi¢des
da empatia com pessoas”].

30 |dem, ibidem, p. 133 [Parte IV, §7.1].

%1 I...]1 der individuelle Typ ist konstituiert durch seine ,Teilhabe” nach allgemeineren.*

(Idem, ib., p. 133).

392 “O que se opde a minha propria estrutura vivencial, eu ndo posso trazer a
plenitude, mas posso ainda toma-lo como dado no modo da representacao vazia”.
No original, ,Was dagegen meiner eignen Erlebnisstruktur wiederstreitet, das kann
es aber noch in der Weise der Leervorstellung gegeben haben.”. (O problema da
empatia, p. 133 [Parte IV, §7.b]). Edith Stein refere-se também a representacao vazia



Posso compreender a vivéncia de um Eu alheio a medida que empatizo o valor
daquela vivéncia para o Eu alheio, mesmo sem poder preenché-la com o
contetdo de uma vivéncia propria. Isso s6 é possivel porque apreendo as

vivéncias alheias como constituidas numa unidade de sentido para o outro.

Edith Stein, ao falar do modo da representacéo vazia, retoma o tema da
relacdo do crente com Deus, tema este que servira de fio condutor para suas
pesquisas posteriores, como ela mesma indica no final da obra. Ela cita seu

préprio caso como exemplo:

Eu mesmo posso ser descrente e, no entanto, entender que
outro sacrifique todos os seus bens terrenos por sua fé. Vejo
gue ele atua assim e empatizo uma captacdo de valor, cujo
correlato ndo me é acessivel, como motivo de seu agir, e
concedo a ele um estrato pessoal que eu mesmo nao possuo.
E desse modo que eu obtenho empaticamente o tipo do “homo
religiosus” que é alheio @ minha esséncia e eu o compreendo
apesar de aquilo que aparece ali como novo permanecer
irrealizado®®,

Edith Stein irA desvelar e aprofundar ao longo de sua vida os seus
estratos com relacdo aos valores da experiéncia religiosa, e essa mudanca
obtida pelo ato empatico e pela posi¢cdo fenomenoldgica de abertura ao outro,
lhe permitird viver, mais tarde, a experiéncia religiosa de forma originaria.
Desse modo, o tema da consciéncia religiosa, aqui colocado apenas na forma
da representacdo vazia, passa a se constituir um tema existencial para Edith
Stein.

quando trata do modo como nés “empatizamos” vivéncias em seres psicofisicos
ndo iguais a nds, mas com caracteristicas que remetem as nossas. Citou o caso
de um cachorro que sente dor na pata, que eu sou capaz de apreender
empaticamente, mas ndo de modo coorigindrio.

3% Ich kann selbst unglaubig sein und doch verstehen, dal} ein anderer alles, was er

an irdischen Gutern besitzt, seinem Glauben opfert. Ich sehe, dal} er so handelt
und fihle ihm als Motiv seines Handelns ein Wertnehmen ein, dessen Korrelat mir
nicht zuganglich ist, und schreibe ihm eine personale Schicht zu, die ich selbst
nicht besitze. So gewinne ich einfihlend den Typ des homme religiosus, der mir
wesensfremd ist, und ich verstehe ihn, obwolh das, was mir dort neu entgegentritt,
immer unerfullt bleiben wird.“ (Idem, ib., p. 133-134 [Parte IV, §7.b]).



No oitava secdo da quarta parte, Edith Stein apresenta de modo quase
profético®* a relevancia da empatia para a constituicdo da prépria pessoa. O
ato empatico, tal como foi exposto, nos leva ao autoconhecimento, pois: (1) nos
ensina a nos tomarmos por objeto; (2) na relacdo com pessoas do mesmo tipo,
desenvolve estratos do Eu que estdo como que adormecidos em minha
estrutura; (3) com pessoas formadas de outra maneira, nos permite
compreender de modo mais claro o que ndo somos, € 0 que SOomos mais ou
menos com respeito a todos os outros. Desse modo, além de aumentar o
nosso conhecimento proprio, a empatia nos auxilia em nossa “autoavaliacdo”
(Selbstwertung)*®°. Pela vivéncia empética do outro abre-se para nés um novo

campo de valores ainda por descobrir>®°.

Tudo isso s6 é possivel a medida que me reconhe¢o e reconheco o
outro como possuidor de uma “vida animica” propria e, a0 mesmo tempo,
semelhante, em uma unidade de sentido. As coloracGes da alma identificadas
ao longo do argumento de Edith Stein nos permitem compreender essa
‘unidade dual” ou, ainda, essa “determinacao indeterminada” de todo ser
humano como possuindo uma alma que perpassa e unifica, sem anular as
diferencas, todas as vivéncias em seus diferentes ambitos de constituicdo:
psicofisico e espiritual. A vida animica, proposta como a primeira coloracao da
alma, desvela-se manifestando outros matizes, da mesma forma que um arco-
iris apresenta as suas cores em uma unidade que, por sua vez, nos permite
identificar diferentes colora¢des. O individuo é Unico e irrepetivel, pois possui
uma alma como unidade substancial e por isso ndo pode ser comparado a

nenhum outro. Mas também é sujeito espiritual, que manifesta sua alma como

¥4 Edith Stein experimentou em primeira pessoa, como ato empatico, conviver com
pessoas religiosas. Mesmo que inicialmente na forma da representacdo vazia,
isso |he revelou substratos de sua prépria pessoa que ela ndo tinha tido
consciéncia até entdo. Como vimos no capitulo I, a propria Edith Stein fala da
influéncia que sofreu na convivéncia com pessoas que haviam se convertido ao
cristianismo e participavam do circulo de fenomenologia de Husserl, e relata que,
aos poucos, sem se dar conta, foi “sendo transformada”.

3% STEIN, O problema da empatia, Parte IV, §8: “Relevancia da empatia para a

constituicdo da prépria pessoa’.

3% Edith Stein constata que muitas vezes aprendemos as vezes a nos apreciarmos de
modo correto por meio do que vivenciamos como mais ou menos valioso em
comparagao com 0s outros.



forma geral de toda pessoa, realizando-a de modo individual, de acordo com
sua estrutura singular eidética e com os estratos que ja foram desvelados ao
longo de sua vida por meio de sua hierarquia de valores e da vivéncia no

mundo com pessoas semelhantes-diferentes de si.

85. Alma, corpo e espirito

No final de sua obra sobre a empatia Edith Stein apresenta uma questéo
gue, para ela, ainda néo foi devidamente explorada: a questao da fundacao do

espirito no corpo fisico. Ela a formula praticamente como uma aporia:

NOs chegamos a pessoa espiritual por meio do individuo
psicofisico; ao falar de sua constituicdo, deparamo-nos com o
espirito. No contexto da vida espiritual movemo-nos livremente,
sem recorrer a corporeidade. Uma vez introduzidos nesse
labirinto nos orientavamos pelo fio condutor do “sentido” [Sinn],
porém até agora ndo conseguimos conhecer nenhum outro
acesso além daqueles utlizados por nds: a expressao
sensivelmente perceptivel no rosto e similares, ou suas agoes.
Seria uma necessidade essencial que o espirito s6 pudesse
entrar em relacdo mutua com outro espirito por meio da
corporeidade?®*’

Para Edith Stein parece claro, do que foi constatado até aqui, que o
individuo psicofisico ndo pode apreender a vida espiritual de outros individuos
por nenhuma outra via diferente das manifestacdes de expressdo do corpo
vivente. Mas essa constatacdo ndo invalida a possibilidade de se pensar na
existéncia de um ser espiritual pessoal que se comunica com o individuo
psicofisico por outro meio. E isso que ela afirma ver, mesmo que na forma da
representacdo vazia, na experiéncia religiosa com pessoas espirituais puras
“cuja representacdo encerra nenhuma contradigdo”**®. Por constatar esse fato

na sua propria experiéncia, Edith Stein se propde, como fenomendloga, a

397 Wir haben noch eine wichtige Frage zu erdrtern. Wir haben zur geistigen Person

durch das psychophysische Individuum, bei seiner Konstitution stieBen wir auf den
Geist. Im Zusammenhang des geistigen Lebens bewegten wir uns frei, ohne
Rekurs auf die Leiblichkeit; einmal eingedrungen in dies Labyrinth, fanden wir uns
durch den leitfaden des ,Sinnes” zurecht, aber wir haben bisher keinen andern
Zugand kennen gelernt als den von uns benitzen, den sinnlich wahrnehmbaren
Ausdruck in Mienen u. dgl. oder Handlungen.” STEIN, O problema da empatia, p.
135 [Parte IV, §9: “A questdo da fundagéo do espirito no corpo fisico”].

%8 1dem, ibidem. p. 131.



pensar a possibilidade, ou ndo, de uma experiéncia auténtica no terreno

religioso. E indica o caminho que pretende tomar:

Em qualquer caso, o estudo da consciéncia religiosa me

parece 0 meio mais adequado para a resposta a nossa
guestao, como, por outro lado, sua resposta é do mais alto
interesse para o terreno religioso®.

Vamos seguir esse percurso de Edith Stein em duas obras em que ela
aborda tanto a estrutura da pessoa humana quanto o autoconhecimento do
homem plenificado em sua relacdo com Deus-Pessoa. Veremos que as
coloracbes da alma sdo retomadas e, ao serem aprofundadas no ambito da
consciéncia religiosa, suas cores aumentam de intensidade. Ao analisar a
possibilidade de uma relacdo entre pessoas espirituais Edith Stein aprofunda
seu conhecimento da pessoa humana. Quando passa a viver tal experiéncia
em primeira pessoa, de modo originario e ndo mais na forma da representacéo
vazia, como afirma no obra sobre a empatia, Edith Stein ndo sO desvela
estratos de seu proprio Eu que estavam “adormecidos”, mas reconhece que a
relacdo do ser humano com Deus é o que lhe permite se desenvolver e se
conhecer de modo mais pleno. A Ultima coloragdo da alma, a que se se
apresenta como forma do espirito e aponta para o ndcleo da pessoa, ganha
tons mais vibrantes por causa da luz que Edith Stein deixa penetrar em seu
proprio interior. No nucleo da estrutura da alma, revelam-se novos matizes que
serdo elaborados pela autora em seu ultimo texto, Ciéncia da cruz, com o

auxilio da experiéncia dos misticos.

39 Jedenfalls scheint mir das Studium des religidsen BewufRtseins als geeignetestes

Mittel zur Beantwortung unserer Frage, wie andererseits ihre Baentwortung von
hdchstem Interesse flir das religiose Gebiet ist.“ Idem, ib., p. 136 [Parte IV, §9].



CAPITULO Il - AS COLORACOES DA ALMA SOB NOVA LUZ

Neste terceiro e ultimo capitulo veremos de que modo Edith Stein
aprofunda em A estrutura da Pessoa Humana (1932) a expressdo das
diferentes coloracdes da alma, ja identificadas por nds no texto de O Problema
da Empatia (1916), e como complementa sua andlise da alma em Ciéncia da
Cruz (1942), sua ultima obra, por meio de sua experiéncia de unido intima com
Deus. Pretendemos mostrar como as coloragdes da alma aumentam de
intensidade ao serem aprofundadas no ambito da consciéncia religiosa e como
a forma do espirito, que aponta para o nucleo da pessoa, ganha tons ainda
mais vibrantes por causa da luz que Edith Stein deixa penetrar em seu proprio

interior.

Em A estrutura da pessoa humana, escrita dezesseis anos depois de
sua tese sobre a empatia, Edith Stein empreende a mesma analise eidética,
mas desta vez tomando como ponto de partida a compreensao da estrutura
essencial da pessoa humana. Ela ja havia sido convertida a fé crista e contava,
entdo, com a possibilidade de considerar em sua analise a vivéncia religiosa, o
gue a levou a conceber a pessoa como capaz de se relacionar livremente com
Deus. Em Ciéncia da Cruz, escrito dez anos depois, com base no que pode
vivenciar da vida carmelita e nos estudos relacionados a espiritualidade crista,
imprimird novos caracteres, tematizando a unido intima com Deus. Sua
antropologia se beneficiara dessa incursao pela experiéncia mistica e religiosa,
podendo entdo falar de modo ainda mais profundo e luminoso sobre a alma

humana.

As coloracbes da alma apontadas por ndés no texto da empatia
permanecem as mesmas nos dois textos que abordaremos a seguir, mas
aparecem agora mais nitidas por se referirem a esséncia da alma da pessoa

humana’*® enquanto ser finito espiritual. Para nos ajudar a falar desse aumento

‘0 Edith Stein fala de pessoa humana e ndo apenas de pessoa, reconhecendo que esse

conceito, tal como é utilizado atualmente no Ocidente, tem origem na concepgao cristd de
pessoa desenvolvida pela teologia trinitaria da patristica grega e latina, da qual foi
ampliada para a antropologia.



da nitidez explicitaremos ainda mais um elemento de nossa metafora do arco-
iris, a luz**. A luz servira para chamar atencdo para este elemento “novo”
incorporado na analise fenomenoldgica e na vivéncia de Edith Stein: do estudo
da consciéncia religiosa e do relacionamento com varias pessoas que viviam a
experiéncia auténtica da relagdo com Deus e para ela eram caras, passa a
viver de modo originario, em primeira pessoa, sua relagcdo com Deus. Primeiro
de modo mais superficial e depois, num segundo momento, ao se decidir pela
vida religiosa de clausura, buscando um estado de unido intima e pessoal com

Deus, contando cada vez mais com a acao da graca.

Em 1916, a experiéncia religiosa havia sido percebida, nos outros, como
uma unidade de sentido, por meio do ato empéatico na forma da representacao
vazia. Isso permitiu que, posteriormente, Edith Stein reconhecesse um valor em
um estrato que ainda ndo sabia possuir, revelando-se uma dimensao mais
profunda de seu ser*®. Ao experimentar a relacdo pessoal com Deus, Edith
Stein pode preencher de modo originario esse estrato de sua interioridade, que
ja havia aparecido de modo muito sutil no final da sua analise do ato empatico,
sob a forma objetiva de uma pergunta conceitual: “Sera uma necessidade
eidética que o espirito entre em contato reciproco com outro espirito [apenas]
por intermédio da corporeidade?”*®®. No final de O problema da empatia,
propde-se declaradamente a estudar a consciéncia religiosa, pois Ihe parecia a

melhor maneira de encontrar uma resposta para tal questdo”®*.

Para ilustrar como os elementos da estrutura da alma foram sendo
aprofundados e iluminados no percurso feito por Edith Stein, do final de O

problema da empatia até A estrutura da pessoa humana, finalizando em

“°1 Como afirmamos na Introducédo, a imagem do arco-iris nos possibilita ilustrar que na andlise

das diferentes colora¢des do conceito de alma temos alguns pontos em que conseguimos
diferenciar claramente duas “coloragdes”, mas ndo temos como dizer de modo preciso
onde acaba uma e comeca outra, pois elas estéo interligadas. Essa interligagédo ou fuséo
esta ancorada no que Edith Stein chama de “legalidade eidética” da pessoa.

02 vver Capitulo I, 82: "Um primeiro olhar sobre a experiéncia religiosa".

%93 \Ver nota 41. No original: ,Sollte es eine Wesensnotwendigkeit sein, daf’ Geist mit Geist nur

in Wechselverkehr kann durch das Medium de Leiblichkeit?* (STEIN, O problema da
empatia, p. 135).

% Ao estudar a consciéncia religiosa, toma contato com varios autores cristaos. A experiéncia

deles lhe capacitara a penetrar mais profundamente em seu interior, encontrando-se com
Deus no nucleo de sua propria personalidade.



Ciéncia da cruz, a imagem do arco-iris mostra-se apropriada: ele ndo é algo
gue existe como um objeto concreto, mas € real; para ser visivel, depende,
além da luz do sol, de gotas de 4gua na atmosfera e da posicdo do observador.
Se por um lado todas as gotas refletem a luz do sol e dividem a luz branca no
seu espectro de cores, por outro lado apenas algumas delas sdo captadas pelo
observador. Edith Stein, ao se libertar de seus preconceitos racionalistas com
relacdo & experiéncia religiosa’® e ao se interessar pelo estudo de autores
cristdos, coloca-se em um angulo favoravel de visdo que a permite captar com
mais nitidez as coloracdes da alma. Ao vivenciar tal experiéncia como
auténtica, ou seja, com um significado pleno de sentido, consegue discernir de
modo mais claro o intimo da alma como o “lugar” onde todo ser humano pode
"encontrar-se" com Deus. Por fim, ao procurar residir cada vez mais no seu
intimo e se deixar habitar pela graca divina, abre espac¢o para a experiéncia de
unido mistica em que vivencia a plena liberdade. Nosso intuito é identificar
algumas pistas desse percurso percorrendo o conceito de alma nesses dois
textos, que analisaremos a seguir. Antes, precisamos fazer mais uma

observacgéo de cunho metodoldégico.

A atitude fenomenolégica de ir as coisas mesmas’®, aprendida de
Husserl e incorporada ao modo de filosofar de Edith Stein, leva-a a cultivar uma
constante abertura para acolher elementos novos em suas pesquisas ao
identifica-los como necessarios ao captar a esséncia de um novo fenémeno.
No final de O problema da empatia Edith Stein conclui que o ser humano é
melhor caracterizado como sujeito espiritual ou pessoa*®’. Sendo esse conceito
originério da tradicao cristd, ela se vé impelida a buscar nos autores cristaos
elementos conceituais que a auxiliem a ampliar seu angulo de visdo do que é
uma pessoa para poder explicitar sua estrutura essencial. Em sua pesquisa,

apropria-se dagueles elementos que estdo em contradicdo com o que ja havia

%95 \Ver Capitulo I, §3: “A alma como o ‘lugar’ de encontro com Deus”.

% Husserl propde a fenomenologia como um estudo das esséncias que conduz as coisas

mesmas e n&o as suas ideias abstratas. Constata que “a visdo de esséncia é, portanto,
intuicdo, e se é visdo no sentido forte, e ndo uma mera e talvez vaga presentificacéo, ela é
uma intuicdo doadora originaria, que apreende a esséncia em sua ipseidade de ‘carne e

osso”. (HUSSERL, Ideias |, p. 37 [83]). Desse modo a fenomenologia pode ser
considerada fundamento de todas as outras ciéncias.

o7 VVer Capitulo II, §4.3: “Alma, empatia e pessoa”.



assimilado sobre a esséncia do ser humano e em um determinado momento
passa a admitir a possibilidade de o ato empéatico entre pessoas espirituais se
estender para a relacéo entre elas e Deus*®®. O que antes era empatizado por
Edith Stein como uma experiéncia auténtica, mas apenas na forma da
representacdo vazia, sem poder ser preenchida com conteudos proéprios,
reveste-se com uma nova luz que lhe facilita o acesso a vivéncia pessoal da fé

crista.

Edith Stein se propde inicialmente a apreender a vivéncia pessoal com
Deus em sua esséncia ou na forma pura pelo método fenomenolégico e passa
a incluir a experiéncia religiosa como integrante das possibilidades humanas.
Ao aprofundar a sua vivéncia da relagdo com Deus em seu interior e observar
de que modo isso modificava a relacdo com os outros em seu exterior*®, Edith
Stein percebe uma maior capacidade de mobilidade da alma do que havia
captado no texto de O problema da empatia, percebendo-a capaz de penetrar
em seu nucleo mais profundo e “sair de si” para o seu exterior de modo livre,
sem se perder. Revela-se assim com mais nitidez duas dimensdes do ser
humano que serdo analisadas em A estrutura da pessoa humana com mais
detalhes do que encontramos na tese doutoral: a dimensdo mais exterior da
pessoa, a corporeidade material (Kérper), e o nacleo da alma ou ndcleo da

personalidade (Kern) como centro de sua existéncia*'°.

% N&o é nosso intuito precisar em que momento isso aconteceu para Edith Stein, mas o que

nés podemos assinalar é que desde o inicio de seu contato com Husserl e outros
fenomendlogos convertidos ela ja vinha se aproximando dos escritos cristaos, tal como
relata em seus escritos autobiograficos.

9 Quando a pessoa consegue penetrar nesse intimo mais profundo de sua alma e se

encontra com Deus, apreende-se ao mesmo tempo como ser essencialmente social e
percebe a necessidade existencial do encontro do outro como sujeito espiritual ou pessoa,
tal como Edith Stein ja havia analisado em seu texto sobre a empatia. Ao “entrar em si”,
em direcdo ao nicleo, ponto mais profundo da alma, o individuo ndo se fecha em um
egocentrismo solipcista, mas se abre livremente ao verdadeiro reconhecimento do outro
como, ao mesmo tempo, semelhante a si e individualizado por suas caracteristicas Unicas
e irrepetiveis. Contrariamente ao que pode parecer pelo uso dessas metaforas espaciais,
o “entrar em si” que conduz a um “sair de si” ndo nos leva a perder nossa individualidade e
liberdade mas, pelo contrario, sé ai ela é capaz de se reconhecer plenamente como Unica
e, a0 mesmo tempo, fazendo parte de uma e mesma humanidade, junto com seus
semelhantes.

10 Esses dois temas ja haviam aparecido no texto das Contribui¢cdes, mas nédo sob a
luz do relacionamento pessoal de Edith Stein com Deus.



A manifestacdo de uma maior visibilidade da estrutura da alma permitira
a Edith Stein identificar uma estreita relacdo entre o modo como a pessoa vive
em seu intimo e o papel que ela desempenha no mundo social. A vida dos
seres humanos se expressa essencialmente como vida cultural, na qual se
influenciam reciprocamente a medida que desenvolvem caracteristicas proprias
e individuais. Por isso cada ser humano € responsavel ndo apenas por suas
acOes individuais e pelo seu proprio papel na histéria, mas também pelo
destino de toda a humanidade. Afinal, o individuo que penetrou em seu intimo
e entrou em contato com Deus, visto como Pessoa, se torna consciente da
dimenséo espiritual profunda de sua personalidade: quanto mais o Eu penetra
em seu interior, mais conscientes, livres e responsaveis serdo suas decisdes e
acdes exteriores. E por meio de sua vida interior que o Eu se torna senhor de si
mesmo e capaz de se relacionar de modo livre e responsavel com o0s outros no

mundo, reconhecendo-se e reconhecendo-0s como pessoas.

Edith Stein ndo sO constata que a dimensao religiosa € inerente a
esséncia da natureza humana, independentemente se esta é vivenciada ou
ndo pelo individuo, mas percebe que existe uma relagdo entre a liberdade da
alma humana vivida na dimensdo social e a profundidade que € capaz de
atingir em seu intimo, encontrando-se com Deus. Quanto mais proxima a
pessoa esta de Deus, tanto mais € capaz de viver sua liberdade e se perceber
responsavel por seus atos. Conclui A estrutura da pessoa humana indicando
que pretende continuar suas pesquisas para tornar esses pontos ainda mais
claros, numa atitude semelhante a que tomou no final de sua tese doutoral.
Nesse ponto em que chegou por suas pesquisas e vivéncias ela afirma a
necessidade de se recorrer a luz sobrenatural como um complemento para se
ter acesso ao mistério da presenca de Deus que da pleno sentido a existéncia
humana: para que o ser humano chegue a ser o que deve ser € preciso
‘indagar em todo o campo da verdade revelada, que quer dizer, viver a fé e por

meio dela alcancgar o objetivo da vida™***.

#11 [...]1im ganzen Umfang der offenbarten Wahrheit erforscht, was es heilt, aus dem Glauben

zu leben und durch das Leben aus dem Glaubem das Ziel des Lebens zu erreichen.”
(STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 166).



Em sua relagdo pessoal com Deus, Edith Stein avancou “no reino dos
proprios valores” gerando novas conquistas “no reino de sua prépria
personalidade”**?. Ela passa a vivenciar estratos mais profundos de sua alma,
vivendo mais tempo em seu ndcleo, vivenciando com maior liberdade as
decisbes que pretendia tomar em sua vida. Quando decide entrar para a ordem
das carmelitas descalcas Edith Stein da um passo decisivo em direcdo a
experiéncia de ir ao mais profundo de seu intimo e, de 1a, decidir sobre si com
liberdade, tal como relata num texto autobiografico de 1938, Como entrei no
Carmelo de Col6nia**®. Ela conta que desejava fazer isso desde 1921, mas a
sua decisdo so foi tomada quando se viu impedida de lecionar no Instituto de
Pedagogia, em 1933, e seus familiares comecavam a tentar abandonar a
Alemanha por causa da perseguicdo nazista. Temia entrar na clausura de
Carmelo por causa de sua mae, que ja tinha ficado muito abalada quando
soube de sua conversao ao catolicismo, mas quando se viu obrigada a decidir,
para continuar seu trabalho de filésofa e professora, a abandonar sua familia e
0 seu pais, achou que sua mae preferiria vé-la em um convento de clausura do

gue em outro continente.

Em uma de suas idas a Abadia de Beuron, onde passava a Semana
Santa desde 1928 seguindo os exercicios espirituais junto aos beneditinos, fez
uma parada em Coldnia as vésperas da primeira sexta-feira de abril de 1933.
Celebrava-se de modo solene a memoéria da paixao de Cristo:

As oito da tarde nos encontramos na Hora Santa no Carmelo
de Colbnia-Lindental. Um sacerdote (o vicéario cardinalicio
Wisten, tal como soube depois) dirigiu um serméo anunciando
gue dai em diante aquela celebracéo seria realizada todas as
guintas-feiras. Falava de modo bem impactante, mas me
ocupava com algo mais profundo do que suas palavras. Falava
com o Salvador e Ihe dizia que sabia que era a sua cruz que
agora havia sido posta sobre o povo judeu. A maioria ndo o
compreendia, mas aqueles que o sabiam deveriam carregar
livremente essa cruz em nome de todos. Eu queria fazer isso.
Ele s6 precisava me mostrar como. Ao terminar a celebracdo

412 \ser nota 355.

M3 primeira parte desse opusculo foi publicado no final de seus Escritos autobiograficos, ja

que Edith Stein deixa subentendido que pretendia continuar o texto. (STEIN, E. Ein Beitrag
zur Chronik des Koélner Karmel, I: Wie ich in den Koélner Karmel Kam, In: Escritos
autobiograficos, p. 345-362).



tive a certeza interior de que havia sido escutada. Porém ainda
n&o sabia em que consistiria levar a cruz.*

Em 1° de abril de 1933 foi publicada uma lei que proibia a permanéncia
de judeus em cargos publicos. Na volta de Beuron, Edith Stein teve de
abandonar seu cargo de professora no Instituto de Pedagogia. Em 30 de abril
do mesmo ano, na solenidade do Bom Pastor, Edith Stein ficou um tempo em
oracao propondo-se a ndo sair da Igreja até que ndo visse claramente se ja era
a hora de entrar para o Carmelo: “no momento da bencgao, recebi o ‘sim’ do
Bom Pastor’*'®. Decide entrar para a vida religiosa da ordem das carmelitas
descalcas de Colénia em 14 de outubro de 1933. A possibilidade de uma
relacdo pessoal com Deus em seu intimo h& alguns anos era vivenciada por
Edith Stein, mas adquire uma forma ainda mais radical quando opta pela vida

contemplativa religiosa.

No Carmelo Descalco, Edith Stein vive um tempo de intima relacdo com
Deus, a0 mesmo tempo em que vai tomando consciéncia do recrudescimento
da perseguicdo nazista ao povo judeu. Continua seus estudos dos autores
cristdos e em 1936 conclui, com autorizagdo e incentivo de seus superiores,
sua grande obra Ser finito e ser eterno. Em 31 de dezembro de 1938, viaja
para o Carmelo de Echt, na Holanda, fugindo da perseguicdo nazista. Em 1939
chega ao Carmelo de Echt sua irma Rosa que se torna membro da ordem
terceira carmelita e passa a atuar como porteira do convento. Em 26 de marco

daguele mesmo ano se oferece e Deus pela paz, mas continua em seu coracao

#4 Um 8 Uhr abends fanden wir uns zur Heiligen Stunde im Karmel KéIn-Lindenthal

ein. Ein Priester (Domvikar Wusten, wie ich spéater erfuhr) hielt eine Ansprache
und kindige an, dal3 von nun an jeden Donnerstag diese Andacht hier gehalten
werden sollte. Er sprach shén und ergreifend, aber mich beschaftigte etwas
anderes tiefer als seine Worte. Ich sprach mit dem Heiland und sagt ihm, ich
wiRte, dalR es Sein Kreuz sei, das jetzt auf das jldische Volk gelegt wirde. Die
meisten verstiinden es nicht; aber die es verstiinden, die mufiten es im Namen
aller bereitwillig auf sich nehmen. Ich wollte das tun, Er solle mir nur zeigen, wie.
Als die Andacht zu Ende war, hatte ich die innere Gewil3heit, dafd ich erhort sei.
Aber worin das Kreuztragen bestehen sollte, das wulte ich noch nicht.“ (Idem,
ibidem, p. 347-348).

»Als der SchluBsegen gegeben war, hatte ich das Jawort des Guten Hirten.“ (Idem, ibidem,
p. 351).

415



o desejo de carregar livremente a cruz tomando para si o destino de seu povo,

caso Deus permitisse e os homens assim o quisessem.

Em 1941, para homenagear o quarto centenario de nascimento de S&o
Jodo da Cruz (1942), pedem-lhe que produza um texto. Ciéncia da cruz*'® é
redigida entre novembro de 1941 e abril de 1942 no Carmelo de Echt. Nela,
gue sera sua ultima, purifica ainda mais sua compreensao de interior da alma e
fala de uma plena realizacdo da liberdade por parte do ser humano que
vivencia por meio da graca uma experiéncia de unido intima com Deus. Para
tratar do tema, recorre a uma metodologia ainda mais ampla do que o recurso
a metafisica cristd, tal como ja havia indicado no final de A estrutura da pessoa
humana. Lanca méo da linguagem mistica, especialmente as de Sdo Jodo da
Cruz e de Santa Teresa D’Avila, com as quais penetra mais profundamente na
esséncia do nucleo da alma, como o “lugar” onde a pessoa pode encontrar a
verdade, encontrar-se com Deus e ser capaz de viver a experiéncia radical da
liberdade: “o ponto mais profundo da alma é, ao mesmo tempo, a morada da
sua liberdade, o lugar onde ela pode conectar todo o seu ser e se decidir sobre

2417
Si .

O tema da liberdade leva Edith Stein para um ambito que vai além do
gue pode ser expresso com 0s instrumentos da racionalidade cientifica, pois
trata do relacionamento pessoal e livre do ser humano com Deus por meio da
graca. Entende, enfim, “em que consiste levar a cruz” e em 2 de agosto de
1942 se sente chamada a fazer, em primeira pessoa, a derradeira experiéncia
da cruz: ela a aceita, agora ndo mais motivada a “morrer pelo seu povo”, em
uma atitude ético-religiosa, mas motivada a fazer livremente, por amor, a
vontade de Deus. Junto com a sua irma Rosa, € presa e levada pela Gestapo
por sua descendéncia judia. Elas morrem em Auschwitz-Birkenau em 9 de
agosto de 1942.

% STEIN, Ciéncia da Cruz. Analisaremos especialmente um trecho da Parte I, Capitulo 2,

§3.b: “Seele, Ich und Freiheit”. (p. 132-139).

“I7 Der tiefste Punkt ist zugleich der Ort ihrer Freiheit: der Ort, an dem sie ihr ganzes Sein

zusammenfassen und dariibeer entscheiden kann. (STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 133).



81. As coloragOes da alma em A estrutura da pessoa humana

A analise da estrutura da pessoa humana ndo apresenta outros
elementos conceituais em relacdo aqueles que foram desenvolvidos em O
problema da empatia, mas é aprofundada com conceitos da metafisica crista,
especialmente de Tomas de Aquino. O interesse pelo pensamento filosofico de
Tomas, instigado pelo préprio Husserl*®, faz com que Edith Stein decida em
1925 comecar a traduzir do latim para o aleméao as Quaestiones de Veritate. O
longo trabalho, que levou trés anos para ser concluido, mostra o contato
intenso que Edith Stein teve com o pensamento de Sd0 Tomas de Aquino*,
mas ndo apenas com ele. Ela havia percebido uma grande semelhanca entre o

método fenomenoldgico de Husserl e o dos grandes filosofos de todos os

18 Nesse periodo de sua vida, Edith Stein estava convicta da possibilidade de um didlogo

entre a fenomenologia de Husserl e a filosofia aristotélico-tomista. Um exemplo pratico se
encontra no dialogo ficticio entre Husserl e Tomas de Aquino que ela escreve em 1929
para atender ao pedido de um artigo feito por Heidegger para ser publicado em um
Festschrift em comemoragédo aos 70° aniversario natalicio de Husserl. Ela coloca na boca
de Husserl uma interessante afirmacédo logo no inicio do didlogo. Husserl diz que antes de
discutir questdes filoséficas ele precisa “fazer uma confissdo” a Tomas de algo que o
estava perturbando: “Quando minhas Investigacfes Ldgicas foram publicadas — presumo
gue o senhor conheca meu trabalho — meus adversarios o criticaram dizendo: ‘mas isso é
uma nova escolastical’ Minha resposta foi: ‘Nao entendo nada de Escolastica, mas se foi
iSSO que 0s escolasticos escreveram, 6timo para eles!” Sinto muito mencionar isso agora,
mas o senhor sorri com tamanha gentileza e compreensédo, que acho que ninguém precisa
corar de vergonha ao meu lado.” Husserl continuard conversando com Tomés e faz outra
afirmacdo que certamente Edith Stein escreveu sobre si: “Bem, o que pensei
imediatamente ao Ihe encontrar foi que até hoje nunca consegui me dedicar a um estudo
aprofundado da Escolastica. Incentivo, no entanto, meus alunos a estudarem suas obras e
fico feliz quando alguns deles alcangam um conhecimento acurado de seus escritos. No
meu caso, porém, nunca consegui reunir suficientemente tempo para tal’. (STEIN, E.
Festschrift, Edmund Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet. Halle: Niemeyer 1929. In:
Ubersetzung: Des HI. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wahrheit:
Quaestiones disputatae de veritate 1. ESGA 23. Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2008, p.
315 e seg. A verséo original da contribuicdo de Edith Stein ndo foi aceita por Heidegger.
Uma verséo posterior e consideravelmente retrabalhada foi publicada sob o titulo Husserls
Phanomenologie und die Philosophie des hl. Thomas von Aquino. Versuch einer
Gegenuberstellung in Festschrift Edmund Husserl zum 70: Geburtstag gewidmet,
Ergdnzungsbandzum Jahrbuch fiir Philosophie und phanomenologische Forschung, Haale:
Max Niemeyer, 1939, p. 315-338. A versado original do didlogo foi traduzida para o
portugués e editada: O que é filosofia? Um dialogo entre Edmund Husserl e Toméas de
Aquino. In: Scintilla: Revista de filosofia e mistica medieval. v. 2, n. 2, jul.-dez. Curitiba:
s.n., 2005. p. 71-99. O texto original foi publicado em STEIN, E. Erkenntnis und Glaube
(ESW XV), Freiburg—Basel-Wien: Herder, 1993, p. 19-48.).

19 Em 1828 Edith Stein passa a Semana Santa na abadia beneditina de Beuron e termina a

traducdo que havia comecado em 1925, a qual foi editada em dois volumes: o primeiro
(“Quaestio 1-13 — | Band”) em 1931 e o segundo (“Quaestio 14-29 — Il Band”) em 1932.
Sao publicados sob 0 mesmo titulo: Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen tber die
Wahrheit em Deutscher Ubertragung von Edith Stein, mit einem Geleitwort von Martin
Grabmann. | Band. Borgmeyer—Buchhandlung—Breslau: Otto, 1931. Para uma edigao
critica revisada, consultar ESGA 23 e 24.



tempos e por isso se dedicou a estudar o pensamento de Santo Agostinho,
Dionisio, o areopagita, Plotino, Duns Escoto e outros filosofos cristdos, assim
como o de Platdo e Aristételes. V& na metafisica aristotélico-tomista uma

sintese do pensamento filoséfico ocidental*?°.

1 e 0 encontro

O contato com seus colegas fenomendlogos cristdos*
pessoal com Deus levaram Edith Stein a perseguir a sintese entre a
fenomenologia e a filosofia cristd, propondo a releitura de uma metafisica que
possibilitasse o0 didlogo entre as correntes filosoficas modernas e
contemporaneas e a filosofia aristotélico-tomista. Edith Stein identifica na
metafisica cristd um fundamento eidético universal, visto que esta procurava se

expressar na forma de uma “philosophia perennis”??. Por isso era possivel

20 No dialogo entre Husserl e Tomas ela coloca, agora na boca desse Ultimo, a confisséo de

gue sua escolastica ndo tem um fundamento apenas aristotélico, mas também platdnico e
agostiniano.

2L Cf. ALES BELLO, A. A fenomenologia do ser humano: Tracos de uma filosofia no feminino.

Sao Paulo: Bauru, Edusc, 2000. Angela Ales Bello trata da relacdo entre as
fenomenodlogas Edith Stein, Hedwig Conrad-Martius e Gerda Walther, que além da
amizade e do interesse comum pela pesquisa fenomenolégica do individuo como pessoa,
consideravam essencial o estudo da dimenséo religiosa do ser humano. Hedwig Conrad-
Martius desenvolveu sua linha de pesquisa vinculada a natureza humana, dado o seu
interesse pela biologia, e identificou uma abertura constitutiva do ser humano que vai para
além da natureza fisica, atingindo uma dimenséo “transfisica”. Edith Stein e Gerda Whalter
trabalharam mais a dimensao intersubjetiva “que encontra sua justificagdo final numa
perspectiva religiosa em que o fato fundamental é justamente a relagéo pessoal”. (idem,
ibidem, p.26).

22 No suposto didlogo, Husserl e Tomas discorrem sobre suas diferencas, mas, sobretudo,

sobre as compatibilidades e complementariedades de suas filosofias. O primeiro ponto de
ligacdo é apresentado por Tomas, quando Husserl logo no inicio do encontro o associa a
seu mestre, Franz Brentano. Diz Tomas: “Em suas memorias, o Senhor mesmo descreveu
como a maneira de Brentano tratar as questdes filoséficas lhe mostraram que a filosofia
poderia ser outra coisa do que uma falacdo erudita; que, bem exercida, a filosofia
correspondia as mais altas exigéncias de rigor cientifico, que o senhor enquanto
matematico estava habituado a apreciar. De onde provinha, porém, essa agudeza de
raciocinio, que tanto Ihe cativou e lhe pareceu tdo nova no campo da filosofia? De onde
vinha essa clareza cristalina da formacgéo conceitual? O que era tudo isso sendo uma
heranca da Escolastica? Por mais que esse homem tenha trilhado o seu proprio caminho,
ele cresceu em nossa escola, foi a nossa maneira de pensar que formou ndo apenas o
espirito de Brentano mais também os eu. Com isso, ndo quero, porém, negar a sua
autonomia.” E acrescenta logo abaixo que esse método comum tem como origem a
crenca compartilhada por ele e Husserl, da filosofia, como “philosophia perennis’,
compreendida ndo como um sistema fechado — acusagao feita tanto a escolastica de
Tomas quanto a fenomenologia transcendental de Husserl — mas “do espirito da filosofia
auténtico, que vive em todo filésofo auténtico, ou seja, em todo aquele movido por uma
necessidade interior irrecusavel de investigar o logos ou a ratio (como costumo traduzir
esse termo grego) desse mundo. Aquele que nasce filésofo — o verdadeiro fildsofo deve
nascer filosofo — traz com ele esse espirito para 0 mundo enquanto poténcia, para usar
meus proprios termos. A poténcia torna-se ato quando o fildsofo nato encontra um filésofo
maduro, um “mestre”. E desse modo que, a despeito de todo limite espacial e temporal,



coloca-la em confronto com outras correntes filoséficas, inclusive as que o

sucederam.

Segundo Edith Stein a concepcdo cristd de pessoa possibilita um
autoconhecimento da razdo humana, tanto de sua existéncia quanto de sua
esséncia ou estrutura, pois ndo so6 esclarece a origem do ser humano, o fato de
ele “vir a ser”, mas também o “modo como é”, sua constituicdo essencial. Mas
por utilizar a linguagem religiosa, ela € mais facilmente acolhida por aqueles
gue professam a mesma fé. Como a experiéncia da fé e a metafisica haviam
sido descartadas do ambito filoséfico pela filosofia moderna, especialmente a

423 a3 ideia de uma filosofia cristd tornou-se

partir da filosofia critica de Kant
aparentemente contraditoria. Dai a necessidade do dialogo com a modernidade
de uma filosofia que pretende se apresentar com um fundamento metafisico e

religioso.

Para Edith Stein, a fenomenologia, ao desenvolver o ambito da
consciéncia pura, oferece uma base comum a todas as correntes filoséficas e
com isso possibilita um verdadeiro didlogo entre elas: cada uma pode aceitar
complementar e transformar a sua visdo com aqueles conceitos das outras que
nao contradizem os seus. Com relacdo as outras ciéncias que tratam do ser
humano no ambito fenoménico, uma concepc¢ao de ser humano fundamentada
em uma metafisica cristd capaz de passar pelo crivo das outras correntes
filosoficas pode servir como critério para identificar, nos estudos propostos

pelas ciéncias naturais e pelas ciéncias do espirito, quais os elementos que

podemos nos dar as maos. Assim, Platdo, Aristoteles e Santo Agostinho foram meus
mestres — por favor, preste bem atencéo, ndo somente Aristoteles, mas também Platéo e
Agostinho — tendo sido para mim inteiramente impossivel filosofar sem uma continua
discussdo com esses mestres. Assim, também o senhor teve os seus mestres. O senhor
mesmo mencionou alguns eles: penso em Descartes, Hume e mais uma vez em Brentano;
outros lhe influenciaram através de canais velados, sem que deles tenha inteira
consciéncia: eu pertengo a esses Ultimos.” (STEIN, Revista Scintilla, p. 73-74).

23 Em Critica da razéo pura, Kant pretende demonstrar que as ideias metafisicas de Deus,

imortalidade da alma e liberdade estédo para além dos limites do entendimento, e por isso
devem ser tomadas apenas como postulados da razdo pratica. Consequentemente a
religido ficou confinada aos limites da “simples razdo” pratica, servindo apenas como
fundamento para a moralidade. Edith Stein aborda o que entende por uma visdo de mundo
gue se originou da filosofia critica kantiana em seu texto O significado da fenomenologia
para a visdo de mundo. (STEIN, E. La significacién de la fenomenologia para la vision del
mundo. In: Obras completas. v. lll: Escritos filoséficos (Etapa de pensamento Cristiano:
1921-1936). Trad. Constantino Ruiz Garrido e José Luis Caballero Bono. Burgos: Monte
Carmelo, 2007, p. 537-556).



correspondem a uma analise do que o ser humano realmente €, nele mesmo,
na esséncia da sua estrutura, e quais sdo apenas observacdes fenoménicas,

factuais, ndo passiveis de aplicacdo universal.

E essa convicgao sobre o que seria 0 papel de uma metafisica crista*?*,

e como esta poderia contribuir, servira de fio condutor para a andlise da pessoa
humana contida em A estrutura da pessoa humana e as complementaridades
gue foram identificadas com relacdo ao conceito de alma desenvolvido em O
problema da empatia. Ao apresentar a ideia de pessoa humana da metafisica
cristd sintetiza os elementos da estrutura do ser humano identificados em sua
pesquisa fenomenoldgica, complementada pela visdo cristd incorporada em

sua visdo pessoal de mundo*®.

1.1. Teoria e praxis: diferentes visbes de ser humano e suas

consequéncias praticas

Edith Stein inicia suas licdes dadas no semestre de 1932-1933 sobre A
estrutura da pessoa humana tratando da importancia de se optar por uma
determinada ideia de homem para fundamentar a pratica pedagdgica.
Poderiamos cogitar a possibilidade de que Edith Stein resolvesse abordar o

24 Acreditamos que o aprofundamento da andlise da natureza humana nessa obra é resultado

da experiéncia de um encontro pessoal de Edith Stein com Deus e ndo apenas do estudo
sistematico dos autores cristdos, feito por ele desde 1918, ou mesmo antes. Corrobora
com a nossa Vvisdo a posicdo de Angela Ales Bello em A fenomenologia do ser humano,
no qual identifica uma diferenca entre a abordagem fenomenoldgica cristd de Edith Stein e
a de Hedwig Conrad-Martius: “podemos afirmar que Conrad-Martius destacou sempre em
seus escritos a compatibilidade entre fé e razdo, de um modo natural, sem esforco e
racionalmente, isto €, com uma continuidade légica substancial, destacando a
concordancia fundamental quando a pesquisa € realizada com honestidade intelectual.
Desse modo demonstrou ser possivel se situar em um cenéario de fé para enfrentar as
grandes questdes metafisicas; entretanto, ndo teorizou uma filosofia cristd, embora a
tivesse elaborado de fato, talvez por meio de sua originalidade. No caso de Edith Stein,
porém, a conversdo marcou profundamente seu caminho, induzindo-a a tomar posi¢éo a
respeito da questdo da filosofia cristd, e levando-a também a percorrer de novo,
sistematicamente, o itinerario da especulagcdo medieval.” (ALES BELLO, A. A
fenomenologia do ser humano, p. 226-227).

“5 Edith Stein estava convencida, nao apenas intelectualmente, seguindo o método

fenomenoldgico, mas também existencialmente, pela propria experiéncia de encontrar
Deus ao ir & busca da verdade, que para uma compreensdo integral e profunda da
estrutura da pessoa humana € preciso pensar a relagdo existente entre o nosso ser finito e
limitado e o ser infinito e ilimitado de Deus, que gratuitamente e por amor nos criou como
seres (infinitamente) livres. Do conhecimento de Deus se abre a possibilidade de um

verdadeiro encontro intimo e pessoal com Ele.



tema apenas por lecionar exatamente sobre isso no Instituto de Pedagogia,
mas, se seguirmos com atencéo o argumento fenomenologico desenvolvido em
O problema da empatia, veremos que a educagcdo ocupa um papel essencial
no desenvolvimento da pessoa, possibilitando que realize, dentro dos limites de
sua organizacao psicofisica, sua dimensao espiritual. Além disso, Edith Stein
entende que a analise fenomenoldgica, por se dar no ambito da consciéncia
pura, carrega em si varias possibilidades de se passar da teoria a pratica. A
ideia de homem, analisada em sua esséncia no campo da consciéncia pura,

traz & luz elementos essenciais para uma pratica pedagogica“*®®.

Em O problema da empatia Edith Stein afirma que o Eu, ao conhecer
sua esséncia, torna-se capaz de conhecer a si mesmo de um modo objetivo. O
autoconhecimento, além de repercutir diretamente na formacdo da propria
personalidade, desvelando estratos de que ndo era consciente, também
influencia a acdo de outras pessoas com quem se relaciona, formando-se e
formando-as. A vida de Edith Stein e sua postura essencialmente pedagodgica
refletem sua convicgcédo de que a concepgao de ser humano da fenomenologia

carrega em si a potencialidade de uma grande aplicabilidade pratica*’.

% Edith Stein apresenta a ideia de ser humano como fundamento da pedagogia cientifica

(Erziehungswissenschaft) e do trabalho pedagdgico (Erziehungsarbeit) com o subtitulo:
“Theorie und Praxis — Metaphysik, Erziehungswissenschaft, Erziehungsarbeit”. (STEIN, A
estrutura da pessoa humana, p. 2-3) Sua primeira frase explicita a problematica que trata
nas ligdes: “Por tras de todo o agir humano esta um logos que o conduz” (,Hinter allem
Tun des Menschen steht ein Logos, der es leitet”). A esse logos caracteriza ndo como uma
teoria abstrata, mas como uma compreensdo vivenciada (lebendige Auffassung). Tal
compreensdo ndo puramente tedrica necessariamente inclui, além de uma determinada
ideia de homem, a sua posicdo no mundo e o papel a ser realizado em vida, assim como
determina “quais as possibilidades praticas que tratam do ser humano e de sua formacao”
(,[...] der Mboglichkeiten praktischer Menschenbehandlungen und Formung®). (ldem,
ibidem). Ao abordar um campo de vivéncias, que ultrapassa o das teorias e ideias
abstratas, o logos é denominado por Edith Stein de “metafisica”.

*27 O estudo da esséncia da pessoa, apresentado de modo sistematico jA em sua tese

doutoral, leva Edith Stein a aprofundar o seu autoconhecimento individual que, desde
cedo, busca modos de expressdo na préatica pedagdgica e politica. Em 1919, Edith Stein ja
participa de uma intensa atividade politica, visando a instauracdo da Republica de
Weimar, e escreve uma série de trabalhos cientificos que mostram sua reflexdo sobre a
politica e o estado, entre eles o artigo sobre o individuo e a comunidade. Além disso, suas
pesquisas tedricas sempre se vinculam a pratica, especialmente a pratica pedagdgica e ao
compartilhamento de suas pesquisas por meio de conferéncias e participacdes em
congressos e encontros. Quando é impedida de aceder a uma catedra universitaria por
sua condicdo de mulher, mesmo ap6s a obtencéo de seu titulo de doutorado, Edith Stein
ndo abandona a ideia de lecionar. Por ver a pratica pedagdgica essencialmente vinculada
ao estudo filoséfico decide ministrar um curso de introdugdo a fenomenologia em sua
prépria casa. Em 1923, sempre tentando ingressar como professora académica, aceita
lecionar Germanistica e Histdria no Instituto Superior das dominicanas em Espira, onde



Partindo do pressuposto de que a acdo e a formacao de uma pessoa se
fundamentam em uma ideia de homem, torna-se interesse primordial para ela
analisar quais concepc¢des possibilitam uma pratica pedagdgica que entenda e
respeite a pessoa humana em todas as suas dimensdes, revelando-lhe
possibilidades de vivéncias em todos os estratos constitutivos de sua natureza
corpOrea viva, psiquica e espiritual. Também €& preciso encontrar uma
concepcao de ser humano que néo privilegie a dimensao individual em
detrimento da social e vice-versa, visto que essas duas sao igualmente

constitutivas da pessoa humana?*?®

, tal como é demonstrado em O problema da
empatia*®®. Por fim, por sua experiéncia de encontro pessoal com Deus e
estudo de autores cristdos, Edith Stein esboca o argumento filosofico de que
uma concepgdo completa de ser humano precisa levar em conta a

possibilidade da relacéo auténtica entre ele e Deus*®.

Edith Stein identifica trés propostas de visdo da natureza humana que
estdo no fundamento das diferentes teorias e préaticas pedagogicas de seu
tempo: (1) a concepgéo de ser humano do Idealismo Alemé&o; (2) a concepgéao
da psicologia do profundo e da literatura russa do fim do século XIX e inicio do
século XX, sobretudo em Tolstoi e Dostoievski; e (3) a concepcao da filosofia
existencial de Heidegger. Ela analisa as trés ideias de homem que estao por

trds dessas teorias, apontando suas riquezas e limitacdes: cada uma delas

trabalha e reside por nove anos, até 1931. Durante esse periodo, aprofunda os temas da
vida cristd, da natureza humana, e especialmente da mulher, assim como o da pratica
pedagdgica. Desde 1926, mas mais precisamente a partir de 1928, é chamada a dar
conferéncias e a participar de congressos e encontros em varias cidades da Alemanha e
outros paises de lingua alema, tal como Suica e Austria. Em 1930, ministra conferéncias
em Salzburg, Speyer, Bendorf e Heidelberg. Em 1931, deixa a escola de Spira para se
dedicar a um trabalho de habilitacdo para tentar mais uma vez a catedra universitaria.
Esse manuscrito sera publicado postumamente sob o titulo Poténcia e ato.

“® Em O problema da empatia, Edith Stein demonstrou que a dimenséo intersubjetiva
¢é essencial para a constituicdo do ser humano. Segundo Eric de Rus, Edith Stein
se interessa desde cedo pela dimensdo intersubjetiva da pessoa humana, ciente
de que a concepcéo individual do ser humano ndo passa de uma abstracdo. (La
personne humaine em question: Pour une anthropologie de [linteriorité. Paris:
Cerf-Carmel-Ad Solem, 2008).

29 \Ver Capitulo II.

3 0 tema é abordado na Ultima parte, sob o titulo de “Passagem da consideracao filoséfica do
ser humano aquela teolégica” (,Uberleitung von der philosophischen zur theologischen
Betrachtung des Menschen.”) (STEIN, O problema da Empatia, p. 159-166), mas seu
desenvolvimento filoséfico sera apresentado por Edith Stein em 1936, quando conclui Ser
finito e ser eterno.



apresenta de modo profundo e completo um determinado aspecto, uma
dimensédo do ser humano, mas acaba limitando e reduzindo a esséncia da
natureza humana a um sO aspecto em detrimento das demais, igualmente
essenciais. Edith Stein toma como ponto de partida e critério de analise a
constituicdo de ser humano presente em lIdeias Il, isto €, as dimensfes

|43l

corpOrea viva, psiquica e espiritual™", as quais desenvolve em sua tese

doutoral.

1.1.1. O ser humano para o Idealismo Aleméao

A concepcéao do Idealismo Aleméao privilegia a dimenséo espiritual do
ser humano: ele é visto como ser livre e autbnomo em vontade e razdo. Edith
Stein localiza essa perspectiva como tipica do Romantismo Alemao (do fim do
século XVIII e inicio do século XIX) encontrada especialmente em Lessing
(1729-1781), Herder (1744-1803), Schiller (1759-1805) e Goethe (1748-1832),
a qual se mostra excessivamente otimista em relacdo a pratica pedagogica:
todo homem €& capaz de ser formado e assim atingir o alto ideal de
humanidade, dada a bondade da natureza humana e a for¢ca da razdo — uma
heranca do racionalismo de Rousseau (1712-1778). No entanto, a excessiva
confianca no intelecto desconsidera a forca da dimensao corpérea e psiquica
do homem: as pulsdes e os instintos, que caracterizam sua “alma animal”**?,
vistos apenas a luz da consciéncia como irracionais, carentes de uma
identidade prépria. Para Edith Stein, essa € uma visdo inadequada, pois apesar
de reconhecer a for¢a do profundo da alma humana, a toma por algo inferior,
desconsiderando a importancia de seu papel na estrutura de sua natureza.
Essa visdo de ser humano origina “uma psicologia de superficie que tem por

objeto uma simples corrente de dados da consciéncia™*®.

3L Ver Introducso.

32 Em A estrutura da pessoa humana, Edith Stein falara longamente da dimenséo animal da

alma: na parte IV, trata do ser humano como ser animal e na parte VI identifica o que
existe de especifico que ultrapassa essa hatureza.

33 Nur so ist das Entstehen jedes Oberflachenpsychologie zu erklaren, die eine blofie Kette

von Bewultseinsdatesn zu ihrem Objekt hat.“ (Idem, ibidem, p. 5). Ao querer privilegiar o
espirito, o idealismo alemédo acaba originando uma abordagem naturalista que suprime a
dimensé&o espiritual.



Essa visdo de homem constréi um conceito no qual a liberdade do
individuo é limitada em relacdo ao papel a que € chamado a realizar,

contribuindo com o desenvolvimento da humanidade:

O ser humano [...] é livre, € chamado a perfeicdo (que eles
chamam de “humanidade”), € um elo na corrente de todo o
género humano que se aproxima progressivamente do ideal de
perfeicdo; cada individuo singular, cada povo, recebeu em

razdo de sua particularidade uma determinada tarefa para ser

realizada no processo de desenvolvimento da humanidade***.

Consequentemente desembocamos em uma ideia de homem que, além de
excessivamente otimista, privilegia a dimensdo social em detrimento do

individuo singular.

1.1.2. O ser humano para a psicologia do profundo

As diversas agitacfes do século XIX, tanto na vida privada quanto da
publica, apresentam aos idealizadores dessa visdo uma humanidade que nao
se dirige para uma realizacdo plena e pacifica, evidenciando a superficialidade
da visdo humanista. Entra em cena uma nova forma de ver o ser humano que
aceita levar em conta o que existe de “profundo” por tras da luz superficial da
consciéncia. Edith Stein identifica o0s grandes romancistas russos,
especialmente Leon Tolstoi (1828-1910) e Fyodor Dostoievski (1821-1881),
como os “conhecedores e anunciadores da alma, aqueles que por primeiro

"43%  Essa visdo também é

descobriram os abismos do ser humano
compartiihada pela psicanalise e pelos diretores espirituais cristaos
(Seelensorger), que pressupfem em suas atividades de cuidado uma
profundidade interior que esta encoberta pelo que é considerado uma “vida

normal da alma”**®. Para Edith Stein tal concepcdo da natureza humana teria

% Der Mensch [...] ist frei, er ist berufen zur Vollkommenheit (die sie ,Humanitat' nennen), er

ist Glied in der Kette des gesamten Menschengeschlechtes, das sich fortschreitend dem
Vollkommenheitsideal annahert; jeder Einzelne und jedes Volk hat kraft seiner Eigenart
eine besondere Aufgabe im Gang der Menschheitsentwicklung zu erflllen.“ (Idem, ibidem,
p. 4). Paradoxalmente, ao querer privilegiar o espirito o idealismo alemdo acaba
originando uma abordagem naturalista de ser humano que suprime a liberdade, que é
inerente a dimenséo espiritual humana.

% [...] die Seelenkenner und Sellenkiinder, die vor uns die Abgriinde des Menschendaseins

enthillten®. (Idem, ib., p. 5).

% Des ,normalen‘ Seelenlebens®. (Idem, ib.).



ficado restrita ao ambiente intelectual ndo fossem as guerras e a confusdo pos-
guerra trazerem a luz essas forcas profundas, revelando a impoténcia da

razdo, da humanidade e da cultura.

Essa nova visdo aceita olhar para a profundidade da alma e a percebe
como algo essencial e eficaz, mas passa a considerar a sua superficie —
pensamentos, sentimentos, atos de vontade etc. claramente conscientes —
como carentes de uma identidade prépria, vistos apenas como consequéncias
do que se passa no profundo. Surge assim uma visdo pessimista da alma
humana compartilhada por muitos estudiosos. Diferentes grupos pretenderam
identificar um elemento essencial que caracterizaria o profundo da alma, e
nesse ponto se dividem. Para Freud (1856-1939) e os psicanalistas sdo os
instintos (Triebe) do homem que determinam a vida com uma forga invencivel.
Dentro dessa visao eles ndao chegam a um acordo sobre qual dos instintos atua
como for¢ca dominante. A psicologia individual, por exemplo, admite a for¢ca dos
instintos, mas concebe a alma como uma unidade em que eles atuam, ao
passo que outras correntes a concebem como um aglomerado cadtico de
vivéncias, tanto profundas quanto superficiais, que ndo nos permite “reduzir a

um denominador comum a unidade da pessoa”*’.

Todas essas visbes compartiham o pessimismo com relacdo a
capacidade do intelecto e da vontade livre e soberana que havia sido
proclamada pelo idealismo aleméo e deixam de perseguir metas universais a
serem alcancadas pelo intelecto e pela vontade. Dissolve-se a ideia de uma
unidade espiritual da humanidade e do sentido objetivo de sua criacéo cultural.
Em outras palavras, o aspecto social € dissolvido em nome da individualidade.
A meta a ser perseguida por cada ser humano se torna, apenas, que 0S
préprios instintos funcionem dentro de um padrao de “normalidade” — mesmo
gue nao se chegue a um acordo sobre 0 que pode ser considerado “normal”.
Toda a atencdo que antes era voltada para a realizacdo de um ideal de
humanidade € dirigida agora para a cura e a prevencdo das perturbacdes

animicas. A funcdo dos instintos passa a ser supervalorizada e se considera

37 I...] das sich nicht mehr auf den Grundnenner der personalen Einheit bringen 1aRt.“ (Idem,

ib., p. 6).



que devam ser quase sempre satisfeitos: “qualquer tentativa de combaté-los é
considerada uma rebelido insensata e nociva contra a natureza”*®. Portanto,
segundo essa visdo, a natureza humana se restringiria a vida psiquica e
material, o campo das pulsGes e dos instintos. A vida espiritual passa a ser
vista, por muitos, ou como inexistente ou como nociva, conduzindo o homem a

negar a sua propria natureza.

1.1.3 O ser humano para a filosofia existencial de Martin Heidegger

Ao lado da visdo psicanalista surge uma nova visdo, contemporanea a
Edith Stein, que, segundo ela, encontrou uma ampla aceitacdo nos circulos
intelectuais: a visdo da filosofia existencial de Martin Heidegger®®. Heidegger
também identifica no ser humano um exterior e um interior e contrapde a
superficie da consciéncia a uma vida profunda, o que Edith Stein aponta como
algo positivo. Mas ele difere da visdo da psicanalise ao tratar do profundo e do

acesso que se tem a ele.

4% [...] ihre Bekampfung als eine sinnlose, ja schadliche Auflehnung gegen die Natur

zurtckweisen.“ (Idem, ib.).

% Heidegger foi contemporaneo de Edith Stein e participou do circulo de fenomenélogos

reunidos em torno a Husserl. Também foi assistente de Husserl, mas acabou direcionando
a sua filosofia para uma ontologia existencial afastando-se da proposta fenomenolégica
transcendental. Edith Stein tinha uma compreensao muito profunda de sua filosofia do
Dasein (ser-ai), apresentada em Ser e tempo, e dialoga com Heidegger em varios de seus
escritos, especialmente no longo apéndice de sua obra Ser finito e ser eterno: Filosofia
existencial de Martin Heidegger. Tal apéndice s6 foi publicado em 1962 por L. Gerber no
Edith Steins Werke ‘volume VI: Welt und Person. Freiburg—Basel-Wien: Herder, p. 69-
135). Assim como sua colega Hedwig Conrad-Martius, considera a filosofia do ser-ai de
modo extremamente positivo, vendo Heidegger como o primeiro filésofo que elaborou uma
analise do sentido do ser humano a partir de sua existéncia de modo tdo completo e
exaustivo. No entanto, 0 modo como foi conduzida tal anélise por Heidegger nao deveria
terminar, segundo Edith Stein e Conrad-Martius, em uma volta do ser sobre si mesmo em
sua existéncia e no mundo, mesmo comunitério. Segundo elas, uma andlise do sentido do
ser-ai levada as Ultimas consequéncias, desembocaria na questdo sobre aquele ser
infinito que Ihe dé& sentido e conduz o ser-ai ao reconhecimento da finitude que o habita.
Sobre essas e outras observacdes, remetemo-nos aos argumentos expostos por Edith
Stein no apéndice de Ser finito e ser eterno, intitulado “A filosofia existencial de Martin
Heidegger’, partes 2: “A analise do ser-ai é fiel?” e 3: “A analise do ser-ai é suficiente
como base para enunciar adequadamente a pergunta pelo sentido do ser?” A medida que
0 texto de A estrutura da pessoa humana nos permitir, apresentaremos alguns dos
argumentos de Conrad-Martius, comentados por ela, bem como alguns de seus préprios
argumentos. (STEIN, E. ,Martin Heideggers Existenzphilosophie®. In: Endliches und
ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinne des Seins. ESGA 11/12. Freiburg—Basel-
Wien: Herder, 2013. Anhang |, p. 445-499. Chamaremos aqui simplesmente de Apéndice

).



Heidegger consegue se libertar das limitacfes da visdo psicanalitica de
um profundo constituido apenas por pulsdes e instintos; encontra no interior

dele a vida segundo o espirito**°

e com isso € capaz de afirmar que ele é livre,
cabendo a ele tomar suas proprias decisbes e construir seu verdadeiro ser.
Segundo Edith Stein, para Heidegger o ser humano é aquele que naturalmente

coloca a questdo sobre o Ser (Sein)**

, questdo da qual ndo consegue se
esquivar, pois esta vinculada a sua natureza espiritual. Com essa questao
Heidegger devolve de certo modo a metafisica para dentro do ambito da
filosofia, mas ele a apreende do ponto de vista da finitude da existéncia
humana e da consciéncia dessa finitude. A busca pelo Ser, que coincide com a
busca pela verdade de sua existéncia, desemboca para Heidegger na angustia

(Angst)**2. O ser humano se encontra sozinho, “lancado no ser-ai [Dasein] para

*0 Das Tiefenleben Heideggers ist ein geistiges Leben.” (STEIN, A estrutura da pessoa
humana, p. 8). No Apéndice I, Edith Stein afirma que a filosofia de Heidegger néo pode ser
interpretada como uma filosofia materialista, ja que manifestamente concede prioridade ao
“espirito”. Mas, mesmo ao excluir a concepgéao tradicional de ser humano como composto
de corpo e alma, Heidegger acaba distinguindo esséncia e existéncia do ser humano,
caindo na mesma divisdo que acusa ter sido feita pela tradicao filoséfica. Segundo Edith
Stein a prépria pergunta pelo “ser do ser-ai” apresenta essa divisdo entre ser (como ser-ai
cotidiano) e esséncia (o ser-ai auténtico). A critica de a Heidegger € amenizada quando
afirma que Heidegger nunca teve a pretensao de fazer uma andlise cabal e definitiva do
sentido do ser-ai, mas apenas analisar o0 modo como o0 ser humano pode ser visto
enquanto ser que esta ai, “langado” no mundo da existéncia concreta. (“Apéndice I”. In:
STEIN, Ser finito e ser eterno, p. 465 [Parte b.2: ,Ist die Analyse des Daseins Getreu?]).

41 Utilizaremos aqui “Ser” em mailscula para enfatizar que se refere ao que Heidegger chama

de “sentido do ser”, sua esséncia. Seguiremos a mesma regra que adotamos para falar do
Eu substantivado. Justificamos, portanto, o uso de minuscula para “ser humano”, como
traducéo para Mensch.

42 STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 7. Edith Stein compreende o significado da
angustia em Heidegger, e chega mesmo a analisa-la como uma “propriedade da alma” em
seu pequeno opusculo Natureza, liberdade e graga. Considera-se que o texto tenha sido
escrito entre 1921 e 1932, embora 0 artigo tenha sido erroneamente datado atribuido a
1962, sob o titulo “Die ontische Strucktur der Person und ihre erkenntnistheorie
Problematick” (ESW 11, p.57). Edith Stein critica a ndo diferenciacdo em Heidegger entre a
“angustia frente ao proprio ser’ (,Angst vor dem eigenen Sein”) como experiéncia de
nulidade enquanto “ser para a morte”, o que para Edith Stein é essencial e positivo, e a
“angustia pelo ser” (,Angst um das eigene Sein”), isto é, pelo sentido do ser. Para Edith
Stein, se o ser humano compreendesse seu sentido apenas pela consciéncia de sua
finitude, ndo teria a capacidade de se angustiar-se pelo proprio ser, ou seja, ele ndo veria
sua finitude como uma limitacdo de sua existéncia, pois simplesmente néo teria a
consciéncia da possibilidade de ser diferente do modo que é. Portanto, para ela, se o ser
humano, ou ser-ai, sente tal angustia pelo ser (pelo sentido do ser), € porque intui de certo
modo (ndo conceitual) que existe um ser infinito, que o convida a ultrapassar o limite
constitutivo de sua propria existéncia. Desse modo, a questdo sobre o sentido pleno do
ser, respondida por Heigdegger em Ser e tempo, por meio da constatacdo da
temporalidade finita do ser-ai (sua angistia frente ao préprio ser), deveria ser
complementada com a consciéncia da possibilidade do ser humano reconhecer e superar
tal angustia ao aceitar que o sentido pleno do seu ser s é desvelado em sua completude



”443, abandonado entre dois extremos de sua existéncia: a

viver a sua vida
nulidade de sua origem e o fim, em sua morte. Sua angustia em face dessas
duas realidades se mostra essencialmente como constitutiva de sua natureza

espiritual.

Para Edith Stein, se a filosofia de Heidegger cai numa visao negativa da
metafisica, ela n&o consegue ultrapassar a limitacdo da concepcao
individualista do ser humano que se encontra na psicologia do profundo.
Segundo Edith Stein, Heidegger admite que a existéncia do ser-ai cotidiano é
necessariamente a de “ser-com” (Mitsein)***, ou seja, a de ser com os outros
em uma vida de comunidade. Mas quando Heidegger define como se da essa
existéncia com o0s outros, refere-se a uma existéncia cotidiana inicial nao
auténtica. O primeiro ai do ser-ai € necessariamente o0 ser social, o estar com
0s outros, mas para ele o ser-ai s6 é “um ser-com genuino®*® ao se
reconhecer como um ser para a morte, compreendendo a sua angustia e
solidao e optando, no modo de uma resolucao individual, por levar sua vida nas
proprias maos, rumo a sua finitude, ao modo de um ser-ai auténtico. S6 assim
o individuo consegue assumir a verdadeira responsabilidade que é
essencialmente individual. Para Heidegger “a pessoa é tdo chamada a ser
membro quanto a ser individuo, mas para poder ser as duas coisas do seu

modo, totalmente préprio, ‘desde o seu mais intimo’, ele precisa antes sair do

quando se remete, mesmo que de modo finito e limitado, ao ser eterno como seu sentido e
fundamento, proposta elaborada por Edith Stein em sua obra Ser finito e ser eterno.
Podemos entdo dizer que Edith Stein ndo se contrapbe a filosofia de Heidegger,
denunciando-a como equivocada, mas se dispde a dar continuidade a ela. Quando cita as
limitacbes da filosofia de Heidegger em suas licbes sobre a natureza humana sem
apresentar uma justificac@o de seus argumentos, tal como fez no apéndice de sua grande
obra, refere-se ao modo como a filosofia de Heidegger foi aceita e interpretada por
correntes filoséficas de sua época, ou seja, como uma filosofia que desvela o pleno
sentido do ser a partir de sua finitude, o que pode conduzir a uma concepc¢do puramente
pessimista do ser humano.

443 ».---] dal er ins Dasein ,geworfen’ ist, um sein Lebem zu leben®. (Idem, ibidem). Edith Stein

destaca “Sein” em seu texto, para chamar a atencao para o tratamento da individualidade
na filosofia de Heidegger. Além disso, vale destacar que utiliza os dois termos que
Heidegger apresenta em sua filosofia como praticamente sinbnimos: Dasein e Existenz.

4“4 «ppéndice I”. In: STEIN, Ser finito e ser eterno, p. 468 [Parte b.2].

#5 ...] ein echtes Mitsein“ (Idem, ib.).



grupo em que vivia e tem de viver [por si]”**®. S6 assim a pessoa consegue

retornar de modo auténtico a vida com os outros**’.

Diferentemente de Heidegger, Edith Stein, seguindo Husserl, desenvolve
a ideia de que a constituicdo da identidade individual de cada ser humano esta
intimamente vinculada as relagdes intersubjetivas pelas quais ele se reconhece
como sujeito espiritual a medida que reconhece por meio do ato empatico a
existéncia de outros sujeitos semelhantes a si. O ser humano ndo consegue se
desenvolver de modo auténtico ao se perceber apenas como um ser lancado
no mundo, consciente de sua propria temporalidade e finitude. A realizagdo de
sua esséncia, que € ao mesmo tempo individual e comunitaria, se da a medida
gque ele se encontra entre outros seres semelhantes. Ele compartilha
necessariamente sua existéncia real e cultural com os outros, na busca da
realizacdo de seu real sentido, que nunca sera atingido plenamente no tempo

da sua existéncia humana finita.

1.2. A metafisica cristd como resposta aos anseios mais profundos do ser
humano

Apoés a avaliacdo dos pontos positivos e negativos das trés ideias de ser
humano, Edith Stein apresenta a imagem de homem que corresponde a

metafisica cristd**® como capaz de superar o niilismo metafisico da filosofia

46 Die Person ist ebensosehr zum Gliedsein wie zum Einzelsein berufen; aber um
beides auf ihre ganz besondere Weise, ,vom Innersten® her, sein zu kdnnen, muR
sie erst einmal aus der Gefolgschaft heraustreten, in der sie zunachst lebt und
leben muR.“ (Idem, ib.).

“7 para Edith Stein, embora em alguns momentos Heidegger reconheca a

possibilidade de ser com os outros de modo auténtico e até Ihe atribui um grande

peso, ele ndo faz justica a essa dimensao comunitaria quando trata da delimitacao

do ser-ai auténtico.
“8 A visdo de ser humano da metafisica cristd é apresentada em linhas gerais no segundo
subitem da primeira parte (“Die Idee des Menschen als Grundlage der
Erziehungswissenschaft und Erziehungsarbeit”), intitulado “Das Menschenbild der
christlichen Metaphysik®. (STEIN, O que é filosofia? p. 8-17). Edith Stein ndo desenvolve
ainda um argumento filosé6fico, mas apenas apresenta tal visdo ancorada nos elementos
da revelagdo cristd. Observa que nao levard em consideragdo as diferencas historicas
existentes entre o0s varios autores cristdos, mas se pautard pelo uso das verdades da fé tal
como encontramos na dogmdtica cristd desenvolvida por Agostinho e por Tomas de
Aquino, fundamentados em Platdo e Aristoteles. A analise da natureza humana contida
especialmente na filosofia de Santo Agostinho permite pensar uma antropologia que
dialoga com a proposta humanista do idealismo alem&o e com a psicologia do profundo.



existencial, assim como as limitacbes das visbes de homem do idealismo
aleméo e da psicologia do profundo. Para ela s6 a ideia cristd de homem — que
€ a0 mesmo tempo tedrica e existencial — é capaz de fundamentar uma pratica
pedagdgica que leve em consideracdo o ser humano em todas as suas
dimensées*®: corpérea®®, viva, psiquica e espiritual, tanto do ponto de vista do
individuo singular quanto o da intersubjetividade da vida social.

Consequentemente nela encontramos respostas adequadas as questdes sobre

Edith Stein concebe a possibilidade desse didlogo entre as concepcdes filoséficas de ser
humano e a concepcao cristd porgue se mantém no ambito das esséncias, que é também
0 ambito da consciéncia pura. Quando cita alguma passagem de Santo Agostinho, de S&o
Tomas ou até da Biblia, o faz como fenomendloga, vendo a esséncia que esta por tras, ou
no profundo, daquilo que é descrito. Por isso afirma que ndo esta utilizando esses textos
de modo metaférico, dado que neles esté descrito algo real cuja esséncia se manifesta em
sua forma pura.

*9 0 tema da alma é recorrente nessas dez paginas nas quais Edith Stein aborda a
visdo de homem da metafisica cristd e suas consequéncias para a pratica
pedagogica (Ildem, ibidem). Ela utiliza o conceito de alma em suas diferentes
coloracdes para mostrar que as dimensfes do ser humano estédo interligadas,
conectadas umas as outras, ndo existindo uma relagdo de causalidade fisica entre
elas, mas apenas uma legalidade sui generis, deixando assim espago para a
liberdade individual e responsabilidade pessoal de cada pessoa frente a historia.
Nessa parte do texto encontramos dez recorréncias do termo “alma”: (1) ,die
Tiefen der Seele”, acentua o profundo da alma; (2) ,die Seele eine ist — eine®, em
italico no texto, coloca em relevo a unidade da alma; (3) ,Erkennt die Seele sich
selbst, so erkennt sie Gott in sich” (p. 12), cita Santo Agostinho (De Trinitate), para
gquem a alma, ao se conhecer, reconhece a presenca de Deus em si; (4) ,die
verborgenen Tiefen fremder Seelen“ (p.13), trata da impossibilidade de se
penetrar na profundidade oculta da alma de outrem; ,nur durch lebendigen
seelischen Kontakt“ (p.15), o educador deve levar em conta a individualidade de
cada aluno adequando-lhe a metodologia pedagogica, podendo aproximar-se da
peculiaridade individual apenas por meio de um vivo contato da alma, indicada
aqui como sinbnimo do interior da pessoa; ,die Sprache der Seele” (p. 15), o
educador deve ser capaz de compreender a linguagem da alma do aluno em suas
diferentes formas expressivas; ,wenn die Seele sich ungehemmt ausspricht“ (p.
15), o educador s6 consegue vislumbrar o interior do aluno se ele consegue
expressar sua alma sem impedimentos, ou seja, de modo livre, do interior ao
exterior; ,der ungetriibte Spiegel der Seele“ (p. 15), as expressfes animicas da
crianga geralmente sdo um espelho cristalino de sua alma, exprimindo o
ininterrupto fluxo de vida; ,die Seele, die sich in selbstverstandlichem Vertrauen
gedffnet hat* (p. 15), a alma da crianca, mesmo tendo se fechado por alguma
experiéncia ruim com outrem, pode retomar uma atitude natural de confianca
quando percebe que o educador nutre grande respeito e um olhar de amor
auténtico em relacao a ela; ,die Kenntnis der Kinderseele” (p.15), a alma de cada
crianca deve ser conhecida pelo educador, mas s6 pode ser abrir por meio do
amor e temor respeitoso que ndo procura forcar o que esta fechado.

% Em A estrutura da pessoa humana, Edith Stein ndo comeca pela dimensédo corporea viva

(Leib), mas mostra que é possivel abstrair o movimento, tipico dos seres vivos e analisar a
figura humana em sua constituicdo puramente corpérea (Korper). Por isso dividimos aqui
com uma virgula a dimensao corporea da dimenséo da vida.



a liberdade individual e a responsabilidade dos homens perante os fatos da

historia.

1.2.1. A metafisica crista e o idealismo alemao

A visdo de homem desenvolvida pelo cristianismo compartilha a do
idealismo alemé&o de uma natureza humana boa. O humanismo idealista cristdo
fundamenta-se na liberdade individual, na responsabilidade e vocacao de cada
individuo a levar a perfeicdo seu papel dentro do género humano®*. Mas difere

deste no que considera fundamento da bondade da natureza humana, Deus*?:

O ser humano é bom por ter sido criado por Deus, criado a sua
imagem, em um sentido que o distingue de todas as outras
criaturas terrenas. Em seu espirito esta gravada a imagem da
Trindade*®.

A imagem da Trindade refletida no interior do ser humano nos permite
entender o qué e como ele é realmente. Edith Stein afirma que o modo de
compreender a pessoa humana em sua esséncia como imagem do Pai, do

Filho e do Espirito Santo “ndo € uma metafora, mas possui um significado

|454.

: 0 homem é somente por Deus e é o que é por Deus™.

bastante rea

1 Essas caracteristicas foram aguelas apontada como positivas na visdo do idealismo aleméao

e também se encontram no idealismo humanista cristdo, estruturado a partir da visédo de
Santo Agostinho.

2 po fundamentar a bondade humana em Deus, 0 humanismo crist&o consegue manter a

ideia da responsabilidade dos homens na histdria assim como a da liberdade individual
gue estava obscurecida no humanismo alem&o por privilegiar a dimenséo social em
detrimento do individuo.

3 Gut ist der Mensh, sofern er von Gott geschaffen ist, nach seinem Bilde geschaffen ist, und

das in einem ihn vor allen anderen irdischen Geschopfen auszeichnenden Sinn.“ (STEIN,
A estrutura da pessoa humana, p. 9). Edith Stein cita Santo Agostinho dizendo que ele
estudou com maximo rigor as consequéncias de se pensar o ser humano como imagem
de Deus pela sua natureza espiritual. Santo Agostinho desenvolve uma compreensédo da
natureza humana a partir do estudo sobre a relagdo entre as pessoas da Santissima
Trindade: o Pai, o Filho e o Espirito Santo estdo em uma unidade indissolavel, onde um
remete-se ao outro, mas distinguem-se absolutamente entre si, cada um com suas
caracteristicas proprias. Na esséncia da natureza espiritual do ser humano, por espelhar
em si a imagem da Trindade, encontramos uma forma semelhante de relacdo: a vida
espiritual humana inclui em si necessariamente, em uma unidade que ao mesmo nao
anula as distingdes, o espirito, 0 amor (vontade) e o conhecimento (intelecto).

%4 Lembramos gue a busca do real, na sua esséncia, € a proposta da fenomenologia. A

realidade é aquela dimensao “das coisas mesmas”, sua esséncia posta a claro depois das
reducdes. Edith Stein vé essa mesma proposta em Santo Agostinho, considerado por



Analogamente as Pessoas da Trindade que estdo numa unidade que nédo anula
as caracteristicas proprias de cada uma delas, o ser humano € pessoa cujas
diferentes dimensdes constitutivas de seu ser se conectam e interpenetram

numa unidade (sua alma)*®

sem anular suas diferencas e peculiaridades. A
relacdo entre as dimensdes ndo € causal, mas segue uma legalidade do tipo
espiritual, capacitando o ser humano a utilizar o seu intelecto e sua vontade de

forma livre®’.

Edith Stein chama a atencdo para uma diferenca radical entre o
otimismo da visdo humanista cristd e o da visdo humanista do idealismo
alemao: o ideal de perfeicdo do humanismo do idealismo aleméao visa um fim
terreno para o0 qual tende necessariamente a humanidade em seu
desenvolvimento, ao passo que “na visao crista € um fim ultraterreno, ao qual o
ser humano pode e deve colaborar, mas ndo é capaz alcancar apenas como

1458

suas forcas naturais A visdo cristd resguarda o campo da liberdade

individual e, a0 mesmo tempo, restaura a ideia de que cada pessoa é

muitos como o primeiro a tratar filosoficamente, em sua esséncia, a existéncia humana.
Essa mesma atitude esta em S&o Tomas e nos fildsofos-tedlogos cristéos.

% I...] sondern hat eine sehr reale Bedeutung. Der Mensch ist nur durch Gott, und ist, was er

ist, durch Gott.“ (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 9).

% A alma humana em suas diferentes coloracdes nos permite reconhecer as dimensdes da

pessoa numa unidade diferenciada em si mesma. Ela aparece aqui englobando todas as
suas coloracdes: como vida animica, como unidade substancial portadora (Tréager) das
diferentes vivéncias e expressdes de cada pessoa, revelando para cada individuo uma
forma espiritual geral que é preenchida ao longo da sua existéncia de modo Unico e
irrepetivel, manifestando-se em cada um como o nucleo (Kern) de sua personalidade.

57 santo Agostinho retrata isso dizendo que todo ser humano possui em sua esséncia a

capacidade espiritual de conhecer e de amar por té-la recebido de Deus. Por ser capaz de
dirigir a sua razéo para conhecer o logos divino e a sua vontade para o bem, unindo-se a
vontade divina, toda pessoa é capaz de vivenciar a verdadeira liberdade. Mas a liberdade
na sua forma verdadeira ndo € apenas resultado do esforco pessoal do homem, pois
pressupde o amor de Deus que a concede ao ser humano por meio da graca. Edith Stein
trata longamente do tema da liberdade e da graca em seu ensaio publicado
postumamente STEIN, E. Die ontische Struktur der Person und ihre erkenntnistheoretische
Problematik. ESW VI. (A estrutura dntica da pessoa e a problematica de sua consciéncia).
Cf. ALES BELLO. A. Introducdo. In: STEIN, E. Natura, persona, mistica: per una ricerca
Cristiana della verita. Trad. Michele D’Ambra (1997). Roma: Citta Nuova, 2002 (3 ed.), p.
5-28.

%8 Nach christlicher Auffassung ist es ein jenseitiges Ziel, zu dem der Mensch wohl mitwirken

kann und muf}, das er aber nicht allein durch seine natirlichen Krafte erreichen Kann.*
(STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 10).



responsavel pelo fim que quer atingir, apesar de saber que ndo conseguira

realiza-lo totalmente contando apenas com as forcas de sua natureza®>®.

1.2.2. A metafisica crista e a psicologia do profundo

A visao crista da natureza humana tem em comum com as concepgoes
psicanaliticas o reconhecimento da superficialidade da consciéncia e da
profundidade da alma humana, assim como a possivel ligacdo das pulses e
instintos com o “lado obscuro da existéncia humana*®. Mas o cristianismo nao

s6 reconhece o lado obscuro como investiga suas raizes:

O ser humano era em sua origem bom, era senhor de seus
instintos pela forca de sua razéo, inclinado livremente para o
bem. Mas quando o primeiro ser humano se afastou de Deus a
natureza humana decaiu do seu estado primitivo: o instinto se
revoltou contra o espirito, o entendimento obscureceu, a
vontade enfraqueceu. A natureza corrompida foi transmitida

pelo primeiro ser humano a todo o género humano*®*.

Por conhecer as raizes da limitagdo da natureza humana o cristianismo
também apresenta de que modo o ser humano pode resgatar a sua natureza
agora corrompida. Primeiro, tomando consciéncia de que néo esta
completamente dominado por seu lado obscuro, pois lhe resta ainda um pouco

da luz da razdo: o seu entendimento € capaz de conhecer a verdade e

9 O cristianismo possibilita uma visdo de ser humano que n&o cai na apologia do

individualismo: a ideia de que o Eu, por suas préprias forcas, pode tudo. Tampouco na
apologia do social: a ideia de que, sozinho, ndo pode nada, mas a humanidade em
conjunto pode tudo.

%0 Die Nachtseiten des menschichen Daseins.“ (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p.

10).

61 Der Mensch war urspringlich gut, kraft seiner Vernunft Herr seiner Triebe, frei dem Gutem

zugewendet. Aber durch die Abwendung des ersten Menschen von Gott ist dis menschich
Natur aus dem Urstand gefallen: die Triebe in Empdrung gegen den Geist, der Verstand
verdunkelt, der Wille geschwéacht. Vom ersten Menschen hat sich die verderbte Natur auf
das ganze Menschengeschlecht, das von ihm ausging, vererbt.“ (STEIN, A estrutura da
pessoa humana, p. 10). Edith Stein cita 0 que esta relatado no primeiro capitulo do livro do
Génesis sobre a criacdo e a queda do ser humano. Ela ndo se preocupa em reafirmar aqui
0 que ja disse com relacao a Santo Agostinho e sua analise da Trindade: ndo esta usando
esse texto como uma metafora, mas o seu olhar de fenomenodloga Ihe permite entender as
imagens biblicas como analise das esséncias e por isso 0 que é comunicado por ela é
real, a esséncia atemporal que permanece sempre a mesma independentemente do
contexto histérico, espacial, temporal em que € aplicada. Ela se refere a natureza de todo
0 género humano e por isso se mantém imutavel ao mesmo tempo em que permite que se
leve em conta as particularidades do ser humano em cada época histérica.



reconhecer o bem e o mal. Segundo, usando bem a liberdade que lhe foi
concedida e que néo lhe foi retirada por ocasido da queda, direcionando com
ela a vontade. A liberdade permite ao ser humano lutar contra a sua natureza
inferior, mas ndo lhe assegura a vitéria*®>. Além da luta contra as suas
poténcias ocultas, os inimigos invisiveis, a ma influéncia de outras pessoas e
situacOes dificeis, a vontade enfraquecida pode desistir de lutar e se deixar
levar pelos proprios instintos. Existem pessoas que se empenham até a
exaustao nessa luta, mas também ha outras que logo desistem, e outras que
nunca o fazem, pois “se abandonam ao caos a tal ponto que em certas

ocasides ndo se consegue mais visualizar a unidade de sua personalidade”*®:

A unidade [da personalidade] esta presente [em cada ser
humano] apesar de todos os aspectos, por que a alma € una,
criada de modo Unico por Deus, chamada a eternidade e, por
isso, responsavel quando se perde a si mesma, pois a cada
inatgnte pode penetrar em sua profundidade e ai reencontrar-
se™.

%2 Essa andlise de Edith Stein mostra o quanto ela conseguiu aprofundar aquele tema que lhe

havia chamado a atencdo em 1918, quando observa 0s acontecimentos de seu tempo e
reflete sobre uma passagem que leu do Evangelho de Sao Lucas: “O Filho do homem
parte, tal como foi determinado. Mas ai do homem por quem ele é entregue” (Lucas, 22,
22). Ela conta isso na carta de 19 de fevereiro de 1918 a Roman Ingarden. Ver p. 16-17,
nota 59. Em sua Ultima obra, Ciéncia da cruz retoma a esse tema ao tratar da alma, do Eu
e da liberdade, mostrando que cada pessoa pode decidir empreender ou ndo essa luta
contra a sua natureza decaida. Em sua tese sobre a empatia, Edith Stein trata dessa
questdo ao mostrar que cabe a cada pessoa manifestar ou ndo os estratos constitutivos
de sua personalidade & medida que vive os seus valores, mas eles ndo podem surgir ou
desaparecer, pois a pessoa vem a existéncia com todos os seus estratos, dado que a
estrutura da alma Ihe é inata. Ela até pode nao ter condi¢cdes de revela-los, por causa de
uma morte prematura, uma doenga grave ou até por se deixar influenciar por outras
pessoas e situacdes limites, mas € impossivel se conceber um ser humano que nao venha
ao mundo com a sua prépria personalidade. Logo, a liberdade a ele concedida sempre
vem acompanhada da responsabilidade propria.

463 .[...]:die dem Chaos preisgegeben sind, evtl. Bis zu dem Grade, dal® keine Einheit der

Personlichkeit mehr sichtbar ist.” (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 11).

464 1...] vorhanden ist die Einheit trotz dieses Aspektes, da die Seele eine ist, jede einzelne

von Gott geschaffen, zur Unsterblichkeit berufen und dafiir verantwortlich, wenn sie sich
selbst verliert, weil sie jederzeit in die Tiefe gehen kann, in der sie sich selbst findet.
(Idem, ibidem, p. 10). Nesse trecho Edith Stein coloca entre parénteses no texto uma
observacéo que ilustra o papel da alma na sua analise da estrutura da natureza humana.
Apesar de ndo ser mais “visivel’, a unidade da personalidade permanece sempre
“presente”. Um ser humano sempre sera uma pessoa, independentemente do que faca e
dos valores que viva. Ele pode revelar e manifestar mais ou menos a sua personalidade,
mas permanece intacta, assim como a possibilidade da liberdade e da responsabilidade
por seus atos.



Edith Stein admite que existem pessoas cuja natureza se manifesta
voltada mais para o bem do que para o mal e que parecem viver em grande
harmonia consigo mesmas. Embora n&o tenhamos condi¢cdes de afirmar o que
vivenciam no segredo de seu intimo*®®, pela luz da revelacado podemos afirmar,
sem contradizer o que foi constatado de modo eidético, “que a ruptura [RIi3] se
encontra também em sua natureza*®; essas pessoas que transparecem paz e
harmonia podem vivenciar uma grande laceracdo no seu intimo que nao se faz

visivel.

Se por um lado a concepgdao crista constata que o ser humano nao tem
poder sobre as “forcas do profundo” — ponto em comum com a visdo da
psicanalise e da literatura russa — por outro lado ela sabe que existe a
possibilidade de salvar a natureza e restituir ao homem a supremacia sobre ela
— ponto em comum com o idealismo alem&o. O ser humano pode salvar-se
porque Deus |he “preparou uma estrada que o conduz ao céu”*®’. Edith Stein
utiliza a linguagem religiosa para mostrar a esséncia da natureza humana
como decaida — o ser humano deve manter uma atitude de humildade frente as
suas proprias limitacbes — e, a0 mesmo tempo, desejosa de uma plena

realizacao — tal desejo ndo o conduz a desesperar de sua existéncia finita pois

“%5 |sso corrobora com o que foi demonstrado na tese sobre a empatia a respeito de nenhum
ser humano ter condicdes de saber originariamente o que se passa no interior de outro.
Em Ciéncia da Cruz ela acrescenta que nem mesmo 0s espiritos puros, entendidos em
sentido geral — os anjos bons e maus —, podem penetrar no interior do ser humano. S6
Deus, 0 espirito puro por exceléncia pode fazer isso quando o ser humano responde ao
apelo divino com amor.

% STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 11. Essa “ruptura” ou “cis&0” inerente a natureza

humana é identificada tanto na visdo de homem da psicanalise quanto na visao cristad da
gqueda adamica e do pecado original.

7 |dem, ibidem. A possibilidade de percorrer essa “estrada” aberta por Deus feito homem se

manifesta na esséncia da natureza humana como a sua liberdade, ou seja, toda pessoa
pode entrar no seu intimo e encontrar-se com Deus. Em Ciéncia da cruz, Edith Stein
aprofundara esse ponto que ja havia sido desenvolvido em parte na tese sobre a empatia,
mas de um modo nao suficientemente claro. O que sabemos sobre a liberdade humana
por meio da verdade revelada é que o préprio Deus se fez homem, tomou a forma da
natureza humana para resgatar a hatureza decaida e restituir ao ser humano a
supremacia sobre ela. Isso explica essa natureza “hibrida” do ser humano: limitada, mas
possuindo em si a virtualidade e o desejo de buscar a sua total realizacdo. Dai o
necessario apela a conversao que a filosofia existencial também constata, mas por nédo
querer amparar-se na revelacdo s6 consegue percebé-lo em sua forma negativa, vendo
nessa vontade nunca completamente realizada como a fonte da angustia existencial do
ser humano.



ele sabe pela fé e intui pela luz da razdo que pode conduzir a sua vontade para

realizar a sua natureza da melhor forma possivel para si:

O Filho do eterno Pai se converteu na nova cabeca do género
humano. Os que se unem a ele na unidade do corpo préprio
vivenciado mistico participam de sua filiacao divina e levam em
si mesmos uma fonte de vida divina que flui em direcéo a vida
eterna e que, ao mesmo tempo, é fonte de cura das doencas
da natureza decaida: a luz natural de seu entendimento foi
fortalecida por meio da luz da graca e assim o ser humano esta
mais protegido contra os erros, embora ndo esteja totalmente
assegurado; sobretudo os seus olhos espirituais foram abertos
a tudo o que no mundo nos permite conhecer um outro mundo;
a vontade esta orientada para o bem eterno de modo a néo
poder se desviar facilmente dele, possuindo uma forca maior
para lutar contra as forcas inferiores*®®.

Segundo a visao crista, que se aplica a todo ser humano e ndo apenas
aquele que teve um encontro pessoal com Jesus Cristo, 0o ser humano
permanece na vida numa luta constante contra as forgas interiores e por iSso
deve cuidar para que a “vida da graga em si seja conservada e constantemente

alimentada”®®. Edith Stein se refere ao tema da graca no contexto de uma

%8 Der Sohn des ewigen Vaters wurde das neue Haupt des Menschengeschlechts; jeder, der

mit ihm verbunden ist in der Einheit des mystischen Leibes, hat Teil an seiner
Gotteskindschatt, tragt eine Quell goéttlichen Lebens in sich, der fortstromt ins ewige Leben
und zugleich eine Heilquell fir die Gebrechen der gefallenen Natur ist; Das natirlichte
Licht seines Verstandes ist gestarkt durch das Gnadenlicht und ist besser geschiitzt gegen
Irrtimer, wenn auch nicht dagegen versichert, vor allem ist sein geistiges Auge gedoffnet fir
alles, was in dieser Welt uns von einer enderen Welt Kunde gibt; der Wille ist dem ewigen
Gut zugewendet und nicht leicht davon abzulenken, er besitzt mehr Kraft zum Kampf
gegen die niederen Gewalten.” (Idem, ib., p. 11).

89 Er selbst mu dafiir Sorge tragen, dalkdas Gnadenleben in ihm erhalten und bestandig

gehahrt wird.” (Idem, ib.). Nds nédo entraremos aqui na questéo da graca, do fato de ela ser
oferecida a todo ser humano e ndo apenas aos cristaos, pois é concedida juntamente com
a liberdade para ser acolhida e alimentada ou nao. Edith Stein, assim como Tomas de
Aquino e tantos outros autores cristdos, acredita que a vida da graga também pode ser
acolhida pelo uso reto da razdo, o entendimento que busca a verdade, e da vontade,
orientada para o bem, guiada pelo amor. A relacdo entre a busca da verdade e a
revelacdo cristd esta no fundamento de outro tema muito caro a Edith Stein, tratado em
sua obra Ser finito e ser eterno, no capitulo I, §4: ,Sinn und Mdéglichkeit einer ,Christlichen
Philosophie‘ “ (p. 20-36). Uma andlise desse texto é publicada no 32 capitulo do livro de
Juvenal Savian Filho, Fé e razdo: Uma questdo atual, cujo titulo é analogo ao do texto
contido em Ser finito e ser eterno: “Sentido e possibilidade de uma filosofia cristd segundo
Edith Stein” (Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2005, p. 75-97). Nele, Savian Filho apresenta
inicialmente o contexto histdrico e filoséfico de Edith Stein, especialmente o coléquio
tomista de Juvizy, no qual ela participou, debatendo o tema da possibilidade de uma
filosofia cristd. Participaram do debate, entre outros, Emile Bréhier (1786-1952) — que era
contra a possibilidade de uma filosofia cristd — e Etienne Gilson (1884-1978) — que
aceitava a possibilidade de uma filosofia cristd, mas a identificava com um periodo
historico, a Idade Média, o que apontaria para uma relagéo entre o conhecimento da razao



antropologia filosofica como o que fundamenta a capacidade de todo ser
humano de, pelo uso correto da razdo e da vontade, chegar a verdade e ao
amor*’®. Pela revelacdo sabemos que esta capacidade é devida & abertura de
nossos olhos espirituais “a tudo o que no mundo nos permite conhecer um

outro mundo”, oferecida a Deus para todo ser humano e garantida por ele.

Como consequéncia pratica da visdo cristd ele deve perseguir com
tenacidade, durante toda a sua vida, o combate que o levara a contemplar a
verdade finita, do melhor modo possivel, dentro das limitacdes e virtualidades
de sua personalidade, e receber como prémio “a vida da gloria na qual

contemplara a verdade eterna, a qual aderira inevitavelmente ao amor™*"*,

1.2.3. A metafisica cristd e a ontologia existencial de Heidegger
Segundo Edith Stein, Heidegger expressa com grande lucidez em sua
filosofia a busca radical da consciéncia pelo ser verdadeiro como um apelo a

2

conversdo??. O mesmo apelo se encontra no cristianismo primitivo, mas

diferem quanto ao que é a verdade alcancavel por meio de uma auténtica
conversdo. Para Heidegger a verdade € a realidade da propria finitude humana
e o resultado da conversao é viver com coragem a angustia existencial, mas

para o cristianismo o ser humano sO vive verdadeiramente uma conversao

e o conhecimento da revelacdo, sendo que esta Ultima, vista como fonte de toda
racionalidade, iluminaria a primeira. O Coléquio também contou com a participagao de
Maurice Blondel (1891-1949), para quem a filosofia em geral, ndo apenas a medieval,
alarga os seus horizontes com a Revelag¢do. Segundo Savian Filho, Edith Stein assume a
postura de S&o Tomas, na linha interpretativa de Jacques Maritain (1882-1973), mas
pretendendo ir além dele, postula que todo filosofia € uma ciéncia. Se entendemos por
ciéncia o que foi definido pela filosofia moderna, ndo seria possivel pensar nenhuma
relacdo entre a filosofia e o cristianismo, pois 0os modernos restringiram o campo de
atuacdo da filosofia ao que pode ser apreendido unicamente pela raz&o natural. Mas se
olharmos a proposta da filosofia medieval e da patristica, assim como a posicao de didlogo
dos primeiros cristdos com a filosofia grega, poderemos depreender um outro significado
para “ciéncia” que inclui também em si o campo metafisico ou, nos termos de Husserl,
transcendental. A aproximagéo das filosofias de Husserl e Tomas é explorada em detalhes
por Edith Stein em seu texto sobre o dialogo escrito em homenagem aos 70 anos de
Husserl.

"9 yeremos em Ciéncia da cruz gue o ser humano que busca a verdade na liberdade também
esta se dirigindo para seu nucleo. Para Edith Stein ele esta buscando Deus, que é “a
Verdade”, embora nao esteja consciente disso. (STEIN, Ciéncia da cruz, p. 136).

"L [...] das Glorienleben, in dem er die ewige Wahrheit schauem und ihr unabwendbar in Liebe

anhangen wird.“ (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 11).

2 |dem, ibidem, p. 12. Edith Stein coloca essa palavra em grego no texto e explicita que

significa conversdo como uma mudanca do olhar, no sentido em que é pedido por Jodo
Batista para preparar a vinda do Senhor (Mateus, 4:17).



guando toma consciéncia de que ndo pode encontra-la na sua forma plena no
mundo finito e decide voltar seu olhar para o infinito, para Deus: “Verdade”

Gltima e suprema*”®,

Para Edith Stein, entre todos os pensadores cristdos, Santo Agostinho
foi quem vivenciou?™ e tratou do tema da busca da verdade pela converséo
com mais energia e profundidade, identificando o interior da alma humana
como o lugar onde o ser humano se encontra com a “Verdade”: “a alma ao se
conhecer, reconhece a presenca de Deus em si”*”>. O conhecimento, tanto da
verdade quanto de si mesma, so € alcancado pela alma por meio da luz divina.
Ou seja, 0 autoconhecimento da esséncia do ser humano, se levado a sua

plenitude, leva ao conhecimento de Deus, que habita em seu intimo*’®.

1.3. A figura humana: corporeidade material e forma interna

A analise em A estrutura da pessoa humana segue 0s estratos
constitutivos da natureza humana tal como foram identificadas pela
fenomenologia de Husserl: corpérea viva, psiquica e espiritual. Sdo abordados
por Edith Stein praticamente do mesmo modo que ela desenvolveu em O

problema da empatia, mas agora iluminadas por conceitos da metafisica crista.

"3 De certo modo, essas duas posicbes ndo sdo inconcilidveis, pois a angustia
heideggeriana pode ser interpretada como um estado fundamental do ser-ai que
aceita viver sua propria finitude. Mas para Edith Stein essa interpretagéo possivel
do ser-ai de Heidegger encontra seus limites na prépria concepgéo heideggeriana
do ser-ai como um ser para a morte. (Op. cit. p. 471-481).

e importante notar a diferenga entre atingir a verdade por meio da razdo e encontrar-se

com ela como com uma Pessoa. Quando Edith Stein fala de Agostinho, fala de modo

cooriginario, pois também vivenciou uma conversao que se inicia na busca sincera pela
verdade, como um processo aparentemente intelectual, mas que, aos poucos, sem que
ela notasse, foi se transformando em um processo vivencial, existencial.

47> Erkennt die Seele sich selbst, so erkennt Sie Gott in sich.“ AGOSTINHO, De Trinitate.

Apud: STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 12. Para Edith Stein, Santo Agostinho foi
quem respondeu a esse pedido de conversdo de modo mais determinado, o que pode ser
verificado em sua afirmagao: “Noli foras ire, in teipsum rede, in interiore homine habitat
veritas”. Na obra, Edith Stein se refere as Confessiones De Civita Dei e De Trinitate.

% Edith Stein faz aqui uma observacgdo que nos remete as conclusfes que ja tinha chegado
em sua tese doutoral ao tratar da cooriginariedade dos atos empaticos, mas que agora
aparecem de modo mais visivel devido a sua propria experiéncia com Deus. Santo
Agostinho apresenta um profundo ceticismo quanto a capacidade de autoconhecimento do
ser humano por meios naturais, e dado que para ele o autoconhecimento é mais originario
e mais certo do que o conhecimento das coisas exteriores, entdo tentar desvelar o que se
passa no interior de almas alheias por meios puramente naturais parece algo temerario.
Edith Stein chega a essa mesma conclusao pela analise da esséncia dos atos empaticos.



Embora comece analisando o ser humano em sua dimensao mais exterior, 0
ponto de partida ndo sera mais a natureza humana em sentido amplo, mas sua
esséncia como pessoa, tal como foi apresentada no final de O problema da
empatia. A pessoa possui uma alma que lhe concede uma forma espiritual.

Mas o que isso significa?

Utilizando apenas a concepcédo de ser humano da fenomenologia tal
como foi proposta por Husserl durante o tempo em que Edith Stein trabalhava
com ele e tal como ela desenvolveu no seu texto sobre a empatia, nés
podemos chegar até esse ponto: dada a peculiaridade da alma humana, que €
espiritual e por isso livre, constatamos a existéncia de uma abertura em seu
préprio ser: para o exterior, para as coisas e para os outros seres humanos®*’’,
e para o interior, para a compreensao de si como sujeito espiritual livre,
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pessoa. Fica a questdo: de que modo se da a liberdade™ " no interior da pessoa

humana? Como ela se constitui em sua alma?

Edith Stein percebe que a dimensdo da espiritualidade do ser humano
precisa ser aprofundada, pois ndo é suficiente fundamentar a liberdade em
uma vida segundo o espirito pela qual toda pessoa é capaz de constituir seu
proprio ser. Esse resultado da fenomenologia poderia desembocar no
existencialismo e no niilismo, que percebe nessa abertura do ser humano algo
gue o leva a viver constantemente entre 0 desejo do infinito e a angustia da
consciéncia de sua finitude*”. Edith Stein, ao iluminar a concepcao
fenomenoldgica do ser humano com os dados da revelacdo sobre a pessoa,
pode conduzir a sua andlise para mais além, reconhecendo, tanto no exterior

do ser humano quanto no seu intimo, indicios reais de uma vida interior

*"" pela andlise do ato empatico vimos de que modo a liberdade humana se exterioriza nas

relacdo entre os seres humanos: conseguimos captar o que se passa no interior do outro
de modo cooriginario, podendo agregar elementos ou até alterar nossa visdo de mundo,
sem perdermos nossa identidade.

"8 N&o temos a pretenséo de desenvolver aqui o tema da liberdade humana, mas queremos
apenas indicar algumas das linhas de argumentacdo de Edith Stein para nos situarmos na
problematica da alma.

% Esse desejo do infinito é visto pela filosofia moderna como estando na esséncia de toda

pessoa humana, mas o modo como é percebido adquire uma conotacdo negativa: € uma
iluséo do ser humano, um defeito de sua racionalidade finita e de sua vontade. Com
Heidegger ele adquire uma conotacdo existencial mais profunda, mas tdo profunda a
ponto de se libertar da viséo limitada da razdo moderna, confinada ao mundo finito.



espiritual infinita que ndo pode ser devidamente compreendida em sua
esséncia dentro dos limites da finitude. E desse “mais além” que ela trata aqui,
em A estrutura da pessoa humana, identificando-o, j& no estrato mais

superficial do ser humano, a sua corporeidade material:

E importante esclarecer que o corpo humano, assim como 0s
outros corpos materiais, se manifesta por meio de um material
sensorial muito variado, porém, em suas manifestacdes
sensiveis, [0 corpo humano] mostra caracteristicas peculiares
que o distinguem dos outros corpos materiais. Tudo o que o
caracteriza e distingue serve como ponte para 0 nosso modo
de ver as coisas, que vai além do que é dado de modo
puramente sensorial e sempre percebe algo mais do que um
simples corpo material. Este "algo mais” é o que queremos
agora examinar gradualmente levando em conta os dados que

descobrimos no manifestar-se do préprio corpo*®.

NOs ja& encontramos sinais evidentes de uma vida interior que vai além
dos limites da natureza fisica finita e aponta para uma vida interior espiritual no
modo como se organiza a corporeidade humana, abstraida dos outros

elementos estruturais: vida, alma/psique e espirito*®.

A particularidade da corporeidade material*®* do ser humano é

enfatizada aqui como um modo de mostrar que cada individuo € Unico e

80 Es kam mir darauf an, sichtbar zu machen, dafik der meschliche Korper wie andere Korper

durch ein mannigfaches sinnenfalliges Material gegeben ist, dall er aber schon in seiner
sinnenféalligen Erscheinung eigentimliche charakterisiert und von anderen materiellen
Korpern abgehoben ist. Alles die, was ihn unterscheidend charakterisiert, ist eine Briicke
fur unsere Auffassung, die Uber das rein sinnfallig Gegebene hinausgeht und immer mehr
wahrnimmt als einen bloRen materiellen Kérper. Diesem Mehr wollen wir nun stufenweise
nachgeben an der Hand der Hinweisem, die wir in der Erscheinung des Korpers selbst
gefunden haben.” (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 37).

8L A dimensdo da interioridade da alma humana aprofundada por Edith Stein a conduz a

enxergar de modo mais nitido ndo apenas a dimenséo espiritual propria ao ser humano,
mas a totalidade de sua estrutura. Nas suas licdes ela apresenta uma maior “mobilidade”
da alma humana tanto para o estrato mais interior de si, 0 seu nucleo, quanto para o seu
extrato mais superficial e exterior, a corporeidade fisica. Ela trata da dimens&o corpérea
que ndo havia sido muito trabalhada em sua especificidade material no texto sobre a
empatia. La, Edith Stein ndo se detém na analise do corpo humano puramente material
(Korper) em suas especificidades e prefere enfatizar a presenga do corpo vivente proprio
(Leib), ja nessa primeira dimensao do ser humano.

82 No inicio do texto de O problema da empatia, Edith Stein afrma que o corpo material

(Korper) do ser humano sera colocado, junto com as almas dos seres humanos e dos
animais, fora de circuito pela reducdo fenomenolégica, ou seja, tanto 0 corpo quanto a
alma humana serdo analisados apenas em sua esséncia, ho campo da consciéncia pura
(Ver p. 33, nota 154). Como a esséncia da corporeidade humana a manifesta possuindo ja
uma vida animica, ela mostra mais adiante no texto que mais adequado falar do corpo



irrepetivel ao mesmo tempo em que participa com os outros individuos da sua
espécie da forma da humanidade®®. Para apresentar essa ideia, Edith Stein
utiliza um conceito que quase nao é desenvolvido na tese sobre a empatia, o

de “figura” (Gestalt)***. O tema da figura sera colocado em relevo nas licdes

humano como um corpo vivenciado préprio (Leib). Essa postura se encontra em Husserl,
gue busca se contrapor a proposta da psicologia empirica de estudar o ser humano
apenas com os métodos das ciéncias naturais, desconsiderando os aspectos espirituais
que o distingue dos outros animais. Seguindo Husserl, Edith Stein trata na tese sobre a
empatia da impossibilidade de se pensar o corpo humano préprio e alheio como algo
puramente material (Ver §83.3: “Eu puro e corpo vivente proprio: 0 passo do psiquico ao
psicofisico”). Mas, no final do texto, a dimensdao da corporeidade material é trazida
novamente a tona quando Edith Stein se refere a questdo que sera desenvolvida por ela
em seus estudos posteriores: a fundag¢do do espirito no corpo material (STEIN, O
problema da empatia, p. 135 e 136). Ela afirma achar que o estudo da a consciéncia
religiosa é 0 meio mais adequado para trabalhar essa questao.

83 A ideia de participar da forma da humanidade foi muito desenvolvida pela concepcao de ser

humano do idealismo aleméo, mas com isso a dimenséo da individualidade foi perdida, a
ponto de se considerar cada pessoa como apenas “um elo na corrente de todo o género
humano”. Edith Stein apresenta a dimensao da corporeidade material humana com uma
primeira base, geral, da individualidade de cada ser humano, mas depois desenvolve essa
ideia quando tratar das outras dimens@es da pessoa humana.

8 O conceito de figura aparece apenas em poucos lugares em O problema da empatia, mas

em todos ela refere-se de modo direto ou indireto a dimenséo espiritual do ser humano.
Aparece uma primeira vez quando ela cita o Dichtung und Wahrheit de Goethe, onde
Friederike imagina-se em suas possiveis “figuras futuras” (zukiinftigen Gestalten) por meio
da fantasia (STEIN, O problema da empatia, p. 18). Na fantasia, o ser humano consegue
“desprender-se de sua dimensao corpoérea fisica”, mantendo a sua mesma forma
substancial, mas imaginando-se em outras “figuras”. A segunda apari¢do se da quando ela
trata da causalidade na estrutura do individuo, dizendo que esse tem a capacidade de
modificar a sua figura, usando o termo aqui de modo geral, como semelhante ao de rosto
humano. Diz que a “figura” humana se ilumina de modos diversos, muda a sua cor etc.
Pode parecer que isso ocorre de um modo simplesmente causal, quando o individuo sofre
alguma acdo externa, mas se olharmos para esse fendbmeno no ambito da consciéncia
pura a relacdo causal ndo consegue explicar a esséncia dessas varia¢cfes (Idem, ibidem,
p. 88). Por exemplo, quando vemos uma pessoa com o rosto corado nds somos capazes
de empatizar se essa mudanga de sua “figura” é devida a um cansago fisico ou por que
esta com vergonha. Ou seja, 0 que a figura transparece revela algo mais, que esta no
interior do ser humano. O termo aparece uma terceira vez no inicio do subtitulo, “Seele
und Person”, onde Edith Stein afirma que “ndo apenas a estrutura categorial da alma deve
ser conservada enquanto tal, mas também no interior de sua figura individual nés
encontramos um nucleo imutavel: a estrutura pessoal” (,Nicht nur, dal3 die kategoriale
Strucktur der Seele als Seele erhalten bleiben muR3, auch innerhalb Gestalt treffen wir auf
einen unwandelbaren Kern: die personale Struktur®) (Idem, ib., p. 128). A figura especifica
da alma é também individual em cada ser humano. Por fim falara das “figuras do espirito”,
em mais uma referéncia ao idealismo alemao, citando o caso de Frederico, o Grande: é
impossivel afirmar que uma andlise histérica das a¢des de Frederico, o Grande, permita
mostrar como ele transformou o destino da Europa, sem levar em conta 0 modo como o
espirito se desenvolveu na Europa naquele periodo. Reafirma que o ser humano pertence
tanto ao reino da natureza (enquanto individuo psicofisico) quanto ao reino do espirito
(enquanto individuo espiritual). Por isso uma pretensa histéria da humanidade também
deve levar em conta as configuragBes do espirito (Gestaltungen des Geistes) e da vida
espiritual, além de pedir a ciéncia da natureza ajuda para determinar quais as causas para
essas figuras possiveis se tornarem realidade. Por fim o termo figura aparece no ultimo
subitem, onde ela trata da questdo que ficou em aberto, a fundagao do espirito sobre o
corpo fisico. Ela diz que sO6 podemos colher empaticamente as figuras do espirito



sobre a estrutura da natureza humana, sendo usado como subtitulo para o
primeiro subitem da primeira parte da analise do ser humano como coisa
material*®®.

Edith Stein trata do corpo humano como coisa material no modo de uma
consideragao abstrata, pois a dimenséo da corporeidade nao aparece isolada
no fendbmeno total do ser humano, mas vinculada a vida, a alma e ao espirito.
Seguindo o0 mesmo percurso do texto sobre a empatia, o conceito de “alma”
aparece na dimensao da corporeidade humana em seu primeiro sentido, ainda
geral, como vida animica ou psiquica. Lembramos que na empatia Edith Stein
tratava de trés dimensdes ou estratos basicos do ser humano pelos quais o
conceito de alma ia ganhando novas coloracfes: a corporea viva, a psiquica e
a espiritual. Aqui ela desmembra a primeira dimensédo corpérea em material e
viva, que ela abordara pela ideia de organismo. Isso corrobora com a nossa
tese sobre uma nova intensidade nas coloracbes da alma no texto de A
estrutura da pessoa humana: o primeiro sinal de vida animica ja € percebido na
dimensé&o do corpo fisico como, ao mesmo tempo, substancia encontrada em
todo o género humano (a forma externa do corpo humano revela muito da
forma espiritual interior comum a todo ser humano) e a individualidade de cada
pessoa (a figura especifica de cada ser humano revela o modo como a forma
do género humano se particulariza de um modo Unico e irrepetivel em cada

alma particular, sem perder a caracteristica substancial humana)*®.

passadas (que ndo se encontram mais na forma corpoérea entre nés) por mediacao de sua
ligacdo a um corpo fisico: “a palavra escrita, impressa ou talhada em pedra ou metal que
adquiriram uma configuracédo espacial” (,In mannigfacher Gestalt tritt uns der Geist der
Vergangenheit entgegen, aber immer an einen physischen Korper gebunden:
geschriebenes oder gedrucktes oder in Stein gehauenes Wort, Stein oder Metall
gewordene Raumgestaltung®). Infelizmente, para os leitores da traducédo italiana, o texto
da empatia ndo faz uma diferenciacdo entre forma e figura, ndo permitindo que o leitor
perceba a diferenca entre elas, presente no original: a figura permite falar da dimenséo da
individualidade enquanto que a forma trata da dimenséo substancial, universal.

% Der Korper als materielles Ding — (1) Die Gestalt: Geschlossenheit ist gleich ‘Individualitat’;

gesestzliche und symmetrische Gliederung; Aufrichtung; Nacktheit; Doppelform: méannlich-
weiblich; Abfolge von Gestalttypen.“ (Idem, ib.) A traducdo italiana, mais uma vez,
desconsidera a diferenca entre Gestalt e Form, traduzindo ambas por “forma”.

A possibilidade de se pensar essa complementaridade da individualidade e da

universalidade ja na dimensdo da corporeidade fisica € possivel quando se leva em
consideracdo a concepgdo de ser humano da antropologia cristd, que percebe cada
individuo como uma pessoa.



A figura humana possui caracteristicas que compartilha com alguns
organismos em geral, com algumas formas vivas e também com algumas
formas animais: € determinada; fechada em si mesma e ndo pode ser unificada
com outra figura; indivisivel; estruturada em membros e O6rgaos; possui um

certo grau de variabilidade, sem perder sua forma substancial; &€ simétrica.

A simetria, que aparece em quase todos 0s organismos, aplica-se a toda
figura humana e aos animais superiores “sob a figura de uma lei estrutural”*®’.
A estrutura da figura humana apresenta elementos existentes apenas nos
seres humanos: a postura vertical e a nudez que capacita a figura basica
humana “uma relativa visibilidade da estrutura interna do corpo por meio da
figura superficial”*®®. No caso dos seres humanos, a vida interna de cada
pessoa, sua dimensao espiritual, 0 modo como ela se relaciona consigo, com
as coisas e com 0s outros, se manifesta nos modos de expressao de sua figura

corporea.

Quando Edith Stein aponta semelhancas entre a figura humana e a
figura animal, vegetal e até organica, ela ndo esta falando de uma mesma
estrutura que vai se desenvolvendo e se complexificando desde os organismos
vivos mais simples até o ser humano, mas ela pretende mostrar, no campo da
consciéncia pura, que o modo como a figura humana se manifesta €&
essencialmente diferente do que aparece nas figuras das outras espécies*®®.

»490

Para isso ela fala de uma “legalidade da figura”", tipica de toda estrutura

87 [...] der Gestalt Aufbaugesetz.“ (STEIN, A estrutura da pessoa humana, 34). Aqui se trata

de uma lei estrutural em sentido geral, que se contrapde a legalidade da figura humana de
gue Edith Stein falara logo em seguida. O conceito de lei indica uma legalidade especifica
dessa dimensao, que serd tratada a seguir. Tal legalidade ndo aparecia de modo claro no
texto de O problema da empatia.

488 .[...] die Nacktheit als relativeUnverhilltheit der Grundgestalt und relative Sichtbarkeit der

Innerstruktur des Korpers durch die Oberflachengestalt.” (Idem, ibidem, p. 34).

89 Edith Stein trata desse tema na parte V: ,Problem des Entstehung der Arte — Genus,
Species, Individuum® (Idem, ib., p. 57-73).

490 GesetzmaRigkeit der Gestalt beim Menschen.“ (Idem, ibidem, p. 34). Em sua tese sobre a

empatia Edith Stein identifica uma legalidade psiquica, no ambito do individuo psicofisico,
e uma legalidade racional, no &mbito espiritual. Ambas possuem uma base que ela definiu
como sendo a legalidade eidética. Aqui ela identificara mais um tipo de legalidade, agora
no campo da corporeidade fisica, que nao se esgota numa causalidade do tipo fisica, tal
como propunha a psicologia empirica, que possui leis préprias especificas. Sado essas leis
que ela procura identificar ao analisar a esséncia da corporeidade humana e o modo como
ela se manifesta nos seres humanos.



organizada segundo leis internas estritas. Em um sentido geral, a legalidade é
encontrada nos organismos cujas unidades individuais ndo sdo exemplares
semelhantes dentro da mesma espécie, mas “guardam uma maior ou menor
aproximacdo a uma figura normal [Normalgestalt]”***. No ser humano a figura
normal divide-se em uma dupla forma: a forma masculina e a forma feminina.
As figuras humanas sofrem também variacbes determinadas ao longo de seu
desenvolvimento. Por exemplo, a figura de uma crianca é diferente da de um

jovem. O desenvolvimento ocorre de modo regular, segundo um telos.

Uma outra peculiaridade da figura superficial do corpo humano é a
multiplicidade de partes materiais, que sao identificadas ndo apenas como
“‘partes” mas como membros e 6rgaos. Elas se comportam como unidades
morfoloégicas mais ou menos fechadas, em cada um possui um modo de
funcionamento préprio especifico. Além disso, os membros e 6rgaos do corpo
humano entdo em movimento, devido as suas caracteristicas morfologicas e
fisiologicas. O movimento da corporeidade humana desvela a existéncia de
uma “forca vital” que aparece de modo propriamente dito inicialmente na

dimenséo animal e se completa na dimens&do humana.

Edith Stein identifica dois tipos de movimento a que esta sujeito o corpo
humano: (1) o movimento em que 0 corpo se encontra submetido as leis
externas que atuam no modo da causalidade fisica, encontrado também nas
plantas e nos animais - por exemplo, um individuo ao tropecar
necessariamente interrompe o seu caminhar normal; (2) o movimento interno,
gue segue suas leis especificas e que ndo se encontra submetido as leis da
causalidade fisica. Esse movimento sO existe nos seres humanos, e por isso
deve ser analisado em detalhes. Ele procede de um “centro”*® e segue uma
regularidade propria ao corpo material, quando ndo é afetado por nada. Ou
seja, o0 movimento do corpo humano em sua legalidade especifica fornece um

padrdo que nos permite identificar quando um corpo manifesta um movimento

1 STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 34.

92 |dem, ibidem, p. 35. Edith Stein fala aqui de um centro (Zentrum) de onde parte o

movimento, ndo apenas do corpo humano em geral, mas dira que cada membro do corpo
possui um centro especifico. De modo geral pode-se entender esse centro como
meramente corporal, mas ao ser analisado mais profundamente revelara a alma como o
centro da existéncia humana.



“normal”, ou quando é “afetado” ou “ndo natural’*®®. O centro de onde se
origina o movimento, de modo ainda muito vago, € 0 que depois
identificaremos como o ndcleo da alma. O centro atua de modo diferente nos
animais e nos seres humanos: nos animais é o interior da vida que acolhe o
gue vem de fora e responde aos estimulos dos instintos; no ser humano, os
estimulos exteriores e interiores sdo acolhidos por meio do intelecto e geram
atos mais ou menos livres por meio da vontade. Quanto mais um individuo

habitar no seu ndcleo, mais livres e responsaveis serdo 0s seus atos.

Os membros humanos possuem seus proprios centros e se diferenciam
entre si pelo grau e tipo de movimento. De todos os membros, o rosto € aquele
gue possui uma maior multiplicidade de variacdes, tal como cor, o brilho dos
olhos etc. Tais movimentos e variagfes s6 se encontram no rosto humano e é
por meio dos fenbmenos de expressdo que comunicam O que Se passa ho
interior de um individuo®®*. Por fim, todos os cinco sentidos do ser humano s&o

utilizados como base para a “penetragdo espiritual nas coisas”*®

, pOis por meio
deles o ser humano ndo apenas percebe externamente as coisas, mas junto
com o perceber exterior também concede um sentido (interno, espiritual) ao
gue apreende. Ou seja, a corporeidade fisica humana ja aponta para algo que

esta mais além do puramente fisico.

1.4. O nucleo da pessoa humana

Para identificar o que esta para além do fisico, Edith Stein aborda o que
seria a estrutura da alma humana. Para isso, utiliza a psicologia racional
aristotélico-tomista e sua tipologia das almas: vegetativa ou vital, animal ou
sensitiva, racional ou intelectiva. Elas correspondem respectivamente as

dimensées corpérea vivente, psiquica e espiritual do ser humano*®®, mas nos

3 1dem, ib., p. 35 e 36.

% No texto sobre a empatia Edith Stein tratou em detalhe dos fendmenos de express&o. Aqui

ela enfatiza que eles se manifestam por meio da corporeidade fisica.

% 1..]als Unterlage fur das geistig Eindringen in die Dinge®. (STEIN, A estrutura da pessoa

humana, p. 36).

% E preciso recordar que Edith Stein utiliza a tipologia das almas em um ambito eidético. N&o

estamos tratando de tipos diferentes de almas que coexistem no corpo humano ou se
sucedem em seu desenvolvimento desde a fase embrionéaria até a fase adulta. Esse tema
tem intima ligagdo com o que estava sendo desenvolvido pela teoria cientifico-natural



permitem ir mais fundo na estrutura da alma, chegando a dimensédo do seu

nucleo.

A alma vegetativa ou vital, encontrada em todo corpo vivo, manifesta
aguela primeira coloragao da alma que apontamos em O problema da empatia:
a vida animica em geral. Embora ainda ndo se possa falar de alma em sentido
estrito, mas apenas de um principio vital, como o modo de ser de todo
organismo vivo®”’. Segundo Edith Stein, Tomas de Aquino interpretou o

principio vital aristotélico (enteléquia®®

) como uma forma que se configura a
partir do seu interior. Podemos j& perceber um modo de organizacdo que
revela um processo de desenvolvimento que aponta para uma direcao

determinada, um fim (telos***

). Esse tipo de alma encontra-se nos vegetais,
gue ja trazem em suas sementes a forma final da planta. Além disso, eles
possuem a capacidade de assimilar elementos que vem do exterior — luz, agua,
calor etc. — e incorpora-los a sua forma viva para que ela se desenvolva. Por

fim, também séo capazes de gerar outra estrutura de sua mesma especie.

Na ideia de alma vital podemos identificar alguns elementos essenciais
gue permanecem nos outros tipos de almas, porém configurados de um modo

especifico: (1) a alma é “forma interna”, algo “qualitativamente determinado que

sobre o problema da origem das espécies (,Das Problem der Entstehung der Arten —
Genus, Species, Individuum.”) (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 57-73). A
questdo de como identificar uma espécie sem anular as particularidades dos individuos
gue pertencem a ela, tem por fundamento a relacéo entre forma e matéria vista do ponto
de vista eidético. Ndo iremos desenvolver aqui essa questdo, apenas indicar que Edith
Stein aponta uma possivel solucdo falando da necessidade de se entender
inseparabilidade da forma e da matéria ao mesmo tempo em que se fundamenta a sua
distincdo. Além disso € preciso pressupor que ndo existe matéria sem forma, pois recebe
0 seu ser dessa. Logo, a origem das espécies ndo pode ser uma matéria que, depois de
existir, adquire uma forma prépria. Mas também néo encontramos formas sem matéria, ou
seja, elas sempre se manifestam informando alguma matéria. S6 podemos pensar um
primeiro ser vivo como possuindo em si forma e matéria, pois isso significa que ele existe
por si mesmo, o que é impossivel acontecer se ficamos no ambito material, finito. A
guestdo ja colocada pelos gregos ganha nova inteligibilidade com a especulacao
iluminada pela revelacéo, tal como encontramos em Tomas de Aquino.

97 A nocao de organismo é apresentada no inicio da andlise por Edith Stein para demonstrar

gque a alma vital ou vegetativa revela o modo de ser tipico dos seres vivos

% Enteléquia é também o nome que Aristételes da & alma vital: essa manifesta um processo

de configuracdo que aponta para uma determinada figura (sua forma acabada ou
exemplar). (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 38).

49 |dem, ibidem.



qualifica o todo: é uma espécie”®; (2) ela também ¢ “forca viva™®, o que

realiza a configuracao; (3) por fim ela também é “matéria” no sentido que a

realiza em um material®®2.

Para Edith Stein a caracterizacdo da alma como forma interna, forca e
matéria nos permite entender em que sentido Aristételes falava da “alma das
plantas”. Nos animais e, mais particularmente nos seres humanos, a alma
mantera suas especificidades, mas as configurara “ao modo” animal e humano,
permitindo revelar outros elementos eidéticos especificos da alma animal e
humana. Ou seja, a alma animal “acumula”, em &ambito eidético, as
caracteristicas da alma vegetativa, assim como a intelectiva acumula a dos

animais, acrescentando outros elementos®®.

A alma animal corresponde a dimenséao psicofisica do individuo, onde a
forma interna, a forca e a matéria se constituem no modo de uma unidade
substancial, manifestando a existéncia de algo que nao era encontrado na alma
vegetativa: uma vida interior. Mas ainda ndo temos uma vida interior
propriamente dita, apenas tracos de uma vida que se constitui de modo geral,
vago, reativo e instintivo. Nesse sentido pode-se dizer que 0s animais possuem
um centro interior, onde recebem as impressdes externas e de onde se
produzem as reagfes. Mas a vida interior em sentido estrito serd a

caracteristica da alma racional ou intelectiva®®.

A alma racional ou intelectiva corresponderia a dimensao espiritual,
especificamente humana, que aponta para uma vida interior que nédo apenas

recolhe as impressdes externas em um centro e reage instintivamente, mas

0 1dem, ib. Esse tema é melhor desenvolvido por Edith Stein quando trata do problema da

origem das espécies.

1 |dem, ib. A ideia de forca aparece aqui como um principio de movimento tipico dos seres

vivos. Ela nos ajuda a pensar a alma ndo como uma “entidade” ao lado do corpo, mas
como um principio que o informa.

2 1dem, ib. Ou seja, a alma também é matéria, mas apenas no sentido eidético: o inico modo

possivel dela existir, se manifestar, € por meio de um corpo material.

% Nos j& vimos quando tratamos da corporeidade material que 0 movimento, tipico da alma

animal, aparece no ser humano incluindo um outro tipo, o movimento livre, que parte do
interior.

% para falar desse tipo de alma, Edith Stein lanca méo dos adjetivos racional, intelectiva,

espiritual e humana.



“habita” no centro se utilizando da razao (intelecto) e da vontade para conduzir
as acOes de modo livre. Nela podemos identificar um nucleo, visto agora em

sentido proprio.

Tracos da alma racional ou intelectiva aparecem no ser humano desde
sua mais tenra infancia e se manifestam, tal como vimos em O problema da
empatia, quando constatamos o seu corpo vivo e 0 modo como ela é capaz de
ter sensagﬁesSOs. O fato de o corpo humano manifestar-se por meio de uma
figura determinada, fechada em si mesma e estruturada conforme regras indica
que “sua figura externa esta configurada desde o interior”*®®. Segundo Edith
Stein o homem, por sua alma ou forma interna, configura-se como um
organismo vivo®”’, no sentido dado por Aristételes no qual cada membro é um
orgao que possui uma funcdo determinada, buscando desenvolver-se como um
todo em vistas de um fim. Além disso, todo organismo aponta para além de si a

medida que produz outras estruturas da mesma espécie.

Cabe agora mostrar como os tipos de alma se encontraram na natureza
humana. Edith Stein toma o cuidado para ndo deixar margem para a
interpretacdo materialista de uma evolugao das almas no ser humano, como se
ele tivesse uma alma vegetativa no periodo embrionario, ao nascer adquirisse
uma alma animal e s6 adquiriria a alma racional ao ser capaz de usar sua
razdo e vontade de modo consciente®®. Para ndo cair nessa abordagem ela

utiliza o conceito aristotélico-tomista de “alma ou forma dominante”: os

%% Edith Stein da o exemplo da flor que nés colocamos em uma pagina do livro para secar e
servir de adorno. Ela diz que isso ndo nos causa nenhuma sensacao estranha, mas se
fizéssemos 0 mesmo com um membro de um animal ou do ser humano isso nos
aterrorizaria, pois a corporeidade animal é identificada por qualquer um como possuindo
uma “vida interior”.

%% Seine duBere Gestalt ist von innen heraus gestaltet. (STEIN, A estrutura da pessoa

humana, p. 38).

7 Essa coloracdo da alma como forma vital ou como forca vital, que torna o corpo um

organismo, ndo aparecia no texto sobre a empatia. Ela é fruto de estudos feitos por Edith
Stein sobre Tomas de Aquino e Aristételes, além de um grande intercAmbio entre ela e
outra fenomendloga, Hedwig Conrad-Martius, que se interessava particularmente por
essas questdes da natureza humana ligadas a biologia e a teoria da evolugdo. Sobre o
relacionamento e a troca de conhecimento entre Edith Stein e Hedwig Conrad-Matrtius, ver
ALES BELLO, A fenomenologia do ser humano: tracos de uma filosofia no feminino, op.
cit.

% Dessa interpretacdo da tipologia das almas, pode-se dizer que algumas pessoas ou até

racas possuem uma alma mais proxima do animal do que da alma propriamente humana.



organismos Vvivos possuem apenas a alma vegetativa ou vital; os animais
possuem a alma animal como forma dominante, mas essa inclui no seu modo
de se configurar, além das caracteristicas préprias da alma animal, os
principios da alma vegetativa; os seres humanos possuem a alma racional ou
intelectiva, que, além de suas caracteristicas especificas, acumula os principios

da alma animal e vegetativa®.

Uma prova disso € que a forma espiritual dominante ja se manifesta no
ser humano em sua dimensdo mais exterior, a da sua corporeidade®®. Nao
encontramos no ser humano uma alma vegetal, depois uma alma animal e por
fim, como resultado de um processo evolutivo, uma alma intelectiva, mas, sim,
principios de forma vegetal, animal e intelectiva que vao se sucedendo na
evolucdo da forma humana, que € desde sempre espiritual. Logo, o individuo ja
€ um ser humano desde o primeiro momento de sua concep¢do, mesmo que
isso nao apareca de modo visivel. Edith Stein recorrera a nocdo de uma “forma
dominante” da alma humana que informa os materiais estruturais de modo
organico, animal e pessoal-espiritual. Sua manifestacdo se d4 de modo gradual
a medida que o individuo vai se desenvolvendo ao longo de seus diversos

estagios evolutivos.

Para exemplificar a tese da forma dominante, Edith Stein utiliza a
cosmologia que Tomas de Aquino desenvolveu a partir de Aristételes,
explicitando uma hierarquia do mundo criado em que o nivel mais desenvolvido
manifestava o0 que era proprio conservando as caracteristicas do nivel
imediatamente inferior. Assim, o ser humano é simultaneamente coisa, planta,
animal e espirito. Para explicitar de que modo isso acontece no ser humano,

Tomas recorre ao conceito de “forma substancial”:

%% para combater toda ideia de um evolucionismo do tipo organico das almas, Edith Stein

afirma que as diferengas entre o organico, o animal e o humano sdo qualitativas, e por
isso ndo podem ser explicadas por uma transformacéo apenas material, quantitativa.

1% Aqui aparece a importancia do tema da figura e da corporeidade material humana que nao

se tinha sido desenvolvido em O problema da empatia.



Ser homem quer dizer ser simultaneamente coisa, planta,
animal e espirito, porém ser tudo por meio de uma forma
unitaria. S8o Tomas defendeu com a maior energia a unidade
da forma substancial (que era a tese mais controvertida do
século XIII). Em sua opinido o ser humano € tudo o que é em
virtude de uma s6 forma, em virtude de sua alma humana, que
€ uma alma racional. Por ser racional é distinta da alma das

plantas e dos animais, mas contém o que é proprio dessas

Gltimas®!*.

Resta-nos ainda analisar o que existe de caracteristico da alma humana,
gue ndo pode ser encontrado na alma animal. Ao tratar do que é proprio da
alma humana, Edith Stein desenvolve os mesmos elementos que aparecem em
O problema da empatia, referentes a terceira coloracdo da alma como forma do

espirito®*?

, mas enfatizando os aspectos referentes a ideia de pessoa, que
aparecem sO final da andlise da empatia: a questdo da liberdade e da

responsabilidade do ser humano*.

A liberdade e a responsabilidade da pessoa se manifesta no modo como
ela articula os elementos da forma interna, forca e matéria de sua alma. Além

disso, a relagédo entre a alma e o corpo humano se estrutura de um modo

1 Mensch sein heillt danach: zugleich materielles Ding, Pflanzen, Tier und Geist sein, dies

alles aber in einheitlicher Weise. Thomas hat mit groBer Energie die Einheit der
substanzialen Form verfochten (es ist eine der Thesen, die im 13. Jh. am heilResten
umstritten worden sind: Der Mensch ist alles, was er ist, durch eine innere Form, durch
seine Menschenseele, die Vernunftseele ist und dadurch von der Pflanzen- uns Tierseele
unsterschieden, aber das der Pflanzen- und Tierseele als niedere Teile ins sich enthalt.”
(Idem, ibidem, p. 40).

%2 ver Capitulo I, p. 87-106.

*13 Esses aspectos impedem que se possa falar do ser humano tal como fez a psicologia do

profundo, identificando em sua alma uma vida interior que se reduz a pulsdes e instintos.
Para Edith Stein existe verdade nessa concepc¢do de homem, mas ela € insuficiente para
caracterizar o que é especificamente humano: apesar do ser humano experimentar atos e
movimentos instintivos no seu perceber sensitivo e agir reativo tal como encontramos nos
animais, esse o faz sempre como um ser capaz de conhecimento espiritual e por isso,
antes de se falar de nossa esséncia espiritual podemos falar daquilo que “em virtude de
nossa espiritualidade, somos capazes de compreender o que existe de animal em nés
mesmos” (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 74). Todo ser humano experimenta
0s estimulos sensiveis ndo apenas como estimulos sensoriais, mas como estimulos
objetivamente formados e inseridos da estrutura de um mundo feito de coisas. As
sensacdes sdo percebidas por meio de nosso corpo vivente préprio e mediante a alma e
adquirem um significado para nés, tal como agradavel ou desagradavel. Também nos
animais percebemos a existéncia caracteristicas permanentes, corpéreas e psiquicas, que
podem também ser aprimoradas pelo adestramento — essas poténcias podem ser levadas
ao ato, ou ndo. Mas no ser humano, essas caracteristicas fisicas e psiquicas, também
atualizaveis pelos exercicios de habitos e virtudes, encontram suas raizes na unidade da
alma humana, que é essencialmente distinta da alma animal.



extremamente complexo: a alma, unida ao corpo vivente e através da razao,

seleciona poténcias para desenvolver e descarta outras.

O carater animico e o corporeo se realizam em uma continua
atividade que €é o resultado da atualizacdo de certas
propriedades que, por sua vez, decidem qual dessas diversas

formas, prefiguradas como possiveis no ser humano, se

realizardo®*,

Assim, no desenvolvimento efetivo do ser humano, articulam-se os
fatores externos com aqueles internos, especificamente humanos. O modo
humano aparece como legalidade espiritual, o que foi amplamente

desenvolvido em sua tese®®.

Em A estrutura da pessoa humana, Edith Stein enfatiza a capacidade do
ser humano, por ser pessoa, configurar-se a si mesmo, reconhecendo-se como
um Eu®'®. Da dimensdo espiritual da alma deriva também a capacidade de
reconhecer o outro como um Tu, ou seja, também como pessoa. Ser pessoa é
ser livre e espiritual, e por isso ser responsavel pelos seus atos. Ser livre é
“habitar em seu centro”, tomar nas maos o comando de sua vida e néo apenas
reagir aos estimulos que se apresentam do exterior e do proprio interior. Por
isso a forma especifica da existéncia humana é a da intencionalidade, o formar-
se segundo um fim, partindo do seu interior (sua inteligéncia e sua vontade):
aguele telos que na alma vegetativa aparecia apenas como uma poténcia no
interior de sua forma objetiva — a semente traz em si, em poténcia, todos 0s

elementos necessarios para o desenvolvimento da planta —, e que na alma

*14 1...] seelische und korpelich Pragung vollziehen sich in stdndiger Aktivitat, die Auswirkung

gewisser Anlagen ist und zugleich entscheidend daftir, welche der verschiedenen
Gestalten, die im Sein des Menschen als moglich vorgezeichnet sind, Wirklichkeit wird.*
STEIN, A estrutura da pessoa humana, p.76.

*1> podemos dizer gue a legalidade espiritual seria 0 modo como a alma racional se manifesta,

e a legalidade psiquica o modo de manifestacdo da alma animal. Em O problema da
empatia, Edith Stein usou algumas vezes o termo de vida animal para vida psiquica.

*16 Ela diz gue nenhum animal pode denominar-se um Eu, pois sua alma é “muda e prisioneira:
prisioneira em si mesma, incapaz de sair de si e compreender-se, incapaz de sair de si e
aproximar-se de mim” (,eine stumme und gefangene Seele: in sich selbst gefangen,
unféhig, hinter sich selbst zuriickzugehen und sich selbst zu fassen, unfahig, aus sich
selbst heraus und zu mir gelangen®). O ser humano, ao contrario, “é senhor de sua alma e
pode fechar ou abrir as suas portas. Pode sair de si mesmo e entrar nas coisas.” (,Er ist
Herr seiner Seele und kann ihre Toren 6ffnen und schlieBen. Er kann aus sich selbst
heraustreten und in die Dinge eigehen) (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 78).



animal se somava ao instinto e reacdo aos estimulos exteriores, aqui aparece
como espiritualidade subjetiva livre. Por ser capaz de configurar-se, sempre
dentro dos limites do modo de ser especifico da forma humana, o ser humano é

pessoa espiritual livre, e isso o diferencia de todos os outros seres naturais.

O espirito, que com sua vida intencional ordena o material
sensivel em uma estrutura e, ao fazé-lo, olha para dentro de
um mundo de objetos, chama-se entendimento ou intelecto. A
percepcdo sensorial € a sua primeira e mais baixa atividade.
Mas ele pode fazer muito mais, pode voltar-se para tras, refletir
e, desse modo, compreender 0 material sensivel e os atos da
prépria vida. Pode, ainda, pdr em relevo a estrutura formal das
coisas e dos atos de sua propria vida: pode abstrair. “Ele pode”
quer dizer € livre. O eu capaz de conhecer, o eu “inteligente”,
experimenta as motivagfes que provém do mundo dos objetos,
as apreende e da seguimento usando a vontade livre. E
necessaria e simultaneamente um Eu que quer e de sua acao
espiritual voluntaria depende o que ele conhece. O espirito é
simultaneamente entendimento e vontade; conhecer e vontade

estdo [nele] numa relacéo de reciproca dependéncia®'’.

A verdadeira liberdade da pessoa humana néo resulta apenas em fazer
0 que ela quer de modo consciente, mas é essencialmente o poder fazer-se,
formar-se. Cabe a cada pessoa escolher entre os estimulos externos e internos

aqueles que para ela tém valor®® e com eles formar a sua propria

1" Der Geist, der mit seinem intentionalen Leben das sinnliche Material in ein Geflige ordnet

und, indem er das tut, in eine gegenstandliche Welt hineinschaut, hei3t Verstand oder
Intellekt. Die sinnliche Wahrnehmung ist seine erste, seine unterste Leistung. Er kann noch
mehr: Er kann sich ziiruckwenden: reflektieren und damit das sinnliche Material und sein
eigenes Aktleben erfassen; er kann ferner an den Dingen und an seinen eigene Aktleben
den formalen Bau zur Abhebung bringen: abstrahieren. ,Er kann® — d. h. er ist frei. Das
erkennende, das ,intelligente’ Ich erfahrt die Motivationen, die von der gegenstandlichen
Welt herkommen, es greift sie auf und geht ihnen freiwillig nach; es ist notwendig zugleich
wollendes Ich, und von seinem willentlichengeistigen Tun hangt es ab, was er erkennt. Der
Geist ist Verstand und Wille zugleich, Erkennen und Wollen stehen in Wechselbedingkeit.”
(Idem, ibidem, p. 81).

>18 Aqui se trata da legalidade eidética que vimos em O problema da empatia. Edith Stein

aprofunda ainda mais essa capacidade de formar-se do ser humano explicitando que ele é
um “Eu” e um “Si”: € um “Si” a medida que nao apenas reage aos estimulos exteriores
com desejo ou repulsa (uma primeira manifestacdo de que tudo para ele tem um valor),
mas concede um valor objetivo ao seu modo de reacdo, atribuindo a esse um segundo
valor. Por exemplo: acolho o que percebo com desejo e isso gera em mim um entusiasmo
gue pode permanecer no ambito do sentimento ou gerar uma acgéo livre. Desse modo
dizemos que a nossa agéo foi “motivada”, e esse motivar-se estd em relagdo com a
estrutura peculiar da alma humana, que reflete sobre si e pode formar-se tomando posicéo
sobre o que reflete em si e agindo de modo livre, ou seja, na forma de um “Si”. Mas isso
ndo esgota o modo de pensar e agir especificamente humano, pois todo “Si” também se
reconhece como um “Eu”.



personalidade. Como isso é feito? Edith Stein sabia por experiéncia prépria que
para explicar a capacidade de autoconfiguracdo do ser humano por ele mesmo
ndo é suficiente falar da dimensao espiritual, na qual encontramos uma
vontade e uma razéo livres e conscientes. Ela intui que existe algo proprio da
alma humana e esta para além da dimensao espiritual, embora se manifeste no
interior de sua alma racional. Esse “algo” se revela na dimensédo mais intima do
ser humano, em seu nucleo®. A existéncia do niicleo também permite a Edith
Stein afirmar a individualidade de cada pessoa dentro da espécie geral da

forma humana®?,

Edith Stein ja havia chegado, pela analise dos atos empdticos, a
constatacdo de uma forma substancial humana geral que se individualiza em
cada pessoa. Ela também cita a existéncia de um nucleo da personalidade em
alguns momentos, por exemplo, quando fala que todo passo no reino dos
valores € um passo no nucleo da propria personalidade, ou quando cita que
existem algumas expressodes corpoéreas, especialmente as do rosto humano,

gue nos permite “dar uma mirada” no nucleo da pessoa, na sua alma.

1% O “Eu” revela a forma interna do ser humano, o nucleo de sua alma, enquanto forma interna

unitaria ao corpo proprio vivente e & alma. Como se d4 essa unidade? Edith Stein diz que
0 Eu ndo é idéntico ao corpo vivente proprio, mas ele possui um corpo vivente proprio e o
domina. Posso dizer que eu sou em meu corpo vivente préprio, e idealmente posso
distanciar-me dele e observa-lo do exterior. Da mesma forma que eu posso, pela fantasia,
me afastar do meu corpo vivente préprio e “observa-lo” sentado em minha escrivaninha
(Ver p. 57 e 58, nota 224), eu posso me “afastar” e observar meu ser corpéreo-animico,
permanecendo um “Eu”. O Eu esta para além da dimenséo puramente espiritual, dado que
ele possui uma certa liberdade com relacédo a essa. Para explicitar ainda mais como se da
essa liberdade do Eu que habita no ndcleo da alma, Edith Stein vai falar de uma
“superficie” e uma “profundidade” da alma, cuidando para observar que ndo estéa tratando
aqui de dimensdes espaciais, mas usando esses termos como metaforas para falar de um
‘lugar” onde o Eu “sente-se em casa” e encontra-se em paz. Cada alma humana
configura-se de um modo pessoal, s6 dela, dependendo do quédo profundo ela habita na
estrutura interna de sua alma. Edith Stein também diz que sé nesse ponto mais profundo
uma pessoa pode tomar decisdes em plena consciéncia e liberdade. (STEIN, A estrutura
da pessoa humana, p. 85 e 86).

2 5em a existéncia do ntcleo poderiamos retornar a concepg¢éo do idealismo aleméo, de uma

forma substancial de humanidade que se efetiva em seus membros particulares como elos
de uma mesma corrente. A existéncia de um nucleo da personalidade permite mostrar que
a individualidade esta na esséncia da forma espiritual. Desse modo Edith Stein afirma e
justifica tanto os elementos da vis&o idealista alema de ser humano quanto os da visdo da
psicologia do profundo. E como essa individualidade se da na forma autoconsciente, de
um Eu, ela também agrega os elementos da filosofia existencialista heideggeriana, que
fala de uma abertura espiritual no interior da forma humana. Ser pessoa é ser capaz de se
reconhecer numa forma substancial geral, comum a todo género humano, mas
individualizada, configurada de modo Unico e irrepetivel.



Pela caracteristica de nossa alma espiritual nés intuitivamente
chegamos ao reconhecimento de uma forma substancial universal, comum a
todo o género humano, mas também chegamos a consciéncia da propria
individualidade. A consciéncia de ser um Eu diferente de todos os outros “Eus”
e assim agir de modo realmente livre parece ancorar-se em uma dimensao
mais profunda. Essa dimensdo aparece em A estrutura da pessoa humana na
forma de uma “forca animica” que se manifesta naquelas pessoas que
conseguem penetrar no intimo de sua alma e ali permanecer,

independentemente do que vem do exterior.

Nesse ponto da alma, em seu nucleo, ela se diferencia da forca
caracteristica da dimenséo espiritual, manifestando o que nés identificamos na
linguagem comum como uma “forga de animo” (Gemut). Aqui aparece indicios
de um tipo de “legalidade animica”?, diferente da legalidade espiritual que ja
foi identificada no texto de O problema da empatia. Edith Stein diz que

podemos nos referir ao “animo” de modo geral como “a alma da alma”, que se

origina da interioridade mais profunda da alma:

A “alma da alma” é uma realidade espiritual e a alma como
totalidade € um ser espiritual. O que € peculiar nela é que
possui uma interioridade, um centro, de onde ela pode sair
para se encontrar com 0S objetos e aos quais se reporta
guando os recebe do exterior, um centro de onde também pode
sair de si mesmo, doando-se no exterior. Aqui encontramos o
centro da existéncia humana®%.

ApoOs atingir o ponto maximo que uma metafisica cristd poderia almejar
no ambito eidético da especificidade da alma humana, considerando sua
mobilidade ampliada ao mais profundo de sua alma, Edith Stein trata da

2l Essa legalidade ndo sera abordada em A estrutura da pessoa humana pois, para analisa-la,

Edith Stein fala da necessidade de um complemento da consideracao fenomenolégica e
metafisica cristd de ser humano. Antes de falar da necessidade desse complemento que

nos levard a Ciéncia da Cruz, Edith Stein trata das consequéncias dessa analise da
pessoa no ambito social.

%2 Die Seele der Seele' ist etwas Geistiges; und die Seele als Ganzes ist ein geistiges
Wesen, dessen Eigentimlichkeit es ist, ein Inneres zu haben, ein Zentrum, von dem sie
ausgehen mufl3, um Gegenstdnden zu begegnen, ist das sie heimtragt, was sie von
drauRen gewinnt, und aus dem sie selbst auch nach au3en spenden kann. Hier ist das
Zentrum des menschlichen Daseins.” (STEIN, A estrutura da natureza humana, p. 129).



dimensdo social abordada em seu aspecto espiritual, revelando o mundo
humano como um mundo da cultura. A dimensédo individual e a social
coexistem na pessoa humana e estdo intimamente conectadas. Devido a
mobilidade de sua alma, a sua capacidade de sair de si e retornar a si sem
perder a individualidade, a pessoa individual é compreendida como ser

historico, comunitario e cultural:

O ser-ai do ser humano esta aberto desde dentro, € um ser-ai
aberto para si mesmo, mas precisamente por isso € também

aberto para fora e € um ser-ai aberto que pode receber em si

um mundo®?,

A dupla abertura constitutiva do ser humano revela a sua capacidade de
alcar-se acima do finito, tanto individualmente quanto socialmente:
individualmente ele se reconhece como pessoa e socialmente sabe que

constitui com toda a humanidade uma comunidade espiritual.

1.5. Adimenséao social da alma humana e abertura para Deus

A natureza espiritual do ser humano, por ser dotada de liberdade e
dirigida para um fim (telos), é tal que Ihe permite que o livre “carater evolutivo”
vivido individualmente influencie toda a comunidade humana®**. Isso é devido &
alma humana e a plasticidade de seu preenchimento que, apesar de sua
estrutura imutavel e essencial, € potencializada, tanto para o bem quanto para
o mal, pelo fato de os seres humanos viverem por meio de relacdes

intersubjetivas, afetando-se mutuamente, tal como foi desenvolvido no texto de

23 Menschendasein ist nach innen aufgebrochenes, fiir sich selbst erschlossenes Dasein,

eben damit aber auch nach auf3en aufgebrochenes und erschlossenes Dasein, das eine
Welt in sich aufnehmen kann.“ (STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 32).

24 A ideia cristd da possibilidade de conversdo da humanidade corrobora com a visdo do

idealismo humanista sem negar a liberdade do ser humano que se encontra na ideia de
finitude da filosofia existencial de Heidegger. Esse carater evolutivo s6 é encontrado nas
pessoas finitas, os seres humanos, e a ligacao estreita entre eles também se deve a sua
natureza ao mesmo tempo finita e espiritual. Toda humanidade é vista, pela luz da fé,
como uma totalidade que possui uma mesma raiz, se dirige a um mesmo fim e esta
implicada em um mesmo destino. Podemos observar também nos animais algum tipo de
comunidade de vida, mas a grande diferenca € que neles ndo existe uma presenca que
transcenda o0 tempo e o espaco tal como ocorre nos seres espirituais. Pela revelacdo
também sabemos que os espiritos puros (anjos e demdbnios) ndo pertencem a
humanidade e ndo podem formar uma comunidade em que o bem ou o mal feito por um
tem influéncia na salvacéo dos outros, tal como ocorre com os seres humanos. Cada um
desses espiritos puros “estd sé diante de Deus”. (Idem, ibidem, p. 17).



O problema da empatia. La, Edith Stein apontou a capacidade que temos,
devida a dimensédo espiritual de nossa alma, de compartilhar e enriquecer
nossas visdes de mundo com a dos outros por meio do ato empatico. Aqui, em
A estrutura da pessoa humana, falara da mesma capacidade a luz da
revelacdo, contando com a possibilidade da ac&o da graca divina por meio das

relacdes intersubjetivas:

A natureza espiritual também permite a posse comum de bens
espirituais objetivos e o desenvolvimento de uma pessoa por
meio dos bens espirituais de outras. A posse objetiva €

essencial para que se dé uma unido que transcenda tempo e

espago°”,

Por isso é muito importante que os seres humanos sejam educados®?®
levando-se em conta a liberdade e as peculiaridades de cada um, sem perder
de vista a perspectiva essencial de uma comunidade de destino de toda a
humanidade, que faz com que cada um tenha responsabilidade com relagcao

aos demais perante Deus.

Para Edith Stein®®’, a visdo cristdi de ser humano e a pratica
pedagogica que dela decorre ndo levam em consideracdo apenas o
conhecimento advindo da revelagdo, iluminado pela fé, mas também lancam
mao dos meios da ciéncia e do conhecimento natural humano, embora com

cautela e tendo como meta a visao da esséncia da natureza humana tal como

% Die Geistnatur macht auch gemeinsamen Besitz objektiver Geistesguter mdglich und
ErschlieBung geistiger Giter durch eine Person fiir andere. Dieser objektive Besitz
wesentlich fir die Verbindung Giber Raum und Zeit hinweg.” (Idem, ib, p. 17).

% A visdo cristd de ser humano possibilita uma pratica formativa que leve em conta as

potencialidades e as limitagdes da natureza humana, assim como a liberdade de cada
individuo para responder a seu modo, de acordo com seus valores, a agao do formador. E
toda acdo de formacdo deve se manter em direcdo a meta que o ser humano tende a
realizar: criado a imagem e semelhanca de Deus, pode se desenvolver como pessoa
espiritual, assemelhando-se ao maximo aquela imagem que lhe foi infundida por Deus, por
meio de suas caracteristicas Unicas e irrepetiveis. O individuo ja nasce dotado de uma
alma com os seus respectivos estratos e com uma estrutura que Ihe é inata. Mas nao
nasce “acabado”, pois se encontra frente a diversas possibilidades de realizagdo de seu
préprio ser, que pode revelar ou ndo os seus estratos por meio da vivéncia dos valores e
assim desenvolver mais ou menos a propria personalidade.

20 A postura de Edith Stein explica por que primeiro apresentou as diferentes visdes de ser

humano a que chegou o conhecimento natural, mostrando as semelhanca e diferengas
com relacdo a visdo cristd, que amplia o seu campo de andlise com os dados sobre a
esséncia da natureza humana advindos da revelagéo.



nos € oferecida pela revelacédo: a imagem do ser humano integro, criado bom
em sua natureza, mas habitado pelo mal por causa da queda. A dualidade
existencial do ser humano n&do poderia ser superada, o que o levaria
naturalmente a angustia da consciéncia de sua finitude, ndo fosse Deus ter nos
amado a ponto de enviar seu proprio Filho para resgatar nossas almas,
imprimindo nelas a luz divina, capacitando-as a buscar Deus na liberdade da

consciéncia e responder ao apelo divino com amor.

Edith Stein finaliza sua apresentacdo da visdo cristd da natureza
humana relembrando que ela esta fundamentada tanto na dimensédo material
guanto espiritual do ser humano, ambas vistas de modo individual e
comunitario. Isso s6 € possivel por causa da graca que deriva da posicédo que
cada pessoa tem com relagdo a Cristo, como membros de um corpo que o tem
por chefe e cabeca. Pelo conhecimento de Jesus Cristo como fundamento
ontolégico®?® da unidade dos seres humanos, a constituicéo intersubjetiva que
ja tinha sido realgcada no estudo sobre a empatia adquire aqui uma estatura
ainda mais essencial e profunda: o ser humano néo apenas se conhece ao se
reconhecer no outro, mas o reconhecimento mutuo possui raizes profundas no
interior da prépria alma. Se elas forem analisadas sem preconceitos, de modo
fenomenoldgico, nos levarédo a perceber a presenca de Deus no interior de toda
alma humana e nos conduzirdo a consciéncia de que também devemos a ele o

fato de ndo vivermos isolados, mas nos constituirmos como um povo.

1.6. A necessidade de complemento da consideracao filos6fica de ser
humano

Ao refletir mais profundamente sobre a abertura do ser humano, visto
gue leva em sua esséncia uma eterna busca pelo ser, tal como nos revela a
metafisica existencial de Heidegger, Edith Stein conclui que ela nos € dada por
Deus. SO é possivel compreender a esséncia dessa afirmacdo se aceitarmos

‘complementar” a analise fenomenoldgica da estrutura da pessoa humana com

% 0O logos eterno é o fundamento ontoldgico da unidade entre os seres humanos e é também

0 que torna a educagéao sensata possivel (,Der Ewige Logos est die Seinsgrundlage fir die
Einheit der Menschheit, die Erziehung sinnvoll und mdéglich macht®). (STEIN, A estrutura
da pessoa humana, p. 17).



dados oriundos da teologia cristd ou se nos dispusermos a responder com
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liberdade ao chamado de Deus para um encontro com ele””.

Edith Stein apresenta no final de suas licdes a necessidade de

‘complementar” a antropologia filoséfica de base fenomenoldgica com uma

teologia antropolégica e uma metafisica®’:

Uma doutrina geral do ser ndo pode limitar-se ao ser criado,
mas deve levar em consideragéo a diferenca entre o ser criado
e aquele incriado e qual a relacdo que existe entre eles. [...] A
antropologia filosofica, pois, tem necessidade de um
complemento da antropologia teoldgica. Da filosofia e da
teologia se alca o edificio da metafisica cristd que traca uma
imagem global do mundo real®*.

da necessidade de uma  complementaridade

(Erganzungsbedirftigkeit)®*? da consideracéo filoséfica do ser humano, Edith
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Para Edith Stein, mesmo pressupondo a experiéncia do encontro pessoal com Deus-
pessoa, a pergunta sobre esse ser que busca Deus ainda se d4d no ambito da razéo
natural e pode ser investigada de modo eidético pela fenomenologia, iluminada com os
elementos da viséo cristd de ser humano.

Nés acreditamos que a necessidade de um complemento apontada por Edith Stein resulta
de duas constatagdes vivenciadas por ela ao longo dos anos: (1) a fenomenologia corre o
risco de desembocar numa filosofia da existéncia finita, tal como aconteceu com
Heidegger, se insistir em permanecer apenas no ambito do ser finito; (2) a verdade sobre
a esséncia da natureza humana pode atingir uma forma ainda mais desenvolvida e
profunda se levar em consideracdo a esséncia do ser humano tal como é apresentada
pela teologia que, vista de modo eidético, desvela uma metafisica cristd. Nés abordamos
de que modo a primeira constatacdo, de tipo tedrico, foi sendo transformada em uma
constatacdo vivencial a medida que ela foi aprofundando a sua postura fenomenolégica
frente ao fendmeno religioso. A complementaridade das duas posturas, tedrica e vivencial,
aparecera de modo mais evidente ao seguirmos a analise do conceito de alma tal como
ela aparece no texto de A estrutura da pessoa humana.

,Eine allgemeine Seinslehre die sich nicht auf das geschaffene Sein beschrankt, sondern

mul3 den Unterschied von geschaffenem und ungeschaffenem Sein und das Verhéltnis
beider bericksichtigen. [...] So bedarf die philosophische Antropologie der Erganzung
durch eine theologische. Aus Philosophie und Theologie ist das Gebaude der christlichen
Metaphysik errichtet, die ein Gesamtbild der realen Welt entwirft.“ (STEIN, A estrutura da
pessoa humana, p. 26). A palavra “real” aparece aqui vinculada ao mundo como sinénimo
Essa identidade entre realidade e esséncia se encontra tanto na
fenomenologia de Husserl quanto na filosofia aristotélico-tomista, e se contrapfe com a
visdo da filosofia moderna que tende a separar o a&mbito da racionalidade (que capta as
esséncias) do ambito da experiéncia (que se constitui na realidade empirica). As
semelhancas da fenomenologia e da escolastica identificadas por Edith Stein e sua
contraposi¢do com as filosofias modernas aparecem ilustradas no texto que ela escreveu
colocando Edmund Husserl e Tomas de Aquino em diélogo.

Importante notar o significado dessas duas palavras alemds que aparecem unidas:
Erganzung e Bediirftigkeit. Erganzung significa complemento, mas ndo no sentido de algo
a ser agregado de fora e sim algo que € necessario para que ocorra a realizagdo completa



Stein ndo aponta para uma falha ou inadequacéo da consideracao filosofica a
gque chegou por meio da fenomenologia, mas acredita que a analise
fenomenoldgica da estrutura essencial da pessoa humana possibilita, por
fidelidade & natureza mesma da fenomenologia, investigar a nova constatacao
por meio da analise da experiéncia religiosa. Nela, o ser humano passa a ser
visto como ser finito e dependente de Deus, o ser eterno. Como a vinculacéo
essencial e existencial entre ser finito e ser eterno € um dado novo para a
analise fenomenoldgica, e sé revelado pela experiéncia religiosa, é natural que
a fenomenologia também se debruce sobre ele; ndo ha nenhum conflito de
“disciplinas”, nem ingeréncias no agir livre da filosofia. Em outras palavras, a
verdade filosdfica, por sua propria esséncia, abre-se para investigar, e
eventualmente acolher, a revelacdo por meio da qual Deus desvela ao homem
sua realidade divina, que ndo é acessivel ao espirito humano unicamente com

suas proéprias forcas.

No final de A estrutura da pessoa humana, Edith Stein nos assegura que
ndo esta propondo que a filosofia se torne teologia para obter uma maior
compreensao da natureza do ser humano, mas propde que a razdo natural —
devidamente depurada de seus preconceitos filosoficos através do meétodo
fenomenoldgico — aceite, humildemente, deixar-se iluminar pelas verdades da

fé revelada, a medida que essas nao Ihe parecerem incompreensiveis:

Os mistérios sdo parte e base da fé catdlica e pertence a ideia
de mistério a inacessibilidade para o conhecimento natural.
Essa inacessibilidade nédo significa incompreensibilidade. Pelo
contrario, a verdade revelada € uma verdade, uma verdade
para nos [que aceitamos ir além da consciéncia naturall],
tornada visivel. Desse modo obtemos um conhecimento
guando tornamos nossa, interiormente, uma verdade de fé. A
inacessibilidade para a consciéncia natural aponta para a
necessidade da luz sobrenatural para levar ao conhecimento

do mistério®*.

(Vervollstéandigung) do que estd em questdo, no caso, da consideracéo filoséfica do ser
humano. Bedurftigkeit indica uma necessidade no sentido de uma caréncia que deixa
transparecer a necessidade de um “preenchimento”.

%3 Katholischer Glauben steht und fallt mit den Mysterien, und zur Idee des Mysteriums gehort

die Unzugéanglichkeit fur nattrliche Erkenntnis. Diese Unzugéanglichkeit bedeutet nicht
Unbegreiflichkeit. Die Offenbarungswahrheit ist ja Wahrheit und fir uns offenbar
gewordene Wabhrheit. Und so gewinnen wir Erkenntnis, wenn wir eine Glaubenswahrheit
uns innerlich zu eigen machen. Die Unzugéanglichkeit fir naturliche Erkenntnis besagt, daR



Edith Stein entende que a compreensao ontoldgica do ser humano na
sua estrutura essencial aponta para a necessidade de um complemento da
reflexdo filoséfica por meio da fé revelada, mas isso ndo transforma a filosofia
na teologia, tampouco coloca a teologia como superior ou mais abrangente do
gue a filosofia. Ela procura trazer a luz aquilo que vivenciou em sua propria
vida: para apreender a complexidade da natureza humana e do mistério da

liberdade pessoal a razdo natural necessita do auxilio da fé revelada.

82. Alma e liberdade em Ciéncia da Cruz

Em Ciéncia da cruz®*, Edith Stein trata do tema da alma e da liberdade,
mas de um modo diferente do que fez no Estudo sobre a empatia e em A
estrutura da pessoa humana. Embora mantenha como pano de fundo seu
conhecimento sobre a natureza humana obtida por meio da analise
fenomenoldgica e da metafisica cristd, complementado com a concepcao de
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pessoa humana da teologia®”, trata-se aqui de uma obra de carater existencial.

Naguele periodo de sua vida, Edith Stein ja estava no Carmelo e havia
feito a experiéncia de um encontro pessoal com Deus no intimo de sua alma,
vivenciando a real possibilidade do espirito entrar em relacdo matua com outro
espirito®®. Sabia que esse encontro se realizava no intimo da alma humana e
gue ela sO poderia, as apalpadelas, penetrar na experiéncia profunda, sem
desvela-la por inteiro. O modo como se d& a efetiva relagdo do ser humano
com o seu Criador permanece para a natureza humana um grande mistério,

mas um mistério que atrai o ser humano de modo irresistivel. Ao menos € isso

wir eines Ubernaturlichen Lichtes bedirfen, und zur Erkenntnis des Mysteriums gelangen.*
(STEIN, A estrutura da pessoa humana, p. 161 e 162).

% STEIN, Op. cit., p. 263.

*% Edith Stein, apos ter aplicado suas licdes sobre A estrutura da pessoa humana e antes de

ter decidido entrar para o Carmelo, redige um novo curso para ser ministrado no semestre
de verdo de 1933 no Instituto de Pedagogia Cientifica de Minster. Ele seria o
complemento das licdes sobre A estrutura da pessoa humana, tal como havia indicado no
final do seu curso. O roteiro dessas licfes foi redigido entre fevereiro e maio de 1933, mas
nao pdde ser ministrado. Em janeiro de 1933, Hitler se torna Chanceler do Reich. Em abril
do mesmo ano, Edith Stein é obrigada a abandonar a universidade por ser judia. O
manuscrito de 577 paginas aborda a concepcao cristd de ser humano a luz da fé cristad e
tem por titulo O que é o homem? A antropologia da doutrina catélica da fé. (STEIN, E.
Was ist der Mensch? Eine theologische Antropologie. ESW XVII. Freiburg—Basel-Wien,
Herder, 1994). Ver Capitulo Ill, Parte I, 81.6.

%% ver Capitulo II, p.107, nota 403.



gue relatam as pessoas que viveram a relacdo com Deus em um alto grau de
intimidade, os santos. Eles afirmam que o encontro com Deus deixa sempre
uma paz e alegria profundas®®’, assim como uma marca t&o clara e indelével
de certeza na alma que é praticamente impossivel se furtar de falar sobre o
ocorrido. Mas como € uma experiéncia que ultrapassa a capacidade de
compreensao do espirito humano e a capacidade natural de nossa linguagem,
0s santos geralmente recorrem a linguagem poética e simbdlica em seus
relatos. Essa foi a experiéncia de Sdo Jodo da Cruz, de Santa Teresa

D’Avila®® e a de tantos outros santos.

Em outubro de 1940, Edith Stein é convidada pela priora do Carmelo de
Echt, Irma Ambrosia Antonia Engelmann, a escrever uma obra sobre a vida de
Sado Joado da Cruz para festejar o quarto centenério de nascimento do Santo
em 1942. Por um ano Edith Stein recolhe varias fontes e se propfe a fazer a
leitura dos seus escritos a partir dos originais em espanhol, cotejando-o com
diferentes traducgdes. Ela comeca a redacéo propriamente dita no final de 1941
e trabalha nela durante os nove meses em que ainda permanece no Carmelo

de Echt até ser levada pela Gestapo para um campo de concentracdo®.

Edith Stein se tornou uma monja carmelita que permanece com o olhar
de fenomenodloga e ao se debrugar sobre “a coisa nela mesma” — a relagcéo da
pessoa humana com Deus por meio da experiéncia mistica — ela se propde a
expor de modo eidético o que se deixa desvelar no fendmeno da experiéncia
mistica. O simples convite para fazer uma biografia e uma anélise dos escritos

misticos de Sao Jodo da Cruz adquire para Edith Stein, desde o inicio da

% Essa paz e alegria serdo identificadas por Edith Stein com a energia vital que brota do

interior da alma.

%% Embora a obra Ciéncia da cruz trate da vida e obra de S&o Jodo da Cruz, Edith Stein se

reporta varias vezes nesse texto a analogia de Santa Teresa de ser a alma como um
castelo com varios aposentos, onde Deus se encontra no mais interior, que ela denomina
de “sétima morada”. Ja havia escrito uma pequena andlise da obra de Santa Teresa,
intitulada: O castelo interior, e que seria editado como um apéndice a sua obra Ser finito e
ser eterno. O texto apenas foi publicado em 1962. (ESW VI). Os dois santos foram
contemporéneos, reformaram juntos a ordem carmelita e tiveram a experiéncia da unido
mistica com Deus. Edith Stein os coloca lado a lado em suas interpretacdes.

°% Nao entraremos aqui na questao se essa obra pode ser considerada uma obra incompleta

ou acabada. Apenas queremos assinalar a tempo relativamente curto que Edith Stein teve
para redigi-la, levando-se em consideracdo que ela sO escrevia duas horas por dia,
periodo que as monjas tinham livre para descanso e outras atividades pessoais.



redacao, a forma de uma “teoria” no sentido que ela descreveria na Introducao,

sob o0 modo de uma “ciéncia da cruz’:

Quando falamos em Ciéncia da cruz, ndo devemos entender
“ciéncia” no sentido comum da palavra: ndo se trata de uma
simples “teoria”, ou seja, de uma pura relagao — verdadeira ou
pretendida — de assercbes verdadeiras, nem de uma
construcdo ideal fundamentada em pensamentos coerentes.
Ela é uma verdade bem conhecida — uma teologia da cruz —
porém viva, efetiva e eficaz: como um grao de trigo que é
lancado na alma, deita raizes e cresce, dando-lhe um selo
caracteristico e determinando-a em suas a¢fes e omissoes, de
tal modo que por elas resplandece e se manifesta. E nesse
sentido que se fala de uma “ciéncia dos santos” e que falamos
de ciéncia da cruz. Dessa forma e energia vital brota, da mais
profunda interioridade [da alma], a concepcdo de vida, a
imagem de Deus e do mundo humano, podendo assim
encontrar sua expressao em uma concepgao, uma “teoria”. Nos
encontramos isso sedimentado na doutrina de nosso santo

padre Jo&o da Cruz>*.

Ela parte da natureza humana, especialmente da alma, visto que é

identificada por Sédo Jodo da Cruz e Santa Teresa como o “lugar” onde se da

esse encontro com Deus. Por isso, Edith Stein introduz a Ciéncia da cruz

apresentando seus pressupostos, tal como foram trabalhados em A estrutura

da

pessoa humana: (1) a natureza humana manifesta sinais de se encontrar

em um estado decaido; (2) esse estado nos impossibilita aprender os fatos

segundo o seu real valor e reagir adequadamente a eles; (3) tal incapacidade
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~Wenn wir von ,Kreuzeswissenschaft’ sprechen, so ist das nicht im Ublichen Sinn von
\Wissenschaft’ zu verstehen: sie ist keine bloRe Theorie, d.h. kein reiner Zusammenhang
von — wirklich oder vermeintlich — wahren Séatze, kein in gesetzmalRigen Denkschritten
aufgefiihrtes ideales Gebaude. Sie ist wohlerkannte Wahrheit — eine Theologie des
Kreuzes —, aber lebendige, wirkliche und wirksame Wahrheit: einem Samenkorn gleichwird
sie in die Seele gesenkt, schlagt darin Wurzeln und wéchst, gibt der Seele ein bestimmtes
Geprage und bestimmt sie in ihren Tun und Lassen, so dafd sie aus dem Tun und Lassen
hervorstrahltund erkennbar wird. In diesem Sinn spricht man von einer ‘Wissenschaft der
Heiligen® und sprechen wir von Kreuzeswissenschaft. Dieser lebendigen Form und Kraft im
tiefsten Innern entspringt auch die Lebensauffassung, das Gottes- und Weltbild des
Menschen, und so kann sie Audruck finden in einem Gedankenbilde, einer ,Theorie‘. Einen
solchen Niederschlag haben wir in der Lehre unseres hl. Vater Johannes vor uns®. Essa
citacdo encontra-se na Introducdo de Ciéncia da cruz: “Sentido e fundamentos originarios
da Ciéncia da Cruz. “Einleitung: sinne und Entstehungsgrundlagen der
Kreuzeswissenschaft®. (STEIN, Ciéncia da Cruz, p.5).



tem sua origem tanto no nosso intelecto, que é limitado, quanto em nossa

vontade fraca®*.

Apesar das limitagdes serem comuns a todo o género humano, também
€ um fato que existem pessoas que conseguem atingir um alto grau de
sensibilidade com relacdo ao valor real das coisas e pessoas e, a0 mesmo
tempo, reagem de outro modo as grandes alegrias e dores que advém da vida
humana. Edith Stein identifica essa caracteristica empatica especifica na
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“objetividade dos santos™™“, e a define como uma “receptividade interna e

priméaria da alma, renascida pelo Espirito Santo”>**:

0 que nela penetra, ela o acolhe de forma adequada e na
profundidade correspondente; encontra nela — ndo impedida
por nenhum falso intumescimento nem entorpecimento — a
forca viva, mével e disposta a ser formada e que deseja se

deixar dirigir e moldar com facilidade e alegria pelo que

recebeu®,

Reconhecemos na citacdo os elementos essenciais a toda alma que
Edith Stein identifica em A estrutura da pessoa humana: a forma (interna), a
forca e a matéria. Também aparece o tema da mobilidade da alma e sua
relacdo com os valores que ela é capaz de identificar claramente e aprofundar
em seus estratos correspondentes, tal como ela apresentou em Problema da

empatia. Acrescenta ainda que tal caracteristica também pode ser encontrada

% Esses pressupostos sdo abordados na A estrutura da pessoa humana quando Edith Stein

fala da concepgdo de ser humano da metafisica cristd e de que modo ela supera as
limitagbes das visdes de ser humano do idealismo alemao, da psicologia do profundo e da
filosofia existencial de Heidegger com elementos que surgem com a revelacéo: Deus, que
nos criou dotados de liberdade, enviou o seu Filho Unico para salvar nossa natureza
decaida pelo pecado dos primeiros pais para que ndés pudéssemos contar com a gracga
divina e responder livremente a ela. Esses conceitos, por sua vez, podem ser
demonstrados como ndo entrando em contradicdo com uma concepgado integral da
natureza humana e de sua estrutura.

%42 Objetividade (Sachlichkeit) deve ser entendida aqui no sentido de “realismo”, da capacidade

de ir “diretos as coisas” (Sache), tal como propde a fenomenologia. (STEIN, Ciéncia da
Cruz, p. 6).

>3 Die urspringliche innere Empfanglichkeit der aus dem Heiligen Geist wiedergeborenen

Seele.” (Idem, ibidem).

244 s[--.] was an sie herantritt das nimmt sie in der angemessenen Weise und in der
entsprechenden Tiefe auf; und es findet in ihr eine durch keine verkehrten Hemmungen
und Erstarrungen behinderte, lebendige, bewegliche und formungsbereite Kraft, die sich
durch das Aufgenommene leicht und freudig préagen und leiten laRt.“ (Idem, ib.).



nas criancgas, pois elas acolhem simplesmente as impressdes que vém ao seu

encontro e respondem com uma energia nao debilitada e com vitalidade

espontanea®”.

Por fim Edith Stein justifica que Sdo Jodo da Cruz, além de ser uma

alma agraciada por Deus e ter uma energia e objetividade tipica dos santos e

das criancas, € um artista. Ele se expressa por meio de poemas, escritos em

uma linguagem poética com forte carater simbdlico. Seus escritos misticos

foram escritos por ele a partir da interpretacdo de seus proprios poemas, que

visam retratar a relacdo com Deus em uma linguagem simbdlica:

[...] uma plenitude infinita de sentido que vai até onde alcanca o
conhecimento humano, apreende algo, o torna manifesto e o
expressa de tal modo que faz ressoar misteriosamente a
totalidade da plenitude de sentido, inesgotavel para o

conhecimento humano®¥.

E a plenitude de sentido sobre a alma humana e sua relagéo livre com

Deus que serda abordada em Ciéncia da cruz, especialmente no final da

segunda parte da Doutrina da cruz, na qual se da a transicdo da “noite dos

sentidos” para a “gléria da ressurreicdo”*’. Edith Stein vai abordar da estrutura
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Essa descricdo se assemelha ao que Edith Stein identificou no final a Estrutura como “forga
de animo da alma”, e que nds identificamos como uma legalidade tipicamente animica,
que para ser abordada precisaria contar como complemento da teologia.

.[---] s ist aus der unendlichen Fllle des Sinnes, in die jede menschliche Erkenntnis
vorstofdt, etwas darin erfal3t und ausgesprochen und spricht daraus; und zwar so, daRR die
gesamte Sinnfulle, die fur alle menschliche Erkenntnis unerschopflich ist, geheimnisvoll
darin anklingt.“ (STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 7).

E pedido a Sdo Jodo da Cruz, assim como Santa Teresa, enquanto reformadores da
Ordem Carmelita e superiores de varios conventos, a relatar para 0os seus monges e
monjas 0 caminho espiritual que fizeram até chegar a esse encontro com Deus no intimo
da alma. Santa Teresa falara da alma humana como um castelo e o percurso sera
identificado com um penetrar nos aposentos ou moradas do castelo até chegar no seu
centro, onde enfim a alma encontra Deus. S&o Joao vai utilizar outras figuras, mas falara
desse mesmo percurso. O inicio dele é identificado como a noite escura dos sentidos, em
que a alma precisa se libertar ativamente das amarras que carrega em seu apego
desmesurado as coisas que ndo sdo perenes e essenciais. Ela dira que nesse ponto a
alma comeca a carregar a cruz, semelhante ao que acontece com Jesus. Mas da noite
dos sentidos, se ela quer, por livre vontade e atraida por Deus, penetrar ainda mais
profundamente em sua alma, precisa passar pela noite do espirito. Nela, devera se livrar
do apego as suas faculdades espirituais, e levard agora uma cruz ainda mais pesada. No
fim dessa segunda etapa, constatara a insuficiéncia tanto do conhecimento natural quanto
do conhecimento sobrenatural como meio de unido com Deus. Por fim, se quiser
livremente continuar esse percurso no seu interior, sentindo-se atraida por Deus — o



da alma e do seu relacionamento com Deus. Ela mostra como uma anélise
profunda da alma humana nos permite identificar em sua esséncia a
coexisténcia das dimensdes individual e social da pessoa humana. E do intimo
da dimenséao espiritual, que faz com que todo ser humano participe da vida do
Espirito transcendente — Deus — que se encontra o principio de individualizacao
de cada pessoa humana. Veremos como ela desenvolve a analise no subitem

em que trata da Alma no reino do espirito e dos espiritos*.

2.1. Aalmano reino do Espirito

Edith Stein falard da estrutura da alma, partindo do seu conceito mais

geral, visto aqui como substancia espiritual®*®

, que se encontra tanto nos seres
humanos quanto nos espiritos puros criados (anjos bons e maus). Em Deus a

dimensao espiritual identifica-se com a sua esséncia e por isso s6 ele pode ser

Amado da Alma — e contando com a Graca, chegara com ele a gloria da ressurreigéo,
relatada por Sdo Jodo da Cruz nos poemas “Nas chamas do amor divino” e “Cantico
espiritual”. Esse modo de tratar o0 caminho da relacdo mistica pode ser interpretado no
ambito eidético, colocando entre parénteses as particularidades do percurso intelectual e
do mistico, como semelhante as duas reducdes propostas por Husserl. Para se alcangar a
esséncia ou o sentido das coisas nelas mesmas precisamos das duas redugles: a
reducdo eidética corresponderia a noite dos sentidos e nos permite identificar a dimensao
noeméatica da alma, o seu lado objetivo, e a noite do espirito seria a reducédo ao sujeito
transcendental que nos coloca diante de sua dimens&o subjetiva ou noética. E por essa
dimenséo subjetiva interior que a alma pode penetrar no seu ndcleo e ai encontrar-se com
Deus.

% Die Seele im Reich des Geistes und der Geister.“ (STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 126-155).
Mais adiante no texto Edith Stein justifica a expressao “reino do espirito” dado a dimenséao
espiritual incluir sempre a possibilidade da relacdo das partes — o0s espiritos criados — com
0 todo — Deus, espirito puro. A na dimensao comunitaria, vista aqui de modo
transcendente, faz parte da esséncia do espirito. Isso aparece explicito no final da
Estrutura, quando Edith Stein trata da dimensao social da pessoa. O mesmo tema é
desenvolvido em O problema da empatia, quando a relacdo intersubjetiva entre dois
individuos psicofisicos revela que existe uma outra dimensédo da natureza humana a ser
identificada, a espiritual. Essa visdo de pessoa espiritual coincide com a visdo do
idealismo alemdo que, infelizmente, para enfatizd-la se vé obrigada a descartar a
dimenséo individual.

49 Edith Stein parte na andlise da A estrutura da pessoa humana do ponto em que havia

chegado, e apenas esbocado, no final de O problema da empatia: a alma humana como
substancia, analisada fenomenologicamente nas relagbes intersubjetivas e na
individualidade humana, manifesta-se também como a forma do espirito propriamente dita,
tanto individual quanto universal. Ao redigir Ciéncia da cruz ela j& tinha explorado ao
maximo a analise da dimensao espiritual da pessoa humana, especialmente na sua obra
Ser finito e ser eterno. Ela parte, pois, da alma nao apenas como “forma do espirito”, mas
também como sua “matéria”, ou seja, sua “substancia”. Falta-lhe agora falar da “for¢a da
alma”, o terceiro elemento que ela identificara na estrutura essencial do conceito
aristotélico-tomista de alma. A for¢ca da alma havia aparecido em sua andlise da estrutura
da pessoa humana apenas de modo apenas geral, sob a forma de uma energia vital
préprio, o estado de animo.



chamado em um sentido préprio de espirito, ou ainda, espirito puro. Deus é
espirito puro, em sentido préprio como tal, pois ele é o protétipo (Urbild) de
todo ser espiritual®®.

Partindo do que Deus é podemos entender, em sentido préprio, 0 que
significa espirito. Trata-se de um mistério que nos envolve constantemente,
pois diz respeito ao nosso préprio ser>>*. Mas nés podemos ter uma relativa
penetracdo no mistério de Deus, o que ocorre de duas maneiras: (1) como o
nosso préprio ser também é espiritual, ao nos conhecermos também
conheceremos, em parte, o que ele é°°%; (2) também conseguimos fazé-lo, de
modo relativo, na relacdo com o0s outros seres, porque todos eles, sendo
portadores de sentido e espiritualmente compreensiveis, tém uma parcela de
ser espiritual®®®. Podemos também tentar aumentar o nosso conhecimento de
Deus por meio de nosso conhecimento, confrontando o modo de ser das

criaturas com o que podemos compreender do criador®>*:

A medida que aumenta nosso conhecimento de Deus, esse
mistério vai-se desvendando em nivel mais profundo; mas
nunca é completamente desvendado, ou seja, jamais deixa de

constituir um mistério®®.

% |dem, ibidem. Nesse ponto do texto Edith Stein coloca uma nota remetendo-se ao que foi

desenvolvido sobre esse tema em Ser finito e ser eterno. Essa obra, embora tenha sido
indicada aqui, foi publicada apenas postumamente em 1950, acabada a perseguicéo
nazista.

>t ou seja, quando dizemos que o ser humano é espirito, ndo estamos usando essa palavra

em sentido préprio, pois até onde conseguimos identificar, espirito € uma dimenséao do ser
humano, coexistindo com as dimensdes corporea e animica. O sentido realmente préprio
€ o0 do espirito divino, no qual ndo héa inhabitacdo da matéria corpérea nem de algo como
uma dimenséo vegetativa e psiquica (alma).

%52 Esse conhecimento foi desenvolvido até o seu limite possivel nas licdes sobre a estrutura

da pessoa humana.

*%3 Esse foi 0 tema desenvolvido em O problema da empatia, que ao final instigou Edith Stein a
se questionar sobre a possibilidade do relacionamento espiritual ndo apenas entre seres
humano, mas também entre esses e 0s espiritos.

% Esse foi o intuito de escrever uma ontologia fundamental na forma que aparece em Ser

finito e ser eterno, cujo subtitulo é: “ensaio de uma ascensao ao sentido do ser”.

%% Aber es entschleiert sich tiefer im MaR unserer Gotteserkenntnis, ohne sich jemals ganz zu

entschleiern, d.h. ohne dal} es aufhodrte, geheimnis zu sein.” (STEIN, Ciéncia da Cruz,
p.-127).



Edith Stein coloca aqui, em poucas palavras, as conclusdes a que
chegou em Ser finito e ser eterno: o espirito de Deus € perfeitamente
transparente para si préprio; dispde de si com absoluta liberdade de existir por
si préprio; exterioriza-se livremente e, ndo obstante permanece em si; é 0
fundamento de qualquer ser exterior a si, pois atinge, penetra e domina todo e
gualquer ser. O espirito criado € uma imagem limitada (Abbild) de Deus, pois:
sendo imagem, é semelhante a Deus; sendo limitado, € o contrario dele
(Widerspiel); possui maior ou menor capacidade de receber a Deus e, por fim,
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encontra a sua mais sublime forma (Form) na unido com Deus *°°. Quando o

espirito se une a Deus se torna possivel a entrega matua, livre e pessoal.

Desse ponto Edith Stein diz que é possivel explicitar 0 que se entende
guando falamos de um reino do espirito e do reino dos espiritos: em sentido
geral, o termo “espirito” tal como esta sendo tratado aqui, abrange mais do que
a totalidade dos espiritos, pois inclui tudo quanto é elemento espiritual, ou seja,
em certo sentido, todos os seres. Mas quando falamos do reino dos espiritos,
no plural, estamos tratando de uma certa “hierarquia” ou forma de organizagao

I°>”: 0s seres espirituais (0s espiritos) pessoais tém

da substéancia espiritua
importancia de primeira ordem, mas é Deus quem ocupa o0 primeiro lugar,
excedendo infinitamente a todo ser espiritual e a todos os espiritos. Deus € o
fundamento que sustenta todo o ser, dando-lhe existéncia e conservando-o.
Consequentemente, um espirito criado s6 pode elevar-se até ele (Deus)
erguendo-se acima de si mesmo e aquele que a ele subir encontra nele,

simultaneamente, seu apoio seguro.

2.2. A alma em seu relacionamento com Deus e com 0s espiritos criados

No caso do ser humano, diferentemente do que constatamos nos

espiritos puros criados, podemos identificar a alma como uma unidade

substancial que se distingue, em sentido especifico, da dimensao espiritual®®.

¢ |dem, ibidem.

7 Essa expressao deve ser compreendida apenas em ambito eidético, sendo cairiamos numa

concepcao panteista de Deus. Nao é por acaso que S&o Jodo da Cruz, assim como Santa
Teresa, tiveram seus escritos proibidos pela igreja na época.

38 A diferenca entre a dimenséo da alma como forma do espirito e a alma propriamente dita,

tal como se manifesta em seu nicleo é apenas insinuada no final a Estrutura, mas aqui ela



Se olharmos a propria estrutura da alma, ndo levando em conta a diferenca
entre a natureza do ser espiritual humano e a natureza dos seres espirituais
criados, vemos que ela aponta para algo que esta para além da dimensao
especificamente humana espiritual®™®. Essas duas interpretacées da alma
humana, uma obtida pela revelagcédo avalizada pela teologia, a outra obtida pela
analise fenomenologico-metafisica da estrutura da alma, estdo de acordo em

afirmar a peculiaridade prépria da alma humana.

Edith Stein segue adiante na analise da alma, abordando-a agora em
sua dimenséao individual. Na estrutura da alma ela aparece inicialmente como
forma interna do corpo que o vivifica; mas se olharmos com mais atencéo
veremos que ela também possui um interior e um exterior: 0 seu interior € 0
intimo da alma, sua esséncia, o lugar onde ela se encontra “em casa”*®. Ela
também tem um exterior no sentido que toda alma é capaz de sair de si por
meio de suas poténcias espirituais — intelecto, memadria e vontade — e exercer
uma atividade sensivel, que € inferior a ela mesma. Aqui aparece como uma
peculiaridade da alma o seu modo de relagdo com o exterior de si: aquilo que
ela encontra no seu exterior € absorvido por ela e, por sua vez, a absorve.
Determina-a em suas acfes e condutas e em certo sentido limita-lhe a
liberdade, mas néo inteiramente, ou seja, o que vem de fora ndo pode penetrar
no intimo da alma>®*, mas pode manté-la afastada do seu préprio intimo. Esse

€ 0 ponto mais exterior que a alma pode chegar.

aparece como uma “totalidade plena de sentido”, mesmo sem perder o seu carater de
mistério.

%9 Edith Stein trata longamente o tema da natureza espiritual da alma em sua obra Ser finito e
ser eterno onde apresenta uma “ontologia fundamental” em moldes fenomenoldgicos a
partir de uma metafisica crista. L4 ela desenvolve a andlise da natureza humana do modo
mais profundo a que consegue chegar por meio do conhecimento humano. Em Ciéncia da
Cruz, apoiada na linguagem poética e mistica de Sdo Jodo da Cruz e de Santa Teresa
D’Avila ela podera dar um passo a mais na expressdo da natureza da alma humana,
obtida por meio da analise do relacionamento desta com Deus, seu Criador.

%0 I..]ist sie eigentlich zu Hause®. (STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 126).

1 As duas primeiras caracteristicas foram desenvolvidas tanto em O problema da empatia

como em A estruturada pessoa humana, e a terceira também, especialmente na
constatacdo da impossibilidade de um ato empatico se dar de modo originario, o que
significar que um individuo pode penetrar no interior da vida de outro. Aqui Edith Stein
trata dessa questdo na relagdo entre os seres humanos enquanto espiritos finitos e os
espiritos puros criados (anjos). O interior da alma sera chamado por ela de um “santuario”
onde tampouco os espiritos podem penetrar.



Existe outra peculiaridade da alma: o seu movimento se d4 de um modo
préprio, pois para descer, penetrar no seu intimo ou entrar em sua casa, ela
precisa subir ao encontro de Deus. O encontro da alma com Deus se da no seu
ponto mais interior, e ele pode ocorrer de duas maneiras: (1) ela se eleva por si
mesma a Deus por meio da oracao e contemplacéo; (2) Deus a eleva acima de
si, tal como ocorre nos casos de unido mistica relatados por Sao Jodo da Cruz
e Santa Teresa D’Avila. Para o conhecimento humano isso parece
contraditorio, explicita Edith Stein, mas corresponde a realidade e se funda na

relacdo que existe entre o reino espiritual e Deus”®.

Sé&o Joao da Cruz define Deus como o ponto mais profundo da alma, o

seu ‘ponto de repouso” (“Ruhepunkt’)®®.

Segundo Edith Stein a imagem
espacial que vé Deus como o centro de gravidade da alma é tomada pelo
Santo das ciéncias naturais de sua época, que identificaram o centro da terra
como o ponto de maior atracdo dos corpos: uma pedra que estaria enterrada ja
teria alcancado um certo repouso, mas ainda nao teria chegado ao ponto de
repouso absoluto, pois continuaria tendo capacidade, forca e tendéncia para

uma queda mais profunda, que a levasse até o centro da terra®**.

Da mesma forma acontece com a alma, que s6 encontra o seu ponto de
repouso absoluto ao conhecer, amar e gozar a Deus com todas as suas forgas.
E no relaxamento de sua forca que se constitui seu equilibrio. Mas os santos
concordam que esse encontro ndo se realiza plenamente nesta vida: mesmo
gue pela graca divina a alma tenha encontrado um ponto de repouso, néo tera
atingido o maximo; ainda € possivel para ela penetrar em Deus cada vez mais
profundamente, pois a forca que a atrai € o amor que nesta terra pode alcancar

sempre graus maiores.

Cabe agora falar como se d& a forca do intimo da alma para S&o Jodo

da Cruz: (1) quanto maior o grau de amor, tanto mais intimamente a alma é

2 STEIN, Ciéncia da Cruz, p.127.

°%3 |dem, ibidem, p.128.

% para Edith Stein o fato de a ciéncia natural ter evoluido na sua concepcao da forca d a

gravidade sobre os corpos néo invalida a imagem usada por Sdo Jodo da Cruz, visto que
ao comparar a forca de atracdo dos corpos ao centro da terra com a for¢ca de atragédo de
Deus ao seu nucleo, ele ndo estava se referindo ao que constatamos no ambito fenomenal
e sim ao ambito eidético.



possuida por Deus; (2) pelos degraus da escada, a alma sobe para Deus, para
a unidao com ele; (3) quanto mais sobe para Deus, tanto mais profundamente
desce em si mesma’®. Por fim, constata-se que a unido ha de realizar-se no

intimo da alma, nas profundezas de seu amago:

Deus mora no mais intimo da alma e nada do que dentro dela

se encontra lhe é oculto. Mas nenhum dos espiritos criados

[bons ou maus, que ndo possuem corpo] podera, por si proprio,

entrar nesse jardim fechado ou espreita-10°%.

Edith Stein acredita que qualquer realidade pode ser explicitada de
modo eidético, operadas as reducdes; mas como a analise deve se deixar
conduzir pelo seu proprio objeto, no caso da relacdo da alma com Deus,
espirito puro infinito, e com o0s espiritos criados, € preciso complementar a
andlise fenomenoldgica com conhecimentos metafisicos e teoldgicos. Pode-se
entdo perscrutar, sabendo ser impossivel esgotar, 0 modo de relacdo do ser

humano com Deus e com 0s espiritos puros criados.

Edith Stein comecga pelo que se manifesta de modo mais exterior a nos,
a dimensédo empatica da alma humana em sua relacdo com as outras pessoas
humanas, igualmente dotadas de alma, tal como expés em seu Estudo sobre a
empatia, para depois verificar se esse modo pode ser aplicado para a

comunicacao dos seres humanos com 0s espiritos puros criados.

Segundo ela, Sado Jodao da Cruz faz poucas alusbes sobre o
relacionamento das almas humanas entre si, falando apenas do
relacionamento da alma espiritual com o seu diretor espiritual, sem se
preocupar pela forma como esse se realiza. Cita em um de seus escritos, sem

dar muito relevo, que existem homens dotados do discernimento dos espiritos

°% Edith Stein toma o cuidado de lembrar que esse subir da alma a Deus que se apresenta

como um descer ao seu centro € o que ocorre de fato, e ele sé nos parece contraditério,
paradoxal (widerspruchsvoll) porque estamos tratando dele usando imagens espaciais
guantitativas para expressar algo que esta fora, para além do espago e ndo pode ser
representado adequadamente no ambito da experiéncia natural. (STEIN, Ciéncia da Cruz,
p.128).

%% Gott ist im Innersten der Seele, und nichts, was in ihr ist, ist vor ihm verborgen. Doch kein

geschaffener Geist vermag von sich aus in diesen verschlossenen Garten einzutreten.”
(Idem, ibidem).



e reconhecem, por poucos sinais exteriores, qual o estado interior de outrem®®’.
Analisando de modo eidético o que se pode encontrar a esse respeito nos seus
escritos sem entrar em contradigdo com esses, podemos deduzir que: (1) a via
normal de conhecimento da vida psiquica do proximo passa pelas
manifestacdes sensiveis de sua vida psiquica; (2) ela se aprofunda até onde o
interior se manifesta; (3) logo, a toda exteriorizacdo (mediante expressdes
sensiveis, sensacfes, sons palavras, acdes e obras) corresponde certa
manifestacdo interior (espontanea ou ndo, consciente ou inconsciente). Ou
seja, alguma coisa do interior aflora em tudo quanto de la provém, mas se o
interior da alma permanece fechado nenhum olhar humano podera forca-lo [a

abrir-se]*®,

Excluindo esse tipo de relacdo empdatica entre as almas dos seres
humanos, € preciso recorrer a revelacdo para tentar compreender se a
comunicacao entre a alma e os espiritos € possivel e como ela se da. Sdo Joao
da Cruz fala sobre a relagdo entre as almas e os espiritos puros criados, bons
e maus. Segundo ele existem duas vias possiveis: (1) as iluminacdes
(comunicacbes) divinas podem ser concedidas por Deus aos homens por
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intermédio dos anjos™”; (2) a via mais importante é a imediata unidao da alma

com Deus.

S&o Joado da Cruz trata com mais detalhes da comunicacdo entre as
almas humanas e os anjos maus. Edith Stein fara algumas consideracdes a
partir de suas constatacfes. O Santo diz que o demonio rodeia constantemente
as almas para afasta-las do caminho de Deus e fala de algumas possibilidades
de comunicacdo entre as almas e 0S espiritos puros ou sem corpo vivente

préprio (leiblosen)>™.

7 |dem, ib.

%8 Neste ponto do texto, se encontra um breve resumo da anélise do ato empéatico tal como

Edith Stein apresenta no Estudo sobre a empatia.

%9 Edith Stein diz que segundo S&o Jodo da Cruz, seguindo Dionisio o Areopagita, existe

possibilidade de uma comunica¢do de gracas dos anjos aos seres humanos que é
autorizada por Deus de acordo com os graus da hierarquia celeste.

"% STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 129. Edith Stein retoma neste momento do texto questdes que

via como ainda néo suficientemente claras no final do estudo sobre a empatia.



A primeira possibilidade € a de uma comunicacdo por meio de
expressdes corporeas vivas (leiblichen Ausdruck) e manifestacbes sensiveis
externas. A biblia relata casos em que os puros espiritos se manifestam aos
homens — de forma visivel e com palavras perceptiveis — para se fazerem
entender por eles. Mas Sao Jodo da Cruz afirma que esse caminho € perigoso,
pois corremos o risco de enganos e confusfes: (1) pode-se considerar uma
aparicdo dos espiritos o que nao passa de ilusdo dos sentidos e fantasia; (2) o
demoénio pode aparecer resplandecente, simulando ser um anjo bom para
seduzir com mais facilidade. O conselho que o Santo da as almas que estavam
sob sua direcdo é o de rejeitar toda e qualquer manifestacdo desse tipo toda
vez que nao encontrarem com clareza critérios para discernir firmemente de
onde ela provém. E melhor correr o risco de rejeitar como uma ilusdo dos
sentidos ou como aparicbes demoniacas as aparigcbes genuinas do que se

deixar enganar.

Uma segunda possibilidade, que também se fundamenta na Sagrada
escritura, é a capacidade que possuem 0S espiritos puros para penetrarem no
interior das almas por meio da observacédo da sua exteriorizacdo sensivel. O
maligno e o anjo bom vigiam atentamente o comportamento dos homens. Os
anjos possuem conhecimento do sensivel sem a media¢cdo dos sentidos e com
iISso podem perceber — de modo diferente da percepgéo corporal dos homens —
0 mundo sensivel e as atitudes exteriores dos homens. Mas para 0s espiritos
puros criados o exterior do ser humano ndo é o unico meio de acesso a vida
interior, visto que percebem nossas palavras e oracdes interiores em suas
manifestacdes internas e espirituais, assim como as mudangas de nosso
estado de animo, impulsos da vontade etc. Para Sdo Joado da Cruz aquilo que
nao esta submetido a esfera dos sentidos exteriores pode se encontrar em
dependéncia da sensibilidade em geral e ndo ter o significado puramente

espiritual®’*.

Para Sdo Jodo da Cruz as faculdades espirituais — memodria,
inteligéncia e vontade — ndo sao puramente espirituais, pois a atividade natural
delas é condicionada pelos sentidos e por isso elas ainda fazem parte da vida

sensitiva. Somente é espiritual no em sentido proprio aquilo que se passa no

"L A constatacdo de Sao Jodo da Cruz é semelhante & de Edith Stein: é possivel, pela analise

das expressfes exteriores dos seres humanos, sondar que algo se manifesta no interior.



mais profundo do coracdo, que ele chama de “a vida da alma por e em
Deus™". Os espiritos criados, mesmos 0s puros, ndo tem acesso a vida intima

da alma, onde encontramos “os pensamentos do coragdo™"®.

2.3. Os pensamentos do coragéo

Por meio da analise dos “pensamentos do coragcdo” de Sao Joao da
Cruz, Edith Stein vai caracterizar uma certa “legalidade” da vida intima da alma,
definida como “vida originaria®”* da alma em sua mais pura esséncia, em seu
ser mais profundo” (das urspringlichen Leben der Seele in ihrem
Wesensgrunde, in einer Tiefe)*”. A vida interior da alma possui algumas
caracteristicas determinadas: (1) l4 a alma encontra-se em uma profundidade
anterior a sua divisdo em poténcias (Kréfte) e operagbes/atos (Betatigung); (2)
na profundidade, a alma vive tal qual é em si mesma, fora do alcance de tudo
guanto foi produzido nela pelo contato com as criaturas; (3) esse intimo refagio
€ a sede da inabitacdo de Deus (die Wohnstéatte Gottes), o lugar da uniédo
pessoal (Vereinegung) da alma com ele, de onde brota a vida prépria da alma
antes que comece a unido com ele e onde a vida originaria permanece

presente mesmo que néo se realize®’®.

“Todas as almas possuem esse ponto mais intimo, cuja
esséncia ja é uma forma de vida. Mas essa vida primordial [Ur-
Leben] é oculta, ndo s6 aos outros espiritos, como também a
prépria alma™"’.

®2 [...] das Leben der Seele aus und in Gott.“ (STEIN, Ciéncia da Cruz, p.131).

57 |dem, ibidem.

°™ Na edic&o brasileira de Ciéncia da Cruz encontramos aqui “vida ordinaria da alma” ao invés

de “vida originaria”, o0 que nos parece incorreto. (STEIN, Ciéncia da Cruz: Estudo sobre
S&o Jodo da Cruz. Trad. Beda Kruse. S&o Paulo: Loyola, 1988. 22 edi¢édo, 1999, p. 132).

575 |dem, ibidem.

576 Aqui aparece um ponto muito caro a Edith Stein, o da dignidade da alma humana

independentemente da vida de unido com ele. Deus concede essa vida plena a todas as
almas, mas cabe a cada um delas responder com liberdade a esse chamado de Deus,
dentro dos limites internos e externos de sua condi¢éo individual.

7 Jede Seele hat ja ein Innerstes, und dessen Sein est Leben. Aber dieses Ur-Leben ist nicht

nur vor anderen Geistern, sondern auch vor ihr selbst verborgen.” (STEIN, Ciéncia da
Cruz, p.131).



Existem dois motivos principais para que a vida originaria da alma seja
oculta, ndo apenas para 0s espiritos criados como também para o proprio
espirito humano. Em primeiro lugar, a vida primordial € oculta também aos
proprios seres humanos que a possuem por que ela ndo possui uma forma
definida, ela é “formlos”, sem forma®’®. Mas apesar de n&o possuir uma forma
definida, o que surge na vida originaria € percebido como algo impregnado de
um valor, do qual dependera a atitude da alma no sentido de decidir se o0 que
estd surgindo deve ou ndo aflorar®”®. Mas quando aquilo que surge
naturalmente e se torna perceptivel, ele deixa de pertencer a vida
profundissima da alma e ja apresenta uma resposta aquilo que a pés em
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movimento ", e manifestam a “vida animica da alma” (“Seelisches Leben”)>"".

Mas a vida animica j& ndo é mais a vida primordial da alma, pois pode ser
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apreendida em uma “percepc¢do interior” (innerer Wahrnemung)“, que é

diferente da primitiva sensacdo que brota no amago da alma®®3.

Essa é a segunda razédo pela qual a vida primordial da alma é oculta ao

proprio sujeito, o fato de que nem tudo quanto comeca a surgir e a ser sentido

8 Edith Stein vai citar diversas caracteristicas dos “pensamentos do coragdo”, que existem
nessa vida primordial da alma para explicitar o que ela quer dizer como uma vida sem
forma: eles ndo sdo pensamentos propriamente ditos, pois eles: ndo apresentam um
contorno preciso, articulado e concreto como os da inteligéncia pensante. Antes de se
adquirirem contornos delimitados eles tém de passar por diversas transformagfes: (1)
primeiro emergem do fundo do coracdo; (2) depois chegam ao ponto de serem
percebidos, mas essa percepcao é um tipo de tomada de consciéncia muito mais primitiva
que o conhecimento do entendimento; (3) E anterior & diferenciacdo das diversas
poténcias e atividades e por isso falta-lhe a clareza e o conhecimento intelectual.

9 34 aparece aqui um primeiro movimento livre da alma, que sera mais bem caracterizado

depois. No proprio termo “formlos”, “los” possui em alemao o sentido de “estar solto”, livre,
sem empecilhos, o que também pode ser interpretado como o movimento da alma de ir ao
fundo, no abismo ou fundamento de si.

% Desde o momento em gue se 0s primeiros impulsos dessa vida originaria da alma se

tornam perceptiveis, comeca a distin¢cdo das faculdades da alma. Estas séo identificaveis
por suas propriedades e a elaboracdo de figuras inteligiveis, tais como: (1) os
pensamentos elaborados pela inteligéncia em coordenacéo racional (sdo como palavras
interiores exprimiveis em palavras exteriores); (2) os movimentos emocionais; (3) as
resolugbes da vontade que interferem na qualidade de forcas causais no todo da vida
animica.

8L STEIN, Ciéncia da Cruz, p.132.

%82 |dem, ibidem.

*% O surgimento de uma sensac¢do que brota do profundo da alma também é diferente do

nascimento de uma forma nitida e concreta arquivada na memdria que agora comeca a
reviver, tal como Edith Stein mostrou na analise da meméria como um ato tipico do sujeito
espiritual em O problema da empatia. Ver nota 357.



€ efetivamente percebido: muitas coisas emergem, transformando-se em
palavras exteriores e interiores, desejos, atos voluntarios e a¢cdes, antes que o
sujeito possa se dar conta. Somente quem levar uma vida plenamente

recolhida alcancara perfeita vigilancia sobre esses primeiros movimentos.

Para explicar essa situacdo paradoxal da alma, que raras vezes se
encontra no seu amago e poucas vezes dele se sustente, Edith Stein vai
recorrer & imagem do “castelo interior” de Santa Teresa D’Avila®®*: por causa
de nossa natureza decaida, a maior parte dos homens permanece nhas
“moradas exteriores®® do castelo da alma”. Neste estado, tudo quanto vem do
exterior os atinge, arrastando-os para fora. Para fazé-los resolverem “entrar em
si mesmos”, em um ato de vontade livre, é preciso que Deus os chame e os
atraia vigorosamente. Também aqui parece um paradoxo, e este ponto € muito
importante para se entender o que Edith Stein desenvolve como sendo a
liberdade do homem: ela é criada e respeitada por Deus, mas Ele continua a
chamar o homem a uma entrega total a si. Quando o homem assim o decide e
entrega-se a Deus, ele ndo perde sua liberdade, mas se torna inteiramente

livre.

2.4. Aliberdade da alma

Chegamos assim ao ponto essencial da andlise do interior da alma em
Edith Stein, apresentado por ela como o lugar onde reside o grande mistério da
liberdade pessoal. Ela chama a atencéao que falara aqui de um modo diferente,
procurando aprofundar o tema da liberdade sem valer-se de figuras espaciais,
ou seja, interpretando o que foi dito sobre o interior mais profundo da alma por

meio da andlise da estrutura da pessoa humana®®®.

% Edith Stein refere-se aqui a alguns elementos que ela desenvolve em detalhes na sua

analise da obra “Castelo interior” de Santa Teresa. Ver nota 5.

% Na edicao brasileira de Ciéncia da Cruz encontramos aqui “moradas interiores” ao invés de

“exteriores”. (STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 133).

%0 que foi dito por meio de figuras espaciais e concretas deve ser esclarecido de maneira

puramente espiritual e abstrata. As imagens, apesar de imprescindiveis, sédo equivocas e
sujeitas a mal-entendidos. (,Es ist wichtig, sich mdglichst rein geistig und unbildlich
klarzumachen, was heir in raumlichen Bildern ausgesprochen is. Diese Bilder sind kaum zu
entbehren. Aber sie sind vieldeutig und mil3versténdlich®). (Idem, ibidem, p.132).



Para enfatizar que esta tratando de analisar o que a alma é nela mesma
e tal como se manifesta para nés, afirma que esta tratando desta enquanto
sempre vinculada a um corpo, pois a alma participa com ele da unidade do ser
humano. Alma e corpo estdo unidos essencialmente e ndo de um modo
puramente acidental. Mas apesar disso eles sdo distintos: se por um lado o
corpo se manifesta com uma espacialidade material exterior a alma, ela s6
pode manifestar a sua vida interior por meio do seu corpo®®’. Um corpo
humano sem alma ndo é mais um corpo humano e sim um cadaver; uma alma
sem corpo ndo é mais uma alma humana, e nem temos como determinar o que
seja. Logo, o corpo néo é tao exterior ao corpo quanto o sado as coisas que

estao fora dele.

A alma é afetada por tudo o que vem de fora, que pertence ao mundo
exterior e ndo faz parte da alma propriamente dita, tampouco do seu corpo.
Também € afetada por coisas exteriores que sao interiores a alma, como uma

outra alma®.

A relacdo da alma com as solicitacdes exteriores dependem da sua

mobilidade interior, que Edith Stein expressara do seguinte modo:

O que vem do exterior se aproxima da alma e pode, com algum
direito, interessa-la e solicitar a sua atencdo; e conforme o seu
“peso”, o valor e a significacdo que essas [solicitacdes] tenham
em si e para ela, Ihe corresponde uma determinada

profundidade da alma em que merecem ser admitidas®®.

%" Edith Stein integra aqui as duas analises que fez da natureza humana: na sua tese sobre a

empatia e nas licdes sobre a estrutura da natureza humana. E interessante notar que
quando Edith Stein fala da unido da alma com o corpo de um modo geral ela se refere a
unidade do ser humano, mas quando trata das caracteristicas espirituais da alma, do seu
interior, falara da pessoa humana. Também usa esta expressdo quando diz que: “a
pessoa que procura com sinceridade a verdade estd, talvez, se aproximando de Deus, que
€ a propria Verdade, e assim também se aproximando do seu intimo” (Idem, ib., p. 137).

°% Edith Stein esta fazendo aqui uma alusdo indireta & sua anéalise do ato empatico, que lhe

possibilita constatar que o ser humano relaciona-se com outro ser humano de modo
diferente do que se relaciona com as coisas que estdo no mundo e sao externas a ele.

9 \Was von aufen herantritt, hat eingewisses Recht, sie in Anspruch zu nehmen, und es

entspricht seinem ,Gewicht‘, dem Wert und der Bedeutung, die es in sich und die es fir sie
hat, eine bestimmte Tiefe der Seele, in die es aufgenommen zu werden verdient.” (STEIN,
Ciéncia da Cruz, p.133). Observamos aqui um movimento semelhante ao que foi
identificado na A estrutura da pessoa humana, onde Edith Stein fala de uma hierarquia de
valores e sua relacdo com o modo como cada pessoa aprofunda as suas vivéncias.



A alma possui um interior e um exterior, tal como os aposentos de um

castelo®®

, mas quando ela é atraida pelas coisas de fora, ela ndo sai de si
propria, mas apenas afasta-se do seu intimo e volta-se para o mundo. Quando
a alma permanece nas mais intimas profundezas de seu reino, domina-o
inteiramente e goza da liberdade para mover-se dentro dele a seu bel-prazer

sem abandonar o lugar onde permanece:

O ponto mais profundo da alma é ao mesmo tempo o lugar de

sua liberdade, o lugar onde pode concentrar todo o0 seu ser e

decidir sobre si propria®*.

Segundo Edith Stein, a possibilidade de mover-se dentro de si mesma
fundamenta-se nesta qualidade: a alma € um Eu. O fato de ser um Eu permite
gue a alma possua a si mesma e as coisas que nela se movem, sendo dona
delas. A liberdade da alma se manifesta nas decisbes que ela toma, que
podem ser mais ou menos livres a medida que estdo ancoradas de modo mais
ou menos profundo em seu interior: ha decisdes de menor alcance que, mesmo
em um ponto mais distante, podem ser tomadas com liberdade; mas séao
decisdes superficiais, que sé casualmente resultardo em algo conveniente.
Somente no ponto mais profundo a alma pode avaliar todos os fatores de sua

decisdo com exatidao, ou seja, com plena liberdade.

Aparece aqui uma primeira conclusao sobre a natureza humana que nao
se encontrava nas outras obras que analisamos de Edith Stein e que esta

vinculada a analise mais profunda do intimo da alma:

7

O ser humano é chamado a viver em seu intimo e a
governar-se a si proprio, o que sé é possivel a partir dai.
Somente a partir dai [do seu intimo] é possivel uma
explicacdo adequada frente ao mundo, s6 a partir dai ele
pode encontrar o lugar que lhe corresponde no mundo.
Entretanto, apesar de ser assim, o préprio ser humano
jamais conseguira explorar totalmente o seu intimo. Esse

9 Edith Stein vai comparar a alma a um espirito em seu castelo, que € um reino espiritual

onde vigoram leis diferentes das do espaco exterior. (Idem, ibidem).

1 Der tiefste Punkt ist zugleich der Ort ihrer Freiheit: der Ort, an dem sie ihr ganzes Sein

zusammenfassen und dartber entscheiden kann.“ (Idem, ib).



€ um mistério de Deus que s6 ele pode desvendar a

medida que Ihe aprouver®®,

Voltando-se mais uma vez para a dimenséo espiritual do ser humano
como universal pelo fato dele pertencer ao reino dos espiritos, Edith Stein vai
afirmar que nesse reino da-se grande valor ao intimo do homem, a sua alma,
gue é Unica e pessoal: 0s anjos tém a missao de proteger esse intimo, 0s
espiritos maus procuram se apoderar dele, e Deus o0 escolheu para sua

morada®®*

Mas se o intimo do ser humano é morada de Deus, como explicar muitas
pessoas que vemos praticando atos horriveis, que visivelmente nao sao
gueridos por Deus? Edith Stein diz que os anjos auxiliam os seres humanos e
reverenciam o santuario fechado da alma, pois s6 querem leva-la ao
recolhimento e a entrega a Deus, mas o demdnio procura apoderar-se do que
pertence a Deus, 0 que ndo consegue por si mesmo. Mas a alma pode
entregar-se a ele, o que faz quando néo esta recolhida em Deus. Uma alma so
pode chegar a esta entrega hedionda do seu préprio Eu se a decisdo partir dela
mesma. Como isso acontece? Segundo Edith Stein, seguindo os escritos de
S&o0 Jodo da Cruz e Santa Teresa D'Avila, a alma é tomada de assalto como
um ataque surpresa vindo de fora, e ela mesma se entrega sem perceber o que
esta entregando. Sendo assim, o intimo da alma ndo pode ser penetrado nem
pelo deménio. Este € o grande mistério da liberdade pessoal, o fato que s6 a

alma pode dispor de si mesma e Deus, que poderia fazé-lo, ndo o faz:

2 Der Mensch ist dazu berufen, in seinem Innersten zu leben und sich selbst so in die Hand
zu nehmen, wie es nur von hier aus mdglich ist; nur von hier aus ist auch die recht
Auseinandersetzung mit der Welt mdglich; nur von hier aus kann er den Platz in der Welt
finden, der ihm zugedacht ist. Bei all dem durch-,schaut’ er sein Innerstes niemals ganz. Es
ist ein Geheimnis Gottes, das Er allein entschleiern kann, soweit es Ihm gefallt.“ (Idem,
ibidem. p. 133).

%% Edith Stein retoma aqui o que vinha falando sobre os “pensamentos do coragao”, de que
modo os espiritos criados podem empatizar o que os seres humanos vivenciam seu
intimo, sem nunca poder penetra-lo.



O direito de autodeterminacdo é propriedade inalienavel da
alma. Trata-se do grande mistério da liberdade pessoal que é
respeitada até pelo proprio Deus — apenas pela oferta
generosa de amor, por parte dos espiritos criados, € que Deus
guer exercer o seu dominio sobre eles. Ele conhece os
‘pensamentos do coragdo”, penetra os mais profundos abismos
da alma, onde nem ela pode penetrar sem ser iluminada com
uma luz especial para esse propésito. Mas se por um lado
[Deus] ndo quer se apoderar do que € propriedade da alma
sem gque ela consinta, ela far4 tudo para conseguir a livre

entrega da alma a ele como presente de amor, a fim de

conduzi-la & visdo beatifica®”.

Acrescenta que a unido da alma com Deus € o que Sao Joao da Cruz
procurou anunciar em seus escritos, assim também como Santa Teresa
D’Avila, ao falar da “sétima morada”, a mais interior do castelo, lugar onde a

alma encontra Deus.

Mas aparentemente as ideias sobre a liberdade humana parecem
inconciliaveis: todo ser humano € essencialmente livre, possui um Eu (interior
da alma) que autodetermina-se a cada instante em que toma decisfes; esta
liberdade, porém, sé se realiza plenamente quando a alma encontra-se, no seu
intimo, em unido amorosa com Deus, estado este que é constatado apenas em
poucas almas. Como resolver esta aporia? Toda pessoa humana é capaz de
tomar decisbes com plena liberdade, ou apenas aquelas que conseguem, no
intimo de sua alma, atingir o sumo grau da perfeicdo, a unido da sua vontade

com a vontade de Deus, o “matrimdnio mistico”>**?

Para Edith Stein esta questdo ndo pode ser facilmente respondida “sim”
ou “ndo”. Vai tentar fazé-lo demonstrando, primeiramente, que no ser humano
“a estrutura da esséncia da alma — sua maior ou menor profundidade, seu
proprio intimo — dependem de sua natureza, e nela, de modo igualmente

natural, se funda o movimento do Eu nesse ‘espaco’ como possibilidade do

%4 Das Entscheidungsrecht tibersich selbst steht der Seele zu. Es ist das groRe Geheimnis

der personlichen Freiheit, daf3 Gott selbst davor Halt macht. Er will die Herrschaft uber die
geschaffenen Geister nur als ein freies Geschenk ihrer Liebe. Er kennt die Gedanken des
Herzens, Er durchschaut die tiefsten Griinde und Abgriinde der Seele, in die ihr eigener
Blick nicht dringt, wenn Gott sie nicht eigens dafur erleuchtet. Aber Er will nicht von ihr
Besitz ergreifen, ohne daf? sie selbst es will. Dort tut Er alles, um die freie Hingabe ihres
Willens an den seinen als Geschenk ihrer Liebe zu erlangen und sie dadurch zur
beseligenden Vereinigung fiihren zu kdnnen.“ (STEIN, Ciéncia da Cruz, p.134 e 135).

%% |dem, ibidem, p.136.



ser”®. Ou seja, todo ser humano é constituido de tal modo que traz em sua
alma o “movimento do Eu”, como um poder essencial de agir dentro de um
ambito, motivado por valores. A partir desse poder essencial de agir o Eu toma
posicoes e decisbes conforme os motivos que se lhe apresentam, partindo
sempre de seu ponto de preferéncia, que € o lugar onde costuma permanecer.
A maior ou menor superficialidade das decisdes livres diz respeito a este “ponto
de preferéncia” de onde parte o “movimento do Eu”, e tal ponto difere
essencialmente em todos os tipos humanos. Cabe lembrar que a alma sempre
esta em movimento e que ela sempre pode “aprofundar” ou “se afastar” do seu

intimo, ndo sendo determinada a fazer isso se assim n&ao quiser.

Edith Stein vai apresentar trés “tipos humanos” para exemplificar a sua
teoria sobre a mobilidade da alma humana: (1) o ser humano sensual, que se
abandonou aos prazeres e vive muito longe do seu intimo, dificilmente tomara
uma decisdo com liberdade e, se o fizer, terd necessidade de muita renlincia e
sacrificio; (2) a pessoa que busca a verdade, permanecendo na atividade

597

indagadora da razdo>’, estard aproximando-se do seu intimo e, desta forma,

mesmo sem ter consciéncia, esta proxima de Deus e toma suas decisdes com
propriedade, reflexdo e liberdade®®; (3) o ser humano egocéntrico, voltado
para o seu proprio Eu, parece que alcancou especial profundidade no seu
intimo, mas esta muito longe de poder tomar decisées com liberdade, talvez
mais longe do que o primeiro tipo. Entretanto, € muito dificil pensar que exista

um ser humano cujo acesso ao proprio intimo esteja desse modo.

A partir desses trés tipos Edith Stein vai examinar “as possibilidades de

movimento do Eu, de livre decisdo e de acesso ao intimo”®. Dentro deste

% Der Wesensbau der Seele — ihre gréRRere und geringere Tiefe, auch das Innerste — besteht

von Natur aus, und in ihm ist, gleichfalls natirlicherweise, die Bewegung des Ich in diesem
,Raum‘ als Wesensmoglichkeit begriindet.“ (Idem, ib.).

7 Neste segundo exemplo Stein troca o termo “homem” e passa a falar “pessoa”. So a

pessoa pode “buscar a verdade e ndo um amontoado de conhecimentos”. (Idem, ib.).

% Acreditamos qgue Edith Stein se refere a sua propria experiéncia, assim como a de varios

colegas de circulo de estudos fenomenoldgicos de Husserl, que buscando a verdade
acabaram encontrando-se com Deus. Lembramos também da afirmagdo de Stein quando
terminou de ler o Livro da vida de Teresa D’Avila: “Eis aqui a verdade”.

%9 STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 137. Aparentemente estamos entrando no campo da psicologia

descritiva, onde ndo ha mais espaco para a liberdade da pessoa humana, mas Stein vai
colocar uma observagdo para notar, mais uma vez, que esta fazendo a sua analise no



contexto de possibilidade do exercicio da liberdade, ela vai analisar o primeiro
tipo humano sensual, entregue ao prazer, procurando ver em que situacdes ele
pode agir com liberdade: se permanece preso ao prazer, quando encontrar a
possibilidade de desfrutar de um prazer maior passara a acdo que lhe dara
mais prazer, praticamente sem refletir; nesse caso podemos identificar um
certo movimento do Eu em sua a¢do, mas sem interiorizacéo e reflexdo a acao
nao é fruto de uma decisao livre propriamente dita, pois 0 Eu permanece muito

longe do seu intimo.

No entanto, a situagéo pode mudar se, por exemplo, se apresenta ao ser
humano sensual uma situacdo relativa a uma esfera de valores totalmente
diferente: ele se depara com as necessidades de outro homem e € convidado a
renunciar a determinado prazer para socorré-lo. Se este homem busca fazer,
com rendncia do prazer, o que é eticamente justo e correto, auxiliando o outro,
ele estara exercendo uma deciséo de vontade, e assim é capaz de, livremente,
abandonar a atitude sensivel e passar para uma atitude ética. Mas existe
também a possibilidade de uma recusa superficial por parte do ser humano
sensual de modo que ele ndo saia da atitude sensivel para a atitude ética:
guando ele recusa renunciar a determinado prazer para socorrer as
necessidades de outro homem, mesmo registrando compreensdo do sentido,
ainda que ndo em todo o seu alcance, exerce a decisdo de vontade, mas

apenas de modo superficial, e assim sua liberdade é limitada®®.

Existe ainda a possibilidade de outro tipo de recusa, ndo superficial, mas
objetiva: ocorre quando o homem sensual, depois de ponderar e refletir, se

~

recusa socorrer a necessidade do outro porque vé-se na contingéncia de

campo eidético e apenas estd procurando ver como podemos pensar as diferentes
manifestacbes da liberdade do Eu, ndo com o intuito de classificar os tipos humanos de
um modo abstrato e meramente conceitual: “nenhum tipo humano esta exclusivamente
enraizado em determinada esfera de valores, o que h4 é o predominio de uma sobre as
outras”. Podemos nos remeter mais uma vez aqui & metéfora das colora¢des da alma:
cada ser humano, ou um mesmo ser humano em diferentes momentos de sua vida,
“habita” uma certa coloragdo e sua alma, mais proxima da esfera corpdérea, psiquica ou
espiritual. Mas sempre existe a liberdade dele sair desse estado e aprofundar-se no seu
intimo, tornando-se mais consciente de si e mais livre, ou afastar-se de si e da liberdade.

8% STEIN, Ciéncia da Cruz, p. 137. A causa desta limitagcdo é que “a alma nao permite que

certas motivacdes expandam todo o seu valor e toma cuidado de ndo as permitir
descerem ao seu intimo, onde poderiam atingi-la”. Esta limitagcdo da liberdade é
ocasionada pela prépria alma, pelo modo como ela vive a sua escala de valores.



rejeita-la como descabida. Neste caso o homem exerce a decisédo de vontade e
a liberdade, tal como ocorreu com aquele que, depois da avaliacdo objetiva da
razao, aceitou renunciar ao prazer para atender as necessidades do outro, e
desse modo ele também abandona a atitude sensivel e passa a uma atitude

ética ao desejar conhecer e fazer o que eticamente seja justo e correto.

A passagem da atitude sensivel a atitude ética ocorre quando o ser
humano toma uma decisdo definitiva e objetiva, que provém do seu intimo,
ocasionando uma elevacdo de sua natureza®”. Mas nessa decisdo o Eu,
embora visando o que lhe parece algo justo e correto, pode causar uma acéo
gue ndo é nem justa, nem correta:

Ninguém, humanamente falando, é capaz de avaliar todas as
razdes proé ou contra que influenciam em sua decisdo. Cada

7

gual é somente capaz de discernir dentro do que lhe é

possivel, com o seu saber e sua consciéncia, o que lhe parece

ser o melhor®®,

Existe ainda uma outra possibilidade: a passagem da atitude ética para a
atitude religiosa. O homem de fé, que sabe — com o0 uso de seu intelecto, sua
memoaria e sua vontade — que existe Alguém cuja inteligéncia é ilimitada, que
tudo abrange e penetra, ndo ha de se contentar com o que pessoalmente lhe
parecer o melhor, mas “ha de procurar o que é certo aos olhos de Deus”®®. Por
certo, na ordem natural o que é correto e bom nos atrai, é procurado e as
vezes atingido; mas somente na procura da Vontade Divina havera realizacéo

verdadeira, além da certeza de fazer o que € justo e certo.

81 Edith Stein constata que a natureza humana possui uma vontade e um intelecto

potencialmente livres, mas também limitados. Essa visdo corresponde com a da
metafisica cristd, que nos permite olhar com esperanca para a possiblidade de converséo
por parte da pessoa humana, mas ndo a ponto de achar que ela consegue fazer isso
apenas com suas préprias forcas. Ela conta com a forca divina, assim como com a for¢ca
das outras pessoas com quem compartilha uma vida comum.

2 Denn kein Mensch ist natiirlicherweise in der Lage, alle Grund und Gegengriinde zu
besehen, die bei einer Entscheidung mitsprechen. Das kann er nur ,nach bestem Wissen
und Gewissen‘ entscheiden, soweit der eigene Gesichtskreis reicht.” (STEIN, Ciéncia da
Cruz, p.138).

%93 Er muR danach trachten zu erkennen, was in Gottes Augen das Rechte ist.“ (Idem, ibidem).

Interessante notar que a observacdo que Stein faz logo em seguida, apontando que a
atitude religiosa ndo implica um distanciamento da atitude ética, muito pelo contrario:
somente a atitude religiosa € verdadeira atitude ética, pois somente na procura da
Vontade Divina havera realizacdo verdadeira, além a certeza de fazer o que é justo e
certo.



Parece que voltamos ao nosso ponto de partida: s6 é livre aquele ser
humano que procura a Vontade Divina? Sim e ndo. Edith Stein vai ampliar o
seu campo de analise da natureza da alma no fim deste trecho de Ciéncia da
cruz afirmando que aquele ser humano que “procura hic et nunc o que é certo,
e toma decisdes de acordo com o seu entendimento, encontra-se a caminho de
Deus e de si proprio, ainda que nao o saiba”, ou seja, “ja decidiu sobre si
mesmo e entregou a sua vontade a vontade de Deus, mesmo que nao veja
com clareza que a pratica do que é reto coincide com a vontade divina”®®*. Mas
se a pessoa ainda ndo vé com clareza, falta-lhe o caminho seguro para achar o
gue é reto: dispde de si préprio como se tivesse pleno dominio sobre si mesmo
e, contudo, ndo Ihe foram ainda desvendadas as ultimas profundezas do seu

intimo.

Mesmo aquele que, com fé cega, ndo quiser sendo a atitude que Deus
guer e assim alcancou o sumo grau a que o ser humano pode chegar com a
graca de Deus, pois sua vontade foi purificada e estd livre de todos os
interesses terrenos e unida a vontade divina pela entrega espontanea, “apesar
disso, ainda falta algo de importante e decisivo para se realizar a suprema

unido de amor: a unido mistica”®®.

Edith Stein relata essa sua ultima experiéncia no final da segunda parte

de Ciéncia da cruz®®, ao falar da experiéncia da “gléria da ressurrei¢io”®’ que

Deus concede a alma que desejar tomar o caminho da cruz para encontrar-se

04 Wer nur hier und jetzt das Recht sucht und so entscheidet, wie er es zu erkennen glaubt,

der ist eben damit auf dem Wege zu Gott und auf dem Wege zu sich selbst, auch wenn er
es nicht weil3. [...] der hat Uber sich selbst entschieden und seinen Willen hineingestellt in
den géttlichen Willen, auch wenn ihm noch nicht klar ist, daR Rechte zusammenfallt mit
dem, was Gott will.“ (Idem, ib.).

85 Und doch fehlt noch etwas entscheidendes zur hochsten Liebesvereinigung, der

mystischen Vermahlung.”“ (Idem, ib., p.139).

6% A terceira parte de Ciéncia da cruz possui uma numeracéo diferente das duas
partes anteriores, pois Edith Stein provavelmente ja havia terminado o texto
fundamental de sua obra com a parte dois, mas continuou acrescentando
comentarios que depois foram colocados como uma terceira parte. Edith Stein nao
teve tempo de corrigir essa parte e unificar a numeragdo com as duas partes
anteriores. Assim, o texto de Ciéncia da cruz pode ser considerado como
composto por essas duas partes: a mensagem da cruz e a doutrina da cruz. A
terceira parte € considerada por muitos autores como um fragmento a parte.

7 Die Herrlichkeit der Auferstehung. (STEIN, Ciéncia da cruz, p. 155-227 [Parte II,
Capitulo 3]).



com Ele. Ela Ié o comentério feito por S&o Jodo da Cruz em Andaluzia, quando
era vigario paroquial, entre 1585 e 1587, a pedido de Dona Ana de
Pefialosa®®, do seu poema Chama viva de amor, escrito em Granada, entre os
anos 1582 e 1584°%°. Ao falar da experiéncia de S&o Jodo da Cruz retratada na
sua interpretacdo do canto nupcial da alma, Edith Stein faz suas as palavras do
Santo, revelando o caminho de sua prépria alma, que foi sendo tracado, em
paralelo, com a descoberta das cores, luzes e sombras da alma humana, até

encontrar-se com a “pura luz”, a alma de Cristo.

Nesse ponto a metafora do arco-iris ndo pode mais ser aplicada, pois o
observador ndo esta mais em um angulo fora da luz para observa-lo, visto que
se encontra mergulhado na prépria luz. Permanece o mistério da comunicacéo
entre a alma humana e o espirito, mas agora nao mais pela falta da luz, tal
como foi falado no final da tese sobre a empatia, mas por excesso de luz. A
mediacdo do corpo aparece aqui em outro sentido, o da encarnacéo de Cristo
gue possibilitou 0 soerguimento da natureza humana decaida, tal como relata

Edith Stein, no final da segunda parte de Ciéncia da cruz:

Na variada sucessdo de imagens foi revelado para nés o
caminho da alma. Ao mesmo tempo pudemos langar um olhar
sobre os designios secretos de Deus, que desde a aurora da
criagdo tracara este caminho. Vimos como o caminho secreto da
alma estd entrelagado com os mistérios da fé. Desde toda a
eternidade ela esta destinada a participar da vida trinitaria e da
Divindade como esposa do Filho de Deus. Para desposa-la, o
Verbo Eterno revestiu-se com a natureza humana. Deus e a

%8 Depois de um tempo de siléncio, que Edith Stein identifica como sendo a
experiéncia que S&o Jodo da Cruz fez do sentimento de impossibilidade diante do
indizivel — a relac&o intima de matrimdnio mistico da alma com Deus — ele decide
escrever mais um poema que relata sua vivéncia ja realizada, agora de modo
retrospectivo: “Foi 0 amor as almas que o faz abrir a boca: ele deseja anima-las
no duro caminho da cruz, caminho ingreme e estreito, mas que termina em alturas
tdo luminosas e bem-aventuradas” (,Liebe zu den Seelen hat ihm die Lippen
geoffnet; er will ihnen Mut machen zum, harten Kreuzweg, dem steilen und
schmalen Weg, der auf so lichter, seliger Héhe endet) (Idem, ibidem, p. 182 [g1]).

09 Edith Stein identifica nesse dltimo escrito de S&o Jodo da Cruz: Chama viva de

amor (Llama de amor viva), em alemédo Liebesflamme, uma singularidade com
relag@o as outras obras. Embora retrate de modo poético a mesma unido da alma
com Deus por meio da cruz ja relatada em outros poemas do Santo, aqui aparece
COomo uma nova experiéncia, um novo caminho de unido, visto que visivelmente a
alma do Poeta ja tinha “abandonado toda a criatura e se ocupa exclusivamente
com Deus” (die Seele bereits alles Geschaffene hinter sich gelasse hat und nur
noch mit Gott beschaftig ist). (Idem, ibidem, p. 193. [Parte Il, Capitulo 3, §2.a]).



alma devem constituir “dois em uma sé carne’®. Visto que a
carne do homem pecador esté revoltada contra o espirito, toda a
vida carnal é feita de luta e sofrimento: € mais para o “Filho do
Homem” do que para qualquer outro ser humano, e para os
outros tanto mais quanto mais estreitamente estdo unidos a ele.
Jesus Cristo corteja a alma para a qual ele entregou sua propria

vida [...] na luta contra os seus inimigos e os dela®*".

Para se compreender esse percurso da alma até o seu nucleo € preciso

recorrer a luz oriunda da fé revelada, o que permite avangar um pouco mais na

compreensao do nucleo da alma como o local do matriménio mistico entre a

alma humana e Deus pela mediacéo da alma de Cristo.

Aqui (na morte na cruz), por meio dos tormentos mais extremos
do corpo e da alma e principalmente pela noite do abandono de
Deus, ele paga a justica divina o preco do resgate por todas as
culpas e pecados de todos os tempos e abre as comportas da
misericordia do Pai para todas as [almas] que se animam a
abracar a cruz e o Crucificado. Sobre elas derrama sua luz e
vida divinas, [...] [que] sdo a principio experimentadas como
noite e morte. Essa é a noite escura da contemplacao, a morte
de cruz para o homem velho. A noite se torna tanto mais
escura e a morte mais penosa quanto mais intenso for o apelo
do amor divino e quanto mais incondicionalmente a alma se
entregar a ele®?.
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Génesis 2:24 apud STEIN, ib.

»In der bunten Folge der Bilder ist der ganze Weg der Seele vor uns enthillt
worden. Damit zugleich durften wir hineinschauen in die geheimen Ratschliusse
Gottes, die vom Schopfungsmorgen an diesen Weg vorgezeichnet haben. Und wir
sehen, wie der verborgene Weg der Seele verwoben ist mit den
Glaubensgeheimnissen. Von Ewigkeit her ist sie ausersehen, als Braut des
Sohnes Gottes das dreifaltige Leben der Gottheit mitzuleben. Um die Braut
heimzufiihren, bekleidet sich das Ewige Wort mit der meschlichen Natur. Gott und
die Seele sollen ‘zwei in einem Fleisch sein’. Weil aber das Fleisch des slindigen
Menschen in Aufruhr ist gegen den Geist, darum ist alles Leben im Fleisch Kampf
und Leiden: fir den ,Menschensohn® mehr als fir jeden enderen Menschen, flr
die enderen um so melhr, je enger sie mit ihm verbunden sind. Jesus Christus
wirbt um die Seele, indem er sein Leben einsetzt fir das ihren Kampf gegen seine
umd ihre Feinde.“ (Idem, ib., p. 226 [Parte II, Capitulo 3, §3.€]).

,Hier zahlt er in den auReren Qualen des Leibes und der Seele, vor allem in der
Nacht der Gottverlassenheit, den Ldsepreis fir die angesammelte Stindenschuld
aller Zeiten an die gottliche Gerechtigkeit und 6ffnet die Schleusen der véterlichen
Barmherzigkeit fur alle, die den Mut haben, das Kreuz und den Gekreuzigten zu
umarmen. In sie ergiel3t sich sein goéttliches Licht und Leben, aber weil es
unaufhaltsam alles vernichtet, was ihm im Weg steht, darum erfahren sie es
zunachst als Nacht und Tod. Das ist die dunkle Nach der Beschauung, der
Kreuzestod des ,alten Menschen’. Die Nacht ist um so dunkler, der Tod um so



Como isso € possivel, permanece para ndés um mistério, mas ele se
apresenta aquele que aceitou livremente chegar a esse ponto da experiéncia
da cruz sob a forma de uma nova luz. A luz que brota na alma, quando ela
experimenta a relacdo pessoal com Deus, ndo pode mais ser fragmentada em
diferentes cores, pois é o reflexo da luz divina que habita em tudo o que é

criado por Deus por amor.

Dessa forma, realiza-se no cristdo uma nova encarnacao de
Cristo que pode ser comparada com uma ressurreicdo depois
da morte na cruz. O homem novo traz os estigmas do Cristo
em seu corpo: sdo as lembrancas da miséria dos pecados de
onde foi despertado para a vida bem-aventurada e a lembranca
do preco que teve de ser pago para isso. Resta-lhe a dor pela
ansia da vida em plenitude, até que possa entrar, por meio da
porta da morte, na luz sem sombra. Assim entendida, a unido
nupcial da alma com Deus € a meta para a qual a alma foi
criada, uma unido concedida pela cruz, realizada na cruz e,
com a cruz, selada para toda a eternidade”®**.

Concluindo, Edith Stein toma plena consciéncia que a liberdade humana
€ realmente um mistério inesgotavel. Cabe a cada pessoa tomar a decisdo de
buscé-la com toda a forca de sua alma, sabendo que ndo é completamente
atingivel aqui na nossa existéncia finita, mas aponta para algo que esta para
além e é inefavel. Cabe agora vivenciar a atitude, e foi o que fez Edith Stein em
sua ultima entrega a Deus. Ela ndo mais decidiu morrer por seu povo para
carregar a cruz de Cristo (numa atitude ético-religiosa), mas tomou a deciséo
de aceitar a morte para fazer a vontade de Deus. Desse modo ela deixou de

inquietar-se e encontrou o tdo desejado repouso no seu intimo.

qualvoller, je machtiger diese gottliche Liebeswerbung die Seele ergreift und je
rickhaltloser die Seele sich ihr Gberlakt. (Idem, ib., p. 226 [Parte II, Capitulo 3, §3.€]).

613 1...] So vollzieht sich eine neue Menschwerdung Christi im Christen, die mit einer

Auferstehung vom Kreuzestode gleichbedeutend ist. Der ,neue Mensch’ tragt die
Wundmale Christi en seinem Leibe: die Erinnerung an das Siindenelend, aus dem
er zum seligen Leben erweckt ist, und an den Preis, der dafur gezahlt werden
muflte. Und es bleibt ihm der Schmerz der Sehnsucht nach der Flle des Lebens,
bis er durch das Tor des wirklichen leiblichen Todes eingehen darf in das
schattenlose Licht. So ist die brautliche Vereinigung der Seele mit Gott das Ziel,
fur das sie geschaffen ist, erkauft durch das Kreuz, vollzogen am Kreuz und fur
alle Ewigkeit mit dem Kreuz besiegelt®. (Idem, ib, p. 226-227 [Parte Il, Capitulo 3,
§3.€]).



CONCLUSAO

Nesta dissertacdo, seguimos o desenvolvimento do tema da alma em
trés obras de diferentes periodos da vida de Edith Stein: na sua tese doutoral
de 1916, O problema da empatia, nas licbes que ministrou no Instituto de
Pedagogia Cientifica de Minster em 1932 sobre A estrutura da pessoa humana
e em Ciéncia da cruz, sua ultima obra, de 1942. O tema da alma nos serviu de
fio condutor para seguirmos o percurso tedrico e existencial de Edith Stein
sobre a esséncia da natureza humana, atingindo o seu apice na nocdo de

pessoa e no seu encontro com Deus.

Edith Stein parte da apreensdo dos atos empaticos como um tipo sui
generis de ato experiencial onde um Eu em geral apreende cooriginariamente a
vivéncia de um outro Eu em geral. Ao analisar, por meio do método
fenomenoldgico, de que modo se da a experiéncia empética e como ela se
origina, Edith Stein se depara com o tema da alma e seu papel na constituicao

do ser humano.

Em A estrutura da pessoa humana, Edith Stein vai falar dos trés
elementos essenciais da alma segundo a metafisica aristotélico-tomista:
matéria, forma e forca vital. Ela mostra como esses trés elementos se
manifestam na alma dos seres vivos, dos animais e dos seres humanos,
observando que a alma animal inclui, além do modo especifico do ser animal,
0os elementos da alma vegetativa ou vital; a alma dos seres humanos incluli,
além de seus aspectos proprios, os elementos das almas animal e vital. Mas
eles nao sao “sobrepostos” ou “concomitantes”, visto que cada ser possui a sua
“forma dominante”, ou seja, todo ser humano é habitado por uma alma

humana, embora ela possua elementos da alma animal e vital.

O que primeiro aparece quando ela se dirige a coisa mesma tal como se
manifesta aos olhos é a “matéria” da alma: ela é substancia, vida animica
especifica do ser humano, que penetra em todos 0s seus estratos constitutivos:
corpo vivente proprio, psique e espirito. Como substancia do ser humano,
principio que lhe concede vida, a alma ndo pode ser separada do corpo, como



se existissem duas entidades distintas: o corpo é habitado pela alma e a alma
esta intimamente ligada ao corpo como seu modo préprio de manifestacdo. O

ser humano passa a ser apreendido como pessoa.

Na primeira analise da esséncia da alma realizada em O problema da
empatia ja transparece sub-repticiamente a forma préopria da alma da pessoa
como forma espiritual. A riqueza da vida animica que se manifesta
especialmente na dimensao espiritual, ainda pouco abordada nessa obra, leva
Edith Stein a querer aprofundar o conceito de alma e a entender melhor a sua
relacdo com a liberdade e a responsabilidade dos seres humanos. Ela se
propbe a explorar mais o tema da alma em sua relacdo essencial com a
corporeidade investigando a possibilidade de uma experiéncia empatica
auténtica entre seres espirituais no campo religioso. A ampliacdo da analise
fenomenoldgica da pessoa vai levar Edith Stein a penetrar no campo dos

conceitos metafisicos.

Em A estrutura da pessoa humana, Edith Stein aprofunda o tema da
alma a partir de sua “forma”, que desvela um interior e um exterior. A alma
ganha maior penetragdo na constituicdo da pessoa e a dimensdo da vida
animica passa a ser reconhecida ja na corporeidade fisica externa do ser
humano vista na sua forma eidética, pura. Por meio do conceito de figura sera
possivel identificar a vinculagdo essencial da forma da alma com a dimensao
corpérea, jA no estrato mais externo do ser humano, o da sua dimenséo
corpOrea material. Essa ampliacdo do campo de analise levara Edith Stein a
melhor compreensdo da mobilidade da alma, o que mostrara as peculiaridades
de um estrato ainda mais profundo do ser humano que, no final de sua tese
doutoral, havia sido apenas identificado: o seu nucleo como dimenséao
essencial da estrutura de toda alma humana. No final de A estrutura da pessoa
humana Edith Stein identifica um tipo de movimento especifico do ndcleo que

ultrapassa a legalidade espiritual, o “animo da alma”.

Para entender a coisa mesma, ela passa a analisar a “for¢ga” da alma
humana, o terceiro elemento da alma identificado pela metafisica aristotélico-
tomista. Edith Stein se questiona por que existem pessoas que conseguem

desfrutar da forca interna da prépria alma enquanto outras néo, e percebe que



existe uma ligacéo entre a vivéncia dessa forca em maior e menor intensidade
e 0 encontro da pessoa com Deus no intimo de sua alma. Para perscrutar essa
forca do intimo da alma ela ampliard ainda mais o seu método de pesquisa
fenomenoldgica e em Ciéncia da cruz incluira, além dos elementos da
metafisica e da teologia cristd, o relato dos misticos que vivenciaram essa
experiéncia intima com Deus. A alma apresenta-se agora como “vida
originaria”, local por exceléncia da liberdade humana, que ndo se esgota na
dimensdo da humanidade e remete para algo que esta além: a forca da alma
encontra a sua esséncia mais profunda na gratuidade do amor de Deus por
cada alma humana. Chegando nesse ponto Edith Stein atinge, enfim, o termo
de sua busca pela verdade: o limite a que pode chegar o espirito humano na
compreensao de sua propria natureza. Resta-lhe agora desfrutar livremente,
como fizeram os misticos, da vivéncia de amizade com Deus, aderindo a

Verdade no intimo mais profundo de sua alma em expressdo maxima de amor.

Finalizando o percurso feito por Edith Stein em sua andlise da alma
concluimos que a intuicdo da existéncia, no intimo da alma, de um “lugar” onde
se da a possibilidade do encontro da pessoa com Deus e no qual se
fundamenta a liberdade humana ja se encontra nos escritos de Edith Stein
antes de sua conversdo ao catolicismo, em 1921; ou seja, ele nédo foi algo
agregado a sua andlise filosofica em razdo da sua experiéncia pessoal de fé,
mas € uma direcdo para a qual suas pesquisas fenomenoldgicas ja apontavam

em seu primeiro escrito, O problema da empatia.

A partir das indicacdes feitas pela pensadora jA em sua tese doutoral,
procuramos seguir de que modo ela procurou adentrar mais profundamente no
“labirinto das conexdes da vida espiritual, onde o ser humano se move

livremente”®*

, passando pela analise da alma em A Estrutura da pessoa
humana, e atingindo o ponto maximo na experiéncia que ela mesma faz desse
encontro com Deus a medida que escreve a sua ultima obra Ciéncia da cruz e
se torna cada vez mais consciente do papel e do destino do povo judeu

naquele momento histaérico.

®14 STEIN, O problema da empatia, p. 135.



A expressao “non liquet” com que Edith Stein encerra o texto de sua tese
de 1916 referindo-se a necessidade ou ndo de uma relacdo reciproca entre
espiritos apenas por mediacdo da corporeidade passa a ter, ao final de seu
percurso, um novo sentido. O que nao esta claro pode se dar por dois motivos:
por falta ou por excesso de luz. Ao identificar a alma como o abismo do grande
mistério da liberdade pessoal, Edith Stein indica um ambito da andlise de sua
estrutura essencial que s6 pode ser iluminado a partir da experiéncia da
relacdo da pessoa com Deus. Uma analise sistematica sobre a esséncia da
consciéncia religiosa, acrescida pelo modo como os autores cristaos relatam a
relacdo do homem com Deus-pessoa, ndo foi suficiente para mostrar em sua
profundidade a existéncia desse “ponto de encontro” entre Deus e a alma
humana. Tal analise s6 pode ser aprofundada quando a relagcdo com Deus
deixa de ser um objeto a ser estudado pelo exterior e passa a ser vivenciada

em primeira pessoa.

Edith Stein reconhece nesse ponto de sua analise que, embora ela
continue se mantendo no método fenomenoldgico, a fé revelada faz-se
necesséria para levar luz e cor a esse fendbmeno da relacdo possivel do ser
humano com Deus. Se por um lado a possibilidade desse encontro esta
presente em todo ser humano, pois pertence a estrutura da alma, por outro ela
pode passar desapercebida ao homem que ndo experimenta tal relagdo com
Deus. Mas, acrescenta Edith Stein, para aquele que busca com todas as suas
forcas a verdade, a prépria alma pode mostrar-se em todas as suas
coloracdes, mesmo que ndo com plena intensidade. Somente pela experiéncia
religiosa é possivel chegar ao apice da compreensao da vida da alma e dos
designios desejados por Deus para cada pessoa individual e configurados em

sua matéria, forma e forca proprias.

Como falamos na Introducédo, a experiéncia da analise da alma em Edith
Stein ndo foi apenas teorica, mas existencial. Acreditamos que com o0s
elementos sobre os tipos possiveis de vida interior da alma contidos na obra
Ciéncia da cruz podemos tracar um paralelo entre o que ela foi descobrindo

sobre o conceito de alma e o que foi vivenciando no seu intimo.



Podemos comparar o tipo humano sensual, que dificimente toma
decisdes livres, com a vida de Edith Stein antes de seu encontro com Husserl,
guando ela percebe de que modo pode direcionar sua vida para buscar a
verdade que tanto almejava sobre a natureza humana. Quando ela fala, ainda
no contexto do tipo sensual, da pessoa que busca a verdade na atividade
indagadora da razdo como alguém que esta se aproximando do seu intimo e
do encontro com Deus sem ter consciéncia, ela relata de que modo o encontro
com a fenomenologia a levou a seguir por esse caminho. Mas também fala dos
perigos que a busca da verdade pode ocasionar, caso se torne uma busca
egocéntrica, em que o ser humano se centra ainda mais no seu Eu. Embora
pareca estar proximo do seu intimo, ele pode estar mais distante dele do que o
tipo sensual e muito dificilmente tomara decisées com liberdade. Edith Stein
certamente viveu essa experiéncia e a vivenciou empaticamente em alguns de

seus colegas fenomenologos.

Ao tratar de um modo possivel de se passar da vivéncia egocéntrica ou
sensual para um estrato mais profundo do préprio Eu pela atitude ética, Edith
Stein pode estar se referindo ao que vivenciou em momentos fortes de sua
vida: quando decide abandonar a escritura da tese e se alistar na Cruz
Vermelha para trabalhar em um hospital de doencas infecciosas durante a
Primeira Guerra, passando a se confrontar com a doenca e a morte; quando,
impedida de lecionar por ser mulher e depois por ser judia passa a exercer sua
atividade de filosofa dando aulas em casa, apresentando conferéncias em
varios paises, sendo professora de literatura e germanistica no instituto e
colégio de magistério das irmds dominicanas em Espira e professora no

Instituto de Pedagogia Cientifica de Munster.

Edith Stein também vivenciou em sua alma a passagem da atitude ética
para a atitude religiosa, ainda em um sentido amplo, quando decide entrar no
Carmelo: a busca pela verdade levada com determinacéo pela alma pode levar
a uma decisdo de entrega da prépria vida para trabalhar pelo reino de Deus —
“por Cristo”. Edith Stein decide entrar no Carmelo quando, naquela noite de
guinta-feira Santa, ela aceita o convite de Deus de carregar em suas costas a

cruz que havia sido colocada nos ombros do povo judeu.



Na vida de clausura, como carmelita descalca, Edith experimenta a
atitude religiosa em sentido proprio: ao abandonar tudo para entrar no Carmelo
ela ainda poderia estar limitada a uma atitude ético-espiritual, mas ao ofertar
sem reservas a sua vida a Deus ela recebe a graga de penetrar no intimo mais
profundo de sua alma e ali ter um encontro pleno com Ele. Quando se encontra
no seu nucleo, sua morada definitiva, sua vida originaria, ela aceita morrer, ndo
pelo seu povo, mas simplesmente para fazer por amor a vontade de Deus, para

unir a sua alma a ele, se ele assim quiser e permitir.

Na presente dissertacdo de mestrado paramos nesse ponto da analise,
contentando-nos em mostrar de que modo Edith Stein conseguiu sair do
labirinto que ela vislumbrou no inicio de seu percurso como fenomenologa
ampliando o conceito de alma para compreender melhor as relacdes entre
corpo, alma e espirito. Muito se esclareceu de sua primeira duvida sobre a
fundacao do espirito no corpo, mas ela acabou percebendo que néo € possivel
ao intelecto finito encontrar uma resposta definitiva, pois essa questao esta
vinculada a relacdo de amor de Deus com suas criaturas, especialmente com
aguelas dotadas de liberdade, e ao modo como ele deseja se comunicar com a

alma humana, sua obra-prima.

No entanto, seguir o percurso de Edith Stein nos fez identificar outra
guestdo que esta vinculada a possiblidade da unido da alma com Deus: ao
encontrar, no profundo da alma humana, um nucleo imutavel no qual apenas
Deus e o proprio ser humano podem entrar, Edith Stein afirma que quem esta
buscando a verdade esta buscando Deus, quer seja consciente disso ou nao.
Muito provavelmente ela esta falando de sua experiéncia pessoal e do que
observou em varios amigos fenomendlogos, inclusive em Husserl, mas nao
ficou claro para nés de que modo isso acontece. Acreditamos que para
entendermos como Edith Stein chegou a essa conclusao tdo importante sobre
0 percurso intelectual e o encontro com Deus em sua vida, seguindo ainda
como fio condutor a sua analise da alma humana, precisaremos nos reportar a
sua grande obra de ontologia fundamental, Ser finito e ser eterno. Por
enguanto, teremos de nos contentar em tomar de Edith a expressao usada no

final de sua tese doutoral, onde ela afirmava que deixava para pesquisas



posteriores a resposta ao quesito posto por ela e se contentava, naquele

momento, com um “non liquet”.

Como falamos tanto de luz, gostariamos de terminar essa dissertacao
iluminando o que ainda esta obscuro para nés com um belo poema de Santa
Teresa D’Avila sobre a alma. Acreditamos que Edith Stein se inspirou nele em

suas pesquisas e vivéncias relacionadas sobre a alma.



Buscando a Deus

Alma, buscar-te-as em Mim,
E a Mim buscar-me-a em ti.

De tal sorte p6de o amor,
Alma, em mim te retratar,
Que nenhum sabio pintor
Soubera com tal primor
Tua imagem estampar.

Foste por amor criada,
Bonita e formosa, e assim
E em meu coracgao pintada,
Se te perderes, amada,
Alma, buscar-te-4s em Mim.

Porgue sei que te acharas
Em meu peito retratada,

Tao ao vivo debuxada,

Que, em te olhando, folgaras
Vendo-te tdo bem pintada.

E se acaso nédo souberes

Em que lugar me escondi,

N&o busques aqui e ali,

Mas, se me encontrar quiseres,
A Mim, buscar-me-as em ti.

Sim, porque és meu aposento,
Es minha casa e morada;

E assim chamo, ho momento
Em que de teu pensamento
Encontro a porta cerrada.

Busca-me em ti, ndo por fora...
Para me achares ali,

Chama-se, que, a qualquer hora,

A ti virei sem demora,
E a Mim, buscar-te-as em ti.

Teresa de Jesus, Obras Completas. S&o Paulo: Edigbes Carmelitanas — Edi¢cdes Loyola, 1995, p. 979.

Buscando a Dios

Alma, buscarte has en Mi,
Y a Mi buscarme has en ti.

De tal suerte pudo amor,
Alma, en mi te retratar,
Que ningun sabio pintor
Supiera com tal primor
Tal imagen estampar.

Fuiste por amor criada,
Hermosa, bela, y asi

Em mi entrafas pintada,

Si te perdieres, mi amada,
Alma, buscar-te-4s em Mim.

Que yo sé que te hallaras
En mi pecho retratada,

Y tan al vivo sacada,

Que si te ves te holgaras
Viendote tan bien pintada.

Y si acaso no supieres
Donde me hallaras a Mi;
NO andes de aqui para alli,
Sino, si hallarme quisieres,
A Mi buscarme has en ti.

Porque tU eres mi aposento,
Eres mi casa y morada,

Y asi llamo en cualquier tiempo,
Si hallo en tu pensamiento
Estar la puerta cerrada.

Fuera de ti no hay buscarme,
Porque para hallarme a Mi,
Bastara sélo llamarme,

Que a ti iré sin tardarme,

Y a Mi buscarme has en ti.
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