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“Em virtude das suas verdades trans-histdricas, universais, a arte
apela para uma consciéncia que ndo é apenas a de uma classe
particular, mas a dos seres humanos enquanto ‘seres genéricos’,
desenvolvendo todas as suas faculdades de valorizagao da vida.”

Herbert Marcuse, A dimensao estética, p. 34.



RESUMO

Esta dissertacdo tem dois objetivos. A partir da obra O homem unidimensional: a
ideologia da sociedade industrial (One-dimensional man: studies in the ideology of advanced
industrial society), pretendemos explorar como a alta produtividade de bens nas sociedades
industriais avancadas dos anos de 1960 esta intimamente associada a geracdo de pensamento e
comportamento de serviddo. Temos interesse em saber como o sistema de producdo dessas
sociedades é responsavel pela unidimensionalizacdo da existéncia humana. Por outro lado, nas
sociedades tecnologicas, é interessante notar que ndo é sé o Estado e as corporacbes que
produzem homens unidimensionais, mas os homens também produzem a si mesmos como
seres unidimensionais por intermédio da passividade com que aceitam a realidade repressora
estabelecida. Na visdo de Marcuse, 0 modo de vida industrial ndo existe para libertar os
individuos do trabalho alienado, fazendo assim com que tenham tempo livre para desenvolver
suas potencialidades, mas existe para a dominacdo dos homens e da natureza em nome do
capital. Nosso segundo objetivo € o0 de examinar as alternativas que Marcuse opde a esse
controle total das necessidades exercido pelo modo de vida da sociedade unidimensional.
Essas alternativas elaboram-se em diferentes registros e dimensdes: nova tecnologia, filosofia,

imaginacdo, arte e protesto dos excluidos. Cada uma delas sera analisada em um subtitulo.

Palavras-chave: Tecnologia. Dominacéo. Arte. Grande Recusa.



ABSTRACT

The current dissertation has two goals. Taking One-dimensional man: studies in the
ideology of advanced industrial society as a primary source, we intend to explore how the
massive production of goods in advanced industrial societies in the 1960°s is closely related to
the creation of thinking and behavior directed toward servitude. We have a keen interest in
learning how the production system of these societies is responsible for the emergence of a
one-dimensional human existence. On the other hand, in these technological societies, it is
interesting to realize that not only the State and the corporations that create one-dimensional
men, but men also create themselves as one-dimensional human beings through their passive
behavior toward the established repressive reality. In Marcuse’s point of view, the industrial
way of life does not exist to free the individuals from alienated labor, providing them with
free time to develop their potentialities, but to dominate human beings and nature in order to
make profit on it. Our second goal is to examine the alternatives that Marcuse opposes to the
total control of needs exercised by the way of life in the one-dimensional society. These
alternatives are designed in different levels and dimensions: new technology, philosophy,
imagination, art and the protest of the excluded. Each of them will be analyzed in a single

subheading.

Keywords: Technology. Domination. Art. Great Refusal.
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1 INTRODUCAO

Quando Herbert Marcuse publicou O homem unidimensional (One-dimensional
man)!, em 1964, a obra vinha acompanhada de um subtitulo: Ideologia da sociedade
industrial. Por essa formulagdo deve entender-se um estudo sobre o modo de organizagédo
social da vida nas sociedades industriais avancadas. Esse modo de organizacao esta ancorado
em um conceito excludente de racionalidade que reduz a existéncia humana a producdo de
mercadorias, isto €, que subverte o desenvolvimento do homem ao modelo industrial de
produgdo. Dessa forma, se é realmente possivel falar em desenvolvimento do homem, pode-se
dizer que este fica restrito a uma Unica atividade social, a uma Unica dimenséo, que seria a da
reproducédo da vida material. Esse € o terreno pelo qual transita o pensamento de Marcuse na
obra em apreco.

Nos anos subsequentes & Segunda Guerra Mundial, notadamente na década de 1960,
nos paises superdesenvolvidos do hemisfério norte, Marcuse percebe que 0 progresso
tecnoldgico cria um modo de vida altamente confortavel para vastas camadas da populagédo
gue passaram a ter acesso a uma gama variada de mercadorias, fendmeno sem precedente em
outros periodos historicos. Esse modo de vida, fabricado por um sistema tecnol6gico
avancado de producdo, é considerado pelos individuos dessas sociedades como o melhor dos
mundos possiveis, gerando assim um enfraquecimento da ideia de conflito social. Mesmo
com a iminente ameaca de guerra nuclear nas sociedades industriais avanc¢adas, 0s individuos
ndo se sentem compelidos a contestar 0 modo de vida dominante. Pelo contrario, a ameaga
serve de estimulo para a producdo em larga escala de bens e, portanto, de reforgo do
conformismo. A ameaca € assim uma fachada lucrativa para converter o mundo da vida em
um modo tecnoldgico de existir no mundo. Marcuse tem plena percepcao das transformacées
do modo de producéo pelas quais as sociedades industriais atravessam, e ndo deixa de notar a

aplicacdo dessas transformagfes ao modo de vida dos individuos. O interesse de Marcuse é

! Em alguns momentos, quando a traducéo brasileira ndo contribuiu para a compreensao das ideias expostas em
O homem unidimensional, recorremos ao texto original. Nesse caso, uma nova traduco foi disponibilizada no
corpo do proprio texto. Em outros, quando o texto em lingua portuguesa ndo era totalmente deficiente, isto é,
ilegivel, mas exigia somente pequenas correcBes, optou-se por manter a estrutura geral do texto publicado em
lingua portuguesa e efetuar apenas alteracdes nos trechos que pudessem comprometer a compreensdo da filosofia
do autor. Embora o titulo original seja O homem unidimensional, a obra recebeu o titulo de Ideologia da
sociedade industrial na traducdo publicada no Brasil, em 1967, pela Zahar Editores. Doravante, embora
continuemos a fazer uso da edicdo brasileira de 1967, citaremos o titulo original no corpo do texto. Portanto,
onde estiver escrito O homem unidimensional, nas cita¢Ges ao longo do texto e em notas de rodapé, compreenda-
se a obra publicada pela Zahar. Por outro lado, é importante deixar claro que, quando necessario, cotejaremos 0
texto original com o texto em lingua portuguesa. Caso se faca a tradugdo completa de alguma citacdo a partir do
original, na correspondente nota de rodapé aparecera o titulo One- dimensional man.
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justamente por essas transformacdes e pelos efeitos delas no mundo da vida, notadamente a
passividade dos individuos perante esse modo imposto. Para termos uma nogdo preliminar

desse cenario, pontuaremos, a seguir, alguns dos principais pontos de seu diagndstico:

1. Na realidade histérica das sociedades industriais avancadas dos anos 1960 (isso ndao implica
negar que o processo tenha se iniciado na década anterior), os setores da economia vinculados
ao Estado, como a industria bélica e a de alimentos, a de vestuario, a automobilistica e a de
lazer, em suma, as grandes companhias, interferem na organizacdo social da vida dos
individuos por intermédio do controle de suas necessidades;

2. O padréo de vida crescente € o veiculo de dominacao imposto pelo aparato industrial e ndo
uma conquista determinada pela maior parte dos homens, isto é, pela coletividade;

3. O sistema de producdo define de antemdo as necessidades dos individuos, e, também
interfere nas habilidades exigidas desses mesmos individuos no mundo do trabalho, além de
definir as atitudes que s@o socialmente necessarias na vida cotidiana e as que nédo sao;

4. Os individuos ndo sdo s6 compelidos a atender as exigéncias comerciais do aparato, o que
acabam por fazer voluntariamente, mas também permitem que a administracdo das
necessidades atinja o territorio do tempo livre;

5. A linha divisoria entre vida privada e vida publica é transgredida, ja que a vida privada
deixa de ser o espaco para o cuidado de si, livre da opressao das exigéncias externas, e fica
submetida ao mundo da mercadoria, isto €, dos negdcios. A esfera pablica ndo é mais o
espaco, por exceléncia, de interagdo politica dos individuos, mas somente o espaco de
circulacdo de mercadorias. Se ndo ha mais espaco para o cultivo de si, ndo h4, portanto, tempo
para a dignidade. O tempo predominante é determinado pelo preco da mercadoria. A meta
dessa sociedade é preencher o tempo total dos individuos com o consumo;

6. A classe trabalhadora industrial ndo é mais elemento antagbnico na estrutura de classes,
isto é, ndo oferece mais, naquele momento historico, risco algum a ordem estabelecida do
grande capital, pois se encontra integrada ao sistema de producgéo e, por consequéncia, goza

de acesso as benesses provenientes do modo de vida imposto pelo status quo.

Esses sdo 0s principais componentes que encontraremos no diagnéstico de Marcuse.
Contudo, é importante frisar que Marcuse, em O homem unidimensional, ndo faz somente um
diagndstico apurado da condi¢do humana no contexto historico de sua época, isto €, ndo faz

simplesmente uma analise descritiva dos elementos da dominagdo. Na teoria critica, o
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diagnostico é apenas parte do processo de reflexdo sobre a sociedade em que o pensador se
encontra inserido. Assim, como pensador da teoria critica, Marcuse ndo poderia se eximir de
avaliar as alternativas histéricas para a sociedade industrial avancada. 1sso significa que nédo
basta tecer a critica a ideologia industrial, que tem como finalidade Gltima a subordinacdo do
homem ao padrdo de vida estabelecido, mas é vital que, a partir dessa critica, alternativas
historicas de emancipacdo sejam pensadas e extraidas do interior da sociedade em quest&o.
Sob o risco de ser acusada de “utdpica” ou “irreal”, Marcuse também considera vital, para a
teoria critica, manter-se cautelosa em relacdo ao projeto de emancipacdo do homem: a teoria
deve estar alinhada com as tendéncias libertarias e concretas da época do autor. A teoria
critica de Marcuse ndo € assim uma mera negacdo da realidade estabelecida ou, como
poderiamos ser facilmente induzidos a pensar, sem um contato mais estreito com seus
escritos, uma proposta de regressdo do homem a uma sociedade sem tecnologia. O que
Marcuse critica € somente o fato de a conquista cientifica da natureza e o avanco tecnoldgico
ndo terem libertado os homens da luta pela existéncia, na medida em que a abundancia de
mercadorias petrifica a vontade de desvencilhar a existéncia da opressao do trabalho alienado

e das demandas do mercado.

E precisamente essa necessidade que a sociedade estabelecida consegue reprimir ao
ponto de ser capaz de ‘entregar as mercadorias’ em uma escala cada vez maior, e
usando a conquista cientifica da natureza para conquistar o homem cientificamente.’

E importante esclarecer que, embora o corpo principal desta dissertacio esteja
dividido em dois capitulos, o primeiro dedicado a desmascarar a violéncia da racionalizacdo
da sociedade para fins econémicos, e 0 segundo consagrado, especificamente, as alternativas
ao modo de organizagdo da vida unidimensional, é facilmente perceptivel que Marcuse
manifesta um profundo interesse pelo tema da transformacgdo do modo predominante de viver
e pensar, desde as primeiras paginas de seu O homem unidimensional.

Em um primeiro momento, como veremos no segundo capitulo, ao dar a imaginacéo
e a arte um propdsito politico, pode parecer que Marcuse teria recorrido a esses recursos
marginais dentro do cenario de repressdo vigente com o simples intuito de restabelecer a

capacidade critica da razdo. Ou seja, 0 objetivo seria o de criticar a racionalidade tecnoldgica

2 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 17. Com base no texto original, a traduco brasileira foi
ligeiramente modificada.
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dominante. A capacidade de criticar seria restaurada pela sensibilidade da imaginagéo
estética. N&o entraremos em detalhes, aqui, sobre isso, porque ndo é o momento apropriado
para tal e porque o tema sera abordado com maior propriedade na segunda parte deste
trabalho. N&o obstante, podemos dizer que Marcuse ndo pretende somente criticar o
conhecimento produzido pela ordem estabelecida, mas visa ver essa critica refletida em uma
pratica social. Assim, além de reconhecer, no primeiro capitulo de seu O homem
unidimensional, que, na prética, “toda libertagdo depende da consciéncia de serviddo e o
surgimento dessa consciéncia é sempre impedido pela predomindncia de necessidades e

satisfagBes que se tornaram, em grande escala, a do préprio individuo™

, Marcuse se dedica a
propor alternativas para a racionalidade tecnoldgica, que manipula essas necessidades para
fins alheios ao bem-estar verdadeiro do homem.

O fito de Marcuse ndo e assim meramente intelectual, mas envolve o desejo de unir
novamente a teoria com a pratica social, fundamento central do pensamento marxista e da
teoria critica. Embora sejam imensas as dificuldades que se opdem a transformacao radical da
sociedade industrial avancada, e Marcuse ndo se cansa de aponta-las no percurso de sua
argumentacdo, O homem unidimensional ndo deveria ser interpretado somente como uma
obra de reflexdo tedrica. Além disso, o fato de a classe trabalhadora industrial estar integrada,
porque usufrui das benesses do sistema capitalista de producéo, ndo impede Marcuse de tentar
encontrar outras forcas sociais potenciais de resisténcia na histéria de seu tempo como 0s
levantes de individuos marginalizados, que possam efetuar a transformacgdo radical da
sociedade unidimensional em uma sociedade verdadeiramente livre. Desse modo, ndo parece
plausivel aceitar a afirmacdo de Anderson, em seu ConsideracGes sobre o0 marxismo
ocidental, de que o divodrcio entre teoria e pratica social dentro do marxismo teria comecgado

Py

“silenciosamente na Alemanha no final da década de vinte”” e teria sido “clamorosamente

consagrado em teoria em meados dos anos sessenta, com a publicacdo de O homem
unidimensional.>”

Se 0 pensamento de Marcuse ndo estivesse orientado para propostas emancipatorias
de um modelo repressor das verdadeiras necessidades e das potencialidades da existéncia
humana, por que o0 autor proporia que uma nova racionalidade permeasse as relagdes sociais e
as de producdo? Se Marcuse ndo estivesse genuinamente interessado em uma transformacéo

real do modo de vida preeestabelecido por um status quo industrial controlador, por que

® Ibid., p. 28. Com base no texto original, a tradugao brasileira foi ligeiramente modificada.
* Perry ANDERSON, Consideragdes sobre o marxismo ocidental, p. 54.
> Ibid., p. 54.
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insistir na ideia de recusa como alternativa? Por que Marcuse iria conjeturar que ainda ha uma
base concreta para a recusa e associar essa base a um grupo de individuos, como ele faz no
fim de seu O homem unidimensional? O que Anderson ndo parece ter notado é que O homem
unidimensional coloca novamente em pauta a necessidade historica de luta por emancipacéo,
isto €, por uma reorganizacdo da sociedade, livre de toda opressdo, sobretudo, da repressdo
exercida pelo mercado.

Mas Anderson ndo é o Unico a interpretar de forma equivocada o pensamento de
Marcuse. Em seu As ideias de Marcuse, publicado em 1970, Maclintyre faz criticas severas ao
pensamento filosofico de Marcuse contido em O homem unidimensional e outros escritos.
Aqui nas criticas de Maclintyre contra O homem unidimensional, que vao desde contestar o
conceito de dominacdo a partir da ideia de falsas necessidades, passando por acusacdes sem
fundamento, como as de que Marcuse compara “a Alemanha nazista a sociedades como as da
América do Norte e do Reino Unido de hoje [...]"”°, até questionar como é que o livro pode ter
sido escrito, pois, “se as teses nele apresentadas fossem verdadeiras, teriamos de perguntar-
nos como o livro veio a ser escrito, e certamente teriamos de indagar se ele acharia algum
leitor.”” Nosso objetivo aqui, neste trabalho, ndo é o de refutar todos os argumentos de
Maclintyre. Ao menciona-lo nesta introducdo, juntamente com Anderson, queremos somente
chamar a atencéo do leitor para as dificuldades de compreensao, ndo s6 do diagndstico feito
por Marcuse, mas também de suas alternativas de transformacdo radical da sociedade.

Ao contrario de Anderson, Maclntyre ndo afirma que Marcuse teria cindido teoria e
pratica social, mas acusa o filosofo alemdo de convidar os homens a reproduzir “parte da

8 has sociedades industriais avancadas. Na visdo de Maclntyre, Marcuse

experiéncia stalinista
defenderia a ideia autoritaria de que uma minoria deve dizer a maioria dos homens o que eles
devem fazer para se libertarem de um modo de vida que o préprio Macintyre ndo considera
repressivo. Na Unido Soviética, segundo Maclntyre, “a maioria foi objeto passivo de uma
reeducagdo feita no interesse de sua propria libertacdo™. Cabe fazermos aqui um breve
questionamento sobre as afirmacdes de Maclintyre: se as consideragdes marcuseanas acerca da
ideia de libertacdo do homem tivessem sido fundamentadas na experiéncia politica da Unido
Soviética, por que teria ele escrito Marxismo soviético, publicado em 1958? N&o foi para
denunciar as incoeréncias do regime politico da Unido Soviética? De fato, no segundo

capitulo de seu Marxismo soviético, Marcuse ndo tem como negar que a sociedade soviética

® Alasdair MACINTYRE, As ideias de Marcuse, p. 81.
" Ibid., p. 75.

® Ibid., p. 108.

* Ibid., p. 107-108.
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cresceu rapidamente apds a Segunda Guerra Mundial. Porém, a contradicdo notada por ele foi

a de que o desenvolvimento acelerado da producgdo industrial soviética “reprimiu o potencial

5910

humano Ora, se ¢ o proprio Marcuse quem ressalta que “a sociedade soviética

511

institucionaliza os interesses reais dos individuos e que 0 marximo soviético €

. ~ o 12 . ~
caracterizado pela “funcdo ‘diretora’ do estado”™*, preservando assim “a separagdo entre os

»13 4 ele também

14,5

‘produtores imediatos’ e o controle coletivo sobre o processo de producao
quem considera as justificativas do marxismo soviético para essas praticas uma “anomalia.
Em artigo publicado em 1969 na revista Neues Forum, Marcuse relata que ainda acredita no

. g . - . oq. .. , .. 1
socialismo como alternativa, mas ndo no “socialismo de cunho stalinista ou pos-stalinista” >

, e
sim naquele “da liberdade pessoal.’® Desse modo, parece ficar patente que, ao criticar o
modo de racionalizacdo da vida nas sociedades industriais avancadas e 0 progresso
tecnoldgico oriundo desse tipo de racionalidade, em O homem unidimensional, Marcuse ndo
estaria exaltando a organizacdo social estalinista da sociedade soviética, mas, pelo contrario,
incorporando-a ao circuito de sua critica.

Entdo, a esta altura, poderiamos fazer a seguinte pergunta: como definir O homem
unidimensional? Essa ndo é uma tarefa facil, mas podemos responder, grosso modo, que 0
livro foi escrito para colocar o pensamento dos individuos em movimento, para pressionar a
racionalidade dos individuos em direcdo a reflexdo critica da sociedade.

Podemos dizer, assim, que 0 nosso interesse neste trabalho, esta em refletir sobre o
diagndstico marcuseano e, ao mesmo tempo, sobre a discussdo das alternativas de
transformacéo radical da sociedade industrial avancada. Em outras palavras, temos interesse
em desvendar as causas do conformismo dos individuos perante o aparato repressivo das
sociedades industriais avancadas e também as alternativas sugeridas pelo filésofo para a
criacdo de uma sociedade verdadeiramente livre. Como ficard perceptivel ao longo deste
texto, esse aparato repressivo € o proprio capitalismo.

Antes de passarmos ao primeiro capitulo propriamente dito, cabe fazer mais alguns
esclarecimentos.

Para a realizagdo deste estudo, adotamos O homem unidimensional como obra

basica, mas, em diversos momentos, mantivemos dialogo frutifero com outros escritos de

1% Herbert MARCUSE, Marxismo soviético, p. 74.

" 1bid., p. 83.

2 Ibid., p. 100.

2 Ibid., p. 100.

“Ibid., p. 101.

iz Herbert MARCUSE, N&o basta destruir: sobre a estratégia da esquerda, p. 82.
Ibid., p. 82.



17

Marcuse, tais como Eros e Civilizagdo, Contra-revolucéo e revolta, Para uma redefinicdo do
conceito de cultura, Um ensaio sobre a libertacéo, entre outros.

Em O homem unidimensional, Marcuse ndo parece fazer uma distincdo clara entre
tecnologia e técnica. Embora, em alguns momentos, como veremos neste trabalho, Marcuse
faca uso do conceito de técnica para designar o universo dos equipamentos que fazem parte
do sistema de dominacdo da sociedade industrial avancada, em outros, a maquinaria se
encontra incorporada ao conceito de tecnologia. Ou seja, a tecnologia estd vinculada ao
mundo da producdo. Nao denota, portanto, somente uma forma de racionalizacdo da vida que
permeia a politica e a economia, criando um sistema ideol6gico de dominacdo total. Assim,
qguando nos referirmos a tecnologia, estaremos nos referindo diretamente aos aparelhos e ao
modo de organizacao da vida direcionado para o controle social. Além disso, perceberemos
que, por servir como base de sustentacdo do sistema de producdo industrial e, portanto, a
indUstria do lucro, a tecnologia ndo ajuda a promover o tempo da dignidade, isto €, o tempo
livre.

Importa, finalmente, assinalar que O homem unidimensional é um estudo que tem
como base ndo somente a sociedade industrial norte-americana, mas, como podera ser visto ao
longo deste trabalho, todas as sociedades industriais avancadas. O interesse filosofico nas
transformacdes tecnoldgicas e na influéncia delas sobre 0 modo de vida dos individuos nédo se
restringe, portanto, a uma Unica sociedade superdesenvolvida, mas estende-se a um conjunto
de sociedades que gozam de um alto padrdo de vida e que sdo denominadas por Marcuse de
sociedades industriais avancadas. Caso isso nao fosse verdade, no segundo capitulo do livro
Marcuse ndo faria referéncia as refinarias Caltex de Ambes, na Franga, como exemplo de uma
tendéncia do trabalhador a mostrar um grande interesse pela estrutura da fabrica e pela
producdo. “Em alguns dos estabelecimentos tecnicamente mais desenvolvidos, 0s
trabalhadores demonstram até um interesse fixo no estabelecimento — um efeito
frequentemente observado da ‘participacdo do trabalhador’ na empresa capitalista.”” Além
disso, mais uma vez, no inicio do segundo capitulo, quando Marcuse aponta para uma
integracéo da politica, ele afirma que esse fendmeno “toma forma nos setores mais avangados
da civilizagdo industrial.'® O homem unidimensional ndo é, portanto, uma experiéncia

singular de um territério geografico especifico da civilizacdo industrial avancada.

7 1d., O homem unidimensional, p. 47. A partir do texto original, efetuamos uma ligeira modificac&o na traducio
brasileira.
8 Ibid., p. 38.
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2 TECNOLOGIA E POLITICA EM O HOMEM
UNIDIMENSIONAL

A partir de O homem unidimensional e de outros textos de Marcuse, 0 presente
capitulo visa resgatar o debate politico marcuseano em torno do papel da ciéncia e da
tecnologia na constituicdo de um poder tecnocratico®® nas sociedades industriais avancadas da
segunda metade do século XX; além disso, pretende indicar que a ideia de neutralidade da
tecnologia, nesse modelo de sociedade, ndo pode ser sustentada na medida em que nele se
manipulam as necessidades humanas para fins meramente econdmicos. Nesta primeira parte,
procuraremos mostrar que a tecnologia, entendida ndo somente como o0 conjunto de
instrumentos técnicos de que dispde o status quo das sociedades industriais avangadas, mas,
principalmente, como um instrumento de organizacdo e alteracdo das relagdes sociais,
constitui um poder e, portanto, uma forma de possivel controle social. Em linhas gerais,
podemos dizer que esse poder da tecnologia reside, principalmente, no emparelhamento das
necessidades vitais (vital needs) dos individuos com as necessidades impostas pelo aparato
tecnoldgico de producdo. Ao perverter a relacdo dos homens com suas necessidades, a
racionalidade tecnoldgica e os aparelhos construidos a partir dela retiram dos individuos a
capacidade de determinacdo de suas proprias necessidades, estabelecendo assim um controle
sobre a natureza humana. Isso significa que também os interesses politicos dos individuos sdo
equiparados aos das necessidades industriais e comerciais do status quo. Para além do
trabalho alienado, deparamo-nos com o surgimento de outro tipo de alienacdo nas sociedades
industriais avangadas: a submissdo dos individuos as exigéncias de consumo do aparato
tecnoldgico-industrial, como se tais exigéncias fossem inerentes a existéncia humana e
excedessem, portanto, os limites territoriais do ambiente de trabalho. O fechamento do
universo politico (The closing of the political universe), como define Marcuse esse quadro
histérico no segundo capitulo de O homem unidimensional, é o resultado do poder dessa
racionalidade tecnoldgica (technological rationality) reinante nas sociedades industriais
avancadas da década de 1960. Veremos a seguir, em detalhe, em que consiste esse
fechamento, caracterizado primordialmente pela passividade e, portanto, serviddo dos
individuos as exigéncias do aparato, e como a racionalidade tecnoldgica é diretamente

responsavel por ele.

9 podemos definir tecnocracia como a organizagdo de uma sociedade em torno das exigéncias do aparato de
producéo.
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2.1 Natureza, tecnologia e dominacéao

Nas sociedades industriais avancadas da segunda metade do século XX, Marcuse
reconhece que a tecnologia, enquanto modo de producéo e de organizacdo racional da vida,
constitui ndo s6 um dos meios possiveis de relacionamento com a natureza, mas,
principalmente, um meio de dominagdo da natureza. Dentre as diversas possibilidades de uso
ndo-repressivo desse meio nessas sociedades, 0 homem opta por um Unico caminho: o de
subjugar a natureza, com o intuito de garantir a manutencdo do modo de vida industrial
estabelecido. Em nenhum outro momento histdrico, nota Marcuse, a tecnologia demonstra

todo o seu potencial de controle total da vida como nas sociedades altamente industrializadas.

Nenhuma anélise em profundidade parece ser necesséria a fim de determinar as
razOes para esses acontecimentos. Quanto ao Ocidente, os antigos conflitos no seio
da sociedade s&o modificados e arbitrados sob o duplo (e inter-relacionado) impacto
do progresso técnico e do comunismo internacional. As lutas de classe sdo atenuadas
e as ‘contradigdes imperialistas’ suspensas diante da ameaga externa. Mobilizada
contra essa ameaca, a sociedade capitalista ostenta unido e coesdo internas
desconhecidas em etapas anteriores da civilizagdo industrial. Trata-se de coeséo por
motivos assaz materiais; a mobilizacdo contra o inimigo funciona como um
poderosg;O estimulo para a produgdo e 0 emprego, mantendo, assim, o elevado padrdo
de vida.

Reflexos desse potencial de dominacgéo da tecnologia, que, na verdade, ja se tornou
realidade, podem ser testemunhados na transformacdo da paisagem natural do mundo no
hemisfério norte, mas também podem observar-se nos efeitos produzidos diretamente sobre a
natureza humana, isto é, sobre a relagdo intima dos individuos com o “eu” e, por
consequéncia, também sobre as relagfes intersubjetivas. E o lugar privilegiado para atestar
essa influéncia da dominacdo tecnoldgica sdo as relagdes de producdo (entenda-se aqui a
inclusdo do consumo nessas relagbes). Desse modo, pode-se dizer que a tecnologia
contemporanea ndo objetiva estabelecer uma integracdo harmoniosa entre 0 homem e a
natureza exterior; seu propésito € manipula-la como mero objeto, e 0 mesmo processo de
adulteracdo se efetuaria na natureza humana. Ao fazer esse tipo de leitura do poder da
tecnologia nas sociedades industriais avangadas, Marcuse estaria alinhado com a tradi¢do de

reflexdo filosdfica da teoria critica e, dessa forma, também com o que Adorno e Horkheirmer

0 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 40. Com base no texto original, pequenas modificacdes
foram introduzidas na traducdo brasileira.
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dizem a respeito da relacdo entre os homens e a natureza na Dialética do esclarecimento,
publicada em 1944: “O que os homens querem aprender da natureza é como emprega-la para

2155

dominar completamente a ela e aos homens. Essa convergéncia de pensamento é

confirmada por Feenberg em seu Questioning technology. Ele diz:

Marcuse segue a Dialética do Esclarecimento de Adorno e Horkheimer em
argumentar que a tecnologia carrega as marcas de uma historia terrivel. Tanto a
natureza interna quanto a externa foram suprimidas na luta pela existéncia, primeiro
contra a natureza, e depois contra outros seres humanos na sociedade de classes. [...].
O pensamento técnico se apoderou de cada uma das esferas da vida, relagbes
humanas, politica e assim por diante.

Para os dois autores da Dialética do esclarecimento, esse modo instrumental de
racionalizar a existéncia humana no mundo teria como marco inicial o pensamento de Francis

Bacon e reflete, ao mesmo tempo, por assim dizer, a esséncia da razdo do lluminismo.

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento tem
perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na
posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal. O programa do esclarecimento era o desencantamento do
mundo. Sua meta era dissolver os mitos e substituir a imaginacéo pelo saber. Bacon,
‘0 pai da filosofia experimental’, ja reunira seus diferentes temas.?

E, portanto, a partir de Francis Bacon, de acordo com Adorno e Horkheimer, que a
natureza externa do homem é desmitologizada e deve ser domada pela racionalidade
cientifica. Para Bacon, o verdadeiro poder do homem estava em se apresentar como senhor
supremo da natureza. Quanto mais dissecarmos e manipularmos a natureza, pensava Bacon
em seu Novum organum, ndo s6 0 homem provara sua supremacia entre todos 0s seres vivos

do mundo, mas também garantira sua seguranca contra 0s riscos e as intempéries naturais.

Engendrar e introduzir nova natureza ou novas naturezas em um corpo dado, tal é a
obra e o fito do poder humano. [...]. A estas empresas primarias subordinam-se duas

2 Theodor W. ADORNO e Max HORKHEIMER, Dialética do esclarecimento, p. 18.
22 Andrew FEENBERG, Questioning technology, p. 154. Tradugao nossa.
2 Theodor W. ADORNO e Max HORKHEIMER, op. cit., p. 17.
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outras secundérias e de cunho inferior. A primeira € a transformagdo de corpos
concretos de um em outro, nos limites do possivel; a segunda, a descoberta de toda a
geracdo e movimento do processo latente, continuo, a partir do agente manifesto até
a forma implicita e descobrir, também, o esquematismo latente dos corpos
quiescentes e ndo em movimento.**

O fito do poder humano ¢é assim o de dissecar as propriedades da natureza com o

intuito de compreender seus “movimentos ¢ operagdes”?

e manipular a composicao de seus
elementos constitutivos. Esse gesto permitiria ao homem modificar artificialmente a natureza.

E com Bacon que o homem se divorciara da concepgdo grega acerca da existéncia de
uma substancia e causalidade na natureza, e estabelecera o conhecimento cientifico como
fonte de conhecimento verdadeiro. Ao fazer essa escolha, Bacon determinara ser preciso lutar
contra os sentidos e a imaginagdo, porque estes nos induzem ao erro. Além disso, para que
haja éxito em qualquer investigagdo cientifica, & necessario utilizar um método para evitar que
a nossa mente se desvie do sentido de objetividade que Bacon propde, sem o qual ndo se pode

obter conhecimento verdadeiro.

O intelecto humano, mercé de suas peculiares propriedades, facilmente supde maior
ordem e regularidade nas coisas que de fato nelas se encontram. Desse modo, como
na natureza existem muitas coisas singulares e cheias de disparidades, aquele
imagina paralelismos, correspondéncias e relacdes que néo existem.”®

E, mais adiante, no mesmo texto, Bacon € implacavel a respeito dos sentidos:

Mas os maiores embaragos e extravagancias do intelecto provém da obtusidade, da
incompeténcia e das falcias dos sentidos. E isso ocorre de tal forma que as coisas
que afetam os sentidos preponderam sobre as que, mesmo ndo o afetando de
imediato, sdo mais importantes.?’

Para empreender um verdadeiro estudo cientifico da natureza, com o intuito de

domina-la, sera, portanto, necessario estabelecer novas bases metodologicas para conhecer a

?* Francis BACON, Novum organum, p. 101.
% lbid., p. 105.

% Ibid., p. 41.

7 Ibid., p. 44.
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natureza dos corpos, as quais ndo incluem a imaginacdo nem os sentidos. Em outras palavras,
para dominar a natureza, se faz mister erradicar da razéo qualquer forma de conhecimento que
impeca os individuos de realizar experiéncias cientificas empiricas. O que € relevante reter
aqui € o pioneirismo cientifico do pensamento de Bacon, sobretudo no que tange ao seu uso
pratico.

Em O quadrante de Pasteur, Stokes nos diz o seguinte a respeito da concepcéo
baconiana do pensamento e da experiéncia cientifica, que estava a frente da realidade de seu

tempo:

Mas o éxito do ponto de vista baconiano néo deixa de ter seu lado irdnico, pois a sua
visao do estreito vinculo entre a ciéncia e a tecnologia pratica estava trezentos anos a
frente da realidade. E tdo generalizada em nossos dias a crenca de que a ciéncia
prepara 0 caminho para a tecnologia, que a histéria real desse relacionamento pode
parecer surpreendente. Conforme observamos no Capitulo 1, o vinculo entre o
progresso cientifico e a inovacao tecnoldgica foi de fato fragil e problematico até a
época da Segunda Revolucdo Industrial, no final do século XI1X, quando o progresso
tecnoldgico nos setores de anilinas sintéticas, energia elétrica e salde publica
dependeram claramente dos avancos da quimica, da fisica e da biologia.?®

Parece ser dificil negar, como vimos até agora, que o filésofo inglés tenha
contribuido para pavimentar as bases de um modo de pensar que se desdobrou no
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia em periodos historicos posteriores. Apesar de
Marcuse ndo tomar Bacon como referéncia direta, do mesmo modo que Adorno e Horkheimer
na Dialética do esclarecimento, € importante registrar que, como veremos, ele faz uma
pequena mengao ao pensamento cartesiano em O homem unidimensional como um divisor de
aguas para a historia do pensamento filoséfico e cientifico. E ainda importante frisar que nem
em Bacon nem em Descartes € possivel constatar uma racionalizacdo do modo de vida social
nos moldes delineados por Marcuse, exceto o desejo intenso de dominacdo da natureza.
Apesar disso, parece ser possivel afirmar que nesses dois autores encontramos uma atitude em
relacdo a racionalidade que visa 0 aumento da autonomia do pensamento, em contraposicao as
praticas metodologicas da escolastica e sem associagdo com um aparato de producdo. Ao
longo do tempo, o aspecto de dominacao dessa racionalidade se sobrepGe a busca da liberdade
de pensamento. Com base no texto Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna,

veremos a partir de agora como Marcuse compreende e descreve a transigdo da racionalidade

%8 Donald E. STOKES, O quadrante de Pasteur, p. 61.
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individualista da era moderna para o predominio de uma racionalidade orientada para atender
os interesses da civilizacdo industrial avancada.

Em Algumas implicacGes sociais da tecnologia moderna, artigo publicado em 1941
(antes, portanto, do surgimento de O homem unidimensional), Marcuse ja discorre sobre o
eclipse da racionalidade auténoma, suplantada por um modo de pensar subordinado as leis de
um grande aparato de producdo. O autor reconhece que a racionalidade individualista, que
“nasceu como uma atitude critica e de oposi¢do que derivava a liberdade de acdo da liberdade
irrestrita de pensamento e consciéncia e media todos os padrbes e relagcdes sociais pelo

»2 nos séculos XVI e XVII, se dissolve diante do

interesse proprio racional do individuo
aparato de producdo das grandes empresas, no século XX, cuja racionalidade ‘“pede
submissdo e coordenacdo incondicional e, consequentemente, os valores de verdade
relacionados a esta racionalidade implicam a subordinacdo do pensamento a padrdes externos
preestabelecidos.*®” Nesses termos, o individuo racional “é aquele que mais eficientemente
aceita e executa o que Ihe é determinado, que confia seu destino as grandes empresas e
organizacdes que administram o aparato.*™” Em outras palavras, parece ser razoavel dizer que,
a partir da Revolucdo Industrial, a propria no¢do de individuo entra em um processo de
transformacéo paulatina, em que o desempenho social livre passa a ser medido “em termos de
eficiéncia corporativa.®*”

Se, na era moderna, o objetivo inicial da ciéncia e tecnologia foi estabelecer uma
forma de dominacéo e exploracdo eficientes da natureza, para que o homem pudesse viver
melhor no mundo, redundando num “desencantamento do mundo” (Entzauberung der Welt),
conforme assinala Max Weber, em um momento posterior, esse controle da natureza se
expandiu em dire¢do ao dominio do social. Com o alto nivel de desenvolvimento tecnoldgico,
a natureza parece perder todas as qualidades intrinsecas que lhe garantiam uma margem de
irredutibilidade diante da magnitude do sistema de producdo de mercadorias. Nasce assim
uma associacdo entre os dispositivos tecnoldgicos de producdo e o tipo de interesse que 0s
individuos passam a nutrir pela natureza, mas também notamos uma mudanca na busca pela
satisfacdo do interesse dos individuos que, nas sociedades industriais avangadas, se rendem

aos valores de um aparato. “Todos os homens agem de forma igualmente racional, isto ¢, de

acordo com os padrdes que asseguram o funcionamento do aparato e, portanto, a manutencao

2% Herbert MARCUSE, Algumas implicacdes sociais da tecnologia moderna, p. 97.
% Ibid., p. 84.
3 Ipid., p. 97.
% Ibid., p. 97.
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da sua propria vida.**” A unido entre homens e natureza passa a ser totalmente instrumental,
pois o tipo de conhecimento utilizado pelo homem para intervir na natureza é aquele que
segue os padrdes metodoldgicos das ciéncias da natureza. Por “instrumental” fica entendido,
portanto, a manipulacdo ndo s6 de objetos, mas também de seres humanos, tendo em vista a
producdo da vida material. Marcuse explica esse modo de atuacdo da tecnologia nas

sociedades industriais avancadas da seguinte forma:

A tecnologia, como modo de producdo, como a totalidade dos instrumentos,
dispositivos e invengdes que caracterizam a era da maquina, é assim, a0 mesmo
tempo, uma forma de organizar e perpetuar (ou modificar) as relagdes sociais, uma
manifestacdo do pensamento e dos padrfes de comportamento dominantes, um
instrumento de controle e dominagéo.*

O que Marcuse nota com clareza é que esse progresso tecnoldgico das sociedades
industriais avancadas, fruto de um declinio da autonomia racional dos individuos para
determinar os valores que deveriam reger sua existéncia, altera também o formato das
relagbes sociais e, por consequéncia, a forma de organizacdo da sociedade. E algo bem
distinto do que ocorria com os individuos nas sociedades burguesas de etapas historicas
anteriores a civilizacdo industrial avancada, nas quais os valores que regiam a racionalidade

dos individuos ndo eram condicionados pela mercadoria. Nas palavras do proprio Marcuse:

O individuo humano, que 0s expoentes da revolucdo burguesa haviam transformado
na unidade fundamental bem como no fim da sociedade, apoiava valores que
contradizem flagrantemente os que predominam na sociedade de hoje. Se tentarmos
unificar em um conceito principal as varias tendéncias religiosas, politicas e
econdmicas que moldaram a ideia de individuo nos séculos XVI e XVII, podemos
definir o individuo como o sujeito de certos padrdes e valores fundamentais que
nenhuma autoridade externa deveria desrespeitar. Esses padrfes e valores diziam
respeito as formas de vida, tanto social como pessoal, que se mostravam mais
adequadas ao desenvolvimento total das faculdades e habilidades do homem.®

Segundo a perspectiva historica exposta acima, a sociedade burguesa propiciava

amplamente ao individuo, se dotado de liberdade de pensamento e de autonomia financeira,

% Ibid., p. 86.
* Ibid., p. 73.
% Ibid., p. 75.
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gozar do direito de buscar a satisfacdo dos proprios interesses. Haveria assim um ambiente
mais propicio para o desenvolvimento das potencialidades humanas, porque havia espago para
a individualidade. Entretanto, a satisfacdo real desses interesses a partir de um ato racional
ndo era algo simples, isto é, “ndo coincidia com o interesse proprio imediato do individuo,
pois este Ultimo dependia dos padrfes e demandas da ordem social dominante, instituida néo
pelo pensamento autdnomo ou a consciéncia, mas por autoridades externas.*®*” O homem
dessa etapa histdrica tinha, entdo, segundo Marcuse, que viver o desafio constante de
encontrar dentro do sistema social os valores que pudessem garantir a satisfacdo de seus
interesses. Desse homem pode-se abstrair uma postura em extingdo na civilizacdo industrial
avancada, que seria, segundo Marcuse, a de “viver num estado de vigilancia constante,
apreensdo e critica, rejeitar tudo que néo fosse verdadeiro, nem justificado pela livre razdo."”
O individuo livre era, portanto, aquele que exercia o poder da racionalidade critica contra as
instituicdes da sociedade da qual fazia parte. Ou seja, a racionalidade autdbnoma do individuo
podia ser desenvolvida livremente, desde que houvesse um ambiente social que resguardasse
a esfera da individualidade, incluindo-se nesse conceito ndo sé o direito de pensar por si, mas
o direito de posse do proprio trabalho e, logo, do que o individuo produzia com suas préprias
forgas. Marcuse comenta:

A sociedade liberal era considerada o ambiente adequado a racionalidade
individualista. Na esfera da livre concorréncia, os feitos tangiveis do individuo que
transformava seus produtos e a¢fes em parte das necessidades da sociedade eram as
marcas de sua individualidade.®®

Nesse periodo da era moderna, a tecnologia ndo era, assim, projetada para se
contrapor a racionalidade individualista do individuo burgués. O parco progresso tecnologico
existente na época, comparado com os anos de 1960, ainda ndo visava, como nota Marcuse,
“a concentracio do poder econdémico.**” Em outras palavras, ndo havia ainda um poder
tecnoldgico capaz de coordenar integralmente todas as etapas do processo de producdo, desde
a aquisicdo de materiais, equipamentos e alocacdo de méao-de-obra em um determinado

espaco de trabalho, até a distribuicdo e consumo em massa das mercadorias, como pode ser

% Ipid., p. 75.
¥ Ibid., p. 75.
% Ibid., p. 76.
¥ Ibid., p. 76.
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atestado nas sociedades industriais avancadas. Consequentemente, ndo havia administradores
capazes de mobilizar totalmente as forcas sociais em torno de uma racionalizacdo

essencialmente econdmica da existéncia.

No decorrer do tempo, no entanto, o processo de producdo de mercadorias solapou a
base econdmica sobre a qual a racionalidade individualista se construiu. A
mecanizacao e a racionalizagdo forcaram o competidor mais fraco a submeter-se ao
dominio das grandes empresas da industria mecanizada que, ao estabelecer o
dominio da sociedade sobre a natureza, aboliu o sujeito econémico livre.*°

Em seu artigo Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenol6gico?
Reconsiderando a teoria critica da tecnologia de Herbert Marcuse, Abromeit pondera que a
racionalidade critica da burguesia da era moderna entra em crise com a ascensdo do
capitalismo monopolista*’, também chamado de tardio. Ele explica a passagem de um modo
de pensar e de uma condicdo humana para outra, sublinhada pelo proprio Marcuse em

Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna:

Em sua luta contra o feudalismo e o absolutismo, a burguesia havia proclamado os
direitos inalienaveis e a dignidade do homem, a autonomia do individuo e o
imperativo de julgar todas as relagdes sociais segundo os padrdes transcendentes da
razdo. Mas, de acordo com Marcuse, essa forma de racionalidade critica e autbnoma
foi cada vez mais atenuada e, em seguida, completamente posta em causa na
passagem do capitalismo liberal ao capitalismo monopolista e estatal, e substituida
pela ‘racionalidade tecnolégica’®.

“® Ibid., p. 76.

* No capitulo “O grande boom do capitalismo (1945-1978)” de seu Historia do capitalismo: de 1500 aos nossos
dias, Beaud afirma que os Estados Unidos dominam “um ter¢co da produgdo industrial mundial e lideram, no
cenario mundial, um imperialismo dominante sobre o conjunto dos setores econémico, monetario, técnico,
militar, mas também politico, ideoldgico, ¢ em matéria de género de vida e de difuséo da informagdo”, mas ndo
sd0 0 Unico pais a se beneficiar da prosperidade do poés-guerra. O fato mais relevante desse periodo,
principalmente, os anos de 1960, é que o conjunto dos trabalhadores das sociedades industriais avancadas
também se beneficia desse crescimento econdmico vertiginoso. “Na Franga, o salario real semanal aumenta em
média 4% ao ano de 1949 a 1973, [...]”. Por esses dados, fica patente o abismo que separa esse capitalismo de
suas formas anteriores. Cf. BEAUD, Michel. Histéria do capitalismo: de 1500 aos nossos dias, p. 311, 318 e
364. Em Origem e significado da Escola de Frankfurt: uma perspectiva marxista, Slater afirma que esse tipo de
capitalismo se caracteriza por um grande nimero de corporagfes que atuam em um mesmo mercado e
manipulam os pregos. Cf. SLATER, Phil. Origem e significado da Escola de Frankfurt: uma perspectiva
marxista, p. 35.

*2 John ABROMEIT, Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenolégico?, p. 288.
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Na era da racionalidade tecnolégica das sociedades industriais avancadas, a
eficiéncia e a centralizacdo na producdo de mercadorias sucedem, em definitivo, 0 sujeito
econémico livre e, por consequéncia, a racionalidade individualista. Por intermédio da
massificacdo e padronizacdo da producdo e do consumo e da forma e do tipo das mercadorias
que s&o produzidas pelo aparato (apparatus)®, o poder tecnoldgico inaugura um novo modo
de racionalizacdo da vida humana, visto que “afeta toda racionalidade daqueles a quem
serve.*” Marcuse define essa racionalidade, que ndo se restringe somente ao setor da
producgéo industrial, como sendo tecnoldgica porque “estabelece padroes de julgamento e
fomenta atitudes que predispdem os homens a aceitar e introjetar os ditames do aparato.**”
Além disso, ela pode ser chamada de tecnoldgica “no duplo sentido de que ¢ um instrumento
de eficacia em vez de um fim em si, e de que segue o padrdo do comportamento
tecnol6gico.*” Ou seja, ela é um meio de producdo para satisfacdo de necessidades e,
concomitantemente, nesse processo, estabelece as diretrizes para 0 pensamento e
comportamento dos individuos.

Nesse projeto®’ histérico de mundo, o individuo é despido do direito de definir o
destino de suas aptiddes e conhecimentos, bem como os rumos de sua sensibilidade, para se

2548 e ter

tornar, como afirma Marcuse, “objeto de organizacdo e coordenacdo em larga escala
seu desempenho “guiado e medido por padrdes externos ao individuo, padrdes que dizem
respeito a tarefas e fungdes predeterminadas.”” Ou seja, na civilizagdo industrial avancada,
Marcuse observa que, se o individuo quiser ser bem-sucedido, deve aprender a “adaptar-se ao

%0 abandonando, desse modo, 0 pensar autonomamente e também a ideia de livre

aparato
empreendimento. Isso significa que “as varias fun¢des da razdo convergem para a manutengao
incondicional do aparato.”™” O poder de negacgdo e a autonomia do pensar, caracteristicas da

racionalidade autbnoma, critica, sdo suplantados pelo crescente poder do aparato tecnoldgico

*3 Em nota de rodapé presente no artigo Algumas implicaces sociais da tecnologia, Marcuse afirma que o termo
“aparato” ¢ empregado para designar um conjunto de instituicdes, dispositivos e organiza¢des da industria em
sua situacdo social dominante. Neste trabalho, o sentido empregado é exatamente 0 mesmo. Cf. MARCUSE,
Herbert. Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna, p. 77.

* Herbert MARCUSE, Algumas implicacdes sociais da tecnologia moderna, p. 77.

* Ibid., p. 77.

“® Ibid., p. 84.

*" No segundo capitulo desta dissertacdo, estudaremos o conceito de projeto no pensamento marcuseano. Por
esse motivo, ndo apresentaremos aqui explicacBes sobre esse conceito. Por enquanto, basta dizer que o conceito
estd vinculado a escolha de um modo de organizacdo da vida concreta dos homens. Em O homem
unidimensional, a oposi¢do de Marcuse se dirige ao projeto vigente nas sociedades industriais avancadas. O
projeto em vigor seria o0 de submissdo do homem & mercadoria, isto é, aos interesses do capital.

*® Herbert MARCUSE, Algumas implicacBes sociais da tecnologia moderna, p. 78.

* Ibid., p. 78.

% Ibid., p. 80.

*! Ibid., p. 80.
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de producéo industrial. Em seu Herbert Marcuse and the crisis of marxism, Kellner trata

dessa substituicdo da seguinte forma:

Na medida em que o capitalismo e a tecnologia se desenvolveram, a sociedade
industrial avancada exigiu uma adaptacdo crescente ao aparato econémico e social, e
submissdo a crescente administracdo e dominacdo total. Logo, ‘uma mecanica de
conformidade’ se espalhou por toda a sociedade. A eficiéncia e o poder da sociedade
industrial avangada se sobrepuseram ao individuo, que gradualmente perdeu os
tracos anteriores da racionalidade critica (autonomia, discordancia, o poder de
negacdo, etc.), produzindo assim uma ‘sociedade unidimensional’ ¢ um ‘homem
unidimensional’.>

Nesse cenario, a natureza ndo é mais compreendida pelos individuos como portadora
de potencialidades inerentes, e, portanto, a atitude dos homens para com a natureza passa a ser
a de instrumentalizacdo. A natureza ndo possui mais o poder de influéncia sobre a natureza
humana. A bussola para o pensamento e 0 comportamento é o modo de funcionamento da

tecnologia, que exige s6 desempenho dos individuos.

Os fatos que dirigem o pensamento e a acdo do homem néo séo os da natureza, que
devem ser aceitos para que possam ser controlados, ou aqueles da sociedade, que
devem ser modificados porque j& ndo correspondem as necessidades e
potencialidades humanas. S&o antes os fatos do processo da maquina, que por si sd
aparecem como a personificagdo da racionalidade e da eficiéncia.”®

Essa relagdo com a natureza é, portanto, marcada por um forte declinio da atitude
que a concebe como um ser vivo. A natureza, na medida em que perde importancia enquanto
instancia privilegiada para estabelecer relagdes intersubjetivas entre 0s homens, porque essas
relacdes sdo cada vez mais mediadas pelo poder da tecnologia, ndo se configura mais como
um espago onde 0s homens podem jogar livremente com a natureza humana. Mas importa
esclarecer que ndo € somente no espaco da natureza que os individuos perdem o vinculo
direto com a propria libido, elemento mais intimo da natureza humana. Compreendemos aqui
por esse conceito a energia sexual, cuja funcao primaria, segundo assinala Marcuse em Eros e

civilizacdo, ao analisar o pensamento de Freud sobre a modificagdo dos instintos com o

52 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 230. Tradugao nossa.
53 Herbert MARCUSE, Algumas implicacdes sociais da tecnologia moderna, p. 79.
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5954

progresso da civilizagdo, seria o “principio de prazer™™, isto €, governar “os instintos ‘nao-

organizados’ do sex0.>>” Porém, esse principio “auténomo governando todo o organismo”56
teria sido, com o surgimento da civilizacdo, submetido a uma funcdo secundaria, a
reproducio, que “¢, meramente, um ‘subproduto.”®” Esse efeito é intencional, pois, quando a
funcdo sexual dos individuos se limita a atividade reprodutora e, por conseguinte, “passa a

concentrar-se numa parte do corpo”58

, 0 restante fica “livre para ser usado como instrumento
de trabalho.>® Marcuse refere-se aqui ao trabalho alienado, o qual “significa auséncia de
gratificacdo, negacéo do principio de prazer.®® Nesse tipo de trabalho, em que os homens

“desempenham tdo-s6 funcdes preestabelecidas™®

, a energia libidinal sofre restricbes, na
medida em que ¢ “desviada para desempenhos socialmente uteis, em que o individuo trabalha
para si mesmo somente na medida em que trabalha para o sistema, empenhado em atividades
que, na grande maioria dos casos, hdo coincidem com suas proprias faculdades e desejos.®?”
Essa absorcdo, como veremos abaixo, ja aparece em Algumas implicacdes sociais da
tecnologia moderna.

A libido dos individuos € absorvida e utilizada em duas frentes: no trabalho para
gerar lucro, isto €, na maquinaria de producdo das fabricas, e, a0 mesmo tempo, nos objetos
produzidos e existentes fora das fabricas, objetos que moldam o comportamento servil dos
individuos. Os individuos perdem assim o controle social sobre a prépria libido, sobre suas
energias vitais. Além disso, o que Marcuse também observa é que as mercadorias adquirem
um novo status na vida dos homens. A dependéncia dos homens em relagéo a esses objetos
faz com que as mercadorias assumam 0 aspecto de seres animados. Em Algumas implicagdes

sociais da tecnologia moderna, Marcuse observa:

As relagdes entre os homens sdo cada vez mais mediadas pelo processo da maquina.
Mas 0s equipamentos mecanicos que facilitam o contato entre os individuos também
interceptam e absorvem sua libido, desta forma distanciando-a do reino por demais
perigoso no qual o individuo se encontra livre da sociedade. O homem médio
dificilmente se importa com outro ser vivo com a intensidade e persisténcia que
demonstra por seu automdvel. A maquina adorada ndo € mais matéria morta, mas se

> 1d., Eros e civilizag&o, p. 55.
> Ibid., p. 55.
*® Ipid., p. 55.
*" Ibid., p. 55.
*% Ibid., p. 61.
> Ipid., p. 61.
% Ibid., p. 58.
% Ibid., p. 58.
%2 Ibid., p. 58.
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torna algo semelhante a um ser humano. E devolve ao homem o que ela possui: a
vida do aparato social ao qual pertence.®

A violéncia da racionalidade tecnoldgica pretende assim atingir um duplo objetivo. O
primeiro é o de dominar a natureza, tolhendo os homens de um espago em que se pode jogar
livremente com a natureza humana. Como vimos, no reino da natureza, outra dimensdo da
existéncia € possivel. Eis o motivo pelo qual esse reino constitui um perigo para a vida
imposta pelo aparato. O segundo consiste na canalizacdo dessas energias vitais para a
satisfacdo de necessidades que os individuos julgam serem suas, mas que sdo, na verdade,
determinadas pelo aparato.

Em O homem unidimensional, Marcuse ndo abandona os pontos principais do
diagnostico contido em Algumas implicac@es sociais da tecnologia moderna, acerca do papel
de controle da existéncia humana exercido pelo aparato tecnolégico de producdo nas
sociedades industriais avancgadas. Pelo contrério, ele aprofunda as reflexes anteriores e
introduz novas consideragdes sobre o poder de dominagéo dessa tecnologia.

Em “As novas formas de controle” (The new forms of control), primeiro capitulo de
seu O homem unidimensional, Marcuse constata que a liberdade de pensamento e de
expressdo estdo sendo solapadas pela tecnologia de producdo da sociedade industrial
avancada (advanced industrial society). Diante da producdo e distribuicdo abundantes de
mercadorias por um aparato industrial de producdo, a ideia de livre empreendimento
econdmico também se encontra sob ameaga, por causa da “coordenacdo técnico-econdmica
ndo terrorista que opera através da manipulacdo de necessidades por interesses
estabelecidos.®®” Pode-se, portanto, dizer que essa sociedade é de organizacéo totalitéria, pois,
segundo Marcuse, ndo ¢ somente “uma forma especifica de Governo ou dire¢do partidaria
[que] constitui totalitarismo, mas também um sistema especifico de producdo e distribuicdo
que bem pode ser compativel com o ‘pluralismo’ de partidos, jornais, ‘poderes
contrabalancados’, etc.?®”, dos paises capitalistas. Todavia, é preciso dizer que, apesar de
Marcuse reconhecer que a liberdade de exercicio da livre empresa na sociedade burguesa
moderna representava, como vimos em Algumas implicacGes sociais da tecnologia moderna,

pluralidade de pensamento e acdo ndo s6 no campo econdémico, mas também intelectual, para

% |d., Algumas implicages sociais da tecnologia moderna, p. 81.

% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 24-25. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.

% Ibid., p. 25.
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ele “o desaparecimento desse tipo de liberdade seria uma das maiores conquistas da
6655

civilizacdo™”, porque essa liberdade significava, naquela etapa do desenvolvimento da
sociedade, “labuta, inseguranga e temor para a grande maioria da populacdo.®” No fundo,
somente 0s burgueses poderiam preencher a condigédo de sujeitos econdmicos livres.

Porém, a questdo principal € que, ao invés de o progresso tecnoldgico propiciar
autonomia de vida para que os individuos determinem suas necessidades materiais e
intelectuais, a tendéncia que Marcuse verifica é totalmente oposta: o aparato de producédo
organiza, promete e atende as necessidades em troca de submissao (servitude), e ndo s6 de um
grupo determinado, mas de todos. A alta produtividade de mercadorias ndo existe, assim, para
satisfazer interesses comuns a todos, mas para submeter as necessidades, sejam vitais ou néo,
dos homens a padrdes predominantemente lucrativos e, portanto, comerciais. Ora, se a
definicdo de necessidade humana “depende de poder ou ndo ser ela vista como desejavel e

2968

necessaria aos interesses e instituigdes sociais comuns’™ ", isso significa que “as necessidades

%9 & na medida em que atendem aos interesses de uma

humanas sao necessidades historicas
sociedade, ficam submetidas a uma ordem externa. Se for esse 0 caso, 0 modo de satisfacdo
dessas necessidades pode ser questionado. O que seriam, entdo, as necessidades atendidas
pelo aparato tecnoldgico de producdo das sociedades desenvolvidas? A resposta a essa
pergunta estd na distincdo que Marcuse faz entre as necessidades falsas (false needs),
sustentadas pelo aparato, e as verdadeiras (true needs), oriundas da autodeterminagdo dos

individuos.

Podemos distinguir tanto as necessidades verdadeiras como as falsas necessidades.
‘Falsas’ s3o aquelas sobrepostas ao individuo por interesses sociais particulares ao
reprimi-lo: [..]. A maioria das necessidades comuns de descansar, distrair-se,
comportar-se € consumir de acordo com 0s andncios, amar e odiar 0 que 0S outros
amam e odeiam, pertence a essa categoria de falsas necessidades.”

Em seguida, no mesmo capitulo, Marcuse acrescenta a distin¢do a seguinte afirmacao sobre as

falsas necessidades: “Tais necessidades tém um conteddo e uma funcédo sociais determinados

% Ipid., p. 24.
*" Ipid., p. 24.
% Ibid., p. 26.
% Ibid., p. 26.
" Ibid., p. 26. Com base no texto original, a traducao brasileira foi ligeiramente modificada.
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por forcas externas sobre as quais o individuo ndo tem controle algum.”” Isso significa que o
modo de organizacdo da vida ndo é determinado pelo individuo, mas pela racionalidade
externa de um aparato (apparatus).

Para Marcuse, a distingdo das necessidades é fundamental para que possamos
reconhecer, em toda a sua extensdo, a maneira como a natureza humana est4 submetida a uma
ordem repressiva externa. Ou seja, se as necessidades e a satisfacdo sdo impostas por padrdes
de “desenvolvimento repressivo do individuo’®”, Marcuse pretende questionar esses padroes e
a distingdo que ele faz serve a esse proposito. Para Marcuse, o ciclo intermindvel de satisfacdo

repressiva (repressive satisfaction) das necessidades é “um fato que deve ser desfeito’>”

, Mas,
para desfazé-lo, € necessario que os individuos compreendam que “as tnicas necessidades que
tém direito indiscutivel a satisfacdo sdo as necessidades vitais — de alimento, roupa e teto ao
nivel alcancavel de cultura.””” A compreensdo e a definicdo de quais necessidades devem ser
satisfeitas, para além das vitais, depende assim de um valor que falta as sociedades industriais
avan¢adas: a liberdade. “Enquanto eles [0s individuos] forem mantidos incapazes de ser
autbnomos, enquanto eles forem doutrinados e manipulados (até os seus préprios instintos), a
resposta deles a essa questdo ndo pode ser tomada como sendo deles mesmos.”” E por meio
de seu sistema de falsas necessidades, isto é, por intermédio da manipulacdo das necessidades
dos individuos, que o poder da racionalidade tecnoldgica (technological rationality) realiza a
facanha de controlar o todo da sociedade. A respeito dos efeitos do sistema de falsas

necessidades imposto pelo aparato, Whitebook observa:

Todo o pensamento ‘negativo’ significativo e a pratica politica radical, argumentava
ele, eram efetivamente neutralizados na medida em que o sistema implantava
‘falsas’ necessidades consumistas em seus membros e continuava a satisfazé-los
através de uma continua produc&o de mercadorias supérfluas.”

O alinhamento desse sistema de falsas necessidades com o sistema capitalista de
producdo parece advir de Marx, para quem, segundo Heller (em seu Teoria de las necesidades

en Marx), a reducdo das necessidades humanas as necessidades puramente econémicas

! Ibid., p. 26.

"2 Ibid., p. 26.

" Ibid., p. 26-27.

™ Ibid., p. 27.

> Herbert MARCUSE, One-dimensional man, p. 27. Tradugio nossa.

¢ Joel WHITEBOOK, A unido de Marx e Freud: a Teoria Critica e a psicanalise, p. 118.
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demonstra que a producdo ndo serve mais ao proposito de satisfazer as necessidades
vinculadas ao valor de uso das mercadorias. As necessidades servem a causa do capital, isto é,

as demandas de mercado.

Na opinido de Marx, a redugdo do conceito de necessidade a necessidade econémica
constitui uma expressdo da alienacdo (capitalista) das necessidades, em uma
sociedade na qual o fim da producdo ndo € a satisfacdo das necessidades, sendo a
valorizacdo do capital, na qual o sistema de necessidades estd fundamentado na
divisdo dg trabalho e a necessidade sé aparece no mercado, sob a forma de procura
solvente.

Esse fato constitui uma deturpacdo do carater historico da satisfacdo das
necessidades, que compreendia originalmente as necessidades vitais do individuo e da familia.
Com a divisdo do trabalho capitalista e 0 consequente aumento da produgdo, surgem “a

multiplicidade de necessidades’®”

, mas todas de natureza econdmica. Para Marx, segundo
Heller, o capitalismo impde assim limites tanto a realizagdo das necessidades vitais dos
trabalhadores quanto a “possibilidade para o trabalhador satisfazer as necessidades mais
elevadas.”® O que incomoda Marcuse, assim como incomodava Marx, é que a sociedade
capitalista subordina os sentidos para a satisfacdo de necessidades materiais, reduzindo o
universo multiplo das necessidades humanas as de luta pela existéncia. Como nos diz Heller:
“E a sociedade burguesa que subordina os sentidos humanos as rudes necessidades préticas e
as torna abstratas, reduzindo-as a meras necessidades de sobrevivéncia.®*”

Ao perder o controle sobre as proprias necessidades, os individuos se encontram a
mercé, racional e fisicamente, das determinacGes do aparato produtivo das sociedades
industriais avancadas. O poder dessa racionalidade sobre o social revela “o grau com que essa
civilizacio transforma o mundo dos objetos numa extensdo da mente e do corpo humanos®”,
tornando, segundo Marcuse, “a propria nocdo de alienacdo questionavel.®”> A nocéo de
alienacdo que se torna questionavel seria a de Marx. Cabe fazer uma breve digressao sobre o
conceito de alienacdo em Marx, para compreender melhor o posicionamento de Marcuse. Nos

Manuscritos econdémico-filoséficos, ao analisar criticamente o processo de producdo de

" Agnes HELLER, Teoria de las necesidades en Marx, p. 24-25. Tradug&o nossa.
"8 Ibid., p. 23. Tradugo nossa.

" Ibid., p. 25. Tradugo nossa.

% Ibid., p. 29. Traducéo nossa.

8 Herbert MARCUSE, One-dimensional man, p. 29. Traduc&o nossa.

% |bid., p. 29. Traducéo nossa.
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mercadorias na divisdo do trabalho, Marx demonstra como a existéncia do trabalhador é

83> nas maos do capitalista, diante de uma

“reduzida a condicdo de qualquer outra mercadoria
oferta abundante de méo-de-obra, e afirma que o processo de desvalorizacdo do trabalhador
também se radicaliza & medida que aumenta a producdo de mercadorias. “Com a valorizagdo
do mundo das coisas (Sachenwelt) aumenta em proporcéo direta a desvaloriza¢cdo do mundo
dos homens (Menschenwelt).®*> No processo de producdo das mercadorias, o fruto do

trabalho se apresenta ao trabalhador

como um ser estranho, como um poder independente do produtor. O produto do
trabalho € o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal (sachlich), é a
objetivacdo (Vergegenstandlichung) do trabalho. A efetivacdo (Verwirklichung) do
trabalho é a sua objetivacao.®®

Para Marx, a equacdo ¢ simples: “[...] quanto mais objetos o trabalhador produz,
tanto menos pode possuir e tanto mais fica sob o dominio do seu produto, do capital 2> O

mundo material, chamado de “mundo objetivo®"

por Marx, se torna extremamente poderoso,
mas esse poder ndo pertence mais ao trabalhador, porque o objeto possui uma existéncia
“independente dele e estranha a ele, tornando-se uma poténcia (Macht) autbnoma diante dele,
que a vida que ele concedeu ao objeto se Ihe defronta hostil e estranha.®® Diante desse objeto

que absorve a vida do trabalhador para existir, 0 homem empobrece o “seu mundo interior®”,

% 4 medida que se oculta a relacio necessaria entre

e “mais impotente o trabalhador se torna
o trabalho e a producéo.

Ora, para além de uma critica, 0 que Marcuse faz é propor um alargamento do
conceito marxiano de alienagdo. Enquanto Marx se concentra em desenvolver o conceito de
alienacdo vinculado a divisdo do trabalho e o faz com propriedade acerca da alienagéo
capitalista das necessidades humanas, para Marcuse a realidade histérica da sociedade
industrial contemporénea revela uma etapa mais avancada da alienacéo e, portanto, exige uma

reconfiguracdo do conceito. Sem ddvida, essa etapa estd intimamente associada a alta

8 Karl MARX, Manuscritos econdmico-filoséficos, p. 24.
% 1bid., p. 80.

% Ibid., p. 80. Grifos do autor.

% Ipid., p. 81.

¥ Ibid., p. 81.

% Ibid., p. 81.

% Ibid., p. 81.

% Ibid., p. 82.
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produtividade de mercadorias, a disposi¢do de vastas camadas da populacdo. Diferentemente
de Marx, o trabalhador da sociedade industrial avancada tem poder para adquirir uma gama
variada de mercadorias. E a perda da individualidade racional parece ser um ponto-chave
dessa etapa.

Sabemos que a racionalidade tecnol6gica impede aos individuos o discernimento de
suas necessidades, isto é, impede a livre definicdo dos rumos da existéncia, gracas a sua
presenca em todas as esferas da vida humana. A autonomia racional é considerada um
obstaculo a ser sempre combatido pelos gerenciadores do aparato. “A produgdo ¢ a
distribuicdo em massa reivindicam o individuo inteiro e a psicologia industrial deixou de ha
muito de limitar-se & fabrica.®™” E, como diagnostica o préprio Marcuse, o resultado ¢ “uma
identificacdo imediata do individuo com a sua sociedade e, através dela, com a sociedade
como um todo.*”” Essa identifica¢do “constitui uma etapa mais progressiva de alienagio. Esta
ultima se tornou inteiramente objetiva. O sujeito que é alienado € engolfado por sua existéncia
alienada. H4 apenas uma dimens&o, e ela estd em toda parte e em todas as formas.” E por
essa razao que a sociedade industrial avancada é definida como unidimensional por Marcuse,
pois os aparelhos tecnologicos existentes solicitam dos individuos pensamentos e
comportamentos preestabelecidos. Ele diz:

Os meios de transporte e comunica¢do em massa, as mercadorias casa, alimento e
roupa, a producéo irresistivel da industria de diversées e informagéo trazem consigo
atitudes e habitos prescritos, certas reacdes intelectuais e emocionais que prendem
0s consumidores mais ou menos agradavelmente aos produtores e, através destes
ultimos, ao todo.*

Em Perspectivas do socialismo na sociedade industrial avangada: uma contribui¢cdo
ao debate, texto publicado em 1965 na revista Neue Kritik, mas fruto de seminario realizado
em 1964, Marcuse questiona se ainda faz sentido falar em alienacdo diante da identificacdo

dos individuos com o0s objetos produzidos.

% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 30-31. Grifo do autor.

% Ibid., p. 31. Ap6s cotejamento com o texto original, a tradugdo brasileira foi ligeiramente modificada.
% Ibid., p. 31. A traduc#o brasileira sofreu algumas pequenas alteragdes.

% Ibid., p. 32. A traduc#o brasileira foi ligeiramente modificada.



36

Um aparato — e isto é o essencial — que também determina e forma as necessidades,
até mesmo as necessidades instintivas, as préprias aspiragdes do individuo, que
nivela a diferenca entre tempo de trabalho e tempo livre e que molda os seres
humanos téo cedo, tdo total e completamente que mesmo conceitos como alienacao
e reificagdo tornaram-se questionaveis. Sera que ainda faz sentido falar de alienacao
quando os individuos nesta sociedade realmente se encontram a si mesmaos nos seus
automoveis, aparelhos de televisdo, gadgets, jornais e politicos? Este € um mundo
de identificagdo — ndo sdo mais objetos mortos que se opdem ao individuo como se
fossem estranhos.”

Desse modo, a diferenga na abordagem do conceito de alienagcdo, em ambos o0s
autores, deve-se a que, na teoria critica de Marx, segundo Marcuse, a tecnologia do aparato de
producdao era “um meio importante de sujeitar a populacdo a divisao social do trabalho
estabelecida, durante todo o periodo moderno.?®” Contudo, para Marcuse, no periodo histérico
das sociedades industriais avangadas, “os controles tecnologicos parecem ser a propria
personificagdo da Raz&o para o bem de todos 0s grupos e interesses sociais — a tal ponto que

1.5 Esse

toda contradicdo parece irracional e toda acdo contraria parece impossive
magnetismo que submete os individuos a racionalidade da ideologia industrial fecha,
consequentemente, as portas para a existéncia de conflito social.

Se € verdade que a base material da dominacdo do homem esta na producdo, isso
significa que o poder da racionalidade tecnologica esta no aparato de producéo industrial, isto
é, no manuseio das maquinas, mas também na organizacdo racional do trabalho executado
pelos funcionarios no interior das industrias. Como acabamos de aprender, a racionalidade e o
corpo dos individuos sdo submetidos ao processo de identificacdo com as mercadorias,
produzidas pela grande industria, mas, a0 mesmo tempo, para permanecer intacto no
capitalismo das sociedades industriais avangadas, o sistema de producdo também solicita do
trabalhador uma rendicdo total a concepcdo de trabalho dos gerenciadores. Essa concep¢édo
exige que o trabalhador se conforme com as normas do ambiente de trabalho e com o modo
de funcionamento da tecnologia empregada na execucdo desse trabalho, mas nem as normas
nem a tecnologia foram racionalmente engendradas por ele. E a rendicéo é total, porque se faz

tanto no trabalho executado no interior das fabricas quanto na vida social.

No capitalismo avancado, a racionalidade técnica esta personificada, a despeito de
seu uso irracional, no aparato produtivo. Isso ndo se aplica apenas as fabricas

% Herbert MARCUSE, Perspectivas do socialismo na sociedade industrial avancada, p. 49. Grifo do autor.
% 1d., O homem unidimensional, p. 30.
 Ibid., p. 30.
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mecanizadas, ferramentas e exploracdo de recursos, mas também & maneira de
trabalhar como adaptacdo ao processo mecénico e manuseio do mesmo, conforme
programado pela ‘geréncia cientifica’.”®

Diante do exposto, Marcuse considera dificil que uma estatizacdo do aparato de
producdo altere por si o carater de dominacdo da tecnologia e da racionalidade vinculada a
ela. “Nem a nacionalizagdo nem a socializagdo alteram por si essa personificacdo fisica da
racionalidade tecnolégica; pelo contrério, esta permanece uma condicdo prévia para o
desenvolvimento socialista de todas as forcas produtivas.”® Por isso, na concepgdo de
Marcuse, ndo bastaria que o proletariado dissolvesse o poder politico do status quo e se
apropriasse do aparato tecnolégico de producdo das sociedades industriais avangadas, como
prefigura a teoria marxista classica. “A teoria marxista classica visualiza a transicdo do
capitalismo para o socialismo como uma revolucdo politica: o proletariado destroi o aparato
politico do capitalismo, mas conserva o aparato tecnolégico, submetendo-o & socializacdo.**®”
Marcuse reconhece que Marx considerava suficiente “a organizagdo e a diregdo do aparato

101 hara que houvesse “uma modificagdo qualitativa

produtivo pelos ‘produtores imediatos
na continuidade técnica: a saber, producdo visando a satisfacdo de necessidades individuais
liviemente desenvolvidas.’®®’ O cerne da questdo, para Marcuse, é que, se fosse possivel a
apropriacdo dos meios de producdo na conjuntura historica das sociedades industriais
avancadas, isso ndo livraria a tecnologia existente de seu uso repressor, isto é, destrutivo ndo
sO da natureza, mas também inibidor das potencialidades intelectuais.

A apropriagdo em si dos meios de producéo pelos “produtores imediatos”, ou seja,
pelos trabalhadores, ndo implica um uso revolucionario da tecnologia, que seria o de torna-la
forca motriz na construcdo de uma sociedade em que os individuos lidariam livremente com
suas necessidades, 0 oposto do que se constata nas sociedades industriais avancadas, onde
predominam as falsas necessidades. Para a transformacdo radical do modo de vida da
sociedade industrial avangada, a manutencdo do aparato tecnoldgico de producéo é, portanto,

insuficiente: como nos diz Marcuse, uma mudanca qualitativa (qualitative change)

% Ibid., p. 41.
% Ibid., p. 41. Grifos do autor.
199 1hid., p. 40. Grifos do autor.
190 |hid., p. 41.
192 1hid., p. 41.
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compreende uma modifica¢do na prépria estrutura tecnolégica no mesmo grau com
que o aparato técnico estabelecido engolfa a existéncia publica e privada em todas as
esferas da sociedade — isto é, se torna 0 meio de controle e coesdo num universo
politico que incorpora as classes trabalhadoras.'®

Essa mudanca na estrutura tecnologica (technological structure) implica uma transformacéo
do modo de racionalizacdo da sociedade. Para que a mudancga qualitativa seja completa, a
mudanga na tecnologia precisa vir acompanhada de uma mudanca no modo de pensar. Antes
de prosseguirmos, € importante salientar que Marcuse ndo €, portanto, contra 0
desenvolvimento tecnoldgico da sociedade, mas somente contra o uso do aparato tecnologico
para fins repressivos, isto €, meramente econémicos. Veremos, na segunda parte deste
trabalho, como pode ser efetuada essa mudanca qualitativa.

O fato é que o alto desenvolvimento tecnoldgico, nas sociedades industriais
avancadas, ndo obteve éxito na transformacédo da condicdo de exploracdo do trabalhador. N&do
se pode negar que tenha havido compensacdes materiais. O trabalhador da fabrica tem a sua
disposicdo um 6nibus da empresa para conduzi-lo até o ambiente de trabalho, recursos para
comprar um carro e até uma casa propria. E também verdade que a mecanizagdo da indUstria
promove uma reducdo da energia fisica gasta na linha de producdo. Marcuse reconhece,
assim, que a alta produtividade das sociedades industriais avangadas constitui uma guinada
historica sem precedentes, quando o periodo é comparado com o século X1X de Marx, onde o
trabalhador, essencialmente bragal, “esgota sua energia fisica no processo de trabalhar, até
mesmo se trabalha com maquinas.’®® Entretanto, se o alto nivel de mecanizagdo dos
instrumentos de trabalho poupa sensivelmente a energia fisica gasta em atividade produtiva,
essa tecnologia avancada ndo liberta o homem completamente do trabalho alienado. O
trabalho repetitivo continua fazendo parte da rotina do trabalhador na década de 1960; a maior
parte dos individuos continua dedicando a maior parte de seu tempo a uma rotina de trabalho

que exige “reacdes automaticas e semi-automaticas™®”

, que Marcuse considera “ainda mais
exaustiva por causa do aumento na velocidade do trabalho, controle dos operadores de
méquinas (em vez do produto) e isolamento dos trabalhadores uns dos outros™'®. O pesado
trabalho bragal cede lugar para um outro tipo de exaustdo: a corrida contra o tempo. Esse

fendmeno demonstra que a automatizacdo da producdo nao propiciou aos trabalhadores o

193 Ihid., p. 41. Grifos do autor.
104 1hid., p. 42.
195 |hid., p. 43.
198 1hid., p. 43.
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aprimoramento de suas potencialidades intelectuais nem lhes concedeu mais tempo livre para
a realizacdo desse fim.

Pelo contrério, o conjunto dos trabalhadores esta sendo, como atesta Marcuse em O
homem unidimensional, paulatinamente “incorporado a comunidade tecnologica da populagéo

1075,

administrada™ ", porquanto a automatizacdo tecnoldgica da producdo une energia libidinal a

atividade do trabalho, “num automatismo inconsciente e ritmico'®”; além disso, a
automatizacdo atua na reducgédo da liberdade profissional do trabalhador, “integrando-o com
outras profissdes que sofrem e dirigem o conjunto técnico, no quanto se torna, ela propria, um
sistema de ferramentas e relacdes mecénicas, indo, assim, mais além do processo de trabalho
individual.’®” Diante disso, poderiamos fazer a seguinte pergunta: em que medida o
trabalhador era dono de seu trabalho antes do advento das sociedades industriais avancadas?
Em O homem unidimensional, Marcuse nédo infere que o trabalhador era livre na
conducdo de seu trabalho, no século XIX e no inicio do século XX, que a exploragdo ndo lhe
cerceava “o poder de parar um processo que o ameagava de aniquilamento como ser

humano.'%”

No contexto histérico das sociedades superdesenvolvidas, o poder da
racionalidade tecnoldgica minou essa capacidade do proletariado, ndo s6 por causa da prépria
reducdo do numero de operarios, devida ao fato de que “a geréncia prefere engenheiros e
diplomados por universidades'*!”, fazendo crescer exponencialmente o nimero dos chamados
funcionérios de colarinho branco (white-collar workers), mas porque “a produtividade ¢
determinada ‘pelas maquinas e ndo pelo rendimento individual’***” do trabalhador. O grande
interesse das corporaces pelos funcionarios técnicos, que ja se inicia no seculo XIX, é

explicado da seguinte forma por Stokes, em seu O quadrante de Pasteur:

A consciéncia cada vez mais ampla de que a inovagdo tecnoldgica exigiria a
aplicacéo continua de métodos cientificos aos processos industriais levou a criagéo
de escolas técnicas, comegando com a Ecole Polytechnique na Franca. Por volta do
final do século, ficou claro que a inddstria empregaria um grande nimero de
tecnélogos ou engenheiros formados, [...]."*

97 1hid., p. 44.

1% Ihid., p. 45.

199 1hid., p. 45.

19 hid., p. 45.

1 pid., p. 47.

12 |hid., p. 46. Grifo do autor.

3 Donald STOKES, O quadrante de Pasteur, p. 65-66. Grifo do autor.
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Em Comentarios para uma redefinicdo da cultura, de 1965, Marcuse revela que, se
as universidades norte-americanas fossem mais independentes financeiramente, isso

114,

“contrariaria as tendéncias mais poderosas.” . Ora, isso significa que, ao invés de as

universidades serem espagos para “aprender em relagdo ao sistema existente de valores e de

modos de comportamento, [...]***”

, elas servem para a difusdo do pensamento positivista e do
behaviorismo e, portanto, difundem a praxis opressora do aparato.

De fato, podemos dizer que, nos Estados Unidos, mesmo antes do século XX, havia
uma propensdo maior a alianga forte entre ciéncia e tecnologia do que na Alemanha, onde,
apesar da criagdao, no fim do século XIX, “dos Kaiser Wilhelm Institute, precursores dos
Institutos Max Planck da atualidade, como centros de pesquisa cientifica inspirada pelo
uso™™®, as instituigdes de ensino e pesquisa sempre “encorajaram fortemente a separagio
entre ciéncia pura e aplicada, [...]."""” Em solo norte-americano, ja é possivel notar um forte
desenvolvimento tecnoldgico nos trabalhos de Benjamin Franklin. N&o entraremos aqui em
detalhes sobre o perfil da pesquisa nas universidades norte-americanas; nosso proposito nédo é
o de investigar o sistema de ensino superior ou a relacdo entre ciéncia pura e avanco
tecnoldgico naquele pais. Basta saber que os cientistas, militares e politicos norte-americanos,
nos anos de 1960, foram menos enfaticos na distincdo entre instituicdes dedicadas a ciéncia
pura e as dedicadas ao aperfeicoamento tecnoldgico. Devido ao apoio de industrias e do
governo norte-americano, as universidades passaram a produzir conhecimento para fins
praticos e comerciais, embora ndo abandonassem, obviamente, as pesquisas de ciéncia pura.
A Segunda Guerra e 0 pos-guerra so reforcariam essa tendéncia de investimento macico de
recursos em pesquisa aplicada, isto €, de desenvolvimento de tecnologia para 0 mercado.

Nessa relagdo entre as instituicbes de ensino superior, guiadas pelos valores do
sistema de producdo, e os trabalhadores, adeptos dos valores comerciais das empresas ao

51185

ponto de sofrerem “para ‘compartilhar da solucao de problemas de produgao , a tendéncia

em destaque, testemunhada por Marcuse € o “enfraquecimento da posi¢ao negativa da classe
trabalhadora*®”; por outro lado, a dominacéo também atinge a classe antagdnica desta Gltima,
isto é, os gerenciadores e proprietarios das indéstrias, pois “os proprios organizadores e

administradores se tornam cada vez mais dependentes da maquinaria que eles organizam e

% Herbert MARCUSE, Comentarios para uma redefinic&o da cultura, p. 97.
15 1hid., p. 97.

118 Donald STROKES, O quadrante de Pasteur, p. 68.

17 bid., p. 68.

118 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 47.

119 1hid., p. 48.
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administram.* Desse modo, podemos afirmar que os individuos estio inseridos em um
sistema tdo vasto e complexo que dificulta o reconhecimento da fonte exploradora de sua
energia libidinal. Com a desconstrucdo de sua identidade contestadora, a classe trabalhadora
fica privada do elemento antagbnico de seu descontentamento. Por outro lado, isso parece
pouco importar em uma realidade onde a alta produtividade parece ter extinguido esse
descontentamento.

121» ‘has sociedades

Pelo fato de a dominagao estar transfigurada “em administragao
industriais avancadas, Marcuse constata que “as decisdes sobre a vida e a morte, sobre a
seguranca pessoal e nacional**® sdo “tomadas em lugares sobre os quais os individuos néo
tém controle algum.*®* Essa condicdo de impoténcia ndo s6 dos trabalhadores em relagdo aos
seus patrdes, mas dos individuos em geral, pode ser considerada equivalente a do escravo na
Antiguidade e na Era Moderna, pois o individuo da civilizacdo industrial desenvolvida existe
“como um instrumento, como uma coisa.'?*” Existir como coisa significa ndo ser livre para
produzir conforme as proprias necessidades e, por essa razdo, também ndo ser livre para
desenvolver as faculdades humanas. E importante compreender que essa condicdo
instrumental da existéncia ndo € uma caracteristica somente das sociedades industriais
avancadas do capitalismo ocidental: é também uma realidade histérica nas sociedades
comunistas da época, porque, a despeito da Revolucdo Russa de 1917, os homens
permanecem, segundo Marcuse, escravizados pelos instrumentos do trabalho “numa forma
altamente racionalizada e enormemente eficaz e promissora.'?>” Trata-se de uma contradic&o,
ja que o alto padrédo de vida nédo chega a tornar os individuos verdadeiramente livres, muito
embora lhes permita usufruir uma liberdade administrada, que Marcuse considera falsa. A
liberdade administrada é difundida pelo aparato como necesséria e racional, pois sem ela ndo
seria possivel usufruir do universo de conforto material proporcionado pela alta
produtividade. Gracas a esse vinculo causal fabricado pelo aparato, as relagdes do homem
com o trabalho conservam-se inalteradas. Desse modo, o homem fica privado de se
engrandecer com a sua atividade laboral, mas o mercado néo.

Para Marcuse, a verdadeira liberdade sé existe quando os individuos se tornam

capazes de determinar as proprias necessidades e, por conseguinte, 0s rumos da producdo. O

120 1hid., p. 50.
21 |hid., p. 49.
122 |pid., p. 49.
123 |hid., p. 49.
24 1hid., p. 49.
125 |hid., p. 57.
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grande empecilho é que a falsa liberdade da abundancia material apetece a razdo e aos
sentidos dos individuos administrados. O processo de dominacdo é, portanto, como nos diz
Marcuse, uma questdo de ordem social objetiva, “na medida em que a producdo e a
distribuicdo de uma quantidade crescente de mercadorias e servi¢os condescendem com uma

atitude tecnoldgica racional'?®”

, € ndo “uma questdo de deterioracdo ou corrup¢do moral ou
intelectual.**” Na década 1960, a eleicdo de um inimigo externo, seja o capitalismo, para a
URSS, ou o comunismo soviético, para 0s norte-americanos, nao significa uma luta por
liberdade, mas uma luta contra a libertacdo dos homens da serviddo imposta pelo Estado de

bem-estar social e pelo mercado.

Nem a crescente produtividade nem o alto padrdo de vida dependem da ameaca
externa, mas o uso desta para a contencdo da transformacéo social e perpetuacdo da
serviddao depende. O Inimigo é o denominador comum de tudo o que é feito e
desfeito. E o Inimigo ndo € o mesmo que 0 comunismo ou o capitalismo atual — ele
é, em ambos 0s casos, 0 espectro real da libertagéo.'?

A nocéo de progresso da racionalidade tecnoldgica € a do interesse pelo lucro e ndo
pela realizagdo do interesse coletivo ou das potencialidades humanas, para além do reino da
necessidade material. Para que esse progresso seja eficientemente repressivo, necessita de
uma administracdo total (total administration), na qual os poderes da sociedade industrial
avangada atuem em conjunto para o controle dos individuos. Ou seja, para que haja, como
vimos até agora, dominacdo, € preciso uma conversdo dos interesses particulares dos
individuos nos do aparato tecnoldgico de produgdo, “um poder separado e acima do
individuo.’”®” De acordo com Marcuse, essa nocéo de progresso atua, basicamente, em trés

frentes de repressao da natureza humana:

a) do tempo livre ‘tecnicamente’ disponivel; b) da quantidade e da qualidade das
mercadorias e dos servigos ‘tecnicamente’ disponiveis para as necessidades
individuais vitais; e c) da inteligéncia (consciente e inconsciente) capaz de
compreender e perceber as possibilidades de autodeterminagéo.**

125 |hid., p. 62.

27 1hid., p. 62.

128 1d., One-dimensional man, p. 51-52. Traduc&o nossa.

129 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 62.

30 |hid., p. 62-63. Com base no texto original, efetuamos uma ligeira modificagdo na traducéo brasileira.
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Veremos a seguir que, para fundamentar os seus argumentos contra a tese de
neutralidade da tecnologia, Marcuse recorrerd a ideia de que a tecnologia existente nas
sociedades industriais avancadas é pura alienacdo, visto que ndo promove a pacificacdo da
existéncia do homem e, por interferir na organizacao do trabalho e das necessidades humanas,

tem em sua constituicdo um componente politico de dominagéo.
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2.2 A neutralidade da tecnologia

Diante do exposto até o momento, parece evidente que Marcuse rejeita a tese de
neutralidade politica da tecnologia. Ele se contrapde assim a uma nog¢ao, como ele mesmo nos
diz, “tradicional” de neutralidade da tecnologia. Qualquer ddvida a esse respeito serd dirimida
aqui, ao tratarmos pormenorizadamente do assunto. Contra qual nogdo Marcuse se opde? E
por que ele considera falso o conceito de neutralidade aplicado a tecnologia de seu tempo?
Em primeiro lugar, 0 minimo que se pode afirmar € que Marcuse deseja romper tanto com a
aparente unanimidade em torno da tese da neutralidade tecnoldgica, como com a ideia de que
0s avancos tecnologicos e a riqueza material por eles produzida servem somente para facilitar
a existéncia cotidiana do homem. Em um periodo em que os avangos tecnoldgicos
conquistavam o pensamento e o comportamento de milhares de pessoas, Marcuse nota uma
dissonancia entre o alto grau de desenvolvimento tecnologico dos meios de producdo e a
auséncia de liberdade para que os individuos determinem as proprias necessidades e
desenvolvam suas potencialidades para além do nivel da sobrevivéncia.

Em O homem unidimensional, Marcuse trabalha com um argumento que afirma,
fundamentalmente, a existéncia de uma relacdo intima e indissociavel entre tecnologia e
dominacdo nas sociedades industriais avancadas. E, nesse caso, por tecnologia devemos
entender os equipamentos que cercam 0 homem em sua vida social, bem como o aparato
industrial de produgéo. Por outro lado, como parece ter ficado claro no subitem anterior, ndo
podemos esquecer que o conceito de tecnologia criticado por Marcuse contém uma
racionalidade de dominagdo. Eis o motivo pelo qual Marcuse pode ser considerado um
filésofo polémico. Ao afirmar que a tecnologia de producdo — é necessario, mais uma vez,
registrar que a critica marcuseana faz referéncia a um tipo especifico, que seria o
predominante nas sociedades industriais avancadas — € dominagéo, o autor significa que essa
dominacdo abrange toda a sociedade, todos seriam dependentes dela. Essa tecnologia
estabelece assim novas bases para a dominacdo, porque € totalitaria em sua constituicdo e
imprime no homem a marca da resignacdo perante 0 modo de vida estabelecido pelo aparato
industrial de producdo. Em relacdo ao conceito marcuseano de dominacdo tecnoldgica,

Feenberg escreve, em The bias of technology:

Seu conceito de dominagdo se refere a supressao do individuo pela sociedade, tanto
na forma externa de um poder explorador hierarquizado e coercitivo quanto na
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forma interna ou ‘introjetada’ de conformismo e autoritarismo. (Apesar das
afirmacdes de seus criticos, Marcuse nunca estendeu sua critica da dominagdo a uma
rejeicdo de toda autoridade na sociedade e consciéncia moral no individuo). Assim,
o argumento de Marcuse sustenta que hoje a maquina ndo é meramente usada com o
proposito de suprimir a individualidade, mas que ela é a base para novos tipos de
supress€11031que somente ela torna possivel e que esta, em certo sentido, destinada a
realizar.

A tecnologia do aparato de producdo constitui em si um poder a partir do momento,
como Vvisto no subtitulo anterior, em que equipara as necessidades industriais e comerciais do
aparato as necessidades vitais e, por consequéncia, politicas dos individuos, que sao politicas
porque dizem respeito & sua sobrevivéncia no mundo. Ao invés de propiciar ao individuo
mais liberdade para pensar e agir conforme as exigéncias de suas necessidades, sejam elas
individuais ou coletivas, a tecnologia atua como forma de controle e dominacéo social, ao
impor os valores da mercadoria aos membros da sociedade, isto €, ao perverter a relacdo dos
individuos com suas necessidades mais intimas. No capitulo sexto de O homem

unidimensional, Marcuse escreve:

O meu proposito é demonstrar o carater instrumentalista interno dessa racionalidade

cientifica em virtude da qual ela é tecnologia aprioristica, € 0 a priori de uma

tecnologia especifica — a saber, tecnologia como forma de controle e dominagdo
sa1 132

social.

A tese de neutralidade da tecnologia moderna esta alicercada na ideia de que ela é
neutra a priori, o que quer dizer que a predisposicdo para a manipulacéo estaria encarnada na
racionalidade que se apodera dessa tecnologia. Poderiamos assinalar aqui duas ideias que
subjazem a essa tese. A primeira estd associada ao carater puramente instrumental da
tecnologia: ela ndo serviria a nenhum fim especifico, mas poderia ser utilizada para realizar
uma gama variada de fins. Os instrumentos tecnoldgicos se submeteriam assim a uma norma
de eficiéncia em aplicacbes concretas, mas isso ndo significa que eles estariam
substancialmente relacionados aos valores a que essas aplicagdes podem servir. Além disso, 0
que importa € a sua eficiéncia na consecucdo de fins, e ndo ha como estabelecer um vinculo
estreito entre essa eficiéncia e a ideia de dominagéo da sociedade. Em suma, a tecnologia seria

indiferente aos fins para os quais ela é orientada. Feenberg comenta:

131 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 226-227. Tradug&o nossa.
32 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 153. Grifos do autor.
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A neutralidade da tecnologia consiste primeiramente em sua indiferenga, como pura
instrumentalidade, em relacéo a variedade de fins que ela pode servir. Nesse sentido
do termo, a neutralidade da tecnologia é meramente um caso especial da
neutralidade de meios instrumentais, os quais, em Si mesmos, se submetem
essencialmente & norma da eficiéncia mas estdo somente contingentemente
relacionados aos valores substantivos que eles podem vir a servir em aplicagdes
concretas. Essa concepcao de neutralidade é familiar e evidente por si mesma.'*®

Conclui-se assim que a tecnologia seria indiferente ao uso que lhe é atribuido, mas
ndo é sO isso. Ainda de acordo com Feenberg, a segunda ideia em torno da tese de
neutralidade diz respeito ao contexto politico, isto &, a tecnologia seria indiferente ao contexto
politico e cultural de qualquer pais. Em outras palavras, a tecnologia seria imune as
influéncias de qualquer regime politico e econdmico, isto €, aos valores do sistema capitalista
de producéo. Se aceitarmos essa nocao de neutralidade da tecnologia, teremos de dizer que os
objetos sdo o que sdo, sem correlacdo necessaria com a politica vigente em um pais como 0s
Estados Unidos ou até mesmo com a historia de outras sociedades altamente industrializadas.

A esse respeito, Feenberg diz:

N&o so é afirmado que a tecnologia € indiferente com respeito a fins, mas ela
também parece ser indiferente com respeito a cultura, pelo menos entre as nacdes
modernas, e, principalmente, em relacdo a distingdo politica entre capitalismo e
socialismo. Um martelo é um martelo, uma maquina a vapor é uma maquina a
vapor, e tais instrumentos sdo (teis dentro de um contexto social, sempre que exista
uma infraestrutura técnica adequada para apoiar o seu emprego.***

Segundo essa tese, seria possivel sustentar a ideia motriz de que a mesma tecnologia pode
funcionar em regi@es distintas do globo terrestre, desde que haja uma infraestrutura adequada
para 0 seu uso, pois a racionalidade empregada na criagdo de uma tecnologia seria uma
verdade universal. Pelo fato de funcionar em qualquer parte, haveria nela uma verdade que
estaria acima de qualquer base politica e econdmica.

Se a tese de neutralidade politica da tecnologia deve ser rejeitada, em que sentido a

tecnologia do aparato das sociedades industriais avangadas poderia conter o logos politico da

133 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 229. Tradug&o nossa.
B34 1bid., p. 229. Tradugo nossa.
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135,

dominacdo? Se a “ciéncia se tornou ela propria tecnologica ", revelando assim uma

indissocidvel unido, como afirma Marcuse, e se ciéncia e tecnologia estabelecem uma relacéo

“na qual o objeto se constitui em relacdo assaz pratica com o sujeito™>”

, OU seja, uma relacéo
determinada pelo predominio da necessidade préatica, por que a tecnologia ndo contribui para
libertar 0 homem da luta pela existéncia? Esse questionamento é o fio condutor central da
critica de Marcuse em O homem unidimensional.

Além do que ja foi exposto no subitem anterior e que, portanto, nos ajuda a ter uma
ideia do forte poder de alcance da racionalidade tecnoldgica sobre o modo de vida dos
homens, no sexto capitulo do Homem unidimensional encontraremos com maior precisdo o
ponto de mutacdo em que a racionalizacdo da vida ndo tem mais por objetivo a compreensao
do que é 0 homem, mas tdo-somente aumentar o poder econdmico das sociedades industriais
avangadas. Marcuse procede a uma espécie de genealogia para provar que o modo de
pensamento da racionalidade tecnoldgica aplicada ao social ndo é um ato acidental, mas uma
atitude deliberada dos gerenciadores da sociedade. O autor pretende mostrar que, desde o
instante em que a racionalidade cientifica metodologicamente quantifica o estudo da natureza,
é possivel identificar nessa quantificagdo um proposito pratico, isto €, uma aplicacdo com fins
sociais. Nao se trata, portanto, de um processo puramente teérico. Em A responsabilidade da

ciéncia, texto de 1966, Marcuse comenta:

Ou, em outras palavras, embora a ideia de teoria pura tenha tido em outros tempos
uma funcéo progressista, ela serve agora, contra a intencéo do cientista, aos poderes
repressivos que dominam a sociedade.**’

Na visdo de Marcuse, o céalculo da natureza permitiu aos gerenciadores o
aperfeicoamento tecnoldgico da produgdo, o qual, por sua vez, propiciou um aumento no

padrdo de vida dos individuos.

A geréncia cientifica e a divisdo cientifica do trabalho aumentaram enormemente a
produtividade do empreendimento econémico, politico e cultural. Resultado: o mais
elevado padrdo de vida. Ao mesmo tempo e com 0s mesmos fundamentos, esse
empreendimento racional produziu um padrdo de mente e comportamento que

35 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 151.
36 |hid., p. 151.
B371d., A responsabilidade da ciéncia, p. 160.
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justificou e absolveu até mesmo as particularidades mais destrutivas e opressivas do
empreendimento. A racionalidade e manipulacdo técnico-cientificas estdo fundidas
em novas formas de controle social. Pode alguém contentar-se com a suposicao de
que esta consequéncia anticientifica seja o resultado de uma aplicacdo social
especifica da ciéncia? Creio que a direcao geral em que foi aplicada era inerente a
ciéncia pura até mesmo onde ndo eram objetivados propdsitos préaticos, e que pode
ser identificado o ponto em que a Razdo tedrica se torna pratica social. Nesta
tentativa, recordarei ligeiramente as origens metodolégicas da nova racionalidade,

[..]18

Como podemos perceber no excerto acima, para compreender o carater politico da
tecnologia contemporénea e, a0 mesmo tempo, desmascarar a tese de sua neutralidade,
Marcuse adota como ponto de partida o estudo quantificado da natureza. O cientista, ao adotar
a matematizagdo dos fenémenos naturais, despojou a realidade concreta de seus “fins
inerentes e, consequentemente, separou o verdadeiro do bem, a ciéncia da ética.’*” Nesse
caso, ndo importa o papel desempenhado pelo objeto em um estudo cientifico, seja “como

140,

ponto de observacdo, medicédo e calculo™, porque ndo ha como esse papel ser o de “agente

ético, estético ou politico™”

. Ignorar os fins e qualidades inerentes dos objetos é obra da
supremacia do logos perante os sentidos, e essa atitude racional teria, segundo Marcuse, suas
raizes em Platdo. “A unido de Logos ¢ Eros ja havia levado Platdo a supremacia de Logos
[...].***” Ora, a supremacia de um logos quantificador teria rompido o “elo ontolégico precério
entre Logos e Eros.***” O resultado seria o surgimento de uma racionalidade cientifica
supostamente neutra. Isso significa que a atitude racional verdadeira seria compreender a
natureza e o proprio homem “somente em termos das leis do movimento fisico, quimico ou
biologico.'*”” Compreender a natureza segundo essas leis demonstra um profundo
desinteresse da racionalidade cientifica pelas relagdes desta com 0s processos internos da
natureza humana e pela sociedade. Dessa forma, a abstracdo matematica dos fendbmenos da
natureza teria 0 objetivo de excluir o mundo dos valores éticos e estéticos que poderiam
influenciar os rumos das pesquisas. Os valores podem até ser obtidos da relacdo dos homens
com 0s objetos, mas sdo essencialmente subjetivos, isto €, ndo podem ser verificados por
nenhum método cientifico, e, portanto, para resguardar a validade do pensamento cientifico,

seria necessario reconhecer que os valores éticos “podem ter uma dignidade mais elevada

138 |d., O homem unidimensional, p. 144. Grifo do autor.
39 1hid., p. 144.

10 1hid., p. 144.

YU pid., p. 144.

Y2 |hid., p. 144.

3 |bid., p. 145. Grifo do autor.

14 Ibid., p. 145.



49

(moral e espiritualmente), mas ndo sao reais e, assim, ttm menos importancia no assunto real
da vida — quanto menos assim for, tanto mais seréo elevados acima da realidade.**” Assim,
as ideias e valores éticos, como 0 bem e a paz, que ndo passam pelo crivo objetivo da
racionalidade cientifica, ttm uma determinada importancia, para 0s homens, mas ndo sao
determinantes para a existéncia real dos homens, pois ndo podem “invocar para si validez e

14655

realizacdo universais ”, como a tecnologia pode oferecer a sociedade industrial avancada

como um todo. Nas palavras de Marcuse:

Em termos de razdo cientifica, permanecem uma questdo de preferéncia e nenhuma
ressureicdo de algum tipo de Filosofia aristotélica ou tomistica pode salvar a
situacdo, porque ela é refutada a priori pela razéo cientifica. O carater ndo-cientifico
dessas ideias enfraquece fatalmente a oposicao a realidade estabelecida; as ideias se
tornam meros ideais, e seu contetdo concreto e critico se evapora na atmosfera ética
ou metafisica.'*’

Ora, mesmo que 0s objetos do mundo se tornem elementos quantificaveis, isso ndo
implica afirmar que o mundo dos objetos seja independente do sujeito. Se “todo assunto da

Ciéncia fisica tende a se dissolver em relacdes matematicas ou ldgicas'*®”

e se, ao
matematizar a natureza, “a realidade cientifica parece ser realidade ideacional®*®”, conclui-se
que as relagdes e acontecimentos da natureza sao objetivos “para um sujeito - N0 apenas em
termos de observabilidade e mensurabilidade, mas em termos da prépria estrutura do
acontecimento ou relacdo. Em outras palavras, o sujeito aqui envolvido é um sujeito
constituinte [...].1**” O que Marcuse parece indicar é que os objetos estdo sendo incorporados
a natureza do sujeito via ato racional. Mas ndo é sé isso. Apesar do desejo de objetividade, a
ciéncia contemporanea “parece estar lutando com um elemento idealista e, em suas
formulacbes extremas, movendo-se perigosamente perto de um conceito idealista de
natureza'®”. Se for esse o caso, ao se debrucar cientificamente sobre a natureza, o sujeito n&o
é um ser destituido completamente de valores, pois ha um valor que rege toda a sua agéo e

que se torna predominante na racionalizacdo da producdo: a instrumentalizacdo. Na tentativa

5 Ibid., p. 145. Grifos do autor.

9 1hid., p. 145.

Y7 1bid., p. 145. A partir do texto original, efetuamos uma ligeira modificacio na tradugéo brasileira. Grifos do
autor.

8 1hid., p. 146.

9 1hid., p. 146.

50 |hid., p. 147. Grifo do autor.

1 Ipid., p. 148.
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de “suspender o julgamento sobre o que a realidade em si pode ser’®®, o “‘como ...’

funcional®®® se torna o parametro central do pensamento dos individuos, e ndo s6 dos
cientistas. A natureza ndo é mais um ser com substancia prépria, mas se torna uma matéria
inerte que precisa ser domada pelo homem. A natureza “é¢ abordada como um sistema
(hipotético) de instrumentos; o ‘ser-assim’ metafisico cede lugar ao ‘ser-instrumento’. Mais
ainda, provada em sua eficécia, essa concepg¢do funciona como um a priori — predetermina a
experiéncia, projeta a direcio da transformacdo da natureza, organiza o todo.’**” A
idealizag&o da natureza tem por objetivo a instrumentalizacdo da mesma.

Esse modo de pensar cientifico se contrap@e a tensdo entre sujeito e objeto que fazia
parte da natureza do pensamento filos6fico na Antiguidade. Para Marcuse, a filosofia
moderna pode até ter inicio com a distin¢do cartesiana entre res cogitans e res extensa.
Porém, no momento em que o0s processos fisicos da natureza sdo refeitos pelos céalculos
matematicos com o auxilio da tecnologia, a natureza perde as qualidades que lhe séo

inerentes, perde sua substancia préopria. Nas palavras de Marcuse:

Até o sistema mais extremamente monista manteve ainda a ideia de uma substancia
que se desdobra em sujeito e objeto — a ideia de uma realidade antagdnica. O espirito
cientifico enfraqueceu progressivamente esse antagonismo. A Filosofia cientifica
moderna bem pode comecar pela nogdo das duas substdncias res cogitans e res
extensa — mas ao se tornar a matéria estendida compreensivel em equacdes
matematicas que, traduzidas em tecnologia, ‘refazem’ essa matéria, a res extensa
perde 0 seu carater como substancia independente.'>

Com Descartes e seu dualismo entre sujeito pensante e corpo, segundo Marcuse,
temos a antecipacdo do “sujeito cientifico da observacdo e medicdo quantificaveis.”®®” A
supremacia da res cogitans cartesiana teria aberto “o caminho para o estabelecimento de um
universo cientifico unidimensional no qual a natureza seria ‘objetivamente da mente’, isto &,
do sujeito.”™" Inaugura-se uma nova fase na relacdo do homem com o mundo, que implica
que a natureza deve ser compreendida por intermédio de um “a priori tecnologico que projeta

a natureza como instrumento potencial, material de controle e organizacdo.”® O “a priori”

52 |hid., p. 148.
53 Ihid., p. 148.
% Ibid., p. 148. Grifos do autor.
155 Ipid., p. 149. Grifos do autor.
156 Ihid., p. 149.
7 Ipid., p. 149.
158 |hid., p. 150. Grifo do autor.



51

diz respeito a0 modo como a natureza ¢é apreendida pela razéo, isto é, a natureza em si so vale
enguanto matéria para a producgéo, s importa em virtude dos processos econémicos. E esse
“a priori” esta associado a predeterminacgdo da experiéncia, da qual os individuos passam a ser
reféns nas sociedades industriais avangadas. A natureza ndo teria nada que dizer ao homem,
exceto como instrumento para a satisfacdo dos interesses econémicos dos sujeitos. Se é assim,
Marcuse concebe que o “a priori” tecnoldgico possui um carater politico, porque, no exato
momento em que a tecnologia modifica os contornos do mundo natural, a existéncia humana
também ¢é afetada. Na verdade, o préprio fato de esse “a priori” ser para os individuos uma
experiéncia predeterminada de mundo e, por conseguinte, experiéncia politica
predeterminada, nos permite pensar que a tecnologia do aparato de producdo das sociedades
industriais avancadas ndo é apolitica, pois atua como forma de controle social, despojada de
uma finalidade determinada pelas necessidades reais dos homens. “O a priori tecnoldgico é
um a priori politico, considerando-se que a transformacdo da natureza compreende a do
homem e que as ‘criacdes de autoria do homem’ partem de um conjunto social e reingressam
nele.159”

Para reforgar a ideia de que a maquinaria do universo tecnol6gico ndo é neutra em

relagdo “aos fins politicos — pode revolucionar ou retardar uma sociedade®®”

, Marcuse
aproveita o argumento de Marx, para quem a tecnologia existente esta sempre associada ao
sistema econdmico dominante. “Essa neutralidade é contestada na discutida declaracdo de
Marx de que ‘o engenho manual da-lhe sociedade com o senhor feudal; o engenho a vapor,
com o capitalista industrial’*®”. A teoria marxista declara, com efeito, que “o modo social de
producdo, e n3o a técnica, é o fator historico basico'®*’; para Marcuse, porém, na realidade
historica das sociedades industriais avancadas, essa afirmagdo ndo pode mais ser sustentada,
pois 0 modo de producdo é universalmente determinado pelos aparelhos tecnol6gicos
existentes. “Contudo, quando a técnica se torna a forma universal de produgdo material,
circunscreve toda uma cultura; projeta uma totalidade histérica — um ‘mundo’.**” Quando
Marcuse afirma que a tecnologia “circunscreve toda uma cultura”, ele nd3o s6 constata o
avango da tecnologia por todas as esferas da existéncia humana nas sociedades industriais
avancadas, mas despoja a tecnologia de seu pretenso formalismo, que Ihe garantiria uma

anterioridade a toda aplicacdo préatica e, por consequéncia, a isentaria de fins politicos. Ou

9 Ihid., p. 150. Grifos do autor.
190 Ihid., p. 150.
181 Ihid., p. 150.
162 1hid., p. 150.
183 1hid., p. 150.
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seja, a tecnologia se encontra inserida no processo histérico de producdo da vida em
sociedade. E o carater ideoldgico da tecnologia reside em ser determinada pelos interesses do

aparato. Feenberg explica:

Para Marcuse, a tecnologia €é ideoldgica onde ela impde um sistema de dominac&o, e
forga fins extrinsecos sobre os homens e objetos da natureza em contraposi¢do ao
potencial de crescimento interno deles. O que os seres humanos e a natureza séo e
podem se tornar esta subordinado aos interesses do sistema.*®*

A esse respeito, Abromeit afirma: “Marcuse deixa bem claro que o viés cognitivo
oculto em conceitos cientificos supostamente neutros ndao € de forma alguma a-historico,
como sugere o termo ‘a priori tecnol(’)gico’.165”

Se o0 aparato tecnologico de producdo possui forca suficiente para moldar
integralmente a realidade social das sociedades industriais avancadas, podendo influenciar
diretamente o modo de vida cotidiana dos individuos comuns, que ndo tém vinculo direto com
a criacdo da tecnologia, haveria como ndo afirmar a existéncia de uma interferéncia da ciéncia
e da tecnologia na realidade cotidiana dos individuos? Se ndo ficou suficientemente claro até
0 momento a critica de Marcuse contra a tecnologia das sociedades industriais avancadas,
vale lembrar que, quando se fala da nogéo de neutralidade da ciéncia, pode-se ter em mente
somente a ciéncia tedrica, mas essa nocao é também expandida para o universo da tecnologia,

que seria 0 campo da ciéncia aplicada.

Ciéncia pura ndo é ciéncia aplicada; conserva sua identidade e a sua validez
independentemente de sua utilizacdo. Mais ainda, essa nocdo de neutralidade
essencial da ciéncia é também estendida a técnica. A maquina é indiferente aos usos
sociais que lhe sdo dados, desde que tais usos permanecam dentro de suas
possibilidades técnicas.'®®

Contrariando esse ponto de vista, Marcuse afirma que “essa interpretacdo parece

16755

inadequada™"”, porque “uma relagdo mais estreita parece existir entre o pensamento cientifico

e sua aplicacdo, entre o universo da locucdo cientifica e o da locugcdo e comportamento

164 Andrew FEENBERG, Questioning technology, p. 8. Tradugo nossa.

165 John ABROMEIT, Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenolégico?, p. 293.
166 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 151. Grifo do autor.

7 1bid., p. 151.
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comuns — uma relacdo na qual ambas se movem sob a mesma logica e racionalidade de
dominago.'*®” Essa relagdo ¢ de natureza politica. Em Industrializaco e capitalismo na obra
de Max Weber, texto também publicado em 1964, Marcuse diz 0 seguinte a respeito da

reducdo da racionalidade politica a racionalidade tecnolodgica:

A racionalidade formal do capitalismo celebra seu triunfo nos computadores
eletrénicos que calculam tudo independentemente de sua finalidade, que sdo
empregados como instrumentos poderosos da politica de manipulacdo e que
calculam com probabilidade maxima as chances de lucros e perdas — inclusive a
chance de destrui¢do do todo, com a anuéncia de uma populacéo igualmente objeto
de célculo obediente.'®

E, nas linhas seguintes do mesmo texto, Marcuse € inequivoco quanto ao carater
politico a priori da tecnologia: “Mas se a razao técnica se revela nesses termos como razao
politica, entdo isto ocorre unicamente porque, desde o inicio, ja era esta razdo técnica e esta
raz&o politica: delimitada pelo interesse determinado da dominag&o.*’®”

Ao recorrer a perspectiva tedrica de Weber, Marcuse tenta demonstrar a existéncia de
uma ponte entre a racionalidade da economia capitalista e a estrutura tecnolégica das
sociedades industriais avangadas. Em Weber, Marcuse reconhece que a tecnologia ainda serve
para atender os interesses de uma determinada classe social, promovendo o acumulo do
capital. Porém, em O homem unidimensional, a novidade seria 0 reconhecimento de que o
poder da tecnologia ndo esta mais somente a servigo de uma classe social. Nas palavras de

Offe:

Marcuse sugere uma interpretacdo do processo social de racionalizagdo segundo a
qual a burocracia e a tecnologia teriam sido libertadas do controle de interesses
particulares e teriam elas mesmas se tornado instituicGes de dominacdo. Nao mais
um potencial puramente ‘neutro’ para o poder, a racionalidade abstrata se expande
para dentro de toda estrutura da sociedade; o sistema tecnoldgico dominante ndo
mais possui a transparéncia que no passado derivava de sua orientacdo bem definida
para 0s interesses de certos grupos ou classes sociais.'"

1% Ipid., p. 151.

1% Herbert MARCUSE, Industrializaco e capitalismo na obra de Max Weber, p. 133. Grifo do autor.

70 1hid., p. 133.

' Claus OFFE, Technology and one-dimensionality: a version of the technocracy thesis?, p. 216. Traducio
nossa.
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Marcuse advoga, entdo, que a nocdo de neutralidade se presta a um proposito, a
despeito do discurso contrario. O discurso de neutralidade da tecnologia visa manter
inalterada a organizagdo politica e econdmica da sociedade estabelecida. “Mas é precisamente
esse carater neutro o que relaciona a objetividade com um Sujeito historico especifico — a
saber, a consciéncia que predomina na sociedade pela qual e para a qual essa neutralidade é

estabelecida.’’®* A esta altura, parece ter ficado evidente que a preocupacéo de Marcuse é

173
1 bR}

com a “tecnologia como forma de controle ¢ dominagao social™ ">, porque esta constitui uma

forma dominante de racionalizacdo da vida em sociedade e, por conseguinte, de construgéo
material do mundo. A tecnologia racionaliza o todo da sociedade para que os individuos ndo

sejam livres em suas necessidades e aptiddes. Marcuse explica:

Nesse universo, a tecnologia também garante a grande racionalizacdo da néo-
liberdade do homem e demonstra a impossibilidade ‘técnica’ de a criatura ser
autbnoma, de determinar a sua prépria vida. 1sso porque essa ndo-liberdade ndo
aparece como irracional nem como politica, mas antes uma submissdo ao aparato
técnico que amplia as comodidades da vida e aumenta a produtividade do trabalho.
A racionalidade tecnoldgica protege, assim, em vez de cancelar, a legitimidade da
dominagdo, e o horizonte instrumentalista da razo se abre sobre uma sociedade
racionalmente totalitaria: [...]."™

E mais adiante, no mesmo capitulo, ao tentar explicar, mais uma vez, como a ciéncia
coopera com a tecnologia do aparato para a construcdo de um modo de vida unidimensional,

Marcuse diz:

O ponto que estou tentando mostrar é que a ciéncia, em virtude de seu préprio
método e de seus conceitos, projetou e promoveu um universo no qual a dominagdo
da natureza permaneceu ligada a dominacdo do homem — uma ligacdo que tende a
ser fatal para esse universo como um todo. A natureza, cientificamente
compreendida e dominada, reaparece no aparato técnico de producao e na destruicdo
que mantém e aprimora a vida dos individuos enquanto os subordina aos senhores
do aparato. Assim, a hierarquia racional se funde com a social.”

172 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 152.

2 |hid., p. 153.

1 Ibid., p. 154. Com base no texto original, a traduc&o brasileira foi ligeiramente modificada.

7> Ibid., p. 160. Apds cotejamento com o texto original, a tradug&o brasileira sofreu uma pequena modificacao.
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Essa fusdo acontece porque a racionalidade tecnoldgica parece possuir “imperativos

fundamentais sociais’®”

que unem, segundo Feenberg, “a tecnologia ndo somente a uma
experiéncia local e particular, mas a aspectos concretos de formacGes sociais basicas tais
como sociedade de classes, o capitalismo e o socialismo.'’” Ainda de acordo com Feenberg,
esses imperativos fundamentais “estdo incorporados nos sistemas técnicos que surgiram dessa
cultura e reforcam seus valores basicos. Nesse sentido, pode ser dito que a tecnologia €
‘politica’ sem mistificacdo ou risco de engano.’’®” A intersec¢o entre a tecnologia e o social
ndo é algo acidental, mas faz parte de um projeto historico concreto. Assim, quando Marcuse
faz uma critica contra a racionalidade tecnologica, ele ndo esta preocupado “com a

1795

racionalidade abstrata per se~"*”’, como indica Feenberg em seu Questioning technology, mas

com a incorporagdo concreta, isto é, com “os principios técnicos que se tornam historicamente
ativos por intermédio de uma cultura tecnoldgica.®*”

Ora, se a racionalidade tecnoldgica e o aparato tecnolégico de producdo fossem
realmente neutros, eles auxiliariam o homem a ser livre para satisfazer as suas necessidades e
desenvolver as suas potencialidades. Todavia, por ocorrer o oposto, Marcuse serd levado a
defender a necessidade de transformacdo do aparato tecnoldgico de produgdo: somente uma

138 entre

mudanga radical no progresso tecnologico “pode romper essa ligagdo fata
dominacdo da natureza e domina¢do do homem como obra da tecnologia.

O resultado dessa mudanca na dire¢do do progresso da sociedade, segundo Marcuse,
“afetaria a propria estrutura da ciéncia — o projeto cientifico.'®®’ Propor uma transformacéo da
tecnologia para atender fins mais amplos que a producao para o lucro é também propor o fim
de uma racionalidade que nunca se satisfaz com a producdo e com o consumo de mercadorias

existentes. Se a “racionalidade tecnolégica ¢ um processo politico'®”

, porque ndo ¢é
engendrada a partir de uma “ordem cientifica puramente racional'®**” apartada do mundo da
vida social, como afirma Marcuse no fim do sexto capitulo de seu O homem unidimensional,
entdo a tecnologia (technology) é instrumento de mediacdo (medium) entre a racionalidade
cientifica e os interesses econdmicos do status quo, incluindo nesse grupo 0s governantes € a

esfera da vida social dos individuos comuns.

176 Andrew FEENBERG, Questioning technology, p. 162. Traduc&o nossa.
Y7 1bid., p. 162.

78 |hid., p. 162.

19 Ibid., p. 162. Grifo do autor.

1% Ihid., p. 162.

'8! Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 160.

182 |hid., p. 160.

183 |hid., p. 162.

184 1hid., p. 162.
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Somente no medium da tecnologia, 0 homem e a natureza se tornam objetos
fungiveis de organizacdo. A eficécia e a produtividade universais do aparato ao qual
estdo subordinados escondem os interesses particulares que organizam o aparato.
Em outras palavras, a tecnologia se tornou o grande veiculo de reificacdo —
reificacdo em sua forma mais madura e efetiva. [...]. O mundo tende a tornar-se o
material da administracéo total, que absorve até mesmo os administradores.'®

E por essa razdo que, como veremos na segunda parte deste trabalho, Marcuse
propde a criacdo de uma nova tecnologia, capaz de relacionar racionalidade e prazer.

Pensar a tecnologia de producdo das sociedades industriais avangadas livre de uma
instrumentalidade implicaria inevitavelmente admitir a inexisténcia de um a priori politico
associado a ela. Nesses termos, seria necessario recusar a existéncia de uma face politica da
tecnologia. Porém, em sua época, Marcuse argumenta que ndao é mais possivel sustentar essa
neutralidade, j& que a tecnologia e os modos de producdo estdo intimamente interligados,
estabelecendo uma rede de dominacdo intelectual e material do homem. Ademais, se a
valorizacdo do controle enquanto meta para o procedimento e progresso cientifico faz parte da
perspectiva universalizante da ciéncia e da tecnologia contemporanea, é plausivel afirmar que
a racionalidade tecnoldgica ndo tem outro propdésito sendo o de manter um controle total sobre
a sociedade. Esse controle ndo é sé ideoldgico, mas esta na forma de tecnologia existente na

sociedade industrial avancgada.

O método cientifico que levou a dominagdo cada vez mais eficaz da natureza
forneceu, assim, tanto os conceitos puros como 0s instrumentos para a dominacao
cada vez maior do homem pelo homem por meio da dominagdo da natureza. [...].
Hoje, a dominacgdo se perpetua e se estende ndo apenas através da tecnologia, mas
como tecnologia, e esta garante a grande legitimacdo do crescente poder politico que
absorve todas as esferas da cultura.'®®

Para Marcuse, a ideia de uma separacdo entre as esferas da tecnologia e da politica se
dissolveu nas sociedades industriais avangadas de economia de mercado, na medida em que
0s métodos e resultados das pesquisas cientificas sdo apropriados pelos poderes institucionais
da sociedade estabelecida. Ciéncia, tecnologia, economia e politica se encontram integradas.

185
186

Ibid., p. 162. Com base no texto original, a traducdo brasileira foi ligeiramente modificada. Grifos do autor.
Ibid., p. 154. Apds cotejamento com o texto original, a traducdo brasileira sofreu uma pequena modificagao.
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O progresso cientifico como a promessa escatoldgica de libertagdo do homem no mundo néo
se realizou com o avanco tecnoldgico.

Para concluir, retomemos os dois principais argumentos em prol da tese da
neutralidade da tecnologia e a argumentacdo contréria de Marcuse expostos neste subitem.
Comecemos pelos dois argumentos centrais da tese da neutralidade. Sao eles:

a) A tecnologia é indiferente aos fins que pode servir;

b) A tecnologia é indiferente a esfera da cultura e da politica.

Por sua vez, a argumentacao de Marcuse contra essa tese divide-se em trés partes:

a) As relagbes humanas sofrem mediacdo dos processos da maquina. Isso significa que a
tecnologia ocupa espago nas mais diversas esferas da vida humana;

b) A tecnologia reproduz os valores do sistema de producdo ao qual se encontra atrelada -
neste caso, o capitalismo;

c) A tecnologia aprimora a producdo de mercadorias no interior do aparato industrial e, ao

mesmo tempo, gera um padrdo de pensamento e comportamento consumista administrado.

O nosso percurso até o momento mostrou que a perda gradativa de autonomia do
pensamento e da acdo do homem se inicia na era moderna e atinge o seu &pice no momento
historico dos anos de 1960. Na era moderna, o individuo podia exercer uma liberdade de
pensamento que garantia o direito a livre empresa ou o poder de definir os rumos de seu
trabalho, além da possibilidade de desenvolver as faculdades humanas. No capitulo
“Trabalho, ciéncia, techné, arte” de O homem do Renascimento, Heller relata que, no
Renascimento, o trabalho era “um atributo essencial do homem, uma caracteristica da espécie.
E j& que pertencia a espécie, esse atributo deveria pertencer a cada ser humano, embora em
graus variaveis."®” Independentemente dos diferentes graus de relagio dos homens com o
trabalho dentro da estrutura social desse periodo, ndo se pode ainda falar em alienacédo,
porque o problema é inexistente. Mas o0 que importa na analise de Heller € a constatacdo de
que, no Renascimento, a técnica ainda estd subordinada a ciéncia. “E uma caracteristica

tradicional na teoria de Leonardo da techné cientifica que ele subordina a técnica a ciéncia

187 Agnes HELLER, O homem do Renascimento, p. 132.
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[...].188” Essa ideia parece ter se mantido, posteriormente, com Bacon, e persistido até¢ a
contemporaneidade, quando € possivel notar uma tendéncia de imersdo da tecnologia no
mundo concreto e de competicdo com a ciéncia, invalidando assim os esforcos de Bacon para
“separar a ciéncia da vida cotidiana.'®”

Em relacdo a tecnologia, se retrocedermos a um periodo histérico anterior, aos
mundos grego e romano da Antiguidade, veremos que a tecnologia ndo exerce um papel
determinante na organizacdo social e econémica desses povos. Nao obstante ndo se pode dizer
que alguns gregos ndo tinham nenhum interesse em pensar e construir mecanismos que
podiam facilitar a vida do homem e nem tdo pouco que os gregos sé tinham olhos para o
universo do pensamento especulativo. Também néo € possivel afirmar que os romanos nao
tinham interesse algum em teoria e somente em inovages tecnoldgicas. Segundo Humphrey,
Oleson e Sherwood, os gregos antigos tinham interesse no pensamento especulativo no

sentido de “compreender a ordem racional do universo'®®

e, em escala menor, em tecnologia.
Arquimedes e Eupalinos sdo dois exemplos gregos desse interesse por tecnologia. Por sua
vez, as forcas militares romanas foram uma prova de uso efetivo de tecnologia na
Antiguidade. “As inovagdes militares deram a eles um império; o desenvolvimento e
implantacdo do arco, do cimento e do tijolo criaram espetaculos de engenharia que inspiraram
as culturas posteriores e que permanecem até o dia de hoje.’® No caso dos romanos antigos,
ainda é possivel atestar o uso de tecnologia na producédo, mas diferentemente do que ocorre no
modo de producdo capitalista contemporaneo, como afirma Thébert em O escravo, “na
economia antiga esse papel é muito débil.***” De qualquer forma, o que ¢ importante reter a
respeito do uso da tecnologia do mundo antigo é que as relacBes de producdo e o modo de
viver em sociedade ndo sdo drasticamente alterados, principalmente por causa da escravidao.
Tanto na Antiguidade quanto na Europa da era moderna, é possivel verificar uma
multiplicidade de modos de vida. A tecnologia ndo exerce nessas sociedades o papel de
coordenacdo da vida humana.

Na contemporaneidade das sociedades industriais avangadas, Marcuse constata que a
adesdo total dos trabalhadores aos processos da maquina é identificacdo dos individuos com
as mercadorias, 0 que supera o0 conceito marxiano de alienacdo. Esse ¢ um fendmeno que sé

passa a existir com o0 advento da tecnologia do capitalismo monopolista avancado. Em O

1% Ihid., p. 325.
159 Ihid., p. 326.
1% john W. HUMPHREY et al, Greek and Roman technology: a sourcebook, p. Xvii. Traducéo nossa.
191 H M
Ibid., p. Xvii.
192 yvon THEBERT, O escravo, p. 127.
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homem unidimensional, a tecnologia é apresentada como responsavel pela mobilizacdo da
sociedade em torno da mercadoria e, portanto, pela construcdo de um modo de vida
unidimensional.

A seguir, veremos que 0 positivismo contemporaneo exerceu grande influéncia na
formacédo dessa racionalidade que organiza as forcas produtivas e os aparelhos tecnoldgicos

para o acumulo do capital.
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2.3 A querela do positivismo

Nesse momento, antes de prosseguirmos em busca de uma compreensdo do projeto
de uma nova tecnologia, tema do segundo capitulo desta dissertacdo, seria interessante
fazermos uma pequena digressdo pelo pensamento de Popper, depois por Schilick e, por
ultimo, Wittgenstein, para compreender melhor ndo s6 0 menosprezo desses autores por toda
forma de pensamento, incluindo o filos6fico, que ndo siga as diretrizes estabelecidas pelo
positivismo l6gico para conferir veracidade a uma proposi¢do que exprima dados empiricos
imediatos, mas também compreender os pilares do desenvolvimento tecnoldgico-cientifico
das sociedades industriais avancadas. Além disso, explorar as divergéncias de Marcuse, no
sétimo capitulo de O homem unidimensional, com o pensamento positivista contemporaneo
nos permite compreender as influéncias que este tipo de pensamento exerceu na constru¢do do
modo de vida da sociedade industrial avancada e na nocdo de neutralidade da tecnologia.
Antes de nos adentrarmos nos argumentos criticos de Marcuse, comegcaremos a nossa
expedicao pelo pensamento de Schlick, que sustentava ndo sé a superioridade do pensamento
cientifico sobre o filosofico, mas também sobre outras formas de pensamento, como o
imaginativo.

O positivismo ldgico, surgido no inicio do século XX, mais precisamente em 1920, e
que tem como marco inaugural os pensadores do chamado “Circulo de Viena” - Carnap,
Schlick, Neurath, Frank e Hahn, entre outros, tinha, entre suas teses principais a ideia motriz
de que todo conhecimento auténtico precisa ser necessariamente cientifico, isto €,
principalmente, logico, pois, segundo Schlick, “[...] o importante sdo as regularidades, as
conexBes segundo as leis naturais; desta forma distinguem-se as verificagcbes genuinas das
ilusdes e alucinacdes.®*” Vimos no sexto capitulo de O homem unidimensional que a
obsessdo do pensamento cientifico pela observacdo das leis que regem os movimentos dos
corpos é uma das vigas que sustentam o argumento da neutralidade da ciéncia e tecnologia. E
dificil admitir que esse tipo de pensamento ndo conduziria inevitavelmente os individuos,
tanto os externos ao campo da pesquisa cientifica quanto os proprios cientistas-pesquisadores,
tais como os fisicos, a acreditar que o conhecimento cientifico deve produzir resultados
aplicaveis e, ao mesmo tempo, verificaveis no mundo concreto, se quiser ostentar o titulo de
cientifico. “Pelo contrario, também para o positivista, é real tudo aquilo que o pesquisador da

natureza considera real, quando este ndo se pde a filosofar. O objeto da fisica ndo &

1% Moritz SCHLICK, Positivismo e realismo, p. 53.
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constituido por sensaces, mas por leis.***” Essa era uma méxima para os cientistas, que, sem
duvida, se disseminou no pensamento do publico em geral. A partir das consideracdes de
Schlick, parece ser possivel sintetizar o positivismo I6gico em trés premissas principais: a)
toda forma de pensamento metafisico deve ser rechacada, pois € constituida por enunciados
que ndo podem ser testados empiricamente; b) a investigacdo cientifica deve ser a forma

privilegiada de conhecimento intelectual:

Ora, pela analise filos6fica ndo logramos decidir se uma coisa é real, mas somente
descobrir o que se quer dizer ao afirmar que a coisa é real. Se é este 0 caso ou ndo,
s6 podemos descobri-lo através dos métodos habituais da vida diaria e da ciéncia,
pela experiéncia;'*®

c) a linguagem ldgica deve pautar a construcdo da ciéncia, mesmo que a verificacdo empirica

seja limitada. Em seu texto Positivismo e realismo, Schlick explica essa maxima:

O enunciado ‘no lado oposto da lua existem montanhas de 3 mil metros de altura’
sem divida tem sentido, mesmo que nos faltem os meios técnicos de verificacdo. E a
proposicdo conservaria sentido mesmo se, por quaisquer razdes cientificas,
soubéssemos com certeza que jamais um homem chegara a pisar no lado oposto da
lua. A verificacdo permanece sempre imaginavel teoricamente; sempre seremos
capazes de indicar que dados deveriamos experienciar ou constatar para chegar a
decisdo sobre a verdade ou falsidade. A verificacdo é logicamente possivel,
independentemente do fato de ser ou ndo exequivel na pratica. O que conta é apenas
esta possibilidade l6gica da verificagdo.'®

Popper ndo seguira necessariamente todas as diretrizes do pensamento positivo-
l6gico, pois se opord ao método indutivo de conhecimento cientifico. Para ele, ndo é possivel
verificarmos enunciados universais. Mas nao € isso que o distingue dos positivistas 16gicos.
Sua preocupacdo central estd em elaborar um método critico para selecionar teorias
cientificas, isto é, fornecer ferramentas para que os cientistas possam detectar falhas em suas
pesquisas. Em outras palavras, ao resistirem a provas severas até serem suplantadas por
outras, as teorias mostram que podem ser comprovadas e, portanto, que séo dignas de crédito

para a comunidade cientifica. Por sua vez, em relagdo a metafisica, embora ndo proponha a

9% 1hid., p. 63.
1% |bid., p. 43. Grifo do autor.
1% |bid., p. 45. Grifos do autor.
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extincdo dessa forma de pensamento e ndo a considere completamente indtil, Popper néo
deixa de submeté-la a criticas, pois sustenta que a metafisica ndo pode oferecer critérios
seguros de demarcacdo do conhecimento objetivo. Ou seja, Popper deseja saber o que é fato
cientifico no mundo concreto e o que nao é. Isso significa que a falseabilidade dos enunciados
deve estar pautada pela experiéncia empirica e pela ldgica dedutiva. Desse modo, 0s

enunciados sdo avaliados segundo critérios intrinsicos ao proprio método cientifico.

Poderemos, se quisermos, distinguir quatro diferentes linhas ao longo das quais se
pode submeter a prova uma teoria. Ha, em primeiro lugar, a comparacao légica das
conclusBGes umas as outras, com o que se pde a prova a coeréncia interna do sistema.
H4, em segundo lugar, a investigacdo da forma légica da teoria, com o objetivo de
determinar se ela apresenta o carater de uma teoria empirica ou cientifica, ou se é,
por exemplo, tautolégica. Em terceiro lugar, vem a comparagdo com outras teorias,
com o objetivo sobretudo de determinar se a teoria representara um avanco de ordem
cientifica, no caso de passar satisfatoriamente as varias provas. Finalmente, ha a
comprovacao da teoria por meio de aplicacbes empiricas das conclusdes que dela se
possam deduzir."’

Para Popper, os critérios de verificacdo das teorias e de demarcacdo do que € ou nao
cientifico s pode ser ditado pelo &mbito interno da ciéncia. Dessa forma, pode-se dizer que 0
pensamento popperiano esta comprometido com uma ciéncia alicercada em leis rigidas, para o
desenvolvimento do conhecimento humano.

Como veremos detalhadamente mais adiante, neste subtitulo, Marcuse rejeita tanto as
teses do positivismo logico quanto os criterios metodologicos normativos popperianos.
Contudo, sem prejuizo para o roteiro de nossa argumentacdo, podemos adiantar que, de um
lado, Marcuse ndo parece estar de acordo com a argumentacdo do positivismo l6gico e do
pensamento popperiano contra o pensamento metafisico. Na verdade, as assercoes
depreciativas seriam uma referéncia direta também a filosofia, na medida em que, como diz
Schlick, “em se tratando do filésofo, partiu-se de uma construcdo a base de conceitos
abstratos e, todavia, costumeiros, e com este material edificaram-se novas construcdes,
recorrendo a principios de combinacdo bastante evidentes.’®® Em A causalidade na fisica

atual, Schlick exalta o rigor e a universalidade da experiéncia cientifica, ao dizer que

197 Karl R. POPPER, A légica da pesquisa cientifica, p. 33.
1% Moritz SCHLICK, A causalidade na fisica atual, p. 3.
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somente quando os fatos observados convidam ou obrigam o cientista a empregar
novos sistemas de conceitos, enxerga ele 0s novos caminhos e se liberta das
concepcdes até ali adotadas — neste caso, porém, fa-lo de bom grado, efetuando
entdo com facilidade o salto para o espaco de Riemann ou para o tempo de Einstein,
para concepcdes tdo ousadas e profundas, que nem a fantasia de um poeta nem a
inteligéncia de um filésofo teriam podido prever [...].**

Schlick expressa assim a irrelevancia do pensamento filoséfico para a contemporaneidade,
mas, a0 mesmo tempo, na esteira dessa perspectiva depreciativa, a capacidade de imaginacéao
da mente humana também é execrada, porque “a fantasia humana se demonstra
extraordinariamente pobre ao tentar excogitar e elaborar novas possibilidades neste

CampOZOO”

, Isto é, no campo da experiéncia cientifica.

No Tractatus logico-philosophicus, Wittgenstein sugere que o método das ciéncias
naturais seja adotado pela filosofia. O autor decreta a irrelevancia da filosofia para 0 mundo
contemporaneo, pois, para ser Util, ela deveria sempre restringir 0 seu escopo ao que ¢, e,
nesse sentido, o seu método deveria ser semelhante aquele adotado pelas ciéncias naturais. “O
método correto da filosofia seria propriamente este: nada dizer, sendo o que se pode dizer;
portanto, proposicdes da ciéncia natural — portanto, algo que nada tem a ver com filosofia.?**
A filosofia deve se submeter ao curso da ordem estabelecida, ao que €, sem interferir na
mudanca desse é e sem conjecturar sobre o poder ser. Veremos, a seguir, a critica de Marcuse
a esses autores.

Na perspectiva de Marcuse, a matriz do positivismo contemporaneo se encontra em
Saint-Simon. No sétimo capitulo de O homem unidimensional, trés premissas fundamentais,
que revelam a esséncia do positivismo, movimento que foi responsavel por moldar a

civilizacdo industrial contemporanea, sdo expostas por Marcuse:

Desde que foi pela primeira vez usado, provavelmente na escola de Saint-Simon, o
termo ‘positivismo’ abrangeu: 1) a validagdo do pensamento cognitivo pela
experiéncia dos fatos; 2) a orientacdo do pensamento cognitivo para as Ciéncias
Fisicas como um modelo de certeza e exatiddo; 3) a crenca de que o progresso do
conhecimento depende dessa orientagdo. Consequentemente, 0 positivismo é uma
luta contra todas as ideias metafisicas, contra todos os transcendentalismos e contra
todos os idealismos como formas de pensamento obscurantistas e regressivas. O
positivismo encontra na sociedade o meio para a realizacdo (e validag&o) de seus
conceitos — harmonia entre teoria e pratica, verdade e fatos — desde que a realidade

99 1hid., p. 3.
290 |hid., p. 3.
201 | udwig WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus, p. 281.
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em questdo seja cientificamente compreendida e transformada, desde que a
sociedade se torne industrial e tecnolégica.?*

Seria ledo engano pensar que as trés principais caracteristicas do positivismo elencadas acima
teriam perdido a sua validade na contemporaneidade. Pelo contrério, o fato de Marcuse trazé-
las a tona, no inicio de sua argumentacao, € indicio de que ainda fazem parte da civilizacdo
industrial. Além disso, é interessante notar que nao diferem tanto do que vimos em Schlick.

Marcuse argumenta que a repulsa pelo pensamento transcendente ndo é mais um
trabalho exclusivo do progresso tecnoldgico. A repulsa também tem as suas fontes no tipo de
filosofia ndo-contestadora de sua época:

Na fase posterior do positivismo contemporaneo, ndo mais € o progresso cientifico e
técnico que motivam a repulsa [...]. O esforco contemporaneo para reduzir o alcance
e a verdade da Filosofia é tremendo, e os proprios filsofos proclamam a modéstia e
a ineficacia da Filosofia. Ela deixa intocada a realidade estabelecida; ela abomina a
trangressdo.”®

Trata-se de uma filosofia da linguagem (linguistic philosophy) que difama “modos

2045,

alternativos de pensar que contradizem o universo da locucédo estabelecido™ ™ e que se move,

segundo afirma Marcuse, “entre dois polos: autoridade pontificadora e intimidade natural

(easy-going chummyness).?*>”

Por isso, Marcuse repudia o tipo de filosofia praticada por
Wittgenstein, porque “‘deixa tudo como ¢’.%%*” Essa forma de pensar revela, aos olhos de
Marcuse, “sado-masoquismo, auto-humilhacdo e auto-dendncia do intelectual cujo trabalho
ndo resulta em realizacdes cientificas, técnicas ou equivalentes.”®”” A “intimidade natural”
refere-se a uma familiaridade que autores como Gilbert Ryle e Wittgenstein tentam criar com
0 publico por intermédio do tipo de linguagem e l6gica adotado em seus textos. O preco pago
pelo uso dessa linguagem, como sublinha Marcuse, é que ela expurga “quaisquer outros
contetidos que ndo os oferecidos aos individuos por sua sociedade.?’®” O jogo simplificado de

palavras nas analises logicas que esses autores fazem da vida no mundo, exclui tanto a

292 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 165.
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discussdo sobre os mecanismos de dominacdo do homem pelo aparato de producédo industrial
quanto as possibilidades de transformacédo da sociedade; por conseguinte, as ideias contidas
nesses textos excluem a possibilidade de construcdo de uma sociedade verdadeiramente livre.
Ou seja, a linguagem ordinaria (ordinary language) dos autores criticados por Marcuse, e de
outros, como Austin, que tenta “por discernimento mais agudo, pela discriminagdo

sensorial®®®”

apreender a agudez da acidez do abacaxi, ndo conduz o pensamento dos
individuos para um “universo qualitativamente diferente, cujos termos podem até contradizer

0 universo ordinario.*®’ Assim, a filosofia da linguagem de Wittgenstein e de outros,

comprometida, com todos 0s seus conceitos, com o estado estabelecido de coisas,
desconfia das possibilidades de uma nova experiéncia. A sujeicdo a ordem dos fatos
estabelecidos é total — somente fatos linguisticos, ndo ha ddvida, mas a sociedade
fala em sua linguagem e nos é dito que devemos obedecer.?

E preciso esclarecer que a reprovacio de Marcuse ndo incide necessariamente sobre
o0 uso de uma linguagem verbal simples para atrair a atencdo do publico. Ele cita, inclusive, o
exemplo de Sartre, que faz, em uma de suas obras, uso dessa linguagem na “analise de um
grupo de pessoas esperando um onibus.?*” A questdo residiria, entdo, em fazer que a
linguagem cotidiana possa “elucidar o mundo empirico em sua realidade e servir para explicar

21355

a nossa maneira de pensar e falar a respeito dele“*”, e isso Sartre realiza, porque sua analise

transcende “a imediata concretude da situacdo e sua expressio®*’

. Isso significa que a
linguagem ordinaria pode ser veiculo para a construgdo de um pensamento filoséfico critico,
mas, como nos diz Marcuse, “no medium desse pensamento as palavras perdem sua simples
humildade e revelam aquele algo ‘escondido’ que ndo tem interesse algum para
Wittgenstein.?*>” O algo escondido revelado é o controle da sociedade industrial avancada
sobre o universo da locucdo. Quando essa revelacéo € feita, a linguagem nédo € mais um jogo
de sentencas logico-formais, mas a revelacdo de um universo concreto de dominagdo imposto

pela sociedade ao homem.

29 |hid., p. 168.

219 1hid., p. 169.

?1 |pid., p. 169. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
212 |hid., p. 168.

23 |hid., p. 168.

2% |bid., p. 168. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
215 |bid., p. 172. Grifo do autor.



66

As palavras se revelam como termos genuinos ndo apenas em sentido gramatical e
I6gico-formal, mas também em um sentido material; a saber, como os limites que
definem o significado e seu desenvolvimento — os termos que a sociedade impde a
locucdo e ao comportamento.?

Esses limites sdo um “a priori empirico®”™

imposto pela sociedade industrial
avangada ao individuo “que s6 experimenta (e expressa) aquilo que lhe é dado (dado em
sentido literal), que dispde apenas dos fatos e ndo dos fatores, cujo comportamento é
unidimensional e manipulado.?*® A experiéncia que o individuo pode ter do mundo é restrita,
no sentido de que a filosofia positivista erradica do pensamento a possibilidade de
transgressdo do experimentado repressivo. Marcuse argumenta que, Se as proposigoes
precisam ser verificadas em um universo da experiéncia tangivel, isso ndo significa que o
estabelecido deva ser o limite dessa verificacdo, como desejam os positivistas ldgicos, tais
como Schlick, para quem “falar de outro mundo ¢ logicamente impossivel. Nao pode haver
discussdo sobre outro mundo, pois uma existéncia ndo verificAvel ndo pode entrar como
sentido em nenhuma proposicdo possivel.?’*” A consequéncia dessa forma de pensar a
existéncia humana é que as nogbes metafisicas ou a dimensdo estética sdo rechacadas em
nome da exatiddo matematica, da logica formal, ou em nome da descricdo dos fatos
empiricos; se for admitido que a arte possui algum significado para os homens, esse
significado deve ficar em um espaco apartado, “no qual o pensamento ¢ a linguagem tém
permissdo para ser legitimamente inexatos, vagos e até contraditorios.””® Esse modo de
pensar e agir, de acordo com Marcuse, “é a maneira mais eficaz de proteger o universo
normal da locucdo de ser seriamente perturbado por ideias impréprias.??*” Esse principio de
verificabilidade e normatividade da ciéncia atinge também o universo da politica,
promovendo o seu fechamento, na medida em que ndo pode haver nenhuma discussao sobre
um projeto alternativo de sociedade sem o crivo da positividade da ordem estabelecida. Rush

comenta essa questdo da seguinte forma:

?1% |pid., p. 172. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
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29 Moritz SCHLICK, Positivismo e realismo, p. 62.

220 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 175.
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Uma das consequéncias do principio da verificabilidade é que as afirmagdes
politicas e éticas sdo sem sentido — isto €, elas ndo sdo nem verdadeiras e nem falsas
— e isso pode parecer condenar qualquer projeto de acordo com o qual a vida politica
deva ser criticada a partir de uma base racional.”

Esse extremismo epistemologico e linguistico dos positivistas inviabiliza qualquer
reflexdo sobre a emancipacdo do homem, isto é, sobre a possibilidade de transformacéo
radical da sociedade. Para Marcuse, 0 universo da experiéncia possivel ndo se limita as
fronteiras da realidade estabelecida pela racionalidade positivista, e tampouco parece justo
rotular o conhecimento filoséfico como inconsistente.

Com base nas declaragdes do proprio Wittgenstein, em suas Investigacdes
filoséficas, Marcuse condena a tentativa dos “neopositivistas” de restringir a experiéncia do
pensamento e da acdo a realidade social estabelecida, corrompendo assim a natureza critica da
filosofia. Essa tentativa de cerceamento do pensamento e do comportamento teria uma
finalidade terapéutica, menosprezando assim a experiéncia historica dos individuos. “O
carater terapéutico da anélise filosofica é fortemente acentuado — para curar as ilusdes,
decepcdes, obscuridades, enigmas insollveis, perguntas irrespondiveis, de fantasmas e
espectros.??>’ Para Marcuse, essa terapia teria como finalidade ignorar a experiéncia histérica
“das camaras de gas e dos campos de concentracdo, de Hiroxima e Nagasaqui, dos Cadillacs
americanos e Mercedes alemaes, do Pentagono e do Kremlin, das cidades nucleares e das
comunas chinesas, de Cuba, as lavagens da mente e dos massacres.?*** A finalidade desse tipo
de filosofia seria a de obscurecer o pensamento dos individuos para o fato inequivoco - se
observarmos os exemplos citados - de que, no século XX, a ciéncia e a tecnologia ndo teriam
cumprido a “promesse du bonheur.””>” Na visdo de Marcuse, o papel da filosofia ndo é o de
“curar os individuos, mas compreender o mundo em que eles vivem — entendé-lo em termos
do que ele tenha feito a0 homem e do que pode fazer ao homem.?”®> Compreender a realidade
em que 0 homem se encontra inserido ¢é estar atento ao movimento “da luta histérica do
homem com a natureza e a sociedade. Os fatos s30 0 que s&0 como ocorréncias nessa luta.?”
O papel da filosofia seria, entdo, o de conduzir o pensamento dos individuos a descortinar os
fatos repressores da sociedade.

222 Fred RUSH, As bases conceituais da primeira Teoria Critica, p. 51.
223 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 174.

224 1hid., p. 171.
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Em contraposi¢cdo ao modo como o mundo é conceituado pela filosofia, e por estar
comprometido com 0 que €, 0 positivismo contemporaneo (contemporary positivism)
compactua com a organizacao tecnoldgica do pensamento e comportamento dos individuos.
Ao fazé-lo, o operacionalismo légico-formal e linguistico do positivismo considera o universo
filosdfico uma “ficcdo ou mitologia.??® Marcuse questiona esse sentimento pejorativo em
relacdo a filosofia: se, por um lado, é possivel afirmar que a civilizacao industrial foi capaz de
invalidar os mitos, a magia e os fantasmas, por outro, o progresso tecnoldgico dessa
civilizagdo pode ele mesmo ter mitologizado a realidade, e isso gragas ao alto padréo de vida.
A contestacdo desse padrdo € considerada irracional pelo aparato, e € nesse sentido que se
pode dizer que o universo estabelecido teria sido mitologizado pela tecnologia de producéao do

aparato. Nas palavras do proprio Marcuse:

Contudo, ndo esta claro qual dos lados estd empenhado em mitologia. Sem duvida,
mitologia € pensamento primitivo e imaturo. O processo de civiliza¢do invalida o
mito (isso é quase uma definicdo de progresso), mas pode também conduzir o
pensamento racional de volta a condicdo mitologica. Neste Gltimo caso, as teorias
que identificam e projetam as possibilidades histéricas podem tornar-se irracionais,
ou, antes, parecer irracionais pelo fato de contradizerem a racionalidade do universo
estabelecido da locucdo e do comportamento.??

Nesse caso, a magia, a bruxaria, em suma, a mistificacdo ndo teriam sido suplantadas
por uma forma superior de racionalidade, mas absorvidas pela racionalidade tecnoldgica da
civilizagdo industrial. Para Marcuse, os elementos mistificadores (mystifying elements) dessa
civilizacdo estdo na propaganda e na producdo em grande escala de mercadorias. Esses
elementos mistificadores se encontram presentes na rotina diaria dos individuos, e, por
estarem disseminados em diversas esferas da existéncia humana, impedem os individuos de
perceber a irracionalidade do pensamento e do comportamento exigidos deles. “A magia, a
bruxaria e a rendicdo estatica sdo praticadas na rotina diéria do lar, da oficina e do escritorio e
as realizages racionais ocultam a irracionalidade do todo.” #*°

Os rituais da rotina do lar ou do escritério impedem o reconhecimento da
irracionalidade desse todo (irrationality of the whole), que constituiria a base do modo de vida

industrial. Contudo, a irracionalidade que se traveste de racional em diversas a¢fes do

228 |hid., p. 178.
229 |bid., p. 178. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
20 |bid., p. 179. A partir do texto original, efetuamos uma pequena modificagdo na traducéo brasileira.
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governo e das corporacdes é também mistificadora, porque obriga os individuos a tolerarem a

producéo para a destruicao.

Por exemplo, a abordagem cientifica do problema inquietante da aniquilagdo matua
— a matemética e o calculo da matanca e da supermatanca, a medicdo da
disseminacdo e da relativa disseminacdo de garoa radiativa, 0s experimentos de
resisténcia em situa¢fes anormais — € mistificadora no quanto promove (e até exige)
um comportamento que aceita a insanidade.?*

Ora, se o “racional ndo é irracional®®>”, o oposto do que os gerenciadores do aparato
guerem fazer com que os individuos acreditem, Marcuse considera essencial reconhecer que
ha uma diferenga entre ambos, e ele identifica a raiz do problema no modo como a

racionalidade dominante se lanca sobre os fatos.

O problema esta no fato de a estatistica, as medi¢cSes e os estudos locais da
Sociologia empirica e da Ciéncia Politica ndo serem suficientemente racionais.
Tornam-se mistificadores no quanto sdo isolados do contexto verdadeiramente
concreto que faz os fatos e determina sua funcéo.?*

A forma de pensar dessas duas areas € mistificadora justamente porque expande o
mesmo método de calculo predominante no interior das fabricas e oficinas para além desses
estabelecimentos. Os acontecimentos ou fatos se tornam dados “dentro de uma teoria da

23455

sociedade™™” e numa “analise capaz de identificar a estrutura que mantém juntas as partes e

os processos da sociedade e que determina sua inter-relagdo.?>” Todavia, a sociedade néo é
uma mera teoria em que 0s Sujeitos Vivos e concretos podem obter “sua significacdo real”®”
dentro de uma abstracdo. A interpretacdo tedrica dos sujeitos particulares de uma sociedade
como dados estatisticos serve somente para manter o todo unificado em torno de um propésito
econdmico. A conceituacdo da sociedade ndo acontece a partir de um modelo social entre

varios existentes. Ha um nexo no interior da estrutura que mantém as partes unidas e, ao

31 |bid., p. 179. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
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mesmo tempo, identifica-se um processo de inter-relacdo entre as partes. Esse nexo
responsavel pela unidimensionalizacdo da vida € a relacdo de troca. Nesse caso, a teorizacéo
da sociedade ndo é uma simples andlise abstrata de um modo de organizacao da vida: esse
modo existe na realidade concreta do mundo. N&do é, portanto, como nos diz Marcuse,
“nenhum ‘fantasma’ ndo-identificavel®*””, porque a sociedade ¢ composta por um “sistema de
instituicdes, que sdo as relagdes estabelecidas e congeladas entre os homens®®”. O uso de
questionarios, estatisticas e calculos para compreender 0s acontecimentos sociais torna, de
fato, mais fécil o controle total sobre a vida dos individuos e a compatibilizacdo desta com os
interesses econdémicos do aparato, porque os dados criam um padrédo de homogeinizacdo para
a producdo e, por consequéncia, impelem os individuos a submeter-se a esse padrdo. Por sua
vez, pode-se dizer que Marcuse também esta engajado na construcdo de uma teoria da
sociedade, mas que seja critica e ndo se restrinja a coleta de dados estatisticos. Sdo grandes as
dificuldades de recuperacédo dessa critica, pois, nas sociedades industriais avancadas,

0 aparato técnico de producdo e distribuicdo (com um crescente setor de
automatizacdo) ndo funciona como a soma total de meros instrumentos que possam
ser isolados de seus efeitos sociais e politicos, mas, antes, como um sistema que
determina, a priori, tanto o produto do aparato como as operacGes de sua
manutencéo e ampliag&o.?*

De mais a mais, esse projeto de sociedade tende a moldar “todo o universo da palavra e da
acdo, a cultura intelectual e material.**> Apesar disso, Marcuse n&o abdica da tentativa de
fazer uma investigacao dessa dominagao a luz das “aptidoes da sociedade em questéo.241”

Em suma, podemos dizer que o que Marcuse critica no positivismo contemporaneo,
em geral, é a valorizagdo de um (nico modo de pensamento. A dimensdo metafisica da
racionalidade humana, a filosofia e a arte tém sua existéncia invalidada, porque o positivismo
valida suas proposi¢des na realidade dos fatos, isto €, dentro da lI6gica do universo da locucgéo
e do mundo empirico estabelecidos pela racionalidade tecnolégica.

No préximo subtitulo, veremos como a linguagem da propaganda se ocupa em

interferir nos processos mentais e instintivos dos individuos, com o propoésito de subjugar as

37 1hid., p. 180.
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necessidades de todos ao modo de vida industrial estabelecido. Seu papel é assim o de
neutralizar toda forma de pensamento critico, contrario ao sistema de producdo de

mercadorias das sociedades industriais avancadas.
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2.4 Sobre a propaganda

Em Eros e civilizacdo, Marcuse ja apontava que no estagio atual de desenvolvimento
das sociedades industriais avancadas, todo o tempo dos individuos deveria ser preenchido
com o trabalho e com o tempo de lazer administrado. Se a industria de entretenimento nédo
cumprir essa fungdo por si propria, o Estado assume “diretamente a execugdo de tal

Contr0|e242” 2435

, pois o individuo “entregue a si proprio constitui uma ameaca a ideologia
oficial do sistema de producdo de mercadorias da civilizacao industrial contemporanea. Nesse
jogo de manipulacdo da consciéncia dos individuos, onde constatamos a perda de
individualidade, isto é, a perda de capacidade critica de questionamento da ordem
estabelecida, e onde também percebemos o declinio da funcdo educadora da familia diante de
instituicGes que assumem essa funcdo por meio do controle das necessidades e dos desejos, a
propaganda (propaganda) é amplamente utilizada para maximizar o controle total do aparato
sobre os individuos, obscurecendo assim a distingdo que estes poderiam fazer entre uma
existéncia verdadeiramente livre e uma existéncia repressiva de suas potencialidades
humanas, entre paz pelo didlogo e paz pela destruigéo.

Em O homem unidimensional, Marcuse retoma as criticas feitas em escritos
anteriores e faz um adendo: estuda o poder dilacerador das imagens da propaganda sobre o
pensamento dos individuos. Pode-se dizer que nosso interesse € compreender, nesta parte do
trabalho, como a propaganda se insere na relacdo entre politica e tecnologia, com fins de
dominacdo. A propaganda torna-se o vetor ideoldgico do aparato tecnoldgico de dominagéo,
na medida em que impGe aos individuos uma estrutura rigida de consumo, promovendo uma
adaptacdo destes ao contetdo dos produtos e, por consequéncia, submissdo ao poder
econdémico responsavel pela producdo de bens. E a tudo isso a propaganda denomina
felicidade. Por exercer esse papel, a propaganda se contrapfe ao projeto de uma nova
tecnologia como alternativa ao modo de vida fechado da sociedade industrial avangada.

Na década de 1960, a propaganda exerceu, de fato, um papel decisivo no
desenvolvimento dessa repressao contra a subjetividade, por meio da imposi¢do de falsas
necessidades, e influenciou diretamente na distor¢cdo do quadro real da vida cotidiana dos
individuos. E que quadro era esse? O que mostrava que a tecnologia existente poderia ser

utilizada para fins pacificos e que ja permitia uma producdo de bens capaz de libertar o

242 Herbert MARCUSE, Eros e civilizagéo, p. 60.
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homem da labuta pela sobrevivéncia e de uma jornada exaustiva de trabalho. De fato, se
retomarmos o capitulo “A Induastria Cultural: o esclarecimento como mistificagdo das
massas”, da Dialética do esclarecimento, veremos que Adorno e Horkheimer relatam, ja nos
anos 1940, como a propaganda caminha ndo a margem, mas de mdos dadas com o processo
de mercantilizagéo da cultura, e isso gracas ao seu poder de encantamento sobre as multiddes.
Mas nem sempre foi assim. Ainda de acordo com os autores da Dialética do esclarecimento,
h& uma propaganda anterior e outra posterior ao advento do capitalismo industrial avancado
do século XX. A argumentacdo deles se divide em duas partes: na primeira, encontramos a
ideia de que a propaganda servia para orientar a compra do consumidor nas economias de
livre mercado e que “possibilitava ao fornecedor desconhecido e mais produtivo colocar sua

mercadoria®**”

a disposicdo do publico. Na segunda, com o aniquilamento da livre
concorréncia individual entre os negociantes das sociedades burguesas, a propaganda deixa de
ser a simples imagem que divulga uma mercadoria e passa a ter a fun¢do de impor um modo
de vida administrado. Na era das economias movidas pelas grandes empresas, a concorréncia
é eliminada pelo forte investimento em propaganda de massa. Contudo, a forca esmagadora
da propaganda sobre a racionalidade dos individuos ndo depende somente de investimento
financeiro macico; reside também na absorcéo de cddigos da linguagem da inddstria cultural,
como o sorriso de um gald ou a boa forma de uma atriz. A propaganda é assim responsavel
pela venda dos produtos e, ao mesmo tempo, daquilo que ndo é comercializavel, como as
qualidades inerentes a atributos fisicos, ou mesmo daquilo que ndo é sélido, como o carisma
dos atores, atrizes e modelos, ou 0 produto promete até mesmo o que ndo pode cumprir no
mundo real.

A distancia entre o que a propaganda representava para o comerciante e o publico em
uma economia de livre empreendedorismo burgués e aquilo em que ela se tornou nas
economias das sociedades industriais avangadas é enorme, pois, na tltima, ela serve como um
dispositivo de controle social. Nas sociedades industriais avancadas, a parceria entre
propaganda e industria do entretenimento é notoria, na medida em que se pode encontrar, no
ato da fabricacéo dirigida de produtos, elementos previamente formatados para o universo da
propaganda. Como observam Adorno e Horkheimer:

Tanto técnica quanto economicamente, a publicidade e a indlstria cultural se
confundem. Tanto Ia como ca, a mesma coisa aparece em inimeros lugares, € a

24 Theodor W. ADORNO e Max HORKHEIMER, Dialética do esclarecimento, p. 134.
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repeticdo mecénica do mesmo produto cultural j& é a repeticdo do mesmo slogan
propagandistico. L4 como c4, sob o imperativo da eficacia, a técnica converte-se em
psicotécnica, em procedimento de manipulacdo das pessoas. La como c4, reinam as
normas do surpreendente e no entanto familiar, do facil e no entanto marcante, do
sofisticado e no entanto simples. O que importa é subjugar o cliente que se imagina
como distraido ou relutante.*

Na propaganda, assim como na inddstria do entretenimento, pode-se dizer que a
magia do mundo mistico-cosmoldgico foi revivida, no sentido de que os individuos séo
atraidos pelo encantamento padronizado de sua linguagem. N&o se espera do espectador
nenhum tipo de reagéo distinta daquela imposta pelo aparato. Desse modo, se, no passado
mitolégico da humanidade, a palavra magia tinha um contetido especifico indissocidvel a este
e “conceitos como melancolia, histéria e mesmo vida, eram reconhecidos na palavra que os

246> como nos diz a Dialética do esclarecimento, nas sociedades

destacava e conservava
industriais avancadas, o discurso publico — entenda-se: o das empresas e dos governos —
possui um significado fechado e se desdobra, como nos diz Marcuse, em “féormulas magico-
rituais. Marteladas e remarteladas na mente do receptor, produzem o efeito de cerca-la dentro
do circulo das condicBes prescritas pela formula.?*” O resultado é a inibicdo do livre
exercicio do pensamento. Vejamos como a propaganda aprisiona 0 pensamento a uma
organizacéo predefinida dos fatos.

A propaganda institucional dos governos e da inddstria do entretenimento dissemina
que a liberdade s6 pode existir em determinados paises de economia capitalista. As formas
transcendentes de liberdade ndo podem ser toleradas, porque fugiriam das definigdes
hipndticas que glorificam o sistema dominante. Do outro lado do mundo, nos paises de
socialismo real, a liberdade é determinada pelo regime e as formas transcendentes de
liberdade, como aquelas contidas na arte superior, também sdo ignoradas, porque ndo se
inserem na logica operacional e totalitaria da linguagem socialista, pelo menos, do socialismo
estatal vigente na época de Marcuse. “A estrutura analitica isola o substantivo governante de
seus contedos que invalidariam ou pelo menos perturbariam o uso aceito do substantivo em
declaracBes politicas e na opinido publica. O conceito ritualizado se torna imune a

contradicdo.?*® A ritualizacdo é o ato de repeticdo de contelido sem contestacdo, mas é

3 1hid., p. 135.
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também celebragdo. Ndo ¢é assim gratuito o uso do termo “ritualizado” (ritualized), porque a
ideia abarca o sentido de mistificacdo carismatica da figura do governante e de seu discurso.
Sem fazer assercdes idénticas, mas partindo de premissas oriundas de um diagnostico
similar ao da Dialética do esclarecimento, Marcuse reconhece os lagos intimos entre a
propaganda e todos os outros meios de difusdo midiatica da industria do entretenimento.
Dessa forma, Marcuse conclui que a propaganda, o cinema, o radio e a televisdo sdo
massivamente usados para coordenar a vida dos individuos. Tanto os militares e os politicos
quanto as grandes empresas fazem uso ideoldgico desses meios de comunicagdo para
ridicularizar toda espécie de pensamento critico contra a realidade dominante. No universo
politico, todo discurso pro-iniciativa privada no setor econdémico € exaltado e o Estado deve
apoiar as direitas radicais, porque 0 que essas empresas € 0s militares fazem é, na concepcéo

desse status quo publico e privado, sempre em beneficio da nagéo e, portanto, para todos.

A sociedade de mobilizag8o total, que toma forma nos setores mais avancados da
civilizagdo industrial, combina em unido produtiva as caracteristicas do Estado do
Bem-Estar e do Estado Beligerante. Comparada com suas predecessoras, ela é, na
verdade, uma ‘nova sociedade’. [...]. As principais tendéncias sdo familiares:
concentracdo da economia nacional nas necessidades das grandes corporagoes,
sendo o Governo uma forca estimulante, sustentadora e por vezes até controladora

[.]2%

Em O homem unidimensional, no capitulo “O fechamento do universo da locugdo”
(The closing of the universe of discourse), Marcuse estabelece a relagéo entre o alto padréo de
vida nos paises desenvolvidos e a linguagem assertiva da propaganda, cuja funcdo é
identificar a racionalidade e os desejos dos individuos com as exigéncias da sociedade
afirmativa onde, ironicamente, se afirma que “reina a paz.zso” Por certo, hd paz, mas esta ndo

¢ construida com base em uma racionalidade livre e contestadora. Ele diz:

A comercializagdo total une esferas da vida antes antagonicas, e essa unido se
expressa na suave conjungdo linguistica de partes conflitantes da locugéo. Para uma
mente ainda ndo suficientemente condicionada, muitos dos discursos e dos
impressos parecem absolutamente surrealistas. Legendas como ‘Trabalho Procura
Harmonia de Foguetes’ e anuncios como ‘Abrigo de Luxo Antigaroa Radiativa’
ainda podem evocar a ingénua reagéo de que ‘Trabalho’, ‘Foguete’ e ‘Harmonia’ sdo

29 |hid., p. 38.
20 |hid., p. 92.
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contradi¢Bes irreconcilidveis e de que nenhuma ldgica e nenhuma linguagem
deveriam ser capazes de juntar corretamente luxo e garoa radiativa.?*

A propaganda comercial dota as palavras do significado mais conveniente para 0s
interesses do status quo.

Se €, entdo, legitimo afirmar que toda a midia esta cooptada nesse grande esforgo de
anulacdo do pensamento critico, a ideia dos meios de comunicacdo como canais da opiniao
publica pode ser objeto de questionamento, na medida em que o campo editorial desses meios
carece de independéncia na divulgacdo das matérias e das propagandas. A propria linguagem
presente nesses canais ndo contribui em nada para o fortalecimento do pensamento critico do
leitor, ouvinte ou telespectador. Nos EUA da década 1960, segundo Cook, pode-se dizer que
guase toda a midia estava engessada pelo aparato de producdo e pelo governo. As
informac0es veiculadas pelos meios de comunica¢do de massa deviam evitar o aparecimento
de qualquer forma de resisténcia ao sistema. “Os jornais, em geral, receberam uma clara
adverténcia para o efeito de que fariam melhor se apoiassem as direitas, ou entdo sofreriam
um rombo nos seus orcamentos.®’ O universo politico, ao invés de se contrapor ao
comercial quando necessario, para que este Ultimo ndo se apodere de todas as esferas da vida
(spheres of life), inclusive a politica, que deveria sempre oferecer resisténcia ao apetite
insaciavel do mercado, une-se a ele com o objetivo claro de promover a servidao de todos a
uma realidade onde o que se espera € um desempenho predeterminado, tanto no trabalho
quanto no consumo, tanto na rua quanto no lar. Nas elei¢Ges, independentemente do partido,
0s governos se sucedem sem nenhuma alteracdo significativa do sistema econdmico

capitalista.

A unificacdo dos opostos que caracteriza o estilo comercial e politico € uma das
muitas formas pelas quais a locugdo e a comunicagao se tornam imunes a expressao
de protesto e recusa. Como poderdo essa recusa e esse protesto encontrar a palavra
correta quando os 6rgdos da ordem estabelecida admitem e anunciam que paz é na
realidade a iminéncia da guerra, que as mais recentes armas tém etiqueta de prego
lucrativa e que o abrigo antiaéreo pode significar aconchego? Ao exibir suas
contradi¢Bes como sinal de sua veracidade, esse universo do discurso se fecha contra
qualquer outro discurso que ndo seja o dos seus prdprios limites. E, gragas a sua
capacidade de assimilar todos os demais termos nos seus, oferece a perspectiva de
combinar a maior tolerancia possivel com a maior unidade possivel. Ndo obstante,
sua linguagem é testemunho do carater repressivo dessa unidade. Essa linguagem
fala por meio de construcbes que impbem ao receptor o significado obliquo e

1 |bid., p. 96-97. Com base no texto original, a tradugao brasileira foi ligeiramente modificada.

2 Fred COOK, O Estado militarista, p. 267.
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abreviado, o desenvolvimento do contetdo impedido, a aceitagdo do que é oferecido
na forma em que é oferecido.”*®

Diante do amplo leque de aplicacdes da linguagem assertiva, Marcuse examina uma,
na qual a imagem é codigo priméario de sua constituicdo e que se destaca pelo seu poder de
seducdo e eficiéncia na venda de objetos e politicas publicas como mercadoria. A linguagem
por exceléncia do mundo dos negocios e, no seculo XX, a que mais se fez presente na vida

2% e por seu

cotidiana dos individuos foi a da propaganda. Por seu “carater hipnOtico
vocabulério ordinario e proposi¢des sugestivas, caracteristicas severamente criticadas por
Marcuse, € que a linguagem da propaganda representa uma ameaca a racionalidade e a
imaginacdo dos individuos. Lembremos que esse estreitamento da linguagem também é

apontado por ele em sua critica contra o positivismo da filosofia analitica.

Para além da esfera relativamente inofensiva do merchandising, as consequéncias
sdo muito sérias, pois tal linguagem ¢ a um s6 tempo ‘intimidacdo e glorificacdo’.
As proposicdes assumem a forma de comandos sugestivos — sdo mais evocativas do
que demonstrativas.®*®

Se a linguagem da propaganda é concisa, persuasiva, ordenadora e — esse é o fato
mais aterrador — cria imagens tdo detalhadas que ndo sobra nenhum espaco para o ato
imaginativo, qual ainda seria, entdo, a fungdo da imaginacdo em um mundo desses, se a mente
dos individuos ndo estivesse bloqueada por essa linguagem? Seria, de fato, uma ameaga a
ordem estabelecida, tendo em vista que a capacidade de fantasiar, apesar de ser forjada a
partir do conhecimento que se tem do mundo (o0 mundo exterior nos oferece a matéria-prima
com a qual a imaginacdo pode projetar uma realidade além da sensivel), é expressdo de
autonomia da razdo, ou seja, liberdade de pensamento, mas também espaco de livre circulagédo
dos afetos e, portanto, livre da funcionalidade e manipulacdo da linguagem publicitaria. A
vitdria da propaganda sobre a imaginacéo revela um fenémeno assustador no século XX. Esse

fendmeno é o do poder das imagens, mais precisamente da imagem-mercadoria. A imagem

253 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 97-98. Com base no texto original, a traduco brasileira foi
levemente alterada.

24 |hid., p. 98.

2% |hid., p. 98. Com base no texto original, a traduc&o brasileira foi ligeiramente modificada.
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que deve ser reverenciada € aquela direcionada pelo e associada ao comércio. Nas palavras de

Marcuse:

O fato de um substantivo especifico estar quase sempre ligado aos mesmos adjetivos
e atributos ‘explicativos’ transforma a sentenca numa férmula hipnética que,
infinitamente repetida, fixa o significado na mente do receptor. Este ndo pensa em
explicacBes essencialmente diferentes (e possivelmente verdadeiras) para o
substantivo. [...]. Tém em comum o encolhimento e a reducdo da sintaxe que impede
o0 desenvolvimento do significado pela criacdo de imagens fixas que se imp8em com
uma concretude esmagadora e petrificada. E a conhecida técnica da indUstria da
propaganda, na qual ¢ metodicamente usada para ‘estabelecer uma imagem’ que
adere a mente e ao produto e ajuda a vender os homens e as mercadorias. A palavra
oral e a escrita sdo agrupadas em torno de ‘linhas de impacto’ e de ‘incitadores de
audiéncias’ que transmitem a imagem. Essa imagem pode ser ‘liberdade’ ou ‘paz’
ou ‘bom sujeito’ ou ‘comunista’ ou ‘Miss Rheingold’. O leitor ou ouvinte devera
associar (e de fato associa) essas imagens a uma estrutura fixa de instituicdes,
atitudes e aspiracdes e espera-se, esperando-se que ele reaja de um modo especifico,
determinado.?®

Por intermedio de uma reducdo radical da linguagem ao nivel da pura descri¢do dos
objetos e da técnica de fixacdo das imagens, a industria da propaganda visa manter o
individuo preso ao universo dos fatos estabelecidos e oferecidos pelo aparato de producdo. Os
individuos sdo convidados a ndo questionarem o lancamento de um novo produto, seja ele
qual for, desde um novo modelo de aspirador de p6 até um modelo de caca mais mortifero
gue o anterior, mas a acreditarem que, se o produto novo, seja ele para uso domeéstico ou para
as Forcas Armadas, foi lancado pelo mercado e aprovado pelas autoridades do Estado, é
porque aprimoramentos significativos foram feitos, que justificam sua comercializagdo. Nao
s0 isso. Por intermédio da sagacidade da linguagem propagandistica, o individuo € induzido a
crer que os produtos sdo realmente feitos para ele e que ele deve se comportar conforme exige
a funcéo dos objetos, pois somente assim podera atingir a felicidade. Ou seja, a indUstria da

propaganda cria uma associagao entre os produtos e a “vida boa”.

A mesma familiaridade é estabelecida por meio da linguagem personalizada, que
desempenha papel consideravel na comunica¢do avangada: o ‘seu’ parlamentar, a
‘sua’ rodovia, a ‘sua’ farmacia predileta, o ‘seu’ jornal; ¢ levado a ‘vocé’, ‘vocé’
esta convidado etc. Dessa maneira, as coisas e as fungdes sobrepostas, padronizadas
e gerais sdo apresentadas como ‘especialmente para vocé’. Pouca diferencga faz se as
pessoas assim tratadas acreditam nisso ou ndo. O éxito indica que essa linguagem

%56 |hid., p. 98. Com base no texto original, a traducao brasileira foi modificada.
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promove a auto-identificacdo dos individuos com as fun¢des desempenhadas por
eles e pelos demais.”’

25855

A respeito dessa “comunicacao funcional ¢ manipulada®”, que identifica 0 homem

com a funcdo de um produto, Kellner comenta:

A propaganda, por exemplo, promete a solucdo da mercadoria para os problemas ou
associa o produto com a ‘vida boa’: os antincios para certos tipos de xampu ou anti-
sépticos bucais, por exemplo, prometem popularidade e sex appeal intensificado;
refrigerantes prometem diversado, juventude, comunidade; os carros prometem poder
e status social; [...].*°

O uso de uma linguagem com vocabulario reduzido e o repudio a reflexdo mais
universal sobre o bem-estar coletivo, como, por exemplo, um mundo sem guerras, tem como
finalidade restringir a experiéncia do individuo a existéncia determinada pelo aparato
industrial. A ideologia da sociedade industrial é a de defesa da vida do consumo dentro dos
padrdes determinados pelo establishment, e sua tarefa, alias, ndo esta restrita a esse plano:
comporta também a finalidade de neutralizar qualquer iniciativa de compreensdo desse
quadro. A propaganda exerce grande influéncia nessa repressdao. O que a propaganda prega
deve ser entendido como signo de verdade para os individuos alienados. Ela serve, assim, para
mistificar a realidade em defesa do establishment. No sétimo capitulo (The triumph of positive
thinking: One-dimensional philosophy) de O homem unidimensional, Marcuse afirma o

seguinte sobre essa mistificagéo:

Hoje, os elementos mistificadores estdo dominados e empregados na publicidade,
propaganda e politica da producéo. [...]. Por exemplo, a consideracéo cientifica do
problema inquietante da aniquilagdo mdtua — a matematica e o calculo da matanga e
da supermatanca, a medi¢cdo da disseminacdo e da relativa disseminacdo de garoa
radiativa, as experiéncias da resisténcia em situa¢des anormais — € mistificadora no
quanto promove (e até exige) um comportamento que aceita a insanidade.®°

27 |bid., p. 98-99. Com base no texto original, a traducao brasileira foi ligeiramente modificada.

258 H

Ibid., p. 99.
9 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 245. Tradug&o nossa.
280 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 179.
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No estagio de desenvolvimento tecnoldgico das sociedades industriais avancadas, parece ser
possivel até mesmo questionar se a propaganda ndo seria a coroacdo do processo de
coisificacdo do homem, na medida em que as potencialidades humanas ndo podem ser
livremente desenvolvidas e fruidas e que o préprio corpo se torna explicitamente uma

mercadoria para o consumidor.

Se é verdade que Marx apresenta a mercadoria com poderes méagicos, procedendo a
desvalorizacdo reificacional resultante de determinacBes econdmicas, é para indicar
como a mercadoria torna-se valor e 0 homem torna-se mercadoria, e tanto mais
quanto mais mercadorias s&o enviadas ao mercado.?®

A producdo em massa de mercadorias que séo tecnologicamente reformadas, ano
apos ano, isto é, produtos que sofrem pequenas alteracBes em seu formato, e sua introducéo
no mercado sob o slogan de “novidade”, é a tentativa de tornar um individuo idéntico ao
outro, isto é, sem qualidades intrinsecas. Os individuos sdo assim reduzidos a uma
indiferenciagdo absoluta. “A industria cultural realizou maldosamente 0 homem como ser
genérico.”®?’

Consome-se passivamente, como diria, por sua vez, Guy Debord, o espetaculo das

mercadorias e do proprio homem como mercadoria.

Considerado em sua totalidade, o espetaculo é ao mesmo tempo o resultado e o
projeto do modo de producéao existente. Ndo € um suplemento do mundo real, uma
decoracdo que lhe é acrescentada. E 0 amago do irrealismo da sociedade real. Sob
todas as suas formas particulares — informagdo ou propaganda, publicidade ou
consumo direto de divertimentos -, 0 espetaculo constitui 0 modelo atual da vida
dominante na sociedade. E a afirmacao onipresente da escolha ja feita na producéo,
e 0 consumo que decorre dessa escolha.?®

O mundo, governado pelo espetaculo, revela a autonomia das mercadorias em
relacdo aos individuos. O espetaculo ilude, porque faz com que os individuos consumam
prescindindo da compreensdo desse ato: ndo é mais necessario recorrer a razdo. A propaganda

¢ assim elemento protagonista desse espetaculo. E se ha algo que se pode afirmar, sem sombra

261 Olgéria Chain Féres MATOS, Benjaminianas, p. 218.
262 Theodor W. ADORNO e Max HORKHEIMER, op. cit., p. 120.
263 Guy DEBORD, A sociedade do espetéculo, p. 14-15. Grifo do autor.
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de duvida, sobre a linguagem da propaganda, ¢ que ela ndo tem por objetivo nos auxiliar a
compreender melhor o mundo em que vivemos nem nos ajudar a ver o mundo tal qual
podemos percebé-lo com nossas proprias forcas. Essa linguagem encobre o conhecimento das
energias vitais gastas por um individuo na producdo de uma mercadoria. Em A sociedade de

consumo, Baudrillard comenta:

A publicidade é palavra profética na medida em que ndo leva a compreender ou a
ensinar, mas a esperar. O que ela diz ndo supde verdade anterior (a do valor de uso
do objecto), mas a ulterior confirmagéo por meio da realidade do signo profético que
emite. Tal € o seu modo de eficacia. Faz do objecto um pseudo-acontecimento que
ird tornar-se o acontecimento real da vida quotidiana através da adesdo do
consumidor ao seu discurso.”®

Um conceito-chave para nos ajudar a compreender esse estado de coisas e 0 poder de
persuasdo da linguagem publicitaria, em Marcuse, € o de dessublimacdo repressiva. Em
primeiro lugar, para comecarmos a compreender essa dessublimacéo, é preciso sublinhar e
reter que esse poder esta em fazer com que os individuos tolerem as contradi¢bes existentes
na sociedade. Com a propaganda, tanto a vida cotidiana administrada em tempos de aparente
paz como a propria guerra recebem um tom de belo. Em segundo lugar, a dessublimacdo néo
é um fenébmeno de libertacdo da alienacdo imposta pela sociedade industrial, porque é
repressiva. A energia instintiva dos individuos € integrada ao sistema de producdo e as
mercadorias consumidas. Essa energia instintiva € mobilizada para gerar mais submissédo e
inibir, desse modo, a manifestacdo da racionalidade de protesto. O prazer auténtico ndo é
permitido pela ordem estabelecida, pois a livre manifestacdo e o livre jogar com esse prazer
constituiriam um perigo para a manutencdo desse modelo repressivo de organizacdo da vida.
Para compreender melhor esse conceito de dessublimagdo repressiva, citemos como
elementos representantes dessa energia o sexo e a violéncia na midia. Ao serem absorvidos
pela linguagem da propaganda e pelo cinema, ambos geram uma satisfacdo coordenada e, por
conseguinte, sdo esvaziados de seu teor de critica contra as institui¢cdes da sociedade.

No terceiro capitulo de O homem unidimensional, Marcuse esclarece que 0 que se
verifica ndo é mais uma sublimacdo dos instintos, nas sociedades industriais avancadas. Os
individuos ndo sublimam sua energia instintiva; em outras palavras, ndo reprimem a obtencéo

de prazer livre para a convivéncia pacifica em sociedade, pois, segundo Marcuse, “a
p p p » POIS, Seg )

264 Jean BAUDRILLARD, A sociedade de consumo, p. 166-167.
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sublimacdo preserva a consciéncia das renuncias que a sociedade repressiva inflige ao
individuo, e assim preserva a necessidade de libertaco.”®> Esse conceito de dessublimagéo
repressiva retrata, entdo, um estagio mais avancado de dominacdo da natureza humana. E
nesse sentido que Marcuse fala em satisfacdo de falsas necessidades e em producgéo e prazer
repressivos. As necessidades sdo falsas no sentido de criar um firme lago entre os individuos e
a producdo de mercadorias da ordem social estabelecida, que é, segundo Kellner, por sua vez,
repressiva porque “impde trabalho social desnecessario e consumo sobre a populacdo. Além
disso, as necessidades produzidas sdo ‘falsas’ porque as expectativas sao produzidas de forma
a conduzir alguém a acreditar que a satisfacdo garantira contentamento genuino.?® Integrada
ao sistema de producéo das sociedades industriais avancadas, a propaganda se coloca no lugar
do discernimento individual, mediando a relacdo dos individuos com 0s seus corpos e o
mundo empirico. Dessa forma, pode-se dizer que a propaganda cria uma nova moralidade,
baseada na obsolescéncia da producdo e no entretenimento. A fungdo da dessublimacéo
repressiva é assim a de gerar conformismo em face da realidade estabelecida. Em seu Art,

alienation, and the Humanities, Reitz esclarece:

Marcuse realiza a sua mais brilhante contribuicdo tedrica para a analise da alienacgdo
aqui em O Homem Unidimensional com a introducdo ndo somente de seu conceito
de dimensdo Unica, mas também com sua nocdo de dessublimacdo repressiva. Ele
explica que os mecanismos de controle social se tornam mais poderosos quando eles
integram o contetdo explicitamente erético, violento e sexualmente agressivo a
propaganda e midia de massa, e o introduz no contetdo do entretenimento de massa
e na cultura popular. A destruicdo radical da sociedade estabelecida do ascetismo
interior de costumes vitorianos altamente sublimados oferece um sentido falso de
libertacdo e afetou uma vasta dessublimacdo de comportamento esperado em muitas
instituicOes centrais da sociedade: nas escolas, escritdrios, lojas e locais de trabalho.
Marcuse vé o uso irrestrito de sexo e violéncia gratuita pela midia corporativa e para
outros interesses comerciais de larga escala como efetuando uma manipulago e um
controle social mais efetivos em beneficio da acumulacdo de capital do que a
sublimagao repressiva poderia possivelmente continuar a entregar.?®’

Ao se deparar com 0 uso da propaganda para um controle mais efetivo das energias
libidinais dos individuos, Marcuse conclui que o ideal seria que todos os individuos
procedessem a uma recusa de toda propaganda. Assim, diante da mercadoria, os individuos

poderiam jogar com as faculdades da mente. Na conclusdo de O homem unidimensional, ele

2% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 85. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
levemente alterada.

266 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 244-245. Tradug&o nossa.

267 Charles REITZ, Art, alienation, and the humanities, p. 144. Traduc&o nossa. Grifo do autor.
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propde ao leitor o exercicio de imaginar como seria um mundo sem uma linguagem
autoritaria como a da propaganda. Marcuse convida o leitor a exercitar a imaginacdo, para
tentar fazé-lo enxergar a distancia entre a vida atual de serviddo ao modo de vida imposto pela
indUstria e uma existéncia com total independéncia de pensamento. Chamar a atencdo para o
poder da imaginacdo parece ter como meta fazer com que os individuos reflitam sobre a

servidao imposta pelas mercadorias e as propagandas.

Assim, deve ser novamente enfrentada a pergunta: como podem os individuos
administrados — que levaram a sua mutilagdo as suas préprias liberdades e
satisfacdes e, assim, reproduzem-na em escala ampliada — libertar-se tanto de si
mesmos como de seus senhores? Como se poderd sequer pensar que o circulo
vicioso possa ser rompido??%®

Por ser uma faculdade intima do homem, a imaginagdo pode permitir que o0 homem
fantasie uma existéncia em que é dono de si. Pela imaginacdo, 0os homens escapam da
objetivacdo da existéncia material, a qual estdo subordinados por intermédio do trabalho

alienado e do grande consumo de mercadorias. Marcuse diz:

A autodeterminacdo serd real desde que as massas tenham sido dissolvidas em
individuos libertos de toda propaganda, doutrinacdo e manipulacdo, capazes de
conhecer e compreender os fatos e de avaliar as alternativas. Em outras palavras, a
sociedade seria racional e livre desde que fosse organizada, mantida e reproduzida
por um Suijeito historico essencialmente novo.?®

Para o alvorecer de uma sociedade livre, é necessario um novo sujeito historico: os
homens precisam sofrer uma mudanga em sua natureza humana, em sua interioridade. Para
Marcuse, esse novo sujeito, capaz de transformar a sociedade industrial avancada, € o0 homem
conduzido pelos instintos de vida (Eros). Esse novo sujeito seria capaz de transformar
qualitativamente as relacGes entre os homens e a natureza. Esse novo homem pde, como
afirma Marcuse em Teoria y politica, conversa realizada na cidade de Starnberg com Jirgen
Habermas, Heinz Lubasz e Tilman Spengler no ano de 1977, a energia destrutiva “a Servigo

da energia erotica até que a quantidade se transforme em qualidade e as relacdes humanas

268 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 230.
%9 |hid., p. 231.
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(dos homens entre si e com a natureza) estejam abertas & satisfacdo e ao prazer.?’® Desse
modo, os individuos modificados ndo mais manifestariam contentamento com as necessidades
impostas pelo establishment, revelando assim a irrelevancia da propaganda para a existéncia
humana.

Como encaminhamento para a conclus@o dessas reflexdes sobre a propaganda, cabe
dizer ainda que Marcuse critica uma comunicacao que inibe o desenvolvimento de significado
das palavras por parte dos sujeitos. Nao ¢ s6 “a palavra que ordena e organiza, que induz as

pessoas a fazerem as coisas, comprar e aceitar’’*”

, mas as imagens também fazem parte da
rigida estrutura que domina a mente e os objetos do mundo. A forca do pensamento
econbmico se da, segundo Marcuse, “ao luxo de dispensar a logica e brincar com a

destruicdo?’®”

, permitindo que o absurdo do desperdicio ndo seja considerado ilégico, desde
que o valor gasto para construir algo seja alto ou que um adjetivo inofensivo seja agregado ao

substantivo ou a sentenca.

Contudo, a légica e a linguagem se tornam perfeitamente racionais quando ficamos
sabendo que um ‘submarino de propulsdo nuclear equipado com foguetes balisticos’
traz a ‘etiqueta de preco de US$ 120 milhdes’ e que o abrigo de US$ 1 milhdo tem
‘tapetes, scrabble e TV’ 2

Desse modo, parece justo inferir que a indignacdo de Marcuse se refere ao fato de o
significado das palavras e frases ser entregue pronto pela maquinaria publicitaria aos
receptores, privando os homens da capacidade de atribuir significado aos significantes.
Podemos expor a questdo nos seguintes termos: se a mente dos individuos ndo estivesse
obliterada por essa maquinaria publicitéria, o significante “casa” receberia o significado de
“abrigo” por parte dos sujeitos de uma sociedade livre. Assim, um abrigo antinuclear jamais
poderia ser compreendido como uma casa, mesmo que eclodisse uma guerra nuclear. O que
ocorre, entretanto, é que a fungdo se sobrepde a reflexdo e encolhe o pensamento dentro de
uma realidade unidimensional. A linguagem da propaganda se presta justamente a esse tipo de
atividade na mente dos individuos. Os sons e imagens da propaganda sé@o unidos em um

espaco fechado e ludibriante, impedindo assim uma acgéo racional livre dos homens.

2%1d., Teoria y politica, p. 34. Tradugao nossa.

21 1d., O homem unidimensional, p. 94.
272 |hid., p. 96.
2 |bid., p. 97. Grifo do autor.
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Essa linguagem, que constantemente imp8e imagens, milita contra o
desenvolvimento e a expressdo de conceitos. Em sua imediaticidade e objetividade,
ela impede o pensamento conceptual; impede, assim, o pensar. Pois o conceito ndo
identifica a coisa e sua funcéo.””

Torna-se menos complexo compreendermos agora por que a linguagem da propaganda é
adversaria da imaginacao criadora.

O plano imediato de Marcuse € o de mostrar como a propaganda atua na formatagéo
de uma realidade unidimensional; ao apontar o regime de funcionamento dessa linguagem, ele
quer conduzir os individuos a pensar que hd o oposto de tudo isso. Ou seja, Marcuse esta
interessado em restaurar nos homens o poder de direcionar a propria existéncia. De acordo
com Kellner, na leitura que Marcuse faz do pensamento de Hegel acerca do sujeito e do
objeto, em Razdo e revolucdo, o sujeito aparece como um individuo com o poder do

conhecimento nas maos e, portanto, com o poder de transformar o mundo.

O sujeito autoconsciente, consciente de sua natureza e poderes, ¢ um ‘ser-para-si’ e
possui 0s poderes de objetificacdo com os quais se apropria e cria suas proprias
ideias, formas de comportamento, objetos e instituicBes. Essencial para a sua
liberdade e autoconsciéncia € a consciéncia de independéncia do objeto: um sujeito
livre controla o objeto e é capaz de usar 0 outro para seus proprios projetos; se,
contudo, o objeto controla o sujeito, uma condicao de ndo-liberdade existe.?”

Marcuse deseja restaurar esse poder, mas de uma forma peculiar, que harmonizasse o
sujeito com os objetos do mundo, que ndo consistisse numa relagdo pautada na exploragédo
destruidora.

De acordo com o autor de O homem unidimensional, nas sociedades industriais
avancadas, o conhecimento que temos da realidade material do mundo seria limitado pela
auséncia da ideia do todo; por estar contaminada com imagens de consumo e do apelo
hipnotico da propaganda, a realidade apresentada ndo se apresenta como ela é em si mesma. O
homem unidimensional perdeu o poder de discernimento, e assim a dimens&o interior de

negacdo do individuo, isto €, o lugar onde o didlogo consigo mesmo colabora com a

2% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 101. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi
modificada. Grifos do autor.
25 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 236. Tradugao nossa.
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construgdo de um “eu” forte, foi corrompido por uma sociedade manipuladora de
necessidades e sonhos.

A discussdo aqui empreendida a respeito da palavra liberdade nas sociedades
capitalistas e comunistas, nos mostrou que se trata de duas concepcOes distintas, mas
consideradas igualmente falsas por Marcuse. A outra possibilidade seria interpretar a palavra
liberdade como determinacdo das necessidades e fruicdo do tempo livre. Embora seja
imaginaria, essa possibilidade revela que a palavra liberdade pode ter mais de um efeito
cognitivo sobre o receptor e que, portanto, a interpretacdo de um objeto estd na mente do
individuo. Desse modo, a imaginagdo mostra que € possivel transformar a realidade social.

Trataremos do tema da imaginacdo no préximo capitulo.



87

3 EMANCIPACAO DA SOCIEDADE UNIDIMENSIONAL

Neste capitulo, trataremos do modo como Marcuse pensa a libertacdo do homem da
coercao ideoldgica e material da sociedade industrial avancada. Em O homem unidimensional,
podemos dizer que Marcuse pensa essa libertacdo de duas formas: a primeira seria uma
revolucdo da sensibilidade e da consciéncia dos homens, e a segunda a transformacao do
modo de organizacdo social da vida. Ambos 0s processos estdo intimamente interligados.
Tendo como guia as ideias de que os individuos ndo sdo, como vimos no capitulo anterior,
livres nem para determinar as proprias necessidades nem para desenvolver suas
potencialidades, por estarem subordinados as regras da racionalidade tecnoldgica e ao aparato
de producéo capitalista, apresentaremos aqui as forgas contestatorias mobilizadas por Marcuse
contra 0 modo de vida repressivo engendrado pela sociedade unidimensional.

A primeira forga de contestacdo € a imaginagdo, enquanto atividade mental criativa,
por seu potencial de liberdade em relacdo a ordem social estabelecida. Na sequéncia, veremos
que a arte também é apresentada como forca capaz de romper com a experiéncia condicionada
pela racionalidade tecnolégica e o consumismo. Mostraremos também o papel que a filosofia
pode exercer contra toda a positividade repressiva da ordem industrial estabelecida. E, por
ultimo, explicitaremos o potencial critico atribuido por Marcuse ao grupo de dissidentes dessa
sociedade.

Para Marcuse, a transformacdo do modo de vida unidimensional para um modo néo-
repressivo de existéncia, um modo alternativo de existir no mundo, depende do surgimento de
uma nova tecnologia. Com o apoio da imaginacdo, da arte e até da filosofia, 0 homem pode
construir uma tecnologia orientada ndo para o consumo capitalista, mas para a gratificacdo

dos instintos.
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3.1 Transformacéao da base tecnoldgica da sociedade unidimensional

Em “A catastrofe da libertagao” (The catastrophe of liberation), tltimo capitulo de O
homem unidimensional, Marcuse ndo trai, de forma alguma, nenhuma das criticas feitas
anteriormente ao modo de funcionamento das sociedades industrialmente avancadas. Pelo
contrario, o autor € enfatico ao reafirmar a sua critica contra o estdgio atual de
desenvolvimento tecnoldgico das sociedades industrialmente avancadas, porque, apesar do
suposto conhecimento cientifico (e por essa razdo considerado “neutro”) da natureza, a
tecnologia ndo estd livre da influéncia de valores politicos. Pelo percurso argumentativo
adotado por Marcuse, poderiamos ser erroneamente induzidos a pensar que o autor é uma
espécie de filésofo tecnofdbico do século XX. Aliés, esse ponto de vista é explicitamente
defendido por Lebrun.

Em “Sobre a tecnofobia”, texto da coletanea A crise da razdo, organizada por Adauto
Novaes, Lebrun elogia Marcuse por ter tido o mérito de expor ao publico filoséfico que a
inovagdo cientifica ¢ um ramo da producdo, isto €, “um processo coletivo organizado,

subversivo das relaces sociais e institucionais®’®”

€ “nao mais o apanagio de alguns génios
solitarios.?””” Por ser, portanto, um processo coletivo de pesquisa e construcio cientifica, a
tecnologia pode afetar a organizacdo social e politica de uma dada sociedade. Apesar desse
reconhecimento, Lebrun ndo se coibe de criticar e categorizar Marcuse como um filésofo
ultratecn6fobo?’®. Essa interpretacdo ndo parece, entretanto, ser justa, ja que Marcuse néo faz
uma critica contundente da tecnologia das sociedades industriais avancadas em O homem
unidimensional, e além disso se propBe a pensar uma nova tecnologia de producdo. Marcuse
pode ser, sem duvida, acusado de exercer o papel de critico rigoroso da racionalidade
tecnologica e do aparato tecnoldgico de producdo das sociedades industriais
superdesenvolvidas, mas considera-lo como um pensador engajado na construcdo de um
discurso apocaliptico contra toda e qualquer maquinaria tecnoldgica e, por conseguinte,
acusa-lo de preconizar um modo de vida pré-tecnoldgico, sem se dar a tarefa de observar o
teor de suas constatacdes, seria menosprezar todo o seu esforgo filosofico para compreender a
rendicdo da ciéncia, da tecnologia e dos individuos aos interesses comerciais da sociedade

industrial avancada. Fica claro, assim, que Marcuse ressalta ndo somente 0s aspectos

2’® Gerard LEBRUN, Sobre a tecnofobia, p. 483.

7 |hid., p. 484.

278 «Agsim, por vezes Marcuse, através dos exageros de sua ultratecnofobia, [...]”. Cf. LEBRUN, Gerard. Sobre a
tecnofobia, p. 489.
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repressivos da tecnologia nas sociedades industriais avancadas, mas acredita em seu potencial
emancipatorio. “Marcuse sempre insiste no carater dialético da tecnologia nas sociedades
capitalistas modernas. Em outras palavras, ele enfatiza ndo apenas os seus efeitos destrutivos
e repressivos, mas também o seu potencial emancipatério.”®”

Importa ter em mente que, como tedrico critico da primeira geracdo, Marcuse
considera-se incumbido ndo somente de denunciar o carater de dominacdo do aparato
tecnoldgico da sociedade industrial avancada, mas também de mostrar as fontes potenciais
para a libertacdo dessa dominacdo, sem descartar a necessidade de progresso tecnolégico em
si. Sua proposta de uma mudanca social qualitativa ndo implica, assim, uma erradicagdo
completa da influéncia do pensamento cientifico sobre 0 modo de vida das sociedades.
Marcuse quer uma transformacéao total dos valores de dominacédo inerentes a um modelo bem
particular de tecnologia - a de produgdo - e sua critica estd dentro de um espectro social
especifico, o das sociedades industriais avancadas. Isso significa que, apesar das criticas ao
progresso tecnologico de seu tempo, Marcuse compreende que abdicar do progresso
tecnoldgico seria uma regressao a um outro estagio de serviddo, a uma condicdo de vida
precéria, a da luta pela satisfacdo das necessidades puramente bioldgicas. Abdicar nao
resultaria assim em liberdade para 0 homem. Além disso, no estagio atual de desenvolvimento
da espécie humana, ndo se pode mais ignorar as facilidades oferecidas pelo progresso
tecnoldgico. E, desse modo, inegéavel que o automoével encurtou a distancia entre dois pontos e
que a invencdo da geladeira permitiu 0 armazenamento de alimentos. Que fazer, no entanto,
quando a inddstria lanca um modelo novo de geladeira todos os anos? E o que dizer sobre a
fabricacdo de carros que consomem cada vez mais combustiveis fosseis, altamente poluentes?

Dentro do contexto social e politico de seu tempo, o que aflige o pensamento
marxista de Marcuse é a unificacdo de opostos, isto €, 0 mascaramento da contradi¢do entre
alta produtividade de bens materiais e a rendi¢do dos individuos a uma vida sem liberdade.
Para 0 pensamento marcuseano, o mais alarmante é que, dadas as condi¢6es histéricas de sua
época, seria possivel a existéncia de uma nova base tecnoldgica, orientada desta vez para 0s
instintos de vida, pois, se 0 homem foi capaz de empreender todos os seus esforgcos para a
construcdo da bomba atdmica e o aperfeicoamento da energia nuclear para fins militares e
civis como a producdo de eletricidade, seria possivel ndo somente imaginar, como veremos
logo adiante, mas também fazer uso do conhecimento cientifico e tecnoldgico para criar uma

nova tecnologia, cuja ideologia de poder ndo vise a subjugacdo da natureza humana. Mas

2% John ABROMEIT, Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenolégico?, p. 289.
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essas condicOes parecem estar encobertas pelas atividades da administracdo totalitaria do
aparato das sociedades industrialmente avancadas. Somente os beneficios dos bens de
consumo sao assimilados pelo pensamento da maior parte da populacdo, e todas as
contradicOes geradas pela producdo desses bens, tal como a auséncia de liberdade para a
determinacdo das préprias necessidades, tornam-se justificaveis, desde que se possa persuadir
os individuos de que o progresso tecnologico pode e esta, de fato, promovendo uma melhora
acentuada no modo de vida material.

Desse modo, as custas de uma iminente guerra nuclear e diante de uma ameaca de
qgueda no crescimento econdmico, e do desemprego que essa queda pode provocar, 0S
gerenciadores alegam que os efeitos colaterais tornam-se toleraveis dentro de uma perspectiva
de dominacdo eficiente dos recursos naturais disponiveis no mundo. E essa dominagdo €
tolerada, desde que seja para proporcionar a materializacdo de uma vida segura e confortavel.
De fato, analisando o quadro em termos de ganhos e perdas, sobretudo, a partir da ética do
aparato de producdo da sociedade industrial avancada, a contradicdo ndo sO parece se
justificar, mas a ideia de que esteja em andamento uma politica de controle total promovido
pelo status quo parece ndo fazer sentido algum para a maior parte dos individuos, quando o
argumento da sobrevivéncia entra em cena, relacionado tanto a uma sociedade que perpetua a
necessidade de trabalho alienado e de grande producdo de bens para garantir o conforto — a
mercadoria se torna signo de liberdade — quanto a seguranca contra qualquer ameaca externa
que possa, de alguma forma, abalar a liberdade de consumo, a liberdade para gozar do
conforto da sociedade de livre mercado.

Inegavelmente, uma administracdo totalitaria pode promover a exploracao eficiente
dos recursos; o establishment nuclear-militar pode garantir emprego a milhGes por
meio de enorme poder aquisitivo; a labuta e as Ulceras podem ser o subproduto da
aquisicao de riqueza e responsabilidade; erros e crimes mortais por parte dos lideres
podem ser meramente o estilo de vida. Pode-se estar disposto a admitir a loucura
econdmica e politica — e se compra essa loucura. Mas esse tipo de conhecimento do
‘outro lado’ da historia ¢ parte e parcela da solidificagdo do estado de coisas, da
grande unificacdo de opostos que age contra a transformacgdo qualitativa, porque
pertence a uma existéncia totalmente desesperangada ou totalmente precondicionada
que se instalou num mundo no qual até o irracional é Razd0.2%

280 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 209-210. A traduco brasileira foi mantida, com algumas
alteracdes. Grifo nosso.
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Assim, as Ulceras, o trabalho repetitivo e os testes nucleares sao considerados precos

razoaveis a pagar por um alto padréo de vida, que permite somente a liberdade de consumo.

No segundo capitulo de O homem unidimensional, Marcuse assinala que a coesdo por meio

desse padrdo € a caracteristica principal da sociedade industrial avancada. Ele diz:

Quanto ao Ocidente, os antigos conflitos no seio da sociedade sdo modificados e
arbitrados sob o duplo (e inter-relacionado) impacto do progresso técnico e do
comunismo internacional. As lutas de classes sdo atenuadas e as ‘contradi¢Oes
imperialistas’ suspensas diante da ameaga externa. Mobilizada contra essa ameaca, a
sociedade capitalista ostenta unido e coesdo internas desconhecidas em etapas
anteriores de civilizagbes industriais. Trata-se de coesdo por motivos assaz
materiais; a mobilizacdo contra o inimigo age como poderoso estimulo da producéo
e do emprego, mantendo, assim, o elevado padrdo de vida.?®

Notamos assim que essa ideologia ndo permite nenhuma forma de relacdo solidaria dos

individuos com o mundo.

Do lado inverso, ao marxismo soviético pode-se aplicar 0 mesmo diagndstico, na

medida em que 0 povo ndo exerce 0 poder sobre os meios de producdo, pois 0 processo

produtivo depende das decisdes de uma burocracia de Estado. Em seu Marxismo soviético,

obra escrita em 1958, Marcuse afirma que o Estado soviético ndo se distingue radicalmente

das sociedades industriais avancadas do Ocidente no uso da tecnologia, visto que “a

racionalizacdo a longo prazo, a eficiéncia e a calculabilidade se tornam os principais

requisitos econdmicos e politicos.”®” As necessidades materiais e culturais sido coordenadas

pela ditadura do partido comunista. Marcuse percebe que

o Estado soviético exerce fungbes politicas e governamentais completas contra o
proprio proletariado; a dominagéo torna-se uma funcao especializada na divisdo do
trabalho e, como tal, ¢ um monopo6lio de uma burocracia politica, econémica e
militar. Essa fungdo se perpetua pela organizacdo centralizada e autoritaria do
processo produtivo, dirigida por grupos que determinam as necessidades sociais
(isto é: o produto social e sua distribuicdo), independentemente do controle coletivo
da populacio governada.”®®

281 |hid., p. 40.

282 1d., Marxismo soviético: uma analise critica, p. 204.

%83 |hid., p. 100.
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Diante desse cenario, e por se tratar ndo s6 de uma dominacéo ideoldgica, isto €, que
se impde a racionalidade dos individuos, mas também de uma dominacdo material, dentre as
propostas que visam emancipar o homem dessa passividade que lhe envenena a racionalidade,
a primeira que abordaremos aqui sera a ideia de uma nova tecnologia. Veremos agora em que
consiste essa alternativa.

Perto do fim de O homem unidimensional, Marcuse sublinha que a tecnologia de seu
tempo apresenta as condi¢des histdricas para a revolucgdo, isto é, para romper o casulo que
impede a transformagdo qualitativa da sociedade. Em termos concretos e ndo meramente
epistemoldgicos, tanto a razdo como a forga de trabalho e os recursos materiais necessarios
para projetar uma nova tecnologia ja estdo disponiveis ao homem. Para Marcuse, segundo

Kellner,

As possibilidades técnico-materiais existentes contém um tremendo potencial
emancipatorio; as escolhas sociais devem ser feitas a fim de decidir se nds queremos
desenvolver esse potencial ou se nés deveriamos permitir que a nossa tecnologia
seja usada de forma ineficiente ou para os interesses de dominago.?®

O surgimento de uma nova tecnologia nédo significa um simples aperfeicoamento
cientifico da matriz tecnoldgica existente, como vem ocorrendo até o momento, isto é, dentro
de um quadro repressor de todas as possibilidades que a tecnologia pode oferecer a existéncia
humana. A ideia proposta por Marcuse ndo € definitivamente de uma pequena inovagao
tecnoldgica, no sentido de um aprimoramento da tecnologia vigente, pois a exploragdo
econdmica continuaria entdo existindo; o que ele realmente propbe € o0 surgimento de uma
nova tecnologia. Alias, a tecnologia vigente de seu tempo ja opera na reforma, seja das
embalagens dos mesmos produtos ou na atualizagéo eletrénica e mecanica dos aparelhos de
producdo, com o objetivo de atender as demandas do mercado; por consequéncia, essas
inovagdes sO servem como instrumentos de dominacdo. Ele adverte que esse processo de
criacdo de uma nova tecnologia ndo pode ser regido meramente pelo formalismo cientifico.
Caso contrario, ndo se evita incorrer no mesmo erro: construir uma tecnologia meramente
instrumental, cujo objetivo maior ndo é somente reduzir os objetos a uma matéria inerte,
submeté-los a uma racionalizacdo instrumental, mas levar a efeito o planejamento e o controle

da vida humana.

284 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 331. Tradug&o nossa.
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Marcuse considera que a transformacdo tecnolégica da sociedade industrial avancada
exige uma mudanca na forma como a ciéncia e a tecnologia interagem com os objetos da
natureza e a propria vida humana, mas, principalmente, uma mudanca do universo calcificado
da politica, dos procedimentos técnicos e das decisdes predeterminadas em nome do bem-
estar da populacdo. A politica deveria se encarregar de desenhar novos rumos para O
progresso tecnoldégico. Em uma democracia verdadeira, alega Marcuse, 0s discursos
conflitantes sdo submetidos “ao ‘povo’ para deliberacio e escolha.”®” E a condigdo basica
para essa escolha implica o amplo acesso aos fatos e o conhecimento de todas as opinides.
Porém, para que isso fosse possivel, seria necessario um esforco da racionalidade politica e,
portanto, da racionalidade do discurso coletivo, para que um novo projeto de desenvolvimento
tecnoldgico norteasse 0s rumos econdmicos e sociais. Sob o véu da democracia parlamentar
das sociedades industriais avancadas, Marcuse constata o0 processo contrario. Em Tolerancia

repressiva, ele afirma:

A forga liberadora da democracia era a oportunidade que dava a dissenséo eficaz,
tanto na escala individual quanto social, & acessibilidade a outras formas de
Governo, de cultura, educacao e trabalho qualitativamente diferentes — a existéncia
humana em geral. A tolerancia da discussdo livre e o igual direito de adversarios
deviam definir e esclarecer diferentes formas de divergéncia: sua direcdo, contetdo
e perspectivas. Com a concentracdo do poder econdmico e politico e a integragdo de
opostos em uma sociedade que utiliza a tecnologia como instrumento de dominagéo,
porém, a dissensdo eficaz é bloqueada em todos o0s casos em que poderia emergir
livremente: na formacdo da opinido, nas informac8es e comunicacdes, no discurso e
na assembleia. Sob o dominio de meios de comunicacdo monopolistas — em si
mesmos meros instrumentos do poder econdmico e politico — cria-se uma
mentalidade para a qual sdo predefinidos o certo e o errado, o verdadeiro e o falso,
em todos os casos em que afetem o0s interesses vitais da sociedade.?®®

A politica ndo poderia estar assim subordinada aos ditames da racionalidade
tecnologica. A racionalidade politica precisa ser em si mesma livre desses ditames. Em outros
termos, a racionalidade tecnoldgica ndo poderia ser ela mesma racionalidade politica - uma
politica para a destruicdo. “Construir tal nova tecnologia exigiria uma mudanga da dire¢do
atual do progresso tecnoldgico, novos fins e objetivos para a tecnologia, € novos tipos de
tecnologia.’®”” O que a racionalidade tecnolégica faz na era da sociedade industrial avancada

é justamente o oposto, isto €, desbasta 0 campo da locucédo politica. Ao arrogar a si mesma a

285 Herbert MARCUSE, Tolerancia repressiva, p. 99.
286 |hid., p. 100.
%87 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 331. Tradug&o nossa.
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funcdo cientifica e politica, a tecnologia promove um progresso sem liberdade para os
individuos. Em Um ensaio sobre a libertacdo, publicado em 1969, cinco anos ap0s a
publicagdo de O homem unidimensional, Marcuse declara que o “progresso capitalista,
portanto, ndo s6 reduz o ambiente de liberdade, o ‘espaco aberto’ da existéncia humana, mas
também o ‘desejo’ e a necessidade de um tal ambiente.”®” Esse estreitamento &, como
sabemos, a causa mortis do espaco publico como o local propicio para o debate sobre os
rumos da vida coletiva porque o aparato tecnoldgico se encarrega de organizar a vida social e

oferecer as solugdes para os problemas sociais.

A transformacao tecnolégica €, ao mesmo tempo, transformagdo politica, mas a
mudancga politica sé se tornaria mudanca social qualitativa no quanto alterasse a
direcdo do progresso técnico — isto é, desenvolvesse uma nova tecnologia. Pois a
tecnologia estabelecida se tornou um instrumento de politica destrutiva.?®®

Na oOtica de Marcuse, se os individuos pudessem ser capazes de pensar em um
progresso tecnoldgico que estivesse comprometido com a satisfagdo das necessidades vitais,
sem o trabalho repetitivo, coercitivo, e se, por consequéncia, fosse possivel liberar tempo livre
para que os individuos pudessem se dedicar mais a outras esferas da vida (spheres of life),
além da econémica, além da producéo e aquisi¢do de bens, entdo, esse seria 0 marco inicial de
um novo processo de desenvolvimento da civilizacdo, ndo somente no nivel da producéao
material e da organizacdo do trabalho. Embora mais tempo livre faca parte da mudanca
qualitativa apregoada por Marcuse, esse nao é, sem davida, o Unico proposito de uma nova
tecnologia (new technology). Marcuse quer p6r fim a qualquer forma de violéncia
institucional que impeca os individuos de praticarem atividades que gerem gratificacdo, logo,
ele deseja por fim a servidao institucional.

Para que a tecnologia fosse usada para uma politica ndo-destrutiva e se tornasse uma
tecnologia no sentido de incorporar valores politicos que possam servir a totalidade de uma
sociedade, seria necessario, que a ciéncia e a tecnologia expurgassem de sua estrutura a
vocacdo para a instrumentalizacdo das energias vitais do homem. Os valores a serem
cultivados deveriam ser os do instinto de vida. Desse modo, as potencialidades humanas,

atualmente submetidas aos valores da mercadoria, ndo seriam mais reprimidas, como ocorre

288 Herbert MARCUSE, Um ensaio sobre a libertagéo, 33.
289 1d., O homem unidimensional, p. 211.
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no contexto histdrico das sociedades industriais avancadas, a fim de moldarem os homens aos
interesses da civilizacéo industrial.

Se, como afirma Hegel na Fenomenologia do espirito, o desenvolvimento historico
aponta para a realizacdo da razdo — no sentido de que o mundo empirico seria apenas 0
primeiro momento da consciéncia, cuja fungdo ¢ ser “um correlacionar dos diversos

momentos de seu aprender?®”

, €, portanto, o mais inferior na escala de autoreflexdo do “em
si” rumo ao “para si” —, podemos pensar que a liberdade s6 pode ser alcangada na superacao
do reino da necessidade pela razdo. Apds o pensamento ter feito um longo percurso, é
possivel afirmar que o homem atingiu o reino da liberdade. “A série de figuras que a
consciéncia percorre nesse caminho €, a bem dizer, a histdria detalhada da formacéo para a
ciéncia da propria consciéncia.”®*” Como vemos, o mérito de Hegel esta em ter acolhido o
sensivel em seu pensamento. Esse reconhecimento seria retomado e retrabalhado por Marx
em suas reflexdes sobre a exploracdo do trabalho. Além disso, por essa postura de resgate do
sensivel na histdria do pensamento filosofico, parece ser justo creditar a Hegel um esforgo de
correcdo do desvio histdrico da razdo. Esse desvio, como vimos no primeiro capitulo desta

29255

dissertacdo, € o da razdo iluminista, também denominada de “pura inteligéncia na

Fenomenologia do espirito, que rejeitou com veeméncia a fé por considera-la “um tecido de

supersticdes, preconceitos e erros>>>’: nesse movimento de negacéo do seu oposto, de negacao

da fé, a razdo acaba por proceder “contra a consciéncia crente [arguindo] ndo com principios

peculiares, mas com principios que a mesma fé tem nela.”®*” Na sua luta contra a fé religiosa,

a razdo iluminista®®

29655

pensa ser distinta de seu inimigo. “Mas de fato a razao (cristd) e a fé sao
a mesma coisa~"”, como nos diz Kojéve em sua Introducdo a leitura de Hegel. A razdo da
inteligéncia pura ndo pode atingir a liberdade absoluta se ndo contar com a “negagdo e por
isso a diferenca em geral®” para realizar seus momentos. No seu isolacionismo ao “triunfar

sobre a fé*%®”

, a razao iluminista, que a tudo deseja dominar, ird dar origem, na
contemporaneidade, a racionalidade tecnoldgica. Para Hegel, ndo podemos esquecer ainda

que a razdo iluminista é utilitaria em sua esséncia, tragco completamente compartilhado pela

% G, W. F. HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 99.

1 G, W. F. HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 75.

292 |pid., p. 372 e 378.

%3 G. W. F. HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 374.

294 1hid., p. 389.

% Em sua Introduco a leitura de Hegel, Kojéve chama a razdo da Aufklarung de propaganda, porque quer
difundir a ideia de que ela é distinta daquilo que pretende combater, isto ¢, a fé religiosa. Cf. KOJEVE,
Alexandre. Introdugdo a leitura de Hegel, 133.

2% |hid., p. 133.

27 G. W. F. HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 407.

2% Alexandre KOJEVE, op. cit., p. 135.



96

racionalidade tecnoldgica. Assim, quando Marcuse afirma que a tecnologia pode promover a
“corre¢ao histérica”, ele pretende retomar o tema da superacdo do reino da necessidade,
debatidos antes dele por Hegel e Marx, e discutir como essa superacdo pode ser
satisfatoriamente realizada para que os individuos possam conquistar a liberdade de uso das
faculdades intelectuais. A razdo do homem deve concorrer para a consecucdo desse fim. Essa
reflexdo ja aparece em Eros e civilizacdo e Marxismo soviético. Vejamos o0 que Marcuse nos

diz em Marxismo soviético:

O processo histérico criou as pré-condi¢cBes, materiais e intelectuais, para a
realizacdo da Razdo (Hegel), na organizacdo da sociedade (Marx), para a
convergéncia da liberdade e da necessidade. Porém, a liberdade que converge com a
necessidade (ou que é mesmo absorvida por esta), ndo é a forma final de liberdade.
Nesse ponto culminante, Marx e Hegel mais uma vez estdo de acordo. O reino da
verdadeira liberdade se encontra para além do da necessidade. Tanto a liberdade
como a necessidade sdo re-definidas. Para Hegel, a liberdade suprema se encontra
no reino do Espirito Absoluto. Para Marx, o reino da necessidade deve ser dominado
por uma sociedade cuja reproducao se tenha sujeitado ao controle dos individuos, e a
liberdade é o livre jogo das faculdades individuais, fora do reino do trabalho
necessério.”*®

A tecnologia pode mediar essa superacdo das exigéncias do reino da necessidade,
mas somente se 0 componente de dominacdo da racionalidade tecnoldgica nao estiver
introjetado na consciéncia dos individuos, como acontece nas sociedades industriais
avancadas.

Em O homem unidimensional, Marcuse faz o seguinte comentario a esse respeito:

Contudo, ao se constituirem metodicamente como empreendimento politico, a
ciéncia e a tecnologia iriam além da fase em que se encontravam, por causa de sua
neutralidade, sujeitas a politica e, contra 0 seu intento, funcionando como
instrumentos politicos. Pois a redefinigdo tecnolédgica e o dominio técnico das causas
finais € a construcdo, o desenvolvimento e a utilizagdo de recursos (materiais e
intelectuais) livres de todos os interesses particulares que impedem a satisfagdo das
necessidades humanas e a evolugdo das faculdades humanas. Em outras palavras, € o
empreendimento racional do homem como homem, da humanidade. A tecnologia
pode, assim, garantir a corre¢do histérica da identificacdo prematura da Razdo e da
Liberdade, gracas a qual o homem pode tornar-se e permanecer livre no progresso
da produtividade autoperpetuadora com base na opressao. No quanto a tecnologia se

2% Herbert MARCUSE, Marxismo soviético: uma analise critica, p. 201.
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desenvolveu nessas bases, a correcdo jamais pode ser o resultado do progresso
técnico per se. Ela compreende uma reversao politica.>®

A reversdo ndo pode, portanto, ser considerada um projeto meramente tecnoldgico,
na medida em que, como vimos no primeiro capitulo, a alta produtividade revela a fusdo da
racionalidade tecnolégica com a politica. O que Marcuse pretende fazer é deslocar o tema da
tecnologia para além das fronteiras de uma politica repressiva, libertad-la do uso para a
dominacdo. Para isso, seria necessario um homem com pensamento ndo-conformista, que nédo
tivesse uma relacdo utilitaria, instrumental com o mundo. Como é préprio do homem néo se
conformar ao mundo dado, mas empenhar-se em transforma-lo, para ser livre, é surpreendente
que essa acdo tenha ocorrido de forma insensivel e inconsciente. E dizemos inconsciente na
medida em que os individuos deveriam ter tido uma postura ativa no processo de intervencao
e construcdo do mundo, ao invés de terem se submetido, no caso das sociedades industriais
avancadas, aos valores de mercado da racionalidade tecnoldgica. E essa submissdo ocorre
porque os individuos a consideram Util. H& aqui uma pura inércia. O que falta aos individuos
dominados da sociedade unidimensional é acdo, isto &, reversdo politica dos rumos do aparato
tecnoldgico.

Em seu Bias of technology, Feenberg afirma que Marcuse busca mostrar em sua obra
que os valores sociais penetram nas tecnologias e que esses valores atuam no formato dos
sistemas tecnoldgicos de producdo e da sociedade em geral, isto &, eles estruturam o0 modo de
organizacao social de uma sociedade. Isso significa que a sua influéncia é concreta e ndo
meramente epistemoldgica. Esse fato permite a Marcuse sugerir a necessidade de uma nova
tecnologia, que seja capaz de reorganizar 0s objetos da natureza para a construcdo de uma

sociedade socialista.

[...] Marcuse procura concluir, isto é, mostrar que os valores sociais penetram as
tecnologias, apesar de as tecnologias incorporarem um conhecimento objetivo da
natureza, com uma posicdo epistemoldgica bem diferente de alguns fendbmenos
socialmente relativos como costumes, instituicdes politicas ou crengas religiosas. No
caso das tecnologias, os valores podem ser dirigidos para operar na escolha de
elementos técnicos e no ‘ajustamento’ resultante dos subsistemas racionais-
tecnolégicos formais e a sociedade em geral. A tendéncia se origina ndo no sistema
formal em si, mas em sua realizagdo concreta em um mundo real de tempos, lugares,
herancas histdricas, em suma, em um mundo de contingéncias concretas.*™

3% 1d., O homem unidimensional, p. 216. Com base no texto original, a traducdo brasileira foi ligeiramente

modificada. Grifos do autor.
301 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 233-234. Tradug&o nossa.
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E, Feenberg acrescenta:

Isso explica por que a ‘reconstrucdo’ da tecnologia ¢ um programa possivel e
necessario da transicdo para o socialismo. O ambiente social da sociedade transitoria
esta em fluxo e o velho ‘ajustamento’, que favorecia certos grupos em detrimento de
outros, ndo funciona mais. Um novo caminho deve ser encontrado para organizar 0s
materiais formalmente neutros com o0s quais as tecnologias sdo construidas,
adequado para a nova sociedade que vai surgindo em torno deles.**

Marcuse defende que o progresso tecnoldgico deveria estar submetido a medida
exata das necessidades dos individuos, sejam elas materiais ou intelectuais, ao invés de as
necessidades vitais serem determinadas pela velocidade da esteira de producdo. Para Marcuse,
estabelecer uma nova tendéncia para a tecnologia significa estabelecer uma nova base de
comunicacdo entre os individuos e suas necessidades. Nesse caso, uma nova dimensao para o
pensamento estaria disponivel e ativa cotidianamente na vida dos individuos. Assim, livres de
uma racionalidade tecnoldgica que coordena repressivamente as necessidades, os homens
poderiam desenvolver as potencialidades da razdo. Uma verdadeira possibilidade de escolha

estaria disponivel para os individuos. Marcuse indica 0 caminho na passagem abaixo:

Tal mudanca qualitativa seria uma transicdo para uma fase mais elevada da
civilizacdo se as técnicas fossem projetadas e utilizadas para a pacificacdo da luta
pela existéncia. Para indicar as implicagdes desconcertantes dessa declaracdo, digo
que uma nova direcdo do progresso técnico seria uma catdstrofe da direcdo
estabelecida, ndo apenas a evolucdo quantitativa da racionalidade cientifica
(cientifica e tecnoldgica) existente, mas, antes, sua catastrofica transformacéo, o
surgimento de uma nova ideia de Razéo, teérica e prética.’®

Lembremos que, para o fildsofo, a existéncia humana na abundancia de mercadorias,
quantitativa, se encontra presente no projeto historico vivido pelos individuos das sociedades
industriais avancadas. A proposta de Marcuse € a superacdo desse projeto historico de

dominacdo das necessidades dos individuos. O projeto vigente resulta de uma relacdo entre o

302 H

Ibid., p. 234.
33 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 211. Apés cotejamento com o texto original, a traduco
brasileira sofreu uma pequena alteracéo.
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homem e a natureza mediada pela tecnologia capitalista. Esse projeto €, como nos diz
Marcuse ja na Introducdo de O homem unidimensional, “uma escolha inicial entre alternativas
historicas que sdo determinadas pelo nivel de cultura material e intelectual herdado.®**’ Essa
escolha ndo é aleatoria, por ser histérica, ¢ é determinada pelo “jogo de interesses
dominantes.*®®” A partir do momento em que esse projeto se impde ao todo, isto €, “se torna

operante nas instituicdes e relagdes historicas®*®”

, ele torna-se excludente em relacéo a outras
maneiras do homem se relacionar com o mundo e passa “a determinar o desenvolvimento da
sociedade em seu todo.*®”” Ora, esse projeto histérico fechado se traduz na dominagdo da
natureza e do homem, rejeitando assim outros modos de organizagéo da vida.

No oitavo capitulo de O homem unidimensional, Marcuse retorna a esse tema com o
objetivo de reforcar a ideia de que o projeto vigente ¢ resultado “de uma escolha determinada,
da captura de uma dentre outras maneiras de compreender, organizar e transformar a

realidade®®®”

, € também com o intuito de afirmar que ha um valor de verdade em cada projeto
historico de existéncia do homem. Marcuse ndo nega que a sociedade industrial avancada seja
um projeto histérico que realiza um modo de existéncia do homem com éxito, no que tange a

competitividade na luta pela existéncia e na dominagéo da natureza.

A sociedade estabelecida j& demonstrou o seu valor de verdade como projeto
histérico. Teve éxito em organizar a luta do homem com o homem e com a natureza;
reproduz e protege (mais ou menos adequadamente) a existéncia humana (sempre
com a excecdo da existéncia daqueles que sdo os périas, estrangeiros-inimigos e
outras vitimas declaradas do sistema).**

Apesar desse “aparente” €xito (e assim nos exprimimos em razdo dos tipos de
individuos excluidos), Marcuse revela a existéncia de outros projetos que “modificariam
aquele estabelecido, em sua totalidade®®. A questdo crucial é que a sociedade tecnolégica
estabelecida tende a manter esses projetos depreciativamente no territério do possivel, ndo
como passiveis de serem realizados. Todavia, para Marcuse, a referéncia a superacdo do

projeto estabelecido estd fundamentada em critérios que sdo racionais, porque por tras deles

304 1bid., p. 19. Em nota de rodapé na introdugdo de seu O homem unidimensional, Marcuse acrescenta que 0
conceito de projeto comporta um elemento de liberdade que permite a sua modificacao.
305 H
Ibid., p. 19.
3% Ihid., p. 19.
%7 Ibid., p. 19.
%08 |hid., p. 204.
309 |hid., p. 204-205. Com base no texto original, a tradug&o brasileira foi ligeiramente modificada.
319 |hid., p. 205.
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$11» - Assim como a sociedade industrial avancada

subjaz “uma verdade historica objetiva
possui uma racionalidade que rege as estruturas que a compdem, o projeto transcendente®*? de
uma outra organizacdo social precisa ser formulado por uma racionalidade que comprove,
segundo Marcuse, sua superioridade no aperfeigoamento das “realizagdes produtivas da
civilizacd0®®”, na defini¢io da “totalidade estabelecida em sua propria estrutura®**” (ndo a
partir de um poder apartado da sociedade); além disso, esse projeto precisa oferecer “maior
possibilidade de pacificacdo da existéncia, dentro do arcabouco de instituices que oferecem
maior possibilidade ao livre desenvolvimento das necessidades e faculdades humanas.®**”
Além disso, 0 que garante a consisténcia de um projeto é que ele “deve estar em harmonia
com as possibilidades reais abertas ao nivel de cultura material e intelectual alcancado.®'®”
Com essa nocgéo de projeto, Marcuse rechaca a concepc¢do de projeto da sociedade industrial

17 n&o conduz a uma organizagdo social

estabelecida, cujo “desenvolvimento quantitativo
qualitativa da vida. Se o projeto vigente foi fruto de uma “escolha determinada”, essa escolha
foi feita por “grupos que alcangaram o controle dos processos de produ950.318” A questdo é
gue O processo nao € irreversivel, porque € historico e, por consequéncia, pode ser
transgredido. Porém, esse movimento de transgressdo necessita de uma base empirica. Para
estarmos mais alinhados com o pensamento de Marcuse, seria melhor dizer que necessita de
uma base tecnologica.

A tese de um novo projeto historico para 0 homem parte, portanto, do pressuposto de
que uma nova tecnologia abriria campo para o surgimento de uma nova organizagdo da
sociedade. Por outro lado, para que haja um novo rumo para 0 progresso tecnolégico, um
novo modo de funcionamento da razdo seria necessario. Nossa intencdo nao € nos
adiantarmos em relacdo as reflexes subsequentes, que nos conduzirdo a dimensdo estética.
Convém, entretanto, esclarecer que a racionalidade disponivel para negar a racionalidade de
dominacdo ndo estad no desmascaramento dessa racionalidade tecnologica por dentro, mas em

outra forma de racionalidade: a dimensdo da arte. De qualquer forma, o essencial aqui €

31 |bid., p. 205.

2 Na introducdo de O homem unidimensional, Marcuse esclarece que os conceitos “transcender” e
“transcendéncia” sdo empregados no sentido de romper com o modo de organizagdo de uma dada sociedade.
Trata-se de avaliar tendéncias concretas no interior de uma determinada sociedade, que permitam romper com o
universo estabelecido de opressdo. Os conceitos sdo, portanto, ideias abstratas, mas dizem respeito a
possibilidades reais. Cf. MARCUSE, Herbert, O homem unidimensional, p. 15.

3 1hid., p. 205.

3 1hid., p. 205.

31 1hid., p. 205.

316 |hid., p. 205.

317 |hid., p. 206.

318 |hid., p. 207.
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desenvolver a ideia de que “o projeto de um novo rumo histérico” para a humanidade
demanda uma nova ideia de racionalidade e de tecnologia, isto é, racionalidade e tecnologia
gue promovam prazer, sem destruicdo da natureza, e, ademais, que colaborem para a
eliminacdo da competitividade selvagem do capitalismo avancado. Para atingir essa meta, serd
preciso destruir, segundo Bernstein, o “encolhimento ¢ distor¢do da “Razdo” nas sociedades
industriais avancadas — e os meios pelos quais a razdo se torna o Logos de dominago.®!®”
Cabe deixar claro que esse projeto ndo €, de forma alguma, individual, mas depende,
obviamente, de outros reconhecerem a necessidade dele. Diante do projeto tecnoldgico em
vigor, a dificuldade reside justamente no reconhecimento de que esse novo projeto é uma
possibilidade real.

Com essa proposta, Marcuse deixa transparecer a ideia de que a vida confortavel é
falsa, no contexto da sociedade unidimensional, porque ndo promove liberdade. Mas néo € s
iss0. Se seguirmos a l6gica de seu argumento especifico, veremos que a critica de Marcuse
incide sobre o desperdicio das energias vitais do homem em um projeto ultrapassado, que o
prende a uma historia de luta pela existéncia e de medo generalizado. Em seu Negativity:
theme and variations, Bernstein argumenta que tanto em Hegel quanto em Marcuse
encontramos a nogdo de uma historia ciclica de dominacédo e terror na humanidade. A cada
novo momento historico de dominacgéo € possivel testemunhar uma sofisticacdo dos aparelhos
de dominacdo. Desse modo, o progresso tecnoldgico do capitalismo € sempre a continuidade

da ordem repressora estabelecida.

Para Hegel, como para Marcuse, até agora, a historia tem sido ‘a estrada do
desespero’, a historia da dominagdo e da ‘falsa consciéncia’. Esse é o aspecto do
tema do reconhecimento que Marcuse frequentemente enfatizava. Ele concorda com
Freud em que ha um ‘ciclo recorrente’ de ‘dominagdo-revolta-dominagdo’, onde a
‘segunda dominacdo ndo é simplesmente uma repeticdo da primeira; 0 movimento
ciclico é progresso na dominacdo’.*?°

Por essa razdo, Marcuse ndo acredita em uma sociedade emancipada sem um novo
projeto historico de reconstrucdo da tecnologia, sem uma racionalidade livre da falsa
consciéncia e, como veremos mais adiante, uma nova sensibilidade. A transformacao histérica

da sociedade exige uma consciéncia, isto €, em outras palavras, “reconhecimento e captura

319 Richard J. BERNSTEIN, Negativity: theme and variations, p. 23. Tradug&o nossa.
320 |bid., p. 25. Tradugéo nossa. Grifo do autor.
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das potencialidades libertadoras.*> Em um contexto em que a vida estd organizada pelo
aparato das sociedades industriais avancadas, essa consciéncia nao é livre, justamente por ser
“determinada pelas exigéncias e pelos interesses da sociedade estabelecida®®”, como
demonstramos no primeiro capitulo. A consciéncia se torna livre, segundo Marcuse, “para a
mais elevada racionalidade historica somente na luta contra a sociedade estabelecida. A
verdade e a liberdade do pensamento negativo tém sua base e razio nessa luta®*®”. A negacdo
da dominacdo depende assim de os individuos se tornarem conscientes dos processos
histéricos que formam a sociedade estabelecida. Essa racionalidade historica da qual nos fala
Marcuse é aquela que trabalha com o elemento negativo das condi¢des dadas. E uma
racionalidade que se manifesta dentro, mas pretende ir além do projeto historico de
desenvolvimento da sociedade industrial avancada, em busca de um projeto de pacificacdo da
existéncia, sem repressdo, desperdicio e possibilidade de destruigdo nuclear da vida. “No
quanto a sociedade estabelecida é irracional, a analise em termos de racionalidade histérica
introduz no conceito o elemento negativo — critica, contradicdo e transcendéncia.**** Propor
uma nova tecnologia pode ser considerado um elemento de préatica negativa da consciéncia, e
também significa recusar os elementos indesejaveis da tecnologia usada pelas sociedades
industriais avangadas, tais como o trabalho alienado e a destrui¢do da natureza.

No quarto capitulo de O homem unidimensional, Marcuse alude ao fato de que a
linguagem funcional (functional language), assim como a racionalidade tecnoldgica da
sociedade industrial avangada, tem a pretensdo de ser a-historica, porque tenta fazer com que
os individuos nunca realizem o exercicio de remissdo ao passado. Contra a petrificacdo dos
individuos na imediatez do presente, Marcuse pergunta se a memoria do passado ndo poderia
ser uma forgca de combate contra o poder tecnoldgico do aparato da sociedade industrial
avancada. Mesmo que seja por um breve momento, esse exercicio de rememoragado
(remembrance) poderia romper com a vida engolfada nos valores unidimensionais. Ele

comenta:

A linguagem funcional é radicalmente anti-histérica: a racionalidade operacional
tem pouco lugar e pouco uso para a razdo histérica. Seré essa luta contra a historia
parte da luta contra uma dimensdo da mente na qual se podem desenvolver
faculdades e forcas centrifugas — faculdades e forcas que podem impedir a

%21 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 207.
%22 |hid., p. 207.
32 |hid., p. 207.
324 1bid., p. 209.
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coordenacdo total do individuo com a sociedade? A lembranca do passado pode dar
surgimento a perigosas introspecces, e a sociedade estabelecida parece apreensiva
com os contetidos subversivos da memdria. A lembranca é um modo de dissociacdo
dos fatos dados, um modo de ‘mediagdo’ que rompe, por alguns instantes, o poder
onipresente dos fatos dados. A memoéria recorda o terror e a esperanca passados.
Ambos voltam a vida mais uma vez, mas enquanto, na realidade, o primeiro ressurge
em formas sempre novas, o Gltimo permanece esperanca.®?®

Esse momento de reflexdo histdrica poderia servir para expor os individuos a

enorme contradicdo entre, por um lado, a riqueza social, o0 que a sociedade realmente
pode se permitir em termos de legitima satisfagdo das necessidades, €, por outro, a
utilizacdo miseravel e destruidora dessa riqueza, que esta contradicdo, com o passar
do tempo, precisa entrar na consciéncia e que evidentemente se tornard mais aguda,
possivelmente fazendo também explodir a consciéncia. J4 existem sinais diss0.3%°

Para Marcuse, essa pausa para a rememoracdo®?’ fundamenta a ideia de um novo
projeto historico da existéncia do homem, da sociedade e, obviamente, da tecnologia. E a
partir da imagem repetitiva de dominacdo do passado e da projecdo de um futuro onde a

gratificacdo e a liberdade ndo sdo incompativeis, mas convergentes, superando dessa forma a

328

repressdo promovida pela cultura sobre os instintos™" (pois “o proximo ndo constitui apenas

um possivel colaborador e objeto sexual, mas também uma tentacdo para satisfazer a

tendéncia a agressao, para explorar seu trabalho sem recompensa-lo, [...] para usurpar seu

3295 330

patrimonio [...]°*”, como denuncia Freud em O mal-estar na civilizacdo®™), que nasce a ideia

325 |bid., p. 103-104. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi ligeiramente modificada.

%26 Herbert, MARCUSE, Vida e obra, p. 17.

%21 E interessante notar que a rememoracao, como alternativa a sociedade estabelecida, é distinta da arte. Apesar
de ser possivel argumentar que ambas visam uma ruptura com a ditadura do estabelecido pelo aparato da
sociedade, é preciso ter em mente que a arte é uma linguagem que possui uma verdade propria. No caso da
rememoracao, 0 processo é introspectivo, mas ndo criativo. De qualquer forma, ndo deixa de constituir uma
forca de confronto contra a repressdo do modo de vida unidimensional.

%28 No segundo capitulo de Eros e civilizacdo, Marcuse argumenta que Freud justifica a organizacéo repressiva
dos instintos por causa da incompatibilidade entre o principio de prazer e o de realidade. Esse fato revelaria que
a civilizagdo sé progrediu por meio de uma “dominacdo organizada”. Entretanto, se, por um lado, Freud propde
gue o homem teve que se ajustar (sublimacao) as exigéncias de uma organizagdo social, isto é, a civiliza¢do, para
gue esta Gltima ndo fosse ameacada em sua contiguidade pela intensidade do prazer sexual, por outro, Marcuse
parece expandir a concepg¢do freudiana de sublimagéo com o seu conceito de mais-repressdo. Além das restri¢des
bésicas aos instintos, Marcuse alega que as instituicdes implantam dispositivos adicionais que aumentam o
controle para além do indispensavel para haver civilizacdo. Um exemplo de mais-repressdo apresentado por
Marcuse € o controle institucional da vida privada dos individuos. Cf. MARCUSE, Herbert. Eros e civilizagéo,
p. 50-54.

2% Sigmund FREUD, O mal-estar na civilizagao, p. 76-77.

3% Na quinta parte de O mal-estar na civilizagdo, Freud afirma que o homem primitivo “ndo conhecia restrigdes
ao instinto”, mas que “era minima a seguranga de desfrutar essa felicidade por muito tempo”. Cf. FREUD,
Sigmund. op. cit., p. 82. Por sua vez, o homem civilizado preferiu trocar essa precéria liberdade dos instintos por
seguranga. Em troca da rendncia, segundo Freud, a civilizacdo oferece compensagdes para os instintos de
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de um novo projeto historico de desenvolvimento para a humanidade. Em seu Reflections on
Marcuse’s theory of remembrance, Jay explica como a memoria de um passado néo-
repressivo, em Marcuse, poderia afrontar a ideologia de progresso da sociedade industrial
estabelecida, avancando em direcdo a construcdo de um futuro em que predominassem 0s

instintos de vida. Jay comenta:

Ao negar 0 passado como mera preparacdo para o futuro e olhando o futuro como
uma extrapolacdo de tendéncias no presente, a ideologia do progresso justificava o
sofrimento das geragBes passadas como necessario. A ideologia também tornou
impossivel o resgate dos momentos passados de felicidade e satisfagcdo, que a
memoria preservou como sinais para o futuro. Na verdade, argumentava Marcuse, a
prépria nocdo de progresso, com sua eterna insatisfagdo com o presente e o desejo
impaciente por um amanha melhor, foi um dos marcos de uma sociedade repressiva.
[...]. A memoria, ao restaurar o passado esquecido, foi assim um modelo da
temporalidade utépica do futuro. Em outras palavras, ndo é somente o contetido do
que é lembrado que constitui a forca libertadora da memoéria, mas também a propria
habilidade da meméria para reverter o fluxo do tempo, que a torna uma faculdade
utopica. >

Aos olhos de Marcuse, em face das condicGes historicas dadas, ndo seria mais
necessario insistir em um progresso tecnologico que ndo so6 atingiu o seu limite, ao tornar-se
capaz de satisfazer as necessidades vitais dos individuos, mas que também j& o extrapolou, ao
perverter a relagdo dos individuos com essas necessidades, e que agora ndo faz mais do que
criar obstaculos para o pleno desenvolvimento das potencialidades dos individuos, inclusive
para a memoria do passado. O que esse progresso faz é criar uma barreira entre o presente e 0

passado. A esse respeito, em Herbert Marcuse and the crisis of Marxism, Kellner diz:

A tecnologia atual é produzida para criar armas cada vez mais mortiferas e, a servico
do capitalismo, cria desperdicio, obsolescéncia programada, itens de luxo supérfluos
e materiais quimicos venenosos, que poluem o meio ambiente e destroem 0s seres
humanos. Além disso, a tecnologia é usada para criar instrumentos de controle social
e um aparato de dominagao social.**

agressividade. Sem essas compensacdes, os individuos tendem a se tornar neurdticos e, portanto, uma ameaca a
civilizagéo.

31 Martin JAY, Reflections on Marcuse’s theory of remembrance, p. 37. Tradugéo nossa.

%32 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 332. Tradug&o nossa.
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Parece, entdo, possivel dizer que teria ocorrido uma inversdo conceitual. No passado,
a ciéncia ostentava o titulo de ser o campo da pura abstracdo e a sua forca residia na
especulacdo. No contexto historico das sociedades industriais avancgadas, a ciéncia deve ser
pratica e serve para conquistar a natureza, mas também para ordenar tecnologicamente a vida

humana de acordo com normas exteriores a subjetividade dos individuos.

N&o é sé o progresso técnico distorcido pelas exigéncias da dominagdo capitalista,
mas o ‘universo do discurso’, o pensamento e discurso publicos e eventualmente até
mesmo o privado, se limitam & apresentacao e solucdo de problemas técnicos, dentro
da dupla repressdo de interesses simultaneos no progresso técnico e na dominacéo
que caracterizam a racionalidade capitalista.®*

Se, nos EUA dos anos 1960, bem como em outras sociedades industriais avancadas
do mesmo periodo, o poder politico se traduz em poder tecnolégico, isto €, se a tecnologia
transforma e domina a vida dos individuos em sua integralidade, seria possivel pensar que
mais progresso tecnoldgico envolveria uma resignificacdo do sentido da existéncia dos
individuos? Se a tecnologia existente atualmente para atender as demandas do mercado nédo
pode ser desviada de sua rota histérica de dominacdo, outra poderia realizar outro projeto
histérico? E que projeto seria esse? Para Marcuse, pensar uma nova tecnologia para 0s
homens significa pensar um novo conceito de progresso, que ndo esteja comprometido com a
confeccdo de artefatos bélicos ou de luxo. Em suma, Marcuse quer pensar um conceito de
progresso desvinculado do sistema de producdo dominante. Ndo se trata de uma ideia
impossivel, porque, dentro do quadro historico de sua época, 0 progresso tecnoldgico
apresentado ao publico por autoridades do Estado e de grandes corporagdes ou, em outras
palavras, o esforco por um desenvolvimento tecnoldgico constante € a prova de que oS
homens dispdem de recursos financeiros e naturais para a criagdo de uma vida livre de
inseguranca e repressao das potencialidades humanas.

Se o progresso tecnologico das sociedades industriais avangadas alterou a estrutura
capitalista tradicional da divisdo do trabalho socialmente necessario, promovendo uma
reducdo da jornada de trabalho, e, se, portanto, os homens ndo precisam mais se submeter a
I6gica insana de um trabalho que ocupa posicdo central e totalizante em suas vidas, pode-se

dizer que, na conjuntura histérica de sua época, 0 homem poderia passar a viver de acordo

333 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 237. Tradug&o nossa.
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com suas necessidades sem se preocupar com a escassez, inclusive trabalhando ainda menos.
Nesse caso, o tempo livre do individuo ndo seria utilizado na reposicao de suas energias vitais
para mais trabalho futuro, ou com entretenimento de massa, mas para o desenvolvimento de

suas potencialidades.

Na fase avancada da civilizagdo industrial, a racionalidade cientifica, traduzida em
poder politico, parece ser o fator decisivo no desenvolvimento das alternativas
histéricas. Surge entdo a pergunta: tendera essa forca para a sua propria negagéo —
isto €, para a promogao da ‘arte da vida’? Dentro das sociedades estabelecidas, a
aplicacdo continuada da racionalidade cientifica teria atingido um ponto terminal
com a mecanizacdo de todo trabalho socialmente necessério, mas individualmente
repressivo (‘socialmente necessario’, aqui, inclui todos os desempenhos que podem
ser exercidos mais eficazmente pelas maquinas, até mesmo se tais desempenhos
produzem supérfluos e desperdicio, em vez de coisas imprescindiveis). Mas esta
fase seria também o fim e o limite da racionalidade cientifica em sua estrutura e
direcdo estabelecidas. Mais progresso significaria o0 rompimento, a transformacéo de
quantidade em qualidade. Abriria a possibilidade de uma realidade essencialmente
nova — a saber, a existéncia com tempo livre e com base em necessidades vitais
satisfeitas. Sob tais condicbes, o proprio projeto cientifico ficaria livre para fins
transutilitaristas e livre para a ‘arte de viver’ além das necessidades e dos supérfluos
da dominacdo. Em outras palavras, a conclusdo da realidade tecnoldgica seria ndo
apenas um pré-requisito, mas também o fundamento logico para transcender a
realidade tecnolégica.®*

As possibilidades de interacdo dos individuos com a nova tecnologia se dividem em
duas partes. E evidente que uma nova forma de tecnologia teria que continuar fornecendo aos
individuos 0s meios necessarios para a sua subsisténcia. Essa funcdo elementar ndo poderia
ser abolida, mas poderia assumir novas feicbes, na medida em que uma nova tecnologia
permitiria estabelecer uma relagdo ndo-alienada dos individuos com o mundo do trabalho.

Segundo Kellner,

No trabalho néo-alienado, por outro lado, a imaginacdo criadora poderia entrar no
processo de trabalho e os trabalhadores poderiam experimentar novas possibilidades
técnicas e novos usos da tecnologia. Por exemplo, novos veiculos de transporte
poderiam ser produzidos por equipes de trabalho que desenhariam, desenvolveriam
e construiriam um veiculo inteiro.**

%34 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 213-214. Com base no texto original, a traducao brasileira
foi ligeiramente modificada. Grifos do autor.
3% Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 333. Tradug&o nossa.
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Entretanto, essa nova tecnologia néo ficaria restrita a funcdo basica de manutencéo do corpo.
A segunda possibilidade de interacdo diz respeito ao fato de que a nova tecnologia
contribuiria para liberar as necessidades vitais e intelectuais da opressdo do status quo. “O
trabalho necesséario deixaria de ser o contetido vital determinante dos homens.***” Em uma
sociedade verdadeiramente socialista, 0 desenvolvimento das potencialidades dos individuos
extrapola o sujeito de classe. Inexiste assim o conceito de privilégio nessa sociedade. Em “Las
conversaciones de Salecina”, didlogo realizado em 1977 nas cidades de Salecina e em Zurich,

Marcuse declara:

A principio, imagino uma situacdo em que ndo seja necessario trabalhar duro para
ganhar o sustento, uma situacdo em que os homens, novamente eles mesmos,
tenham o tempo — e a tranquilidade — para desenvolver suas aptiddes, para satisfazer
suas inclinagdes. 3

Em Bias of technology, Feenberg explica que o desenvolvimento das potencialidades
é compreendido por Marcuse como uma necessidade da propria natureza dos homens:

Qual seria o conteldo dessa nova forma de préatica técnica? Obviamente, ela teria
que continuar a oferecer alimentacdo, habitagdo, atendimento médico e outras
cortesias da vida civilizada. Esses produtos ndo sdo relativos a um tipo particular de
sociedade, mas dizem respeito a exigéncias universais da natureza humana. Porém,
de acordo com Marcuse, ha outras necessidades humanas que sdo igualmente vitais,
mas que tém sido reprimidas por causa das condi¢des de escassez e da dominagao de
classe corrente nas sociedades tecnoldgicas existentes. Essas necessidades séo
vagamente definidas como ‘estéticas’, referindo-se a beleza: a harmonia da liberdade
e da ordem exemplificadas pelas grandes obras de arte, a transcendéncia da luta pela
sobrevivéncia em imagens de paz e felicidade.**®

A proposta marcuseana de uma nova tecnologia visa transformar a natureza em fonte
de gratificacdo e romper com a postura predominante nas sociedades industriais avangadas,
que é a de objetificagcdo e consequente dominacao da natureza.

Do ponto de vista da ruptura com a racionalidade tecnoldgica, Marcuse alerta para o

fato de que essa ruptura depende de um progresso tecnologico continuado, porque

%36 Herbert MARCUSE, Las conversaciones de Salecina, p. 133. Tradug&o nossa.
37 |bid., p. 132. Tradug&o nossa.
%38 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 252. Tradugao nossa.
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¢ essa base que tornou possivel a satisfagdo das necessidades e a redugdo da labuta —
continua sendo a propria base de todas as formas de liberdade humana. A
transformagdo qualitativa jaz na reconstrucdo dessa base — isto é, em seu
desenvolvimento visando a fins diferentes.®*

Essa ideia, a de emprego da tecnologia para ajudar a potencializar as faculdades

humanas que estdo além da esfera do trabalho, é similar ao que Marx nos diz em seus

340

Grundrisse. Marx™™ afirma que o progresso técnico da inddstria permite retirar o trabalhador

da esteira de producdo, isto €, reduzir o seu tempo gasto com o trabalho alienado e colocé-lo
no controle dos meios de producdo. Nesse caso, 0 tempo de trabalho excedente ndo é mais
apropriado pelo capitalista, permitindo que o individuo adquira uma consciéncia de ser social

e ndo meramente de gerador de capital.

O roubo de tempo de trabalho alheio, sobre o qual a riqueza atual se baseia,
aparece como fundamento miseravel em comparacdo com esse novo fundamento
desenvolvido, criado por meio da propria grande industria. [...]. [Da-se] o livre
desenvolvimento das individualidades e, em consequéncia, a reducdo do tempo de
trabalho necessario ndo para por trabalho excedente, mas para a reducéo do trabalho
necessario da sociedade como um todo a um minimo, que corresponde entdo a
formacao artistica, cientifica etc. dos individuos por meio do tempo liberado e dos
meios criados para todos eles.®*

Em seus Manuscritos econémico-filoséficos, de 1844, Marx ja admitia que 0 homem

3425,

nédo se afirma na atividade do trabalho, porque “nao se sente bem, mas infeliz>**” perante uma

%9 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 214. Com base no texto original, a traducdo foi
ligeiramente modificada.

30 Em Por dentro da caixa-preta: tecnologia e economia, Rosenberg alega que para Marx a tecnologia ndo seria
obra de um Unico individuo, isto é, de um inventor, mas depende fundamentalmente de um processo social. E
isso se deve ao fato de que a histéria dos homens € construida a partir das interacdes entre forcas produtivas e
relagcBes de produgdo. Rosenberg também argumenta que, no Capital, a tecnologia realiza a mediagéo entre o
homem e o mundo concreto. Isso significa que ela estd no centro das atividades humanas. A tecnologia
“compreende aqueles instrumentos que determinam a efetividade da busca, pelo homem, de objetivos formados
ndo somente por suas necessidades basicas instintivas, mas também daqueles formulados e delineados em seu
proprio cérebro”. Cf. ROSENBERG, Nathan. Por dentro da caixa-preta: tecnologia e economia, p. 69, 74, 75,
78-79.

341 Karl MARX, Grundrisse, p. 588. Grifos do autor.

%42 1d., Manuscritos econdmico-filoséficos, p. 82.
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3435

atividade que “pertence a outro e, portanto, ndo é voluntaria. Além disso, no exercicio

dessa atividade, o trabalhador “ndo desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual [.J*.

A defesa de progresso tecnoldgico continuado e da tecnologia como meio para o
desenvolvimento das potencialidades humanas ndo é, portanto, uma exclusividade de O
homem unidimensional. Em Eros e civilizacdo, Marcuse ja sustentava a ideia de que somente
qguando os individuos ndo estiverem mais subjugados ao dominio do trabalho alienado é que
poderdo desenvolver livremente suas faculdades. O trabalho alienado ndo promove a

realizacdo plena das potencialidades do homem.

Se as realizagbes do principio de desempenho ultrapassam as suas instituicdes,
também militam contra a dire¢do de sua produtividade — contra a subjugagdo do
homem a sua labuta. Emancipada dessa escraviddo, a produtividade perde o seu
poder repressivo e impulsiona o livre desenvolvimento das necessidades individuais.
Tal mudanca na direcdo do progresso excede a reorganizacdo fundamental do labor
social que o mesmo pressup8e. Por mais justa e racional que possa estar organizada
a producdo material, jamais pode constituir um dominio de liberdade e da
gratificacdo; mas pode liberar tempo e energia para o livre jogo das faculdades
humanas, fora dos dominios do trabalho alienado. [...]. E a esfera exterior ao
trabalho que define a liberdade e a satisfacdo completa, e € a definicdo de existéncia
humana de acordo com essa esfera que constitui a negacdo do principio de
desempenho.3*

Para Marcuse, assim como para Marx, o trabalho alienado deve, entdo, ser reduzido

ao minimo necessario para a satisfacdo das necessidades vitais. Na interpretacdo de Bender:

Isso se refere & crenca de Marcuse de que seré possivel, para aqueles que escolherem
trabalhar ndo mais do que o minimo socialmente necessario (a ser determinado por
uma escolha democratica entre planos econdmicos possiveis), passar a maior parte
do tempo no desenvolvimento pessoal, nas relagfes interpessoais ou no lazer. Além
desse minimo, o trabalho deveria se tornar fonte de prazer para aqueles que
encontram sua satisfacdo pessoal no trabalho voluntario, continuo, enquanto as vidas
de todos seriam enriquecidas pela participacdo nos numerosos aspectos do
desenvolvimento cultural.3*®

3 Ibid., p. 83.

%4 |bid., p. 82.

3% Herbert MARCUSE, Eros e civilizagdo, p. 144.

3% Frederic L. BENDER, Marxism, liberalism, and the foundations of scientific method, p. 14. Tradug&o nossa.
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E por causa desses questionamentos que Marcuse julga imprescindivel para o
processo de emancipacdo do homem o surgimento de uma nova tecnologia, ja que a existente
na sociedade industrial avancada, como vimos, ndo realiza esse processo. “Os novos fins,
como fins técnicos, operariam entdo no projeto e na construgdo da maquinaria € ndo apenas
em sua utilizacdo.>*” Ao fazer essa proposta, Marcuse esta se opondo ndo s6 ao sistema de
producdo dominante e as falsas necessidades, mas também a tese marxista vulgar de que 0s
meios de producdo precisam ser controlados pelo Estado para que a revolucéo seja garantida.

Marcuse afirma:

A mistificagdo ndo é removida pela transferéncia da onipoténcia tecnoldgica de
grupos particulares para o novo Estado e para o plano central. A tecnologia
conserva, o tempo todo, sua dependéncia de fins outros que ndo os tecnologicos.
Quanto mais a racionalidade tecnoldgica, liberta de suas caracteristicas
exploradoras, determina a producdo social, tanto mais se torna dependente da
direcdo politica — do esforc¢o coletivo para conseguir uma existéncia pacifica, com as
metas que os individuos livres possam escolher para si.**®

Com a nova tecnologia em acdo, o préprio conceito de quantificacdo, vinculado a
esséncia da producdo do aparato tecnolégico moderno, seria reformulado, pois a racionalidade
tecnoldgica (empenhada em calcular para lucrar) s6 seria aceita na medida em que se

destinasse a matematizar

o0 minimo de trabalho com o qual, e até que ponto, as necessidades de todos os
membros da sociedade poderiam ser satisfeitas — desde que os recursos disponiveis
fossem usados para tal fim, sem ser restringidos por outros interesses e sem impedir
o actimulo do capital necessério ao desenvolvimento da respectiva sociedade.®*

Na dtica de Marcuse, a ideia de pacificagdo da existéncia nas sociedades industriais
avancadas precisa ser esvaziada de sua forca de repressdo da natureza humana. A ideia de
uma nova tecnologia é assim de vital importancia, pois, se a tecnologia do capitalismo for
mantida na reconstrucdo da sociedade, a alienagdo da antiga sera reproduzida na nova. Na
interpretacdo de Feenberg:

37 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 214.
38 |hid., p. 217.
9 1hid., p. 215.
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De acordo com Marcuse, 0 socialismo somente é possivel com base na
transformagdo da tecnologia herdada do capitalismo. Se a base técnica for
conservada, ao invés de transformada, uma ‘continuidade fatal’ unird a nova
sociedade a velha, e assegurard a reproducdo das formas de repressdo e alienacgao
que a revolugéo pretendia superar.**

O estagio de desenvolvimento tecnoldgico em que se encontra a humanidade na
contemporaneidade, principalmente nas sociedades industrialmente avancadas, demonstrar
concretamente que a liberdade sem opressao € possivel, desde que a tecnologia seja negacgédo
de si mesma, isto €, desde que transcenda o estado de subutilizacdo de toda a sua capacidade.
Para Marcuse, as novas realizagdes da tecnologia poderiam representar a negacao
determinada dentro da prépria estrutura repressiva da organizagdo social, se essas realizacGes
permitissem a satisfacdo de necessidades, livres dos valores de dominacdo da racionalidade

%1 Mas esse ndo é o caso. Por isso, s6

tecnoldgica, para criar um novo principio de realidade.
uma nova tecnologia podera romper com 0s rumos do progresso histérico de dominacdo da

vida de serviddo do homem.

Sob esse aspecto, 0 método cientifico e a tecnologia ‘neutros’ se tornam a ciéncia e a
tecnologia de uma fase historica que estd sendo ultrapassada por suas proprias
conquistas — que atingiu a sua negagédo determinada. Ao invés de estarem separadas
da ciéncia e do método cientifico e deixadas a preferéncia subjetiva e irracional, a
sancdo transcendental, as ideias dantes metafisicas de libertacdo podem tornar-se o
proprio objeto da ciéncia.>*

Livre dos ditames da ditadura de um partido s6, como na antiga URSS, ou do status
quo politico-empresarial do capitalismo industrial norte-americano dos anos 60, a tecnologia
poderia ser a patrona da liberdade. Vimos que Marcuse é categdrico ao afirmar que a
transferéncia do aparato tecnoldgico de antigos para novos donos do poder, isto €, a migracédo

da tecnologia existente das médos da burguesia para os revolucionarios do Kremlin, ou dos

%0 Andrew FEENBERG, The bias of technology, p. 252. Tradug&o nossa.

%1 Em Eros e civilizagdo, Marcuse define o principio de realidade como a organizagéo repressiva dos instintos
que caracteriza as formas historicas da civilizagcdo. Na época analisada por Marcuse, o0 principio dominante é o
tecnolégico-industrial. Cf. MARCUSE, Herbert. Eros e civilizacao, p. 50-51.

%2 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 215. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
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democratas liberais americanos para a esquerda dos EUA, nao seria suficiente para livrar a
tecnologia de seus atributos exploratdrios.

Somente a partir do momento em que a alta produtividade das economias das
sociedades industrializadas for determinada por uma tecnologia baseada na gratificacdo e,
logo, orientada pela coletividade, é que os individuos serdo livres para determinar suas
necessidades. Se isso acontecer e quando acontecer, havera espaco para a satisfacdo material,

mas 0 mais importante é que sera possivel dedicar-se mais ao desenvolvimento do espirito.
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3.2 O papel da filosofia (pensamento especulativo e negativo)

Na visdo de Marcuse, a filosofia pode oferecer uma contribuicdo valiosa para o
surgimento dessa nova tecnologia. Porém, para que possa dar sua contribuicédo, é vital que a
filosofia esteja desvinculada dos limites que podem ser experimentados no universo ordinario
da locucdo, isto é, o da descri¢cdo do que é, caracteristica da filosofia positivista e analitica
contemporanea.

No oitavo capitulo de O homem unidimensional, intitulado “O compromisso
historico da filosofia” (The historical commitment of philosophy), Marcuse retoma o tema dos
universais, para mostrar como eles tinham uma fungdo histdérica dentro do pensamento
filosofico e como a filosofia analitica (analytic philosophy) deturpa essa funcdo, ao tentar
traduzir conceitos metafisicos “como Mente, Consciéncia, Vontade, Alma, Eu, pela
dissolucdo do intento desses conceitos em declaracdes sobre operacdes, desempenhos,

3> Marcuse

poderes, disposi¢cdes, propensdes, aptiddes etc. especiais identificaveis.
argumenta que a filosofia analitica considera ser possivel traduzir a “substancia
‘mitolc')gica’354” desses universais “em modos de comportamento e disposi(;6es.355” A forma
escolhida para fazer essa traducdo é erradicar a ideia de que esses conceitos, assim como a
natureza e 0 homem, possuem uma substancia.

Para explicar o que Marcuse considera perverso nessa traducdo, ele recorre aos
conceitos universais de Nacdo, Estado, Constituicdo Britanica, Universidade de Oxford e
Inglaterra, usados por Ryle em seu The concept of mind. Com esses conceitos e outros, como
0s de “Congresso dos Estados Unidos reunido em sessdao, o Comité Central, o Partido, a Junta

de Diretores e Gerentes, o Presidente, 0 Comité de Tutela e a Faculdade®®”

, Marcuse
pretende contradizer a ideia da filosofia analitica de que os universais sdo como fantasmas e,
nesse caso, as pessoas que decidem “sobre a vida e a morte, como no caso da Nagdo e da
Constituicao [...], ndo agem como individuos, mas como ‘representantes’ da Nagdo, da
Corporagdo, da Universidade.*”” Para Marcuse, esses conceitos sdo equivocadamente usados
para expressar 0 desejo de todos. Ha pessoas a frente desses conceitos. A prépria tecnologia
existente é difundida como sendo benéfica para todos, como tendo sido concebida a partir de

um esforgo coletivo de toda a sociedade. O Congresso dos Estados Unidos e o Partido séo,

3 Ihid., p. 191.
%4 Ihid., p. 192.
%5 1hid., p. 192.
%6 |hid., p. 193.
%7 1bid., p. 193.
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pelo contrério, “entidades tangiveis ¢ efetivas sobre e acima dos individuos que as
compdem.®*®” Nas sociedades industriais avancadas, o que esses universais decidem, seja pelo

voto ou propaganda, aparece para o publico como ato que se sobrepde as ‘“criaturas

359,

particulares a eles subordinadas™, sem a anuéncia desse todo. De fato, pode-se pensar que

esses conceitos universais politicos parecem denotar um todo. Todavia, e isso é relevante para

Marcuse, a independéncia desses conceitos em relacdo aos individuos ou grupos revela a

36055

existéncia de “poderes particulares que organizaram 0 todo da sociedade. Quando os

individuos dessa sociedade pensam estar fazendo algo pela pétria ou pelo partido, eles estéo,

- 1
na verdade, servindo a “um poder separado36 ”?

36255

e a um “estado de coisas estabelecido que
determina a vida dos individuos.

A reprovacdo de Marcuse em relacdo a filosofia analitica se refere ao fato de esta
promover uma tradugdo fiel do conceito, como ele mesmo nos diz, “em modos de

comportamento, propensdes e disposicbes reais®®>

, OU seja, uma submissdo a execucao
ritualistica de funcbes na sociedade estabelecida para atender aos interesses do mercado. Para
Marcuse, o pensamento filoso6fico auténtico prima pela controvérsia. Por isso, a discussdo
sobre 0s universais pode ser encarada como um pano de fundo para revelar que a filosofia tem
por missdo ir além dos universais “logico-matematicos (conjunto, numero, classe etc.)
[..]** Em contraposicdo a esse tipo de universal, Marcuse prope a ideia de universais
substantivos (substantive universals), que sdo a um sO tempo uma abstracdo da realidade
concreta, uma forma de remeter o pensamento para algo distinto dessa realidade e uma forma
de refletir sobre a existéncia. “O universal compreende numa sé ideia as possibilidades que
s30 concebidas e, a0 mesmo tempo, impedidas na realidade.**> Esse seria o papel da filosofia
verdadeira: refletir sobre o dado e o ainda ndo dado. Porém, é importante salientar que esse
processo ndo é divorciado da experiéncia, exceto da cotidiana mutilada. Para explicitar esse
jogo dialético, Marcuse recorre ao conceito de beleza. A ideia de beleza ndo pode ser
experimentada em si, mas é possivel experimenta-la, segundo Marcuse, no “falar de uma bela

36655

mogca, de uma bela paisagem, de um belo quadro®™”, mesmo que se esteja falando de coisas

distintas. A experiéncia de beleza dessas coisas ndo €, como conclui Marcuse, “nem uma

%8 Ibid., p. 193. Com base no texto original, a traducdo brasileira foi ligeiramente modificada.

%9 1hid., p. 193.

%0 |hid., p. 194. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada. Grifo do autor.
%L Ihid., p. 194.

%2 1hid., p. 194.

%3 Ihid., p. 192.

%4 1bid., p. 195.

%5 |bid., p. 197. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.

%6 Ibid., p. 197.
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entidade misteriosa nem uma palavra misteriosa. Pelo contréario, nada é, talvez, mais
diretamente e claramente experimentado do que a aparéncia de ‘beleza’ em diversos objetos
bonitos.®**” Muito embora a beleza possa ser definida de maltiplas maneiras, é interessante
notar que a qualidade do belo pode ser experimentada e definida no contraste, como declara
Marcuse, “do bonito com outros objetos.368” Em suma, a beleza pode ser “experimentada no
belo — isto &, ela é vista, ouvida, cheirada, tocada, sentida, compreendida.®*®* Marcuse afirma
que essa experiéncia do universal “beleza” (beauty) acontece “quase como um choque®®” e,
se € assim, ela rompe com a unidimensionalidade da existéncia humana.

E perfeitamente vidvel fazer uma descri¢io minuciosa e apresentar “defini¢des

37155

técnicas mais ou menos satisfatorias de beleza em estética® ", mas nenhuma delas consegue

abarcar a riqueza que o objeto belo pode suscitar nos individuos e que, para Marcuse, seria a

“promesse de bonheur®?”,

Nesse sentido, o conceito de beleza esta expresso em uma
entidade, mas também pode expressar uma potencialidade. Parece ser inegavel haver, entéo,
uma relacdo entre a beleza, um universal, e o campo dos objetos concretos belos
experimentados, isto é, entre o carater abstrato dos conceitos, sua qualidade mais universal e 0
concreto. Por outro lado, o conceito universal substantivo de beleza ou de homem abarca
“ideias que transcendem suas realizagdes particulares como algo a ser ultrapassado, superado.
Assim, o conceito de beleza compreende toda beleza ainda ndo concebida; o conceito de
liberdade, toda liberdade ainda ndo alcancada.’”®” Essa relacdo compreende, entdo, uma
duplice cumplicidade: a qualidade experimentada no objeto concreto “parece representar tanto
a negacéo como a realizacdo do universal.*™*” Isso significa que a neve é branca, “mas ndo é

375
‘brancura’”">”

, € que uma moca pode ser bela, como vimos, “mas nao ‘a beleza’.3"® Para
Marcuse, essa dupla relacdo indica que “o conceito universal denota aquilo que a entidade
particular € e ndo é. [...]. H& mais no substantivo abstrato (beleza, liberdade) do que nas
qualidades (‘bonito’, ‘livre’) atribuidas a determinada pessoa, coisa ou condi¢do.*”™ Com
essa concepcdo, Marcuse parece encontrar nesses conceitos préoprios da discussao filosofica

auténtica um potencial emancipatério para o homem. Eles expressam, portanto,

%7 |bid., p. 197. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
%8 Ibid., p. 197.

39 |hid., p. 197.

0 |hid., p. 197.

1 |hid., p. 197.

372 |bid., p. 197. Grifo do autor.
373 Ihid., p. 200.

4 1hid., p. 199.

375 |hid., p. 199.

%76 |hid., p. 199.

377 |bid., p. 199. Grifo do autor.
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potencialidades que ndo sdo tangiveis, mas que nem por isso podemos dizer que sejam

inexistentes. Nas palavras do préprio Marcuse:

Tais universais se apresentam, assim, como instrumentos conceituais para
compreender as condicBes particulares das coisas a luz de suas potencialidades. Eles
sdo historicos e suprahistoricos; eles conceituam o material no qual consiste o
mundo experimentado e formam um conceito acerca dele na expectativa de suas
possibilidades, & luz da limitaco, supressao e negacio reais destas.*’®

Esses conceitos filosofico-estéticos possuem um forte potencial critico: embora
possam ser compreendidos como irreais e difamados sob o rétulo de “metafisicos”, eles sdo
potencialmente emancipatorios, no sentido de carregarem possibilidades de transgressao do
comportamento ¢ do pensamento estabelecido. “S3o em vdarios graus irreais, porque
transgridem o universo estabelecido do comportamento e podem até mesmo ser indesejaveis
no interesse da pureza e da exatiddo.>”>” O mais surpreendente no argumento marcuseano é
gue ele nos mostra que, se a vida justa era no passado um fenémeno da racionalidade
metafisica, a tecnologia das sociedades industriais avangadas foi, por sua vez, capaz de erigir
uma sociedade concreta em que as ideias ja ndo sdo meras abstragcdes, mas se tornam cada vez
mais reais, colocando-se assim como substitutas naturais do pensamento filosofico. Marcuse
admite que, durante muito tempo, os conceitos filoséficos receberam um tratamento
metafisico por conta da impossibilidade de realizacdo concreta de suas verdades. “Os
conceitos filoséficos finais permaneceram de fato metafisicos; ndo foram e ndo podiam ser
verificados em termos do universo estabelecido da locugo e agd0.*®®” Porém, o transcurso da
historia prova que os conceitos filoséficos podem assumir distintas formas, de acordo com a
época. Nao somente formas epistemoldgicas, como vinha ocorrendo até entdo, mas, nas
condigdes de sua época, afirma Marcuse, seria possivel mudar a ordem estabelecida e tornar
reais os conceitos de paz e de vida boa. Em face do avancado nivel de desenvolvimento
tecnoldgico das sociedades industriais atuais, Marcuse demonstra que acusar a filosofia de
mero exercicio especulativo serve somente para alimentar uma falsa consciéncia da realidade,

pois a ciéncia e a tecnologia de seu tempo teriam provado ser possivel o que a filosofia havia

378
379

Ibid., p. 201. Com base no texto original, a traducdo brasileira foi modificada.
Ibid., p. 201. Com base no texto original, a traducdo brasileira foi ligeiramente modificada.
%0 |hid., p. 213.
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pensado somente no campo conceitual: a felicidade, a vida justa. S&o as condicGes historicas

que determinam a realizacao das abstracdes.

Mas se esta € a situacdo, entdo o caso da metafisica, e, especialmente, da
significacdo e verdade das proposices metafisicas, € um caso historico. Isto é,
condicBes historicas e ndo puramente epistemoldgicas determinam a verdade, o
valor cognitivo de tais proposi¢cGes. Como acontece a todas as proposi¢cdes que
invocam a verdade, elas devem ser verificveis; devem permanecer dentro do
universo da experiéncia possivel. Esse universo jamais é co-extensivo com o
estabelecido, mas se estende em direcdo aos limites do mundo que pode ser criado
pela transformagdo do mundo estabelecido, com os meios garantidos ou retidos por
este Gltimo. O alcance da verificagdo nesse sentido cresce com o transcurso da
histéria. Assim, as especulacBes sobre a Boa Vida, a Boa Sociedade, a Paz
Permanente obtém um contetdo realista cada vez maior; em bases tecnolégicas, o
metafisico tende a tornar-se fisico.*®

A difamacdo do pensamento filoséfico sobre possibilidades distintas de existéncia
estd, segundo Marcuse, em Quine, que nado estaria disposto a aceitar as possibilidades de uma
nova organizacéo social por considera-las “elementos desordeiros*®**” do pensamento puro. “A
possibilidade de uma organizacéo social da vida inteiramente diferente nada tem em comum
com a ‘possibilidade’ de um homem de chapéu verde aparecer diante de todas as portas
amanhd, mas trata-las com a mesma logica pode servir para a difamacdo de possibilidades
indesejaveis.*®*” Se essa filosofia analitica se exercita dentro dessa etapa especifica e repele a
transcendéncia para além de hipdteses logico-formais, “os conceitos filosoficos criticos se
referem (ndo importando qudo indiretamente!) a possibilidades alternativas desse
desenvolvimento.®** Por conseguinte, podemos dizer que o papel verdadeiro da filosofia, que
Marcuse pretende resgatar, é a critica imanente da sociedade, critica que impulsiona o
pensamento e a percepcdao dos individuos para além do aspecto da exatiddo do universo

estabelecido pela locugéo repressiva.

A resposta mais Obvia € a de que, em alto grau, as abstragdes cientificas entraram e
provaram sua veracidade na conquista e transformacgdo reais da natureza, enquanto
as abstracgdes filosdficas ndo o fizeram — e ndo poderiam fazé-lo, pois a conquista e a
transformagdo da natureza ocorreram dentro de uma lei e de uma ordem da vida que

%1 |pid., p. 213. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.

%82 |bid., p. 202.
%83 |hid., p. 202.
%4 Ibid., p. 203.
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a Filosofia transcendeu, subordinando-a a ‘boa vida’ de uma lei e uma ordem
diferentes.®

Para finalizarmos esta etapa, facamos uma retrospectiva dos principais pontos
discutidos. Nesta primeira parte do segundo capitulo, o ponto central da argumentacéo residiu
na proposta de uma nova tecnologia para a sociedade. Vimos que a tecnologia existente na
sociedade industrial avancada € severamente criticada por Marcuse, porque impde
necessidades e, a0 mesmo tempo, dita 0 modo como devem ser satisfeitas essas necessidades.
Além de contribuir cientificamente e tecnologicamente na construcédo fisica dessa tecnologia
de dominacdo, a racionalidade tecnolégica participa desse processo, mantendo o pensamento
e o comportamento dos individuos no universo dos fatos dados. Mas isso ndo é novidade
diante do que ja foi apresentado no primeiro capitulo.

Ao apresentar a proposta de uma nova tecnologia, Marcuse ratifica que a base da
dominagdo do homem e da natureza nas sociedades industriais avancadas é material. Em
outros termos, ao fazer essa proposta, ele acredita que serd possivel romper com o sistema
unidimensional de satisfacdo de necessidades coordenadas e com a racionalidade que submete
ideologicamente os individuos a uma existéncia de repressao. Trata-se, portanto, como vimos,
de um novo projeto de sociedade, que pretende libertar os homens de um modo de trabalhar
repressivo, mas também de uma existéncia material e intelectual repressiva. Libertar equivale
assim a preencher o tempo livre com atividades nao-impostas pela propaganda do aparato e
pela industria do entretenimento. Faz parte desse projeto de emancipagdo de Marcuse uma
revitalizacdo da filosofia, por sua capacidade de gerar pensamento critico em relagdo a
realidade vivida, e também, como vimos ha pouco, para auxiliar na projecdo de uma nova
tecnologia.

Cabe, entdo, ao individuo reconhecer-se como sujeito histérico dessa luta, e ndo mais
como objeto passivo da manipula¢do do aparato. Um dos maiores canones do pensamento
cientifico € que o sujeito deve buscar avancar 0 conhecimento para além da experiéncia
imediata que se pode ter com os objetos do mundo, mas essa relacdo, segundo Marcuse, é a de

36> No lado contrario,

observacdo e calculo, despida “de todas as outras qualidades.
encontramos o pensamento filosofico, que dispensa um tratamento bem distinto aos objetos,
porque o pensamento abstrato da filosofia se relaciona com o empirico de forma critica. Em

outras palavras, no pensamento filosofico, as qualidades dos objetos sdo preservadas e se

%5 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 212. Grifos do autor.
%6 |hid., p. 176.
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relacionam com a consciéncia pensante dos sujeitos. Os conceitos filoséficos que medeiam a
relacdo dos sujeitos com 0 mundo ndo menosprezam as qualidades dos objetos, porque esses
conceitos visam explicitar essa mediacdo, que é de natureza pré-cientifica, isto &, pré-

instrumental, e que diz respeito ao mundo da vida.

Em contraste, os objetos do pensamento filosofico estdo relacionados com uma
consciéncia para a qual as qualidades concretas participam dos conceitos e de sua
inter-relagdo. Os conceitos filoséficos conservam e explicam as mediagdes pré-
cientificas (obra da prética cotidiana, da organizacdo econdmica, da agdo politica)
que fizeram do mundo-objeto aquilo que ele realmente € — um mundo no qual todos
os fatos s&o acontecimentos, ocorréncias num continuo histérico.*®’

A seguir, explicaremos como Marcuse apelara para a faculdade da imaginacdo a fim

de demonstrar como a realidade poderia ser qualitativamente distinta do que é.

%7 |bid., p. 176.
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3.3 A dimensao estética

Em O homem unidimensional, a imaginacdo € apresentada como uma faculdade
atrofiada pela profusdo de estimulos visuais presentes na linguagem da propaganda e na
industria do entretenimento. Contudo, o objetivo de Marcuse ndo é somente mostrar como 0s
individuos estdo submetidos a essa profusdo e como a tecnologia existente degrada a
experiéncia do ato de imaginar, mas, principalmente, restaurar, por meio da negagdo desse
estado atual de atrofia as propriedades criticas da imaginacdo. Ou seja, mostrar como a
imaginacédo pode subverter a realidade unidimensional das sociedades industriais avancadas.
A imaginacdo €, portanto, parte fundamental de sua proposta de reorganizacdo social da vida.

A influéncia de Schiller®®®

sobre o pensamento filosofico de Marcuse ndo pode ser
menosprezada, mesmo que ndo seja tao perceptivel ou, para sermos mais diretos, mesmo que
nenhum aspecto de seu pensamento seja explicitamente citado em O homem unidimensional.

Antes de prosseguirmos, é importante esclarecer que 0 nosso objetivo ndo é realizar
um estudo profundo sobre o pensamento schilleriano, mas abordar tdo-somente alguns de seus
aspectos relevantes, notadamente o conceito de imaginacdo e a nocdo de liberdade pela arte,
porque ambos possuem uma conexao estreita com a concep¢do marcuseana de dimensao
estética e, portanto, com a ideia do potencial emancipatério dos homens pela arte. Ambos
tentam estabelecer uma ponte entre a beleza da arte e a auséncia de beleza na realidade da
ordem vigente.

E em Eros e civilizacdo que Marcuse faz referéncia direta e mais detalhada néo s6 ao
pensamento filosofico-estético de Schiller, mas também ao pensamento estético de Kant. Nédo
se pode negar o impacto da obra filos6fica de Kant, sobretudo a sua Critica do juizo, sobre a
Educacao estética do homem, mais especificamente sobre a problematica relativa a dimenséo
estética. Marcuse recorda esse fato em Eros e civilizacédo, dedicando parte do nono capitulo
da obra a reflexdo sobre o pensamento estético de Kant. De resto, antes de Marcuse, Hegel ja
adotara a mesma postura no primeiro volume de seus Cursos de estética. Todavia, em seus
Cursos, Hegel estd mais preocupado em ressaltar o merito de Schiller em relacdo a Kant do
que em discorrer minuciosamente sobre a obra estética de cada um dos autores que o
antecederam. Na introducdo do primeiro volume dos Cursos, encontramos a seguinte

passagem, que corrobora o que acaba de ser dito:

388 A origem do interesse de Marcuse por Schiller remonta ao periodo em que o filésofo trabalhou na publicagdo
de uma antologia chamada “Schiller-Bibliographie Unter Benutzung der Tromelschen Schiller-Bibliothek”, na
década de 1920. Cf. KATZ, Barry. Herbert Marcuse and the art of liberation, p. 56.
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Devemos a Schiller o grande mérito de ter rompido com a subjetividade e abstracdo
kantianas do pensamento e de ter ousado ultrapassa-las, concebendo a unidade e a
reconciliacdo como o verdadeiro, e de efetiva-las artisticamente.**°

Apesar de Marcuse afirmar, no nono capitulo de Eros e civilizacdo, que a experiéncia
estética kantiana é desprovida de intencionalidade e de leis, isto &, livre de conceitos, pois ndo
depende de qualquer finalidade exterior e de valor moral e, portanto, dispensa a necessidade
de experiéncia moral de principios para 0 nosso agir, 0 ponto alto da analise marcuseana do
pensamento kantiano estd na compreensdo de que “a dimensdo estética ¢ o meio onde os
sentidos e o intelecto se encontram. A mediagéo realiza-se pela imaginagdo, que ¢ a ‘terceira’
faculdade mental. Além disso, a dimensdo estética também € o meio onde a natureza e a
liberdade se encontram.**®’ Devido ao conflito entre as faculdades da razio e os sentidos,
gerado pelo progresso da civilizacdo, uma mediacdo é exigida, de acordo com Marcuse, “para
reconciliar as duas esferas da existéncia humana que foram separadas a forca e despedacadas
por um principio de realidade repressivo. A funcdo mediadora é desempenhada pela faculdade
estética, que é afim da sensualidade, pertinente aos sentidos.***

Entretanto, como nos diz o préprio Marcuse, “Kant s6 desenvolve essas categorias
como processos mentais [...].3%%” Essa conclusdo é, como acabamos de ver, a mesma a que
teria chegado Hegel. Essa é a limitacdo da contribuicdo de Kant, e Schiller o ultrapassou
porque, na concepgdo de Marcuse, visou a “reconstrucdo da civilizagdo em virtude da forga
libertadora da funcdo estética, sendo que esta funcdo foi considerada como contendo a
possibilidade de um novo principio de realidade.>**”

Para Schiller, a natureza humana é composta por uma dualidade que ndo pode ser
transposta pela simples eleicdo de uma das partes. Essa natureza é regida por dois impulsos
centrais: o sensivel e o racional, também chamado de formal. A superacdo da dualidade pela
vitéria de um dos impulsos sobre o outro ndo é, na visdo de Schiller, garantia de uma
sociedade mais civilizada e, portanto, livre. E dessa dualidade que o homem deve extrair a
liberdade de seu ser. Ao observar os eventos que culminaram na Revolugcdo Francesa e 0s
desdobramentos posteriores a queda da monarquia francesa, Schiller percebe que a cultura

tedrica da Alfklarung ndo impediu a instauracdo do terror jacobino em 1793. Por isso, faz

%9 Georg W. F. HEGEL, Cursos de estética |, 78. Grifo do autor.
%% Herbert MARCUSE, Eros e civilizag&o, p. 161.

1 |hid., p. 161.
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uma proposta ousada de revolugdo do espirito, em contraposi¢cdo a revolucdo pelas armas.
“Como resposta a Revolugdo Francesa, Schiller faz a ousada tentativa de superar a Franca
revolucionaria com uma revolucéo alternativa, uma revolugdo do espirito. Somente o0 jogo das
artes, para ele, poderia verdadeiramente tornar o homem livre.***” E interessante notar que
essa visdo se choca com o pensamento anterior de Hegel, para quem o terror revolucionario
francés é positivo, porque o homem pode se tornar livre por causa da luta de facgdes. “[...] o
terror da morte é a intuicdo dessa sua esséncia negativa.>**>” Em sua Introducéo & leitura de
Hegel, Kojéve afirma que a marca do terror é fazer com que o homem reconhega para si
mesmo que ¢ um nada e, a partir dessa experiéncia, “0 homem torna-se de fato racional e quer
realizar uma sociedade (Estado) na qual a liberdade seja verdadeiramente possivel.**®” Em
Razao e revolucdo, Marcuse também afirma que o terror revolucionario tem uma importancia
significativa na Fenomenologia de Hegel. O terror da Revolucdo Francesa teria sido um
momento necessario, na historia da razdo, para mostrar que os individuos abandonados a

propria contingéncia do destino ndo estdo livres da violéncia do outro.

O processo de emancipacdo do individuo resulta necessariamente em terror e
destruicdo quando levado a cabo pelos individuos contra o Estado, e ndo pelo
préprio Estado. S6 o Estado pode emancipar, embora ndo possa oferecer a verdade
perfeita e a liberdade perfeita. Estas Gltimas s6 se podem encontrar no dominio
estrito do espirito: na moral, na religido e na filosofia.*’

Mas é mais do que isso. Dentro do escopo da Fenomenologia, essa imagem historica
é corroborada, em Razdo e revolucédo, quando Marcuse diz que a liberdade individual teria
assumido um carater “selvagem”, na medida em que as liberdades dos individuos se chocam

mortalmente umas com as outras.

Sabemos que, para Hegel, o principio de razédo, na sociedade, significa a existéncia
de uma ordem social construida sobre a autonomia racional do individuo. A
liberdade individual, entretanto, assumira a forma de individualismo selvagem; a
liberdade de cada individuo fora enterrada na luta competitiva de vida ou morte
contra a liberdade dos outros.®%®

% Rudiger SAFRANSKI, Romantismo: uma questo alema, p. 41-42.

3% G. W. F. Hegel, Fenomenologia do espirito, p. 407.

3% Alexandre KOJEVE, Introducéo a leitura de Hegel, p. 139.

22; Herbert MARCUSE, Razéo e revolugdo: Hegel e o advento da teoria social, p. 89. Grifos do autor.
Ibid., p. 152.
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O terror da Revolucdo Francesa seria consequéncia da insatisfacdo dos individuos

com o regime feudal, o qual “ndo era mais capaz de unificar os interesses individuais e os

interesses gerais

, mas também atesta “que tampouco essa sociedade pequeno-burguesa o

era. Hegel via na soberania do Estado o Gnico principio capaz de instaurar a verdade.”*®” O

caréter selvagem do terror pode ser equiparado a reducéo dos individuos ao nada de Kojéve. E

justamente essa selvageria do humano que causa repulsa a Schiller.

Na concepgdo de Schiller, a Revolucdo Francesa e o proprio Iluminismo seriam uma

demonstracéo historica de que 0 homem néo pode se tornar um sujeito de carater elevado sem

a experiéncia estética. Em Cultura estética e liberdade, Schiller declara:

O Esclarecimento, do qual as camadas mais altas de nossa época ndo sem razao se
vangloriam, é apenas cultura te6rica e mostra, tomado como um todo, uma
influéncia tdo pouco enobrecedora sobre as convicgbes que antes ajuda apenas a
fazer da corrupcdo um sistema e torné-la irremediavel.**

Entretanto, isso ndo nos autoriza a pensar que Schiller tende a sugerir que o homem,

ao entregar-se incondicionalmente & sua natureza sensivel, se eleva. Em seu A educagdo

estética do homem, Schiller esclarece sua posigao:

O homem, entretanto, pode ser oposto a si mesmo de duas maneiras: como
selvagem, quando seus sentimentos imperam sobre seus principios, ou como
barbaro, quando seus principios destroem seus sentimentos. O selvagem despreza a
arte e reconhece a natureza como sua soberana irrestrita; o barbaro escarnece e
desonra a natureza, mas continua sendo escravo de seu escravo por um modo
frequentemente mais desprezivel que o do selvagem. O homem cultivado faz da
natureza uma amiga e honra sua liberdade, na medida em que apenas pde rédeas a
seu arbitrio.*?

% Ihid., p. 152.
0 Ipid., p. 152.

! Eriedrich SCHILLER, Cultura estética e liberdade, p. 76.
%92 1d., A educacdo estética do homem, p. 31.
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Na segunda carta de sua Educacgdo estética do homem, Schiller ainda observa um
fendmeno na sociedade de seu tempo que milita contra a formacdo do sujeito livre e

cultivado: vida burguesa norteada pelo calculo e pelo dinheiro.

A utilidade é o grande idolo do tempo; quer ser servida por todas as forcas e
cultuada por todos os talentos. Nesta balanga grosseira, 0 mérito espiritual da arte
nada pesa, e ela, roubada de todo estimulo, desaparece do ruidoso mercado do
século. Até o espirito de investigacdo filosdfica arranca, uma a uma, as provincias da

imaginacao, e as fronteiras da arte vdo-se estreitando a medida que a ciéncia amplia

as suas.*®

O espirito de seu tempo € o do liberalismo econémico, para 0 qual “o poder publico é

apenas um partido a mais, odiado e ludibriado por aquele que o torna necessario e acatado

4045,

somente por aquele que pode dispensa-lo™"”, e a razdo, enclausurada “pelas férmulas, tinha

de perder de vista o todo e empobrecer juntamente com sua esfera.’®>” Nesse cenério, Schiller
lamenta o estado da imaginacdo, que, em uma condi¢do luxuriosa, “devasta as penosas

plantacbes do entendimento, mais além o espirito de abstracdo consome o fogo junto ao qual

o coraco deveria aquecer-se e no qual deveria inflamar-se a fantasia™*®.

Ao recorrer a Antiguidade grega, em atitude comparativa com o homem da era

moderna, Schiller nota que, enquanto entre 0s gregos “os sentidos e 0 espirito ndo tinham

40755

ainda dominios rigorosamente separados™ ', pois 0s gregos tinham percepcao da fragilidade

da condicdo humana e consciéncia da necessidade de criar uma polis onde se pudessem

compartilhar ndo so6 lugares comuns, mas também valores, no homem moderno “apenas uma

40855

parte de suas potencialidades sdo desenvolvidas, “enquanto as outras, como Orgaos

atrofiados, mal insinuam seu fraco vestigio.”®®” Assim, diferentemente do homem grego, “que

41055

recebia suas forgcas da natureza, que tudo une™, o individuo moderno “as recebe do

entendimento, que tudo separa.*” Nos gregos antigos, a razdo ndo mutilava a natureza, mas

. . s 412
“trazia sempre consigo, amorosa, a materia.””

“%3 |bid., p. 23. Grifo do autor.
% Ipid., p. 38. Grifo do autor.
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No 8 2 de seu Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, publicado quase um
século depois da Educacéo estética do homem, Nietzsche adota uma postura critica similar
em relacdo a condicdo cindida do homem moderno. Remeter-se a cultura do homem grego
antigo é estratégia para revelar o que ele considera que ficou perdido no passado. Nietzsche

afirma que o homem agora coloca o seu agir

como ser ‘racional’ sob a regéncia das abstra¢des; ndo suporta mais ser arrastado

pelas impressfes subitas, pelas intuicdes, universaliza antes todas essas impressdes

em conceitos mais descoloridos, mais frios, para atrelar a eles o carro de seu viver e
- 413

agir.

No mesmo texto, Nietzsche v& no homem grego antigo a relacéo, perdida no homem

moderno, entre o racional e o sensivel, que ele chama de intuitivo. Ele comenta:

Onde alguma vez o homem intuitivo, digamos como na Grécia antiga, conduz suas
armas mais poderosamente e mais vitoriosamente do que seu reverso, pode
configurar-se, em caso favordvel, uma civilizacio e fundar-se o dominio da arte
sobre a vida: aquele disfarce, aquela recusa da indigéncia, aquele esplendor das
intuicbes metafdricas e em geral aquela imediatez da ilusdo acompanham todas as
manifestaces de tal vida. Nem a casa, nem o andar, nem a indumentaria, nem o
cantaro de barro denunciam que a necessidade o0s inventou: parece como se em todos
eles fosse enunciada uma sublime felicidade e uma olimpica auséncia de nuvens e
como que um jogo com a seriedade.**

Vemos assim que a imagem que Schiller e Nietzsche nutrem da Antiguidade grega é
a de complementariedade, harmonia dos individuos com o meio em que produzem
socialmente a sua existéncia. E, independentemente das tensdes existentes nas relaces dos
grupos sociais, € possivel dizer que o homem grego ndo compartilhava da ideia do abismo
entre 0 “eu” do individuo e 0 mundo, como os modernos, porque, como nos diz Lukéacs em

seu A teoria do romance,

0 homem ndo se acha solitario, como Unico portador da substancialidade, em meio a
figuracdes reflexivas: suas relagdes com as demais figuragdes e as estruturas que dai

2 Eriedrich NIETZSCHE, Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, p. 57.
“4 Ibid., p. 60.
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resultam sdo, por assim dizer, substanciais como ele proprio ou mais
verdadeiramente plenas de substancia, porque mais universais [...].**°

E essa substancialidade também se fazia presente na arte como mimesis. Para
Luké&cs, essa substancialidade com o mundo ndo é mais possivel para 0 homem moderno,
porque o mundo “tornou-se infinitamente grande e, em cada recanto, mais rico em dadivas e

M6 o «ossa riqueza suprime o sentido positivo e depositario de suas vidas:

perigos que o grego
a totalidade.”*™ A grande empreitada filosfica de Schiller é a procura por esse sentido de
totalidade com o mundo de seu tempo.

Em sua comparacdo do homem moderno com o grego, Schiller ndo lamenta um
passado que ndo viveu, mas se fia na analise da natureza humana para superar os obstaculos
gue impedem a unido das for¢cas no homem cindido da modernidade e que impedem esse
homem de ascender ao livre desenvolvimento e uso de suas potencialidades.

Para que haja liberdade, é preciso, portanto, permitir que os dois impulsos primarios,
formadores da natureza humana, a razéo e a sensibilidade, atuem reciprocamente no homem.
Em Schiller, trata-se de reconhecer que a liberdade deve ser construida com base no jogo
entre a sensibilidade e a razéo.

Partindo dessa premissa, Schiller se lanca ao estudo da arte, na busca pela verdade,
porque, se ela “nao comprovou sua forga vitoriosa, isso ndo se deve ao entendimento que nao
soube revela-la, mas ao coragdo que a ela se fechou e ao impulso que por ela ndo agiu.*®”
Para que o homem se eleve acima da dualidade dos impulsos vitais e enobreca o seu carater
para atingir a liberdade, Schiller preconiza a acdo do impulso ludico da arte. “A humanidade
perdeu sua dignidade, mas a arte a salvou e a conservou em pedras insignes; a verdade
subside na ilusdo[...].**" A arte carregaria em si uma ideia de harmonia entre os impulsos,
isto &, jogo entre o sensivel e o racional, e dessa harmonia nasceria uma ideia mais elevada de
homem. O artista é assim a criatura onde se pode atestar a salva¢do da humanidade, porque

ele é capaz de

*° Georg LUKACS, A teoria do romance, p. 29.

18 Ipid., p. 31.

“7 Ibid., p. 31.

8 Eriedrich SCHILLER, A educag&o estética do homem, p. 45.
9 Ibid., p. 48.
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empenhar-se em engendrar o Ideal a partir da conjugacdo do possivel e do
necessario. Deve molda-lo em ilusdo e verdade, nos jogos de sua imaginacdo e na
seriedade de suas acGes; deve molda-lo em todas as formas sensiveis e espirituais, e
langa-lo silenciosamente no tempo infinito.*?°

Pela maestria na fruicdo da imaginacdo, no mundo da racionalidade calculabilista do
mercado, o artista é capaz de escapar das determinacdes da sociedade de livre mercado.
Embora reconhecamos com clareza essa fruicdo em performance do artista, Schiller também
reconhece que a liberdade da imaginacdo ou de imaginar € capaz de transformar qualquer
homem internamente e, inclusive, de se sobrepor a realidade concreta. Isso levard Schiller a
afirmar, no fim de sua Carta X da Educacéo estética do homem, que “quem ndo se atrever
para além da realidade nunca ir4 conquistar a verdade.*’” A imaginacdo é importante
enquanto liberdade no jogar com o sensivel e a razao.

Em carta de 9 de fevereiro de 1793 a Friedrich Christian Von Augustenburg, Schiller

explica o caminho a ser seguido:

Creio que ela merece um destino melhor e concebi a audaciosa ideia de me tornar o
seu cavaleiro. Em verdade, por ora posso fornecer apenas algumas ideias fugazes
com este fim, pois minha vocacdo para o filosofar é ainda muito indecisa, mas
tentarei entregar-me a ela. Para a fundacéo de uma teoria da arte, parece-me, néo é
suficiente ser filosofo; é preciso ter praticado a propria arte, e isto, creio, me da
algumas vantagens sobre aqueles que sem ddvida serdo superiores a mim em
conhecimento filoséfico. Um exercicio bastante prolongado da arte proporcionou-
me a oportunidade de observar a natureza em mim mesmo naquelas operagdes que
ndo se aprende pelos livros. Mais que qualquer um dos que na Alemanha sdo meus
irmdos na arte, aprendi pelos erros, e parece-me que isto, mais que o caminho
seguro de um génio que nunca se equivoca, conduz a clara inteligéncia no santuario
da arte. Isto é aproximadamente o que sei invocar de antemdo como justificativa
para 0 meu empreendimento; a sequéncia mesma tem de decidir o restante.*?

Desse modo, ndo parece possivel negar a ideia de liberdade na arte, como espaco de
exercicio da imaginacdo, em Schiller. Em A educacéo estética do homem, o autor afirma que

somente quando ndo nos encontramos mais presos ao reino da satisfacdo das nossas

%20 1hid., p. 48. Na quinta nota da Educacéo estética do homem, Suzuki comenta que “o termo Ideal” possui dois

sentidos distintos para Schiller. O termo pode designar uma Ideia inalcangavel, uma tarefa imposta pela razéo, ou
ser compreendido no sentido de modelo; nesse caso, 0s gregos antigos seriam um modelo para os artistas
modernos. Cf. SCHILLER, Friedrich. A educacao estética do homem, p. 138. Parece ser também possivel pensar
esse “Ideal” como uma ideia de beleza, oriunda da harmonia dos impulsos. O engendrar é, entdo, uma ideia da
razdo.

2! bid., p. 54.

*22 Friedrich SCHILLER, Cultura estética e liberdade, p. 57. Grifo do autor.
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necessidades bioldgicas € que a mente pode se dar ao luxo de ultrapassar o universo da vida
material e ingressar na cultura. A imaginacdo se torna assim uma faculdade verdadeiramente
livre da mente, e ndo uma faculdade que nos permitiria somente a reproducdo de imagens do
mundo exterior. Para Schiller, a imaginacdo s6 pode ser considerada uma faculdade inferior
do conhecimento quando nédo exerce a sua potencialidade em plenitude, ou seja, quando nao

se apresenta com a funcéo de fantasiar.

A medida, portanto, que a caréncia de realidade e a adesdo ao real s&o meros efeitos
da privacdo, a indiferenca para com a realidade e o interesse pela aparéncia sdo uma
verdadeira ampliacdo da humanidade e um passo decisivo para a cultura.
Demonstram, inicialmente, uma liberdade exterior, pois, enquanto a privacao
domina e a caréncia aperta, a imaginacao fica severamente acorrentada ao real; s6
depois de saciada a caréncia, sua faculdade livre pode desenvolver-se. Demonstram
também uma liberdade interior, pois revelam uma forca que, independentemente dos
objetos exteriores, move a si mesma e tem energia suficiente para manter a distancia
a pressao da matéria.*?®

Ao colocar a imaginagdo nesses termos, Schiller deseja ampliar o raio de acdo dos
homens e, ao fazé-lo, lanca luz sobre a questdo do equilibrio entre o impulso sensivel e o
racional. Na interpretagdo de Marcuse, Schiller “diagnosticara a doenca da civilizacdo como
um conflito entre os dois impulsos basicos do homem (os impulsos sensuais e formais) ou,
melhor ainda, como a °‘solugdo’ violenta desse conflito: o estabelecimento da tirania
repressiva da razao sobre a sensualidade.”**” A harmonia para o atrito dos impulsos néo esta,
entdo, na ditadura do impulso formal, segundo Marcuse, mas na “restauragdo do direito da

42555

sensualidade™””, pois € “na libertagdo da sensualidade, em lugar da razdo, e na limitagdo das

*426» " que podemos encontrar a liberdade.

faculdades ‘superiores’, em favor das ‘inferiores
“Por outras palavras, a salvacao da cultura envolveria a abolicdo dos controles repressivos que
a civilizacdo impdés a sensualidade. E é essa, com efeito, a ideia subentendida na Educacéao
estética schilleriana.**” Talvez a maior contribuicdo de Schiller tenha sido se colocar &
margem da tradicdo filosofica ocidental, ao estabelecer um principio de realidade que nédo
fosse regido exclusivamente pelo racionalismo. A preponderancia do racionalismo na tradicéo

de pensamento filosofico ocidental fez com que a fungdo cognitiva da sensualidade fosse

2% |d., A educag&o estética do homem, p. 124.

24 Herbert MARCUSE, Eros e civillizagéo, p. 169.
*25 Ipid., p. 169.

28 Ipid., p. 169.

7 Ibid., p. 169.
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ignorada ou que a sensualidade se tornasse, como nos diz Marcuse em Eros e civilizacédo, “na
melhor das hipoteses, a mera substancia, a matéria-prima para a cogni¢do, competindo as
faculdades superiores do intelecto organiza-la.**®” Dentro dessa perspectiva, ainda segundo

42%> contetdos e

Marcuse, apesar da violéncia do racionalismo, um dos “mais destacados
“valores repudiados™®” da sensualidade teria sobrevivido. Esse contetido seria a imaginacéo,
que pode ser definida como a “faculdade de representar objetos sem que eles estejam
‘presentes’ 3

Na tentativa de obter unidade, os defensores do lluminismo recorrem a ditadura da
razao teorica, mas dessa ditadura, segundo o préprio Schiller, ndo se pode obter harmonia. Em
sua época, 0 que Schiller deplora é a auséncia de um fluxo continuo de um impulso sobre o
outro para obter harmonia. “Ambos os principios sdo, a um s0 tempo, coordenados e
subordinados um ao outro, isto é, estdo em acdo reciproca: sem forma, ndo ha matéria; sem
matéria, ndo ha forma.**?” A sensibilidade néo deveria assim estar em posic&o oposta & razao.
O homem necessita da matéria tanto para sobreviver e Ihe imprimir forma na historia quanto
para ter uma vida no espirito. “Qualquer dominagao exclusiva de um de seus impulsos
fundamentais € para ele um estado de coercdo e violéncia; a liberdade esta somente na atuacao
conjunta de suas duas naturezas.*** E impossivel para 0 homem atingir a plenitude maxima
de sua existéncia ao privilegiar a satisfacdo de um impulso em detrimento do outro. Schiller

diz:

[...] enquanto satisfaz exclusivamente um destes impulsos ou os dois
sucessivamente: pois, enquanto apenas sente, fica-lhe oculta a sua pessoa, ou sua
existéncia absoluta, e, enquanto apenas pensa, fica-lhe oculta a sua existéncia no
tempo, ou seu estado.***

O impulso que estabelecera a ponte entre os outros dois é o ludico. “[...] deve haver
uma comunidade entre impulso formal e material, isto é, deve haver um impulso ladico, pois

que apenas a unidade de realidade e forma, de contingéncia e necessidade, de passividade e

2 Ipid., p. 162.

29 Ipid., p. 162.

0 Ipid., p. 162.

1 Ipid., p. 162.

%2 Friedrich SCHILLER, A educag&o estética do homem, p. 63.
** Ibid., p. 84.

*** Ibid., p. 69.
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liberdade, completa o conceito de humanidade.**> E, em seguida, na mesma carta, Schiller

afirma;

O homem, sabemos, ndo é exclusivamente matéria nem exclusivamente espirito. A
beleza, portanto, enquanto consumacado de sua humanidade, ndo pode ser exclusiva e
meramente vida, como quiseram observadores argutos que se ativeram
excessivamente ao testemunho da experiéncia e para onde também gostariam de
rebaixa-la o gosto de época; nem pode ser mera forma, como julgaram sabios
especulativos, demasiado distantes da experiéncia, e artistas filosofantes, que se
deixaram conduzir em excesso pelas necessidades da arte para explica-la; ela é
objeto comum de ambos os impulsos, ou seja, do impulso lidico. Este nome €
plenamente justificado pela linguagem corrente, que costuma chamar jogo tudo
aquilo que, ndo sendo subjetiva nem objetivamente contingente, ainda assim ndo
constrange nem interior nem exteriormente.

A bela arte é, sem davida, para Schiller, 0 agente para o aprimoramento da
sensibilidade humana. Com a arte, como ja mencionamos aqui, a civilizacdo se torna menos
violenta e mais dialégica. Porém, além de a arte ser canal de engrandecimento do carater
humano, ela também desperta 0 homem para o jogo. O ludico em Schiller é assim aprender a
brincar com a realidade. Segundo Safranski: “O mundo estético ndo ¢ apenas um campo de
exercicio para o refinamento e enobrecimento dos sentimentos, mas o lugar onde o homem se
torna explicitamente aquilo que ele sempre é implicitamente: um homo ludens.**”

No impulso ludico, 0 homem se liberta dos constrangimentos impostos pelo impulso
material, que “visa a manutencdo da vida”, e do impulso formal, que visa “a preservacao da
dignidade.”*® Aquela harmonia tdo almejada por Schiller entre 0 mundo conceitual da razio e
o universo do sensivel se realiza no jogo. Ou seja, o impulso ludico é responsavel pela
convergéncia entre as leis da razio e os interesses dos sentidos. E na aparéncia estética que o
homem prova que ele existe ndo somente para a satisfagdo de suas caréncias materiais e, por
isso, pode efetuar um passo além em sua humanidade, isto €, avancar rumo a criacdo de
cultura. “A medida, portanto, que a caréncia de realidade e a ades&o ao real s&o meros efeitos
da privacdo, a indiferenca para com a realidade e o interesse pela aparéncia sdo uma

verdadeira ampliagdo da humanidade e um passo decisivo para a cultura.**”

* Ipid., p. 73-74.

* Ipid., p. 74.

**7 Riidiger SAFRANSKI, op. cit., p. 42-43.

**8 Eriedrich SCHILLER, A educac&o estética do homem, p. 74-75.
** Ipid., p. 124.
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Ora, se a aparéncia das coisas ¢ “obra do homem, e uma mente que aprecia a

440> como nos diz Schiller na Carta XXVI,

aparéncia ja ndo se compraz com 0 que recebe
podemos ser tentados a pensar que ela € falsa. Porém, para Schiller, na aparéncia estética, a
ficcdo pode revelar a verdade de forma mais contundente do que a propria realidade dada. E
iss0 SO € possivel porque a aparéncia estética €, como define o autor da Educacéo estética do
homem, “jogo”, e desprezar esta aparéncia ¢ “desprezar a bela arte em geral, cuja esséncia ¢ a
aparéncia.**" A esta altura, esta bastante claro que o jogo livre da imaginacéo estética tem o
poder de afetar a natureza dos homens no sentido de eleva-los a um degrau mais alto de sua
personalidade. Porém, o jogar também significa passar a ter um trato diferenciado com a
realidade circundante, exterior a natureza interna do homem. O jogar € subverter as
convencdes sociais que engessam 0 corpo e a mente dos individuos. Em relacdo a esse jogar

em Schiller, Safranski diz:

Que jogos? Naturalmente que para ele sdo primordialmente os jogos da bela
literatura e da arte. Mas insinua que nisso toda a civilizagdo estd em jogo — porque
ela mesma também € um jogo, isto é, uma instituicdo que transforma um ndmero
possivelmente grande de casos sérios em a¢des ludicas que os substituem, ou pelo
menos possibilitam um trato distanciado com eles.**

O jogo é a maleabilidade com que os homens podem lidar com a aspereza da
realidade concreta. Por isso, no instante em que o impulso ludico na arte se atreve a
reproduzir em seu objeto a realidade exterior com 0 maximo de pericia e fidelidade, ele deixa

de realizar a sua funcdo. Em outras palavras, perde o seu poder para elevar o homem. Schiller

esclarece:
A aparéncia é estética somente quando sincera (renunciando expressamente a
qualquer pretensdo a realidade) e quando autbnoma (despojando-se do apoio da
realidade). Tao logo seja falsa e simule realidade, tdo logo seja impura e carega da
realidade para seu efeito, ela torna-se nada mais que um baixo instrumento para fins
materiais e nada pode provar quanto & liberdade do espirito.**?

0 Ipid., p. 124.

441 H

Ibid., p. 124.

*2 Riidiger SAFRANSKI, op. cit., p. 43.
3 Friedrich SCHILLER, A educagc&o estética do homem, p. 126. Grifos do autor.
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O impulso ladico ndo é assim supérfluo: é fundamental, enquanto espago de

liberdade contra a opressdo da razdo tedrica e contra a caréncia material dos individuos.

“Reino, alegre, de jogo e aparéncia, que desprende o homem de todas as amarras das

circunstancias, libertando-o de toda a coercdo moral ou fisica.**** A sensibilidade vinculada a

esse impulso sera um elemento caro para o pensamento de Marcuse, por causa de seu

potencial de transformacao radical da civilizacao industrial. Para Marcuse, 0 homem, quando

estiver livre do trabalho repetitivo e da luta pela satisfacdo de caréncias, podera brincar com

as suas faculdades e, desse modo, a liberdade ndo seria uma realizacdo pessoal, mas

envolveria toda a realidade social. De Schiller, Marcuse extrai a ideia de que a revolugédo da

sociedade estabelecida pressupde uma atuacao da dimenséo estética.

Essas ideias representam uma das mais avancgadas posi¢fes do pensamento. Deve-se
entender que a libertacdo, em face da realidade, que se preconiza neste contexto ndo
¢ transcendente, ‘intima’ ou, meramente, uma liberdade intelectual (como Schiller
explicitamente enfatiza), mas uma liberdade na realidade. A realidade que ‘perde a
sua seriedade’ é a realidade inumana da caréncia e da necessidade, e perde a sua
seriedade quando as caréncias e necessidades podem ser satisfeitas sem trabalho
alienado. Entdo, o homem esta livre para ‘jogar’, tanto com suas proprias faculdades
e potencialidades quanto com as da natureza, e s6 ‘jogando’ com elas ¢é livre. O seu
mundo &, ent#o, exibicao (Schein), e sua ordem é a da beleza.**®

Entretanto, é preciso notar que, enquanto Schiller parece compreender essa libertacdo

como um processo intelectual, individual, Marcuse estaria preocupado com uma liberdade

para além da razdo especulativa individual.

A respeito da influéncia de Schiller sobre o pensamento filos6fico de Marcuse, em

seu Between art and utopia, Bronner afirma:

Seguindo Schiller, Marcuse adotara a posicdo de que é necessario passar pelo
estético a fim de resolver as contradi¢des sociopoliticas da ordem estabelecida de
uma forma emancipadora. Assim, o pensamento de Marcuse converge com as
exigéncias de um movimento estudantil que de uma s6 vez reconheceu como 0
capitalismo é também um sistema cultural e como uma alternativa cultural é
fundamentalmente crucial para qualquer politica verdadeiramente radical*®.

“* Ibid., p. 133.

* Herbert MARCUSE, Eros e civilizag&o, p. 167-168. Grifo do autor.
8 Stephen E. BRONNER, Between art and utopia, p. 119
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Atento as rapidas transformacdes socioecondmicas de seu tempo, Schiller reconhece
que a arte € o fio condutor para reintegrar o homem ao todo. O progresso tecnologico e a
divisdo do trabalho, que impulsionam a geracdo de riqueza na sociedade moderna, ndo sdo o
todo, mas uma parcela dele. Esse todo ¢ falso, na medida em que esse progresso e essa divisdo
inibem o desenvolvimento pleno das potencialidades de cada individuo. A fim de
contrabalancar esse desequilibrio de forcas, Schiller se concentra no jogo da arte. Em outros
termos, o que Schiller pretende fazer é romper com o dualismo entre uma existéncia apenas

subjetiva e uma existéncia imersa no materialismo objetivo. Como nos diz Safranski:

O jogo da arte estimula 0 homem a jogar com todas as suas forcas — com a razéo, o
sentimento, a imaginagdo, a memdria e a expectativa. Esse jogo livre liberta o
individuo das limitagdes oriundas da divisdo do trabalho.**’

O ponto central que a filosofia politica de Marcuse compartilha com o romantismo
de Schiller, Goethe e Mann é uma imagem de existéncia para além do sistema capitalista de
producdo da vida. Em seu Romantismo e politica, Loéwy e Sayre chamam Marcuse de o “mais

4485,

eminente romantico marxista contemporaneo™ =, porque nele encontramos a ideia de que,

uma vez estando o aparato tecnoldgico de produgédo

submetido a propriedade coletiva dos reprodutores, deixara de ser uma maldicéo e
ndo esta de modo algum em contradicdo com o restabelecimento de formas
artesanais de producdo: liberando os homens do trabalho desagradavel e inteligente,
Ihes deixara o tempo livre para uma atividade altamente qualificada e criadora.**°

O romantismo ndo é, portanto, um movimento sé artistico, mas também é politico
por natureza.

De Schiller Marcuse absorve dois pontos principais: o primeiro € o jogo livre da arte
afetando a natureza humana, e o outro é a necessidade de desenvolvimento e livre uso das
potencialidades humanas. Em O homem unidimensional, como vimos no primeiro capitulo,

Marcuse denuncia uma rendicdo das forcas intelectuais e instintivas dos individuos aos

“7 Riidiger SAFRANSKI, Romantismo: uma quest&o alema, p. 46.
8 Michael LOWY e Robert SAYRE, Romantismo e politica, p. 75.
*9 Ipid., p. 74-75.
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interesses econdmicos das sociedades industriais avancadas. Nesse caso, experimentar a
faculdade de imaginar sé seria possivel por intermédio de produtos fabricados pela industria
do entretenimento e pela propaganda. Ou seja, como um todo, a experiéncia da imaginagédo
estaria subordinada as exigéncias do sistema de producdo industrial da sociedade
unidimensional. Contudo, como veremos a seguir, Marcuse nao se restringe a diagnosticar a
corrupcdo que a imaginacdo sofre, submetida aos interesses comerciais da industria do
entretenimento e a propaganda, mas também aponta a existéncia de um potencial critico nessa
faculdade, que pode contribuir para a transformacéo radical da sociedade unidimensional.
Contra o dominio da cultura teérica na organizacdo social da vida humana, Schiller
investe no resgate dos sentidos, que também devem ser considerados como uma faculdade
cognitiva portadora de verdades. Permitir que os sentidos tenham um papel mais ativo na
existéncia dos individuos colocaria em risco somente a brutalidade reinante da realidade

estabelecida. Como bem expressa Marcuse em Eros e civilizagao:

A disciplina da estética instala a ordem da sensualidade contra a ordem da razéo.
Introduzida na filosofia da cultura, essa nocdo almeja uma libertacdo dos sentidos
que, longe de destruir a civilizacdo, dar-lhe-ia uma base mais firme e incentivaria
muito as suas potencialidades. Operando através de um impulso basico —
nomeadamente, o impulso lidico — a fungdo estética ‘aboliria a compulsdo e
colocaria o homem, moral e fisicamente, em liberdade’. Harmonizaria os
sentimentos e afeicdes com as ideias da razao[...].**°

Antes de efetuarmos o préximo passo, & preciso esclarecer que 0 “contra” na
passagem acima € certamente acepcdo marcuseana e ndo de Schiller, pois, para este ultimo,
uma ordem néo esta contra a outra. Schiller também néo almeja a libertagdo dos sentidos, mas

uma harmonia destes com a razao.

0 Herbert MARCUSE, Eros e civilizagdo, p. 163. Grifos do autor.
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3.4 O jogo da imaginacao

Como vimos nos subtitulos anteriores deste capitulo, em seu O homem

41 yvem sendo

unidimensional, Marcuse parte do principio de que a imaginacao (imagination)
cooptada pelo aparato tecnoldgico da sociedade industrial estabelecida. Ele constata que os
interesses da sociedade industrial se introjetam na mente dos homens, a tal ponto que tudo o
que nao for pensado e desenhado no mundo empirico, dentro dos parametros determinados
pela racionalidade tecnoldgica, é destituido de valor, ndo s no sentido estritamente
econbémico, mas para o desenvolvimento das potencialidades criativas dos homens. Com o
apoio da industria do entretenimento e da propaganda, a imaginagdo é ajustada as demandas
da ideologia do mercado. “A técnica, como um universo de instrumentos, pode aumentar
tanto a fraqueza como o poder do homem. Na fase atual, ele se apresenta talvez mais
impotente com relacéo ao seu aparato do que nunca dantes.***”

Ora, assim como os autores da Dialética do esclarecimento, Marcuse também
reconhece que a imaginacdo era outrora uma faculdade de livre associagdo, mas tdo-somente
qguando se encontrava divorciada do mundo da luta pela sobrevivéncia, isto €, do mundo da
producdo material. Em suma, divorciada do reino da necessidade material. Ndo podemos
esquecer que, antes de Adorno, Horkheimer e Marcuse, como vimos na se¢do anterior, em
Schiller, ja encontramos essa concepcdo acerca da imaginacdo. Na ficcdo da arte, a
imaginacdo era uma oportunidade de o individuo se encontrar consigo mesmo, fazer uma
introspeccdo, uma viagem para dentro de si, mas sem nenhuma finalidade aparentemente
pratica. A imaginacdo era, portanto, fonte de liberdade.

No fim de O homem unidimensional, Marcuse fala em um “espago romantico da
imaginagd0.*** O que isso significa? Marcuse quer ressaltar uma mudanca histérica na
imaginacdo. Antes da ascensdo das sociedades industriais superdesenvolvidas e seus meios de

comunicacdo de massa administrados, a imaginacdo, enquanto ato de fantasiar, podia gerar

1 E interessante notar que, em seu texto, Marcuse trabalha com os conceitos de “imaginagio” e “fantasia” como
se fossem sindnimos. No primeiro volume de seus Cursos de estética, Hegel trabalha ainda com a distin¢do entre
imaginacdo e fantasia porque, para ele, a imaginagdo (Einbildungskraft) € uma atividade meramente passiva de
nossas faculdades intelectuais e a fantasia é uma faculdade criadora da mente. Cf. HEGEL, Georg W. F. Cursos
de estética I, p. 282. Essa distingdo ndo é mais relevante aos olhos de Marcuse porque Ihe interessa o conceito de
imaginacdo enquanto ato aglutinador de possibilidades distintas das demandas do principio de realidade, isto é,
enquanto ato de criatividade da razdo. Seu ineludivel interesse reside nesse Ultimo aspecto do conceito de
imaginacéo.

2 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 217.

3 Ibid., p. 228.



136

uma representacéo de mundo totalmente distinta da realidade reificada®*

experimentada pelos
individuos. Com o estabelecimento de um modo avancado de organizacdo industrial da

sociedade, a imaginacdo se mescla ao progresso tecnoldgico em seu projeto de dominacao.

Ao reduzir e até cancelar o0 espa¢o romantico da imaginacéo, a sociedade forgou a
imaginacdo a se experimentar em novos terrenos, nos quais as imagens sdo
traduzidas em aptiddes e projetos historicos. A traducdo serd tdo ruim e mentirosa
quanto a sociedade que a empreende.**®

E possivel interpretar esse “espago romantico” da imaginacéo®®

, sobre o qual
discorre Marcuse, como a ultima fronteira de resisténcia da singularidade do homem, isto é, a
ultima barreira da subjetividade contra a serviddo do mundo da mercadoria. A liberdade do
homem residiria assim no reino da imaginacdo enquanto fantasia e ndo mais no consumo. O

% onde as

“romantico” ¢, entdo, como diriam Lowy e Searle, “um olhar para o futuro
potencialidades dos homens ndo serdo mais sufocadas pelos interesses econdémicos da
sociedade capitalista. Por intermédio da imaginacao, a liberdade se torna assunto dos proprios
individuos, ndo é mais determinada pela tecnologia repressora da sociedade industrial
avancada. Entretanto, na Gtica de Marcuse, o desenvolvimento tecnol6gico, com suas mais
amplas aplicagdes nas sociedades de industrializacdo avancada, suprimiu a dicotomia entre
uma vida encarcerada no reino da luta pela satisfacdo de necessidades e o reino da
imaginacdo. A tensdo entre sujeitos e objetos se esvanece com a adesdo incondicional dos
individuos aos objetos criados pelo aparato de producdo. Se, por um lado, no contexto
historico das sociedades industriais avancadas, é justo afirmar que a tecnologia se coloca na
posicdo de articulacdo da capacidade humana de imaginar, isto é, se obriga os individuos a

seguirem as imagens impostas por ela, ferindo assim sua autonomia no uso livre da

% Para Lukécs, o fenémeno da reificacdo néo pode ser dissociado do fundamento econdémico de sua existéncia.
O fendmeno estd, desse modo, intrinsecamente conectado ao divorcio empreendido pela divisdo do trabalho
entre o trabalhador e a sua capacidade de produzir um objeto em sua integralidade, quadro totalmente distinto
daquele do pré-capitalismo industrial. “O homem néo aparece, nem objetivamente, nem em seu comportamento
em relacdo ao processo de trabalho, como o verdadeiro portador desse processo; em vez disso, ele é incorporado
como parte mecanizada num sistema mecanico que ja encontra pronto e funcionando de modo totalmente
independente dele, ¢ a cujas leis ele deve se submeter”. Cf. LUKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe,
p. 203-204.

** Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 228. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.

% Como vimos no subtitulo anterior, o romantismo de Schiller deflagra a intencionalidade de enxergarmos a
imaginacdo como uma forca.

T Michael LOWY e Robert SAYRE, Romantismo e politica, p. 23.
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imaginacdo, por outro, argumenta Marcuse, o estreitamento da lacuna entre o real e a livre
fantasia, promovido pela tecnologia de producdo da sociedade unidimensional, resulta na
aproximacdo entre a faculdade da imaginacdo e a da racionalidade tecnoldgica, ou seja, 0
estreitamento promove a domina¢do do homem. A aproximacdo ndo €, de forma alguma,
harmoniosa, mas um ato de conquista, de instrumentalizacdo da faculdade de imaginar do
homem. Marcuse recorre a funcdo da razdo de Whitehead na construcdo da sociedade para

mostrar como a arte é impedida de participar dessa construcao.

Na defini¢do da funcéo da Razdo, de Whitehead, o termo ‘arte’ implica o elemento
de negacdo determinada. A Razdo, em sua aplicacdo a sociedade, tem até entdo se
oposto a arte, enquanto foi concedido a arte o privilégio de ser assaz irracional — nao
sujeita a Razdo cientifica, tecnoldgica e operacional. A racionalidade da dominacéo
separou a Razdo da ciéncia e a Razdo da arte, ou, ela falsificou a Razdo da arte pela
integracdo da arte ao universo da dominacdo. Foi uma separagdo porque a ciéncia
conteve, desde o inicio, a Razdo estética, o livre jogo e até a insensatez da

imaginacdo, a fantasia da transformagao;**®

Esse quadro fica mais nitido quando atentamos para o controle social rigido ao qual a
imaginacdo se encontra subordinada nas sociedades industriais avancadas. Nas inovacgoes
tecnoldgicas da producdo, em sua busca incessante por massificacdo de supérfluos, pode-se
notar o grau de cientificizagdo sofrido pela imaginacdo. Ou seja, nessas inovagOes, presentes
tanto em bases militares quanto no lar de um trabalhador ou nas lojas de conveniéncia, pode-
se visualizar e até mesmo tocar os objetos que preenchem a lacuna entre a imaginacdo e a

producéo desses objetos. Ele diz:

A verdadeira fisionomia de nossa época se mostra nos romances de Samuel Beckett;
sua historia real esta escrita na peca Der Stellvertreter, de Rolf Hochhut. Nao mais é
a imaginacdo que fala aqui, mas a Razdo, em uma realidade que justifica tudo e
absolve tudo — exceto o pecado contra o seu espirito. A imaginacao esta renunciando
em favor dessa realidade, que estd alcangando e suplantando a imaginag&o.
Auschwitz continua assombrando ndo a memaria, mas as realiza¢gdes do homem — 0s
vbos espaciais; os foguetes e misseis teleguiados; o ‘subsolo tipo labirinto em algum
ponto sob a lanchonete’; as belas fabricas eletronicas, limpas, higiénicas, com
canteiros de flores; o gas venenoso que ndo é realmente nocivo as pessoas; 0
secretismo de que todos nos participamos. Esse é 0 cenario em que ocorrem as
grandes realizagcbes humanas em ciéncia, medicina e tecnologia; os esforcos para
salvar e melhorar a vida sdo a Unica promessa no desastre. O jogo voluntario com
possibilidades fantasticas, a aptidao para agir com boa consciéncia, contra naturam,

8 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 212. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
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para fazer experiéncias com homens e coisas, para converter ilusdo em realidade e a
ficcdo em verdade, sdo testemunhos do quanto a Imaginacdo se tornou um
instrumento de progresso. E € um dos que, como outros das sociedades
estabelecidas, ¢ metodicamente abusado.**®

Outrora em campos distintos, a liberdade de imaginar existente na arte também era
componente essencial para o desenvolvimento da ciéncia; agora, ambas parecem compartilhar
0 mesmo espaco, na medida que a estética se subordina ao senhorio da racionalidade
tecnoldgica. Se ndo em sua totalidade, pelo menos em parte a catastrofe que assola a
humanidade nas sociedades industriais avancadas pode ser atribuida a essa subordinagcdo. A
tecnologia, ao invés de conspirar para a realizacdo de um mundo imaginado sem guerra e
escassez, isto é, ao invés de servir como elo entre a ciéncia e a realizacdo dos mais nobres
ideais humanos, serve como elo de serviddo do homem ao sistema de producdo repressivo.
Isso leva Marcuse a questionar se o0 desenvolvimento tecnoldgico se tornou um jogo da
imaginacdo e se ndo seria possivel contestar os rumos da tecnologia existente. Marcuse

explica a corrupgéo sofrida pela imaginagé&o nos seguintes termos:

Separada do reino da producdo material e das necessidades materiais, a imaginacéo
era mero jogo, invalida no reino da necessidade e comprometida apenas com uma
I6gica fantastica e uma verdade fantastica. Quando o progresso técnico cancela essa
separacao, ele aplica as imagens com sua prdpria I6gica e sua prépria verdade; ele
reduz a livre faculdade da mente. Mas também reduz a lacuna entre imaginacéo e
Razdo. As duas faculdades antagbnicas se tornam interdependentes em terreno
comum. A luz das aptiddes da civilizagdo industrial avangada, nfo é tudo jogo da
imaginacdo, lidando com possibilidades técnicas, que podem ser testadas quanto as
suas possibilidades de realizagdo? A ideia romantica de uma ‘ciéncia da Imaginagédo’
parece assumir um aspecto cada vez mais empirico.**

De fato, parece ser plausivel pensar que, no progresso tecnoldgico da civilizagao
industrial, a imaginacdo esteve presente, mas precisamos estar atentos para o tipo de relacdes
entre ambas. A posi¢do predominante foi a da repressdo. No progresso tecnoldgico, seu uso é
extremamente controlado. O oposto se faz presente na arte, onde o jogo da imaginacao é livre.
Essa ideia de O homem unidimensional pode ser corroborada por uma passagem de Um

ensaio sobre a libertacdo, publicada em 1969. Marcuse revela o seguinte:

459
460

Ibid., p. 227-228. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi modificada.
Ibid., p. 228-229. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente modificada.
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Entre os ditames da razdo instrumentalista, por um lado, e uma experiéncia sensitiva
mutilada pelas realizagdes dessa razdo, por outro lado, o poder da imaginacao foi
reprimido; estava livre para se tornar pratico, isto é, para transformar a realidade
somente dentro do quadro geral da repressdo; para além desses limites, a pratica da
imaginacdo era a violacdo de tabus da moralidade social, era perversdo e
subverso.*

No contexto histdrico das sociedades industriais avancadas, a imaginacdo ndo viola
regras, mas €, pelo contrario, violentada, pois s6 pode se mover dentro dos limites
estabelecidos pela racionalidade tecnolégica que tem moldado a racionalidade e a
sensibilidade dos homens para atender as demandas econdmicas do status quo. Esse estado da
realidade historica da humanidade contrasta, segundo Marcuse, com outros momentos
anteriores da historia, tais como os das revolugdes, onde “a imaginagéo foi, durante um breve
periodo, solta e livre para colaborar nos projectos de nova moralidade social e de novas
instituicdes de liberdade; depois foi sacrificada as exigéncias da razdo efectiva.*®*”

Se Marcuse se opde a essa absorcdo da imaginacdo pela racionalidade tecnoldgica,
por ser esta Gltima repressiva em relacdo as verdadeiras necessidades e potencialidades dos
individuos, fendmeno detectado por ele nas sociedades industriais avancadas de seu tempo,
seriamos tentados a concluir que ele defende a ideia de uma imaginacdo livre de qualquer
funcdo social, isto &, como mera fantasia destinada a apaziguar a mente e o corpo das
exigéncias do sistema de producdo capitalista. Mas seria esse realmente o fim dltimo
almejado por Marcuse?

Em seu pensamento emancipatério, ele traz a tona, de fato, a visao terapéutica que a
psicanalise tem da imaginacdo, para tecer as suas proprias consideracdes sobre o assunto.
Vejamos em que consiste essa visdo, que esta presente em Eros e civilizacdo e, como veremos
abaixo, sem 0os mesmos detalhes, em O homem unidimensional. Para compreendermos melhor
0 que Marcuse quer dizer com essa “visdo” na tltima obra mencionada, faremos uma breve
digressdo a Eros e civilizacéo.

No sétimo capitulo de Eros e civilizagdo, Marcuse retoma a teoria de Freud sobre a
fantasia, destacando que no pensamento do psicanalista alemédo a fantasia € a atividade da
mente em que podemos encontrar 0 maior espago de exercicio de liberdade, em contraposicao

ao principio de realidade. Mas nao é sO isso. Em Freud, ainda de acordo com Marcuse,

1 Herbert MARCUSE, Um ensaio sobre a libertacdo, p. 46-47. Na tradugio portuguesa, a palavra “tabu”
aparece escrita com a letra “o”. Efetuamos aqui uma corregdo dessa palavra, colocando-a no plural.
462 i

Ibid., p. 47.
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encontramos um contetdo original, que seria a associacao entre a imaginacdo e o principio de

prazer.

O reconhecimento da fantasia (imaginacdo) como processo de pensamento, com
suas proprias leis e valores de verdade, ndo era novidade na Psicologia e Filosofia; a
contribuicdo original de Freud reside na tentativa de demonstrar a génese desse
modo de pensamento e sua conex&o essencial com o principio de prazer.*®®

Segundo Marcuse, 0 que Freud teria notado é que as atividades intelectuais dos
homens eram, em sua origem, uma construcdo unificada ao desejo de prazer e que, no estagio
atual de desenvolvimento tecnoldgico da humanidade, haveria uma cisdo nessa unificacéo,
levando o homem a canalizar suas energias mentais para o reino do principio de realidade e
condicioné-las aos requisitos escravizadores desse principio. “Assim condicionada, essa parte
da mente obtém o monopdlio da interpretacdo, alteracdo e manipulacdo da realidade, do
controle de recordacdo e do esquecimento, até da definicdo do que é realidade e como deve
ser usada ou alterada.*®”” Dividido em dois, o aparelho mental destina o processo mental,
notadamente a razdo, para o principio de realidade; a outra parte desse aparelho é reservada
para a fantasia, onde a mente é livre do principio de realidade, mas, em contrapartida, ela ai é
impotente, porque a realidade do mundo concreto opera somente com as normas da

racionalidade tecnoldgica.

A outra parte do aparelho mental continua livre do controle do principio de realidade
— pelo preco de tornar-se impotente, inconsequente e irrealista. Enquanto o ego era
anteriormente guiado e conduzido pela totalidade da sua energia mental, agora é
orientado unicamente por aquela parte que se conforma ao principio de realidade.
Somente essa parte pode fixar os objetivos, normas e valores do ego; como razdo,
torna-se o repositério tnico do julgamento, verdade, racionalidade; decide o que é
atil e inatil, bom e mau. A fantasia, como processo mental separado, nasce e,
simultaneamente, é abandonada pela organizacdo do ego do prazer no ego da
realidade. A razdo prevalece; torna-se desagradavel, mas (til e correta; a fantasia
permanece agradavel, mas torna-se indtil, inveridica — um mero jogo, divagac&o.*®

*6% Herbert MARCUSE, Eros e civilizago, p. 133.
4 Ibid., p. 133.
*5 Ibid., p. 133. Grifos do autor.
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Entretanto, para Marcuse, embora Freud tenha admitido que a “fantasia desempenha
um papel Gnico na dindmica mental*®®, ele nio teria conseguido enxergar nela um valor de
verdade que poderia exceder as fronteiras do jogo das faculdades mentais. Viver em um
principio de realidade ndo-repressivo no mundo empirico ndo seria possivel, para Freud,
porque, de acordo com Marcuse, “¢ uma questdo do inconsciente, [...] dos processos
bioldgicos e mentais primordiais; por consequéncia, a ideia de um principio de realidade néo-
repressivo é uma questdo de retrocesso.””” Desse modo, a imaginacéo ndo tem poder para
reverter em realidade historica as suas imagens de uma vida livre do principio de realidade
repressivo, nem no presente e nem no futuro. Além disso, para o psicanalista, a ideia de uma
vida livre de repressdo imposta pelo progresso da civilizacao esta conectada a um retrocesso,

como vimos, da condi¢do humana. Marcuse comenta:

Que tal principio pudesse converter-se numa realidade histérica, uma questdo de
desenvolvimento consciente, que as imagens da fantasia pudessem referir-se a um
futuro inconquistado da humanidade, em vez do seu (pessimamente) conquistado
passado — tudo isso parece a Freud, na melhor das hipéteses, uma bela utopia.*®

Marcuse tem um posicionamento distinto de Freud. Nao parece, em um primeiro
momento, discordar de que a imaginacdo pode amenizar os dissabores das frustracGes diérias
as quais os individuos estdo submetidos. Todavia, Marcuse acredita que a imaginagdo nao
serve somente para gerar imagens agradaveis de prazer na mente dos individuos. Para atender
a esse fim terapéutico, a imaginacdo precisa necessariamente ser mantida apartada de uma
contraposi¢do critica com o mundo concreto, tornando-se somente um fim em si mesma. Nas
sociedades industriais avangadas, a instrumentalizagcdo da imaginagdo pode ser reconhecida na
tecnologizacdo da imaginacdo para atender as demandas do mercado. Em O homem

unidimensional, ele afirma:

E do mesmo modo reconhecido em Psicanalise, a qual é, em teoria, baseada na
aceitacdo da racionalidade especifica do irracional; a imagina¢do compreendida,
quando redirigida, se torna uma forca terapéutica. Mas essa forca terapéutica pode ir
muito mais longe do que a cura das neuroses.*®

% Ipid., p. 137.
*7 Ibid., p. 137.
“%8 Ipid., p. 137.
*° Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 229.
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Se a imaginacdo pode ir mais longe do que a funcéo terapéutica, qual seria a dire¢ao?
Certamente, o caminho n&o seria 0 de conceder a imaginacdo as rédeas de nossa existéncia,
pois o efeito seria 0 oposto do desejado, isto €, o horror. Na concepc¢do de Marcuse, se iSSO
viesse a ocorrer, somente 0s instintos destrutivos entrariam em acéo na satisfacdo dos desejos,
porque, no estado atual de desenvolvimento das sociedades industriais avancadas, a
imaginacdo que se manifestaria em individuos propensos a destruicdo ndo seria a de uma
forca de contraposicdo a alta produtividade de mercadorias que impera nas sociedades
unidimensionais. Nao seria, portanto, a de oposicdo da individualidade do pensamento ao
modo de vida unidimensional, cuja esséncia, como ja constatamos no primeiro capitulo, € a
servidéo.

Na teoria critica de Marcuse, para que a imaginacao (imagination) possa prestrar a
sua contribuicdo a libertacdo do homem € preciso que ela seja racionalizada, funcionando
assim ndo como fuga da realidade concreta da vida cotidiana, mas como faculdade negativa
na reconstrucdo dessa mesma sociedade. A imaginacdo deve atuar, entdo, como forma de
recusa ao conformismo consumista reinante nas sociedades industriais avancgadas. Pela
imaginacdo, 0 homem pode cogitar uma existéncia com valores distintos dos da sociedade
industrial avancada. E nesse sentido, portanto, que ganha forca a ideia de uma atividade
pedagogica da estética. N&o se trata de um retorno a filosofia de Schiller, pois, embora seja
possivel extrair da teoria estética schilleriana uma valorizacdo do impulso sensivel e um
modelo de desenvolvimento das potencialidades humanas, em Marcuse tanto a imaginacao
quanto a dimens&o da arte adquirem uma forte conotacao politica. Atuando em parceria com a
racionalidade — obviamente, ndo a tecnoldgica —, seria possivel fazer com que a imaginacao se
tornasse agente transformador das institui¢cbes basicas da sociedade. A sua contribuicdo seria
sentida no ato de idealizar uma sociedade em que os individuos ndo seriam tolhidos de agir,
trabalhar e pensar, como os politicos e empresarios ordenam. Assim, 0s meios tecnologicos
existentes nessa sociedade idealizada seriam postos em acdo para concretizar essa idealizagéo,

como indica o seguinte trecho de O homem unidimensional:

A imaginacdo ndo permaneceu imune ao processo de reificagdo. Somos possuidos
por nossas imagens, sofremos as nossas proprias imagens. A Psicanalise sabia bem
disso e sabia das consequéncias. Contudo, ‘dar a imaginagdo todos os meios de
expressdo’ seria regressdo. Os individuos mutilados (mutilados também em sua
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faculdade de imaginagdo) organizariam e destruiriam até mais do que lhes é
permitido fazer agora. [...]. Racional é a imaginacéo que pode tornar-se o a priori da
reconstrucdo e da nova direcdo do aparato de producdo para uma existéncia
pacificada, uma vida sem temor. E essa jamais podera ser a imaginacao daqueles que
estdo possuidos pelas imagens de dominagéo e morte.*®

E preciso que os individuos sejam dotados de outra imaginacdo, para que se torne
viavel vislumbrar um projeto de reconstrucdo do aparato tecnolégico de producdo existente e,
por conseguinte, para que seja possivel desfrutar das imagens desse projeto. Sem o cultivo
dessa imaginacdo nao-corrompida pela imagem da propaganda, ndo é possivel cogitar a
construcdo de uma tecnologia como gratificacdo, ou seja, ndo se torna viavel o
desenvolvimento de aparelhos tecnoldgicos que permitam o surgimento de uma organizacao
social ndo-repressiva da vida humana.

A esta altura, podemos dizer que a imaginagdo em Marcuse possui um potencial
emancipatorio maior, inclusive, do que a propria ciéncia em si; por essa razdo, pode ser
considerada mais do que uma faculdade autbnoma da razdo com atividade e propriedades
proprias. Ela pode ser considerada uma categoria politica do pensamento. De fato, a
imaginacdo carrega em si a forca de negacdo para recusar o quadro politico-econémico
vigente, por causa de sua criatividade e vinculo com o principio de prazer. Para Marcuse,
parece ser impossivel ou um tremendo equivoco, pensar em uma mudanca na direcdo politica
da sociedade unidimensional sem o uso da imaginacdo. Se o objetivo de uma revolucgéo social
é romper com a estrutura de opressdo do status quo, essa meta ndo teria sido cumprida em
nenhum momento da histéria. Dessa forma, encontramos ndo s6 em O homem
unidimensional, mas também em Eros e civilizagdo e em Contra-revolucdo e revolta, um
Marcuse em busca de uma alternativa que ndo seja a luta do poder pelo poder dos
movimentos revolucionarios ou o simples caminhar em direcdo a alienacdo da imaginacdo
estética, com o fim de isolar os individuos da realidade do mundo. Em Eros e civilizacéo,

Marcuse explica os motivos para os fracassos das revolucdes até entdo:

Das revoltas de escravos no mundo antigo a revolugdo social do nosso tempo, a luta
dos oprimidos terminou no estabelecimento de um novo e ‘melhor’ sistema de
dominacgdo; o progresso teve lugar através de um aperfeicoamento da cadeia de
controle. Cada revolucdo foi o esforco consciente para substituir um grupo
dominante por outro; mas cada revolucdo desencadeou também forcas que

% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 229-230. Com excecdo da primeira linha, todo o resto da
traducdo brasileira foi mantido. Grifo do autor.
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‘ultrapassam a meta’, que lutaram pela abolicdo da dominacdo e da exploragdo. A
facilidade com que foram derrotadas exige explicacdes. A constelacdo predominante
de poder, a imaturidade das forcas produtivas ou a auséncia de consciéncia de classe,
ndo fornecem uma resposta adequada. Em todas as revolug@es parece ter havido um
momento histérico em que a luta contra a dominagdo poderia ter saido vitoriosa ...
mas o momento passou. Um elemento de autoderrota parece estar em jogo nessa
dindmica (independentemente da validade de razdes tais como a prematuridade e a
desigualdade de forcas). Nesse sentido, todas as revolugdes foram também
revolucdes traidas.*

Quando Marcuse traz a superficie o tema da imaginacdo criadora em um mundo
dominado pela racionalidade tecnolégica e seus instrumentos tecnoldgicos de controle, ele
estd tentando mostrar que a realidade totalitaria da vida industrial pode ser negada, se 0s
individuos se atreverem a ndo rejeitar a ideia de recusa e, a0 mesmo tempo, ele ousa ao
construir um novo modelo de libertacdo, que ndo seja excludente de outras formas de
pensamento. A alusdo de Marcuse ao Manifesto surrealista, tanto em Eros e civilizagdo
qguanto em Algumas consideracdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria, parece
reforcar essa ideia. Com efeito, as vanguardas artisticas do século XX, notadamente o
Surrealismo de Breton, ndo deixaram de atrair o olhar do filésofo, devido a defesa que esse
grupo faz das propriedades disruptivas da mente, tais como a imaginacéo e o sonho. Veremos,
a seguir, as observacGes de Marcuse sobre o poder da imaginacdo no Surrealismo. Antes,
porém, vejamos, em poucas linhas, o que nos diz o proprio Manifesto.

Em primeiro lugar, é necessario lembrar que a proposta do surrealismo néo era a de
se transformar em uma nova tendéncia artistica fechada, isto &, em uma escola. O surrealismo
era, como define o préprio Breton, um movimento que visava o “automatismo psiquico em
estado puro mediante o0 que se propde exprimir, verbalmente, por escrito ou por qualquer
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outro meio, o funcionamento do pensamento™ “”, e que buscava suspender “qualquer controle

exercido pela razdo, alheio a qualquer preocupacdo estética ou moral.*”® Breton afirma,
ademais, que “o surrealismo declara tdo claramente nosso anticonformismo absoluto [...].**”
Em seu Manifesto do surrealismo de 1924, Breton expressa um interesse especial no potencial

libertador da imaginacdo. Esse ponto € particularmente relevante para Marcuse.

" Herbert MARCUSE, Eros e civilizago, p. 92. Grifo do autor.
2 André BRETON, Manifesto do surrealismo, p. 40.

% Ibid., p. 40.

™ Ibid., p. 63. Grifo do autor.
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Reduzir a imaginagdo a condicdo de escrava, ainda quando disso dependesse o que é
grosseiramente chamado de felicidade, seria atraicoar o supremo imperativo de
justica que se encontra no intimo de cada um. Somente a imaginacdo é capaz de
mostrar-me aquilo que pode ser e isto so ja é razéo bastante para que se levante um
pouco a terrivel interdicdo; e é também razdo bastante para que eu me abandone a
ela sem medo de enganar-me (como se fosse possivel enganarmo-nos ainda mais).*”

47655

A interdicdo que precisa ser suspensa ¢ o “reinado da Logica™”, entende Breton, ao

qual a vida se encontra subordinada e que impede o florescimento e a livre fruicdo de tudo

47 A proposta do

aquilo que ¢ desautorizado pela racionalidade da “utilidade imediata
surrealismo é, portanto, suspender a coercitividade dessa racionalidade. Em suma, o que
Breton almeja com a sua proposta artistica € o alargamento da consciéncia humana. Em
Marcuse, o efeito almejado é o mesmo. O discurso normativo da racionalidade tecnoldgica
impbe metas para a experiéncia cotidiana dos individuos, € no cumprimento dessas metas
oblitera-se 0 conjunto das sensa¢cdes ndo sdo consideradas Uteis para a realidade social
vigente.

Em Eros e civilizacdo, Marcuse afirma que os surrealistas teriam sido 0s primeiros a
reconhecerem o potencial emancipatorio dos sonhos e da imaginacdo na psicanalise de Freud.
No entanto, os surrealistas teriam ultrapassado Freud, assim como faz o proprio Marcuse, ao
tentarem dar aos sonhos e a imaginacdo um espaco no mundo, sem permitir que o seu teor
fosse absorvido pela realidade concreta dos fatos vigentes. Em relacdo aos surrealistas e a

concepcao revolucionaria desse movimento sobre a imaginacdo, Marcuse comenta:

Os surrealistas reconheceram as implicages revolucionarias das descobertas de
Freud: ‘A imaginagdo talvez esteja prestes a reclamar os seus direitos’. Mas quando
perguntaram: ‘Ndo pode o sonho ser também aplicado a solucdo dos problemas
fundamentais da vida?’, ultrapassaram a Psicanalise, na medida em que solicitavam
que o sonho se convertesse em realidade, sem comprometer o seu contetdo. A
adesdo intransigente ao estrito valor de verdade da imaginacdo compreende mais
completamente a realidade.*’

Olhar os erros das revolucOes do passado ndo basta, portanto, para impedir que ndo

sejam repetidos. Por isso, assim como Breton almejava o alargamento da consciéncia e

> Ipid., p. 17. Grifo do autor.

78 Ibid., p. 23.

7 Ibid., p. 28.

*® Herbert MARCUSE, Eros e civilizagdo, p. 139.
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prognosticava que no futuro seria possivel “reduzir esses dois estados, aparentemente tdo
contraditorios, que sdo o sonho e a realidade, a uma espécie de realidade absoluta, de sobre-

realidade, se é licito chama-la assim*"®”

, Marcuse quer uma revolucdo na consciéncia do
individuo, mas ndo um processo isolado da esfera politica, isto é, para simples deleite pessoal.
Reativar as qualidades anticonformistas da imaginacdo implica recusar que a realidade do
homem seja coordenada pelas esferas do trabalho e do consumo alienados. Bonner aponta

qual seria, em Marcuse, o papel da imaginacao nessa revolucéo:

Nesse sentido, a teoria de Marcuse aponta para uma revolucdo mais radical do que
qualquer das revolucdes do passado, e a imaginacgdo exercerd um papel crucial visto
que ela inerentemente procura ‘satisfazer aqueles desejos que a realidade ndo
satisfaz’. Como Breton, Marcuse procura negar a totalidade da repressdo enquanto
projeta as possibilidades de libertacdo por meio de novos modos de expressdo e
compreensdo estéticas. E assim, o conceito de realidade em si deve ser expandido
para incluir o subconsciente, os sonhos, as alucinagdes, etc. A politica pode,
portanto, ndo mais ser identificada com a mera preocupacéo sobre o poder, politicas
e o Estado. Ao contrério, ela deve abarcar uma transformacdo emancipatéria da
propria experiéncia.*®

Com a imaginacéo, o proprio conceito de politica retorna para o seu lugar de origem,
que é a discussao, mesmo que seja, em um primeiro momento, do individuo consigo mesmo,
sobre 0 melhor modo de organizacdo da vida em sociedade. Mais sensiveis por causa do livre
uso da imaginacdo, os individuos podem desenvolver um pensamento critico que contemple o
confronto com o padrdo de vida imposto pela ordem estabelecida e, portanto, com a
tecnologia de producdo repressiva existente. Ao desenvolver uma imagem de civilizagcdo nédo
repressiva, a realidade repressiva em que a racionalidade tecnolégica trata a natureza humana
e a natureza exterior como meros instrumentos € colocada em xeque. Ou seja, a mudanca
estrutural da sociedade unidimensional se encontra interligada a uma transformacdo da
natureza humana, isto €, o rompimento com a consciéncia unidimensional imposta pelo
sistema de producdo em massa de mercadorias, que nao liberta, mas escraviza 0 homem.

Como nos diz Marcuse em Um ensaio sobre a libertagao:

[...] uma consciéncia e uma imaginacdo altamente desenvolvidas podem gerar a
necessidade vital de mudar de modo radical as condi¢cbes materiais avangadas. O

% André BRETON, Manifesto do surrealismo, p. 28. Grifo do autor.
*80 Stephen E. BRONNER, Between art and utopia, p. 119. Tradug&o nossa.
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poder da coligacdo capitalista tem sufocado a emergéncia de tal consciéncia e tal
imaginacdo; 0s seus meios de comunicacdo social tém ajustado as faculdades
racionais e emocionais dos cidaddos ao seu mercado e a sua politica.*®

Nesta parte, estudamos a imaginacao enquanto faculdade de livre expressdo da mente
e constatamos também o ofuscamento dessa faculdade pelas imagens da propaganda. Liberta
dos condicionamentos da industria do entretenimento e da propaganda, Marcuse considera a
imaginacdo como um espaco privilegiado de jogo das imagens, com o poder de elevar os
individuos acima das diligéncias do primum vivere da existéncia material da sociedade
industrial avancada, favorecendo o rompimento com essa realidade repressora. No jogo de
imagens que se contrapdem a forma de existéncia imposta pela sociedade industrial avancada,

uma nova sensibilidade*®

poderia surgir, e esta poderia colaborar, portanto, na construcao de
uma nova tecnologia. Por esse motivo, Marcuse considera que a imaginacdo pode exercer um
papel determinante na construcdo de um projeto histérico de sociedade ndo-repressiva.
Examinaremos, a seguir, a imaginacdo na arte, isto €, no mundo empirico das obras, como
complemento ao seu modelo de teoria critica. Veremos que a linguagem artistica também
possui um potencial politico capaz de afrontar a propaganda e a industria do entretenimento, e

ir contra as necessidades impostas pelo aparato.

*®1 Herbert MARCUSE, Um ensaio sobre a libertacéo, p. 29.

2 Em Marcuse, o conceito de sensibilidade vai muito além do campo da percepgdo sensorial, isto &, dos
sentidos. A nova sensibilidade implica em uma forma de relacionamento com o mundo baseada nos instintos de
gratificagdo. E, portanto, uma faculdade cognitiva que ndo prima pelos valores de utilidade, calculabilidade e
eficacia vigentes no mercado. Essa sensibilidade seria aquela que constitui o fundamento da forma estética.
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3.5 Arte como arquitetura de uma sociedade livre

E importante salientar que a imaginacdo nio é a Unica faculdade que poderia
converter a tecnologia em instrumento de libertacdo das potencialidades do homem. Né&o é a
Unica faculdade que poderia engendrar, mesmo que seja somente no campo da imagem
fantasiosa, uma realidade livre da luta incessante pela existéncia ou livre da compulsdo pelo
consumismo. Para Marcuse, a arte também contém o potencial para implodir o pensamento
unidimensional e construir uma nova realidade social. Ndo desejamos afirmar com isso que
ndo haja imaginacdo na confeccdo do objeto artistico. O que estamos fazendo é ressaltar a
existéncia de dois momentos da imaginagdo, em O homem unidimensional: o primeiro foi
estudado no subitem anterior - a imaginacgéo criadora como faculdade intelectual; o segundo
sera estudado aqui: a imaginacdo na arte. Ou seja, a arte como objeto de excitacdo da
imaginacdo e da nova sensibilidade. A arte ndo € apenas um antidoto para a incapacidade
reflexiva dos individuos, mas se mostra efetiva também na esfera da politica. A arte é assim
um recurso até mais poderoso do que a imaginacdo, porque possui um suporte externo
concreto. Por esse motivo, talvez seja possivel afirmar que Marcuse vé a arte como uma forca
de negacdo da sociedade unidimensional mais do que uma forma de manifestacdo de beleza,
pois ao contrapor-se a0 mundo a que esta exposta a racionalidade dos homens, a arte logra
mostrar que a nossa existéncia ndo deveria estar reduzida ao universo da produgdo material e
ao consumo, que nos obrigam a um gasto de energias vitais como o da Guerra Fria, sem, na
verdade, estarmos vivendo um conflito bélico. Vive-se um dilema existencial, o de viver sem
auto-determinacdo, que no entanto, segundo Marcuse, ndo é percebido pela maior parte dos
homens.

Apesar de sua desvantagem ideoldgica e tecnoldgica — a arte ndo dispde de recursos
para revolucionar diretamente a vida unidimensional —, as imagens artisticas ndo deixam de
ser verdadeiras. O fato é que, mesmo como aparéncia (Schein), a arte ainda pode ameacgar 0s
rigidos dispositivos de controle do sistema de produgéo da sociedade unidimensional. Mesmo
sendo impotente para atuar diretamente no plano da producdo material, a arte conserva a
verdade de seu discurso todas as vezes que denuncia as atrocidades que os individuos
cometem uns contra os outros em nome do capital, sobretudo contra a liberdade. Entretanto,
em O homem unidimensional, encontramos a arte em uma condicdo sui generis em relagéo
aos valores da sociedade industrial avancada. Essa condicdo é ambivalente, ja que, embora se

reconheca sua incorporacdo a ldgica das leis de mercado, ela também € apresentada como
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uma forca de resisténcia as sociedades regidas por essas leis. Veremos, a partir deste
momento, o tratamento dispensado por Marcuse ao tema da arte. Em um primeiro momento,
analisaremos o estatuto da arte nas sociedades industriais avancadas, notadamente a perda
acentuada de sua forca alienadora. Em um segundo momento, veremos em que medida a arte
burguesa era subversiva em relacdo a ordem estabelecida. Ficara claro que a diferenca de
postura dos individuos das sociedades industriais avancadas esta no fato de que o mundo mais
valioso é o da mercadoria, e ndo o dos valores transcendentes da arte.

No contexto historico da sociedade unidimensional, Marcuse denuncia que a arte
auténtica se encontra em estado de letargia diante de uma producdo cultural que pouco tem a
oferecer, exceto ratificar o modo de existéncia imposto pela sociedade administrada, onde,
como sabemos, a alta produtividade e o correspondente consumo sdo usados para impedir 0
cultivo da racionalidade de protesto. Em contraposi¢cdo a imagem de impoténcia da arte
perante o poder concreto da tecnologia, que altera o desenho geografico da natureza e da vida
humana, e apesar da supremacia da cultura de massa, Marcuse ainda resguarda uma imagem

de esperanca acerca da arte. No nono capitulo de O homem unidimensional, ele diz:

A semelhanca da tecnologia, a arte cria outro universo de pensamento e pratica
contra 0 existente e dentro dele. Mas, em contraste com o universo técnico, o
universo artistico é de ilusdo, aparéncia, Schein. Contudo, essa aparéncia é
semelhanca com uma realidade que existe como a ameaga e a promessa da realidade
estabelecida. Em vérias formas de mascara e siléncio, o universo artistico é
organizado pelas imagens de uma vida sem temor — de méascara e em siléncio porque
a arte ndo tem poderes para criar essa vida e até mesmo para representa-la
adequadamente. N&o obstante, a verdade impotente e ilusoria da arte (que jamais foi
tdo impotente e tdo iluséria quanto atualmente, quando ela se tornou um ingrediente
onipresente da sociedade administrada) é testemunho da validez de suas imagens.
Quanto mais espetacularmente irracional se torna a sociedade, tanto maior a
racionalidade do universo artistico.*®

Além da ideia de producdo cultural de massa em si, outro problema detectado por
Marcuse é o fato da sociedade unidimensional ter se apropriado das obras de arte
contestadoras do passado para transforma-las em mercadoria. Para compreender melhor esse
processo, devemos atentar para o percurso argumentativo adotado por Marcuse no terceiro
capitulo de O homem unidimensional. Antes, no passado burgués da Idade Moderna, havia
uma cultura erudita ocidental, cujas obras estavam apartadas da logica do trabalho e do

3 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 220. O “dentro dele” significa dentro da realidade
existente criticada pelo autor.
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mercado. As obras dessa cultura, que o autor denomina de “pré-tecnolégica®®®”, em

contraposicdo a realidade histérica das sociedades industriais avancadas, permitiam aos
individuos uma experiéncia de mundo distinta da esfera do mundo dos negécios.

Para Léwy e Sayre*®, esse passado pré-tecnoldgico é, na verdade, expressdo de uma
visdo romantica do mundo, isto é, uma visdo anti-sistema de producdo das sociedades
industriais avancgadas, uma visdo critica em relacdo ao modo de organizacdo da vida das
sociedades industriais avancadas. “[...] trata-se de uma nostalgia por um passado pré-
capitalista, ou, a0 menos, por um passado em que o sistema capitalista era menos
desenvolvido do que no presente.*®® Com essa ideia de era pré-tecnolégica, a busca de
Marcuse € por uma sensibilidade que permita ao homem vislumbrar uma existéncia que nao
seja marcada somente por interesses econdémicos.

Para Marcuse, nas obras de arte burguesas, era possivel experimentar
momentaneamente as promessas de felicidade. As obras também permitiam aos individuos

vasculhar a fundo os seus instintos, isto €, explorar a sua natureza humana.

A cultura superior do Ocidente — cujos valores morais, estéticos e intelectuais a
sociedade industrial ainda professa — era uma cultura pré-tecnolégica tanto em
sentido funcional como cronolégico. Sua validez era derivada da experiéncia de um
mundo que ndo mais existe e que ndo pode ser reconquistado por estar, num sentido
estrito, invalidado pela sociedade tecnoldgica. Mais ainda, ela permaneceu, em alto
grau, uma cultura feudal, até mesmo quando o periodo burgués lhe deu algumas de
suas formulacBes mais duradouras. Era feudal ndo apenas em razdo de sua limitacdo
a minorias privilegiadas, ndo somente por causa de seu elemento romantico inerente
(que serd discutido logo a seguir), mas também porque suas obras auténticas

8 Apesar da perspectiva romantica em torno desse mundo do qual nos fala Marcuse, ela esta baseada em uma
concepcdo historica de existéncia no mundo antes do advento das sociedades industriais avancadas. O proposito,
e isso parece ser 0 mais interessante, é o de suspender a experiéncia dos individuos da realidade imediata. Em
seu Histdria da capitalismo: de 1500 aos nossos dias, Beaud afirma que no século XVII “o capital, enquanto
relacdo social de dominagdo para a extorsdo da mais-valia, ainda ndo estd realizado em sua maturidade em
nenhum lugar”. E, no século XVIII, apesar do surgimento da fabrica na Inglaterra, ainda predomina o artesanato
e formas de producdo manufatureira como a 1a. Cf. BEAUD, Michel. Historia do capitalismo: de 1500 aos
nossos dias, p. 61, 75.

* Em Romantismo e politica, Lowy e Sayre afirmam que essa visdo nostalgica “do passado se faz segundo
diferentes orientacfes dos romantismos”. Para eles, haveria trés tendéncias importantes: a primeira “empreende a
recriagdo do paraiso no presente no plano imaginario, através da poetizagdo ou estetizagdo do presente”. A
segunda consiste na “fuga para paises ‘exoticos’, ou seja, fora da realidade capitalista, para um ‘alhures’ que
conserve no presente um passado primitivo. A atitude do exotismo é uma busca do passado no presente por
simples deslocamento no espaco”. A ultima tendéncia “considera ilusérias ou ao menos apenas parciais as
solucBes precedentes, e se envereda na via de uma realizagdo futura e real”. O pensamento de Marcuse estaria
alinhado, segundo esses dois autores, com essa ultima tendéncia. “Nessa perspectiva — que era a de Benjamin e
de Marcuse, por exemplo -, a lembrancga do passado serve de arma na luta para o futuro”. Cf. LOWY, Michael e
SAYRE, Robert, Romantismo e politica, p. 24 - 25.

8 Michael LOWY e Robert SAYRE, Romantismo e politica, p. 23. Grifo do autor.
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expressavam uma alienagdo consciente, metddica, de toda a esfera dos negdcios e da
indUstria, bem como de sua ordem calculavel e lucrativa.*®’

Apesar da aproximacao proficua da burguesia com a arte, isto é, de a arte ser usada
para representar os desejos da burguesia e, ao mesmo tempo, de acordo com Freitag, “...]
justificar a exploragéo e alienacdo que a grande maioria sofria nas linhas de montagem e de

producdo, na administracdo burocratizada, e no cotidiano miseravel*®”

, ela continuou sendo a
outra dimensao.

Desse modo, constatamos que a arte burguesa acenava com a promessa de felicidade
e liberdade e, nesse sentido, pode-se pensar que ela era desalienadora todas as vezes que
apontava o descompasso entre o que a realidade deveria ser e o que realmente era. Por outro
lado, essa arte seria nada mais que um reconforto. O cerne da questdo é que, mesmo sem obter
da arte resultados praticos no mundo empirico, o individuo burgués desejava superar as
deformagdes do mundo por meio dela. Em sua estrutura interna, a arte guarda uma
contraposicdo a ordem comercial do mundo. Esse seria o elemento epifanico da arte, que
interessa a Marcuse, independentemente de ser ela burguesa ou néo.

Contudo, na era da sociedade industrial avancada, ndo se pode afirmar que os
personagens subversivos da literatura teriam desaparecido da historia das letras. Eles
persistiram na contemporaneidade, segundo Marcuse, mas com outro significado. Embora
possa parecer o contrario, eles ndo estdo ou ndo querem estar a margem da sociedade, como
na literatura contestatdria da cultura burguesa, mas servem para ratificar a ordem estabelecida.
Pode ndo ser tdo dbvio, mas a figura do mafioso ndo é a de um marginal, embora o Estado, as
leis e os filmes de Hollywood queiram fervorosamente mostra-lo assim para o grande publico.
O mafioso ajuda somente a sociedade a ficar mais repressiva. A sua figura ndo €, portanto, util
no que tange a contestacdo dessa repressdo. Os pedidos sisteméticos de leis mais severas
contra o crime organizado sdo uma demonstracdo de que, ao invés de se analisar as causas da

existéncia da mafia, prefere-se viver o efeito.

Na verdade, esses personagens ndo desapareceram da literatura na sociedade
industrial desenvolvida, mas sobreviveram essencialmente transformados. A
golpista, o herdi nacional, o beatnik, a dona de casa neurética, o gangster, o astro, 0

7 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 71. Com base no texto original, a traduco brasileira foi
ligeiramente modificada.
“%8 Barbara FREITAG, A teoria critica ontem e hoje, p. 69.
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magnata carismatico desempenham uma fungdo muito diferente e até contréria a de
seus predecessores culturais. Nd8o mais imagens de outro estilo de vida, mas
aberracBes ou tipos da mesma vida, servindo mais como afirmacdo do que como
negacao da ordem estabelecida.*®®

Alvo de critica semelhante € a literatura beatnik e a arte avant-garde. O que esta em
jogo € o seu grau de contestacdo do modo de vida estabelecido pela civilizacdo industrial
avangada. Assim, no confronto dos individuos com essas obras, a imaginacdo ndo sofre
nenhum abalo, ndo é instigada ao questionamento, porque ndo € mais explorada
autonomamente pelos homens como um espaco para exame da propria existéncia. Essa

literatura e arte seriam puro entretenimento.

Como os classicos modernos, a avant-garde e os beatniks compartilham da funcéo
de divertir sem pbr em perigo a boa consciéncia dos homens de boa vontade. Essa
absorcdo é justificada pelo progresso técnico; a recusa é refutada pela suavizagdo da
miséria na sociedade industrial desenvolvida. A liquidacéo da cultura superior é um
subproduto da conquista da natureza e da conquista progressiva da escassez.**

Se, em O homem unidimensional, o beatnik é retratado como uma “aberracdo”, em
Contra-revolucdo e revolta, publicada em 1972, ataques contra a Nova Esquerda e a
desastrada politica armamentista de Nixon parecem exigir do filésofo uma nova abordagem
do assunto. Sob a categoria de cultura popular, a literatura beatnik ndo é totalmente
descartada, como havia sido em 1964. Kerouac ndo é novamente mencionado. E bem
provavel que Marcuse ainda o considere um autor conformista, na medida em que seus
personagens ndo agridem a sociedade, mas sdo adeptos do escapismo, distanciando-se tanto
quanto possivel da rotina diéria e dos problemas sociais. A acdo dos personagens de Kerouac
¢ de fuga, ndo de enfrentamento da realidade da coisificacgdo do homem. Em Contra-
revolugdo e revolta, Marcuse opta por citar somente Ginsberg e Ferlinghetti como exemplos
de poesia que se sobressai por seu teor politico. “A literatura radical que fala numa informe

semi-espontaneidade e franqueza perde, com a forma estética, o conteudo politico, embora

8 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 71. Com base no texto original, a traduco brasileira foi
ligeiramente modificada.
*0 Ipid., p. 81.
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esse conteldo se manifeste nos mais altamente formados poemas de Allan Ginsberg e
Ferlinghetti.*>”

Em Algumas consideracdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria, texto de
1945, ao manifestar uma profunda preocupagdo com o progressivo enfraquecimento da forca
alienadora da arte diante da assimilacdo de seus contetdos pela cultura de massa em tempos
de terror fascista, Marcuse examina o problema da forma e do conteido na arte. Embora nao
seja o tema central do artigo, diante de um mundo fascista, Marcuse afirma que “0 poder de
oposicdo e de negacdo da arte se revelara na forma, no artistico a priori que configura o

conteido*®*”

, pois “o contetdo como tal ¢ irrelevante, pode ser tudo (pois tudo hoje é objeto
de dominacao totalitaria e, portanto, de libertacdo), mas deve ser configurado de tal forma que
revele o sistema negativo em sua totalidade e, ao mesmo tempo, a necessidade absoluta de
libertagdo.**®”

Em Gltima instancia, o que importa é a forma como os elementos sdo organizados na
obra. A organizacdo estética é que ird determinar a forca de alienacdo da obra de arte. 1sso
levard Marcuse a dizer, no mesmo artigo, que as “regras da métrica poética classica®®*”,
aliadas, na poesia de Resisténcia de Paul Eluard e de Aragon, ao “vocabulério tradicional e

classico do amor*®”

, 80 contestadoras, isto €, a poesia deles é politica assim como o romance
Aurélien de Aragon, porque, em um mundo dominado pela cultura monopolista de massa e
pelo terror real do fascismo, eles se apresentam como uma subversdo no fluxo temporal da
experiéncia cotidiana da opressdo. Nota-se que o pano de fundo da discussdo estética, nesse
artigo de 1945, é a politica. E por isso que Marcuse manifesta uma visio mais ampla sobre o
poder da arte e ndo rejeita totalmente a literatura beatnik nos anos 70. Naquele contexto
histérico da era Nixon, a literatura de alguns escritores merece destaque pelo seu caréater de
transgressao diante de um mundo de pura represséo.

Em parégrafos anteriores deste subtitulo, discorremos brevemente sobre a figura
literdria do mafioso, que ndo mede esforcos para fazer parte da ordem estabelecida. Se o
gangster ndo exerce nenhuma fungdo contestatéria na cultura da era industrial
contemporanea, qual o significado de seu antipoda, isto é, do her6i? O herdéi da
contemporaneidade ndo critica, mas segue o fluxo do desenvolvimento das técnicas de

producdo de mercadorias e do desperdicio consumista. No heréi moderno, nédo é visivel o

“11d., Contra-revoluc&o e revolta, p. 114.

92 Herbert MARCUSE, Algumas consideracdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria, p. 272.
% Ibid., p. 271.

4 Ipid., p. 278.

%5 Ipid., p. 277.
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alheamento em relacdo ao mundo circundante. Na literatura da Antiguidade grega, pelo
contrario, por intermédio de seus feitos extraordinarios, o heroi transcendia a realidade da
ordem social estabelecida. Obviamente, esse transcender ndo consistia no abandono dessa
ordem, mas tinha o sentido de polemiza-la. Os feitos ndo promoviam, portanto, a retirada dos
herdis do circulo externo dos homens comuns. Conforme Lukécs, os herdis eram postos em
cena “como homens vivos, em meio a uma massa circundante presa simplesmente a vida, de
modo a fazer com que, do tumulto de uma acdo onerada pelo peso da vida, resplandeca pouco
a pouco o claro destino.**®” O vinculo com a existéncia humana é mantido.

A respeito da figura do her6i e do anti-her6i na obra de Marcuse, Bronner nos diz o

seguinte em seu Between art and utopia:

Mas, para Marcuse, nem o herdi nem o antiher6i retém sua funcdo emancipatéria
original nas sociedades industriais avancadas. As conquistas tecnoldgicas da
sociedade ou tornaram menores as realizagdes anteriores ou as transformaram em
preco razoavel. Assim, foram os Estados Unidos que levaram o homem até a lua por
intermédio de um esforgo coletivo, enquanto 0 melodrama pré-fabricado da industria
cultural tomava o lugar da anglstia auténtica do her6i tradicional quando
confrontado com suas escolhas.**’

Se o0s personagens da literatura produzida pela sociedade burguesa néo
desempenham mais, nas sociedades industriais avancadas, o papel contestatorio que exerciam
antes, poderiamos concluir que a producgdo cultural demonstra entdo uma especificidade da
época: identificacdo com a producdo industrial de mercadorias que determina 0 modo de vida
dos individuos. N&o parece importar mais a manutencao da distincdo burguesa entre a ordem
superior da arte, com suas verdades sobre a vida, e 0 mundo da producdo material. Apesar de
o0s personagens deslocados da cultura burguesa terem sofrido um processo de travestimento na
literatura das sociedades industriais avangadas, as grandes obras de arte de tom subversivo do
passado ndo desapareceram das livrarias, mas, como alega Marcuse em O homem
unidimensional, quando essas obras sdo comercializadas como cléssicos, a caracteristica
principal delas fica prejudicada. Para sermos mais precisos, o que fica prejudicado é o
potencial de fazer o leitor se defrontar com os absurdos da sociedade em que se encontra
historicamente inserido. Essas obras teriam perdido seu carater emancipatorio, isto €, a forca

subversiva para revelar a hipocrisia, a maldade e a miseria da condicdo humana. Obras como

¢ Georg LUKACS, A teoria do romance, p. 41.
*7 Stephen E. BRONNER, op. cit., p. 115. Tradugo nossa.
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“Soul and Spirit and Heart, La recherche de [’absolu, Les Fleurs du mal, La femme-enfant,

498 & 0 vocabulario

literario dessas obras, como “rum do diabo, maquina do diabo e dinheiro do diabo*®®”,

50055

Kingdom by the Sea, Le Bateau ivre, Long-legged Bait, Ferne e Heimat

revelam sua “incompatibilidade estética com a sociedade em desenvolvimento® ", mas “sua

50155

simples enumeracdo mostra que pertencem a uma dimensdo perdida®®'”. Esses textos®®,

escreve Marcuse:

Sdo nvalidados ndo por causa de seu obsoletismo literario, pois algumas dessas
imagens pertencem a literatura contemporanea e sobrevivem em suas criagdes mais
avancadas. O invalidado é a forca subversiva deles, seu conteido destrutivo — a
verdade deles. Nessa transformacdo, encontram seu lugar na vida cotidiana. As
obras alienigenas e alienadoras da cultura intelectual se tornam mercadorias e
servicos familiares.>®

No momento em que essas obras sdo vendidas como classicos, o contetdo
contestatorio delas fica preso a um determinado periodo do passado, perdendo assim a sua
forca de contestacdo no presente. Em Comentarios para uma redefinicdo da cultura, texto

publicado em 1965, Marcuse declara:

A cultura superior ainda existe. E mais acessivel do que nunca. E lida, vista e ouvida
por mais pessoas do que jamais o fora; porém a sociedade bloqueou ha muito tempo
os dominios espirituais dentro dos quais essa cultura poderia ser entendida em seu
conteddo cognitivo e em sua verdade determinada. O operacionalismo no
pensamento € no comportamento remete estas verdades a dimensdo pessoal,
subjetiva e emocional; nessa forma podem ser facilmente ajustadas ao existente — a
transcendéncia critica e qualitativa da cultura é eliminada e o negativo integrado no
positivo. Os elementos oposicionais da cultura sdo assim enfraquecidos: a
civilizagdo assume, organiza, compra e vende a cultura; ideias que em sua esséncia
sdo ndo-operacionais, ndo orientadas para 0 comportamento, sdo traduzidas em
operacionais e referidas ao comportamento; e essa tradugdo ndo é uma simples
metodologia, mas sim um processo social, e até politico. Agora podemos expressar 0
efeito principal desse processo numa férmula: a integragdo dos valores culturais na
sociedade existente supera (aufhebt) a alienacdo da cultura perante a civilizagdo, e

%8 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 73.

* Ipid., p. 73.

%00 |hid., p. 72.

>0 |hid., p. 73.

%02 Foi possivel identificar a autoria das seguintes obras citadas por Marcuse: La recherche de I'absolu (A
procura do absoluto) foi publicada em 1834 por Balzac; Les Fleurs Du Mal (As flores do Mal), de Baudelaire,
foi publicada em 1857; e Le Bateau ivre (O barco ébrio) é de Rimbaud.

%93 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 73. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
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com isso nivela a tensdo entre ‘dever’ (Sollen) e ‘ser’ (Sein) (que é uma tensdo real,
historica), entre potencial e atual, futuro e presente, liberdade e necessidade.*®

Mais adiante, no mesmo texto, Marcuse reforca a ideia de uma perda do carater

transgressor da arte quando ela € distribuida comercialmente como um cléssico:

A cultura é redefinida pela ordem existente: as palavras, 0s tons, as cores e as
formas das obras sobreviventes permanecem as mesmas, porém aquilo que
expressam perde sua verdade, sua validade; as obras que antes se destacavam
escandalosamente da realidade existente e estavam contra ela foram neutralizadas
como classicas; com isso ja ndo conservam sua alienacdo em relacdo a sociedade
alienada.®®

Ao comercializa-las como classicos, “os neoconservadores®’®”

50755

sustentam que “os

classicos teriam saido do mausoléu [...] 208>

e “que o povo estd sendo mais educado.
Todavia, Marcuse ressalta que, “voltando a vida como cléssicos, eles voltam a vida diferentes
de si mesmos; sdo privados de sua forca antagbnica, do alheamento que foi a propria
dimensdo de sua verdade.>®®” Abandonando a esfera de producdo de conhecimento critico,
elas passam a ser relevantes pelo seu valor de troca e para que os individuos se intitulem
“cultos” ou “instruidos”, mas sem serem verdadeiramente seres cultivados. Elas ndo alteram a
experiéncia de vida das pessoas nem mesmo por um instante. Quando os individuos entram
em contato com as obras da esfera da circulacdo, ndo se pode dizer que ndo haja uma
experiéncia sensorial, mas o que essas obras oferecem é uma excitacdo gratuita do aparelho
psiquico, sem grandes consequéncias para a subjetividade e, por consequéncia, sem impacto
no saber-fazer da vida cotidiana. Essas obras sdo meros objetos de consumo e sdo, muitas
vezes, usadas como objetos de decoracdo em lares e escritérios. Ou seja, como adorno para
estantes de salas de jantar ou de escritorios. No terceiro capitulo de O homem unidimensional,

Marcuse diz:

%04 1d., Comentarios para uma redefinicao da cultura, p. 89. Grifo do autor.
%05 |d., Comentarios para uma redefinicdo da cultura, p. 91.

%% 1d., O homem unidimensional, p. 76.

597 |hid., p. 76.

5%8 |hid., p. 76.

599 |hid., p. 76.
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Ora, essa lacuna essencial entre as artes e a ordem do dia, conservada aberta na
alienacdo artistica, esta sendo progressivamente fechada pela sociedade tecnoldgica
avancada. E, com o seu fechamento, a Grande Recusa &, por sua vez, recusada; a
‘outra dimens@o’ ¢ absorvida pelo estado de coisas predominante. As obras de
alienacdo sdo, elas proprias, incorporadas nessa sociedade e circulam como parte e
parcela do equipamento que adorna e psicanalisa o estado de coisas predominante.
Tornam-se, assim, andncios — vendem, reconfortam, excitam.>'

Em Teoria y politica, Marcuse reforca esse diagndstico, ao afirmar que “um dos

esforcos da cultura do capitalismo tardio consiste em reintegrar a arte a vida ou reconciliar

arte e vida sob o signo de acabar com a forma estética, de destruir as obras de arte [...].

5115,

Desse modo, pode-se dizer que ndo é somente gracas ao alto padrdo de vida

proporcionado pelo aparato tecnoldgico de producdo que as forcas antes antagOnicas do

proletariado e do capitalista se dissolvem; o antagonismo cessa, principalmente, por acdo

ideoldgica do sistema de producdo da industria cultural, cujo objetivo também € a integracédo

dos individuos. Bronner comenta:

Na visdo de Marcuse, a sociedade industrial avancada ideologicamente reconciliou o
conflito de classe por meio de um sistema cultural e assim debilitou a classe
trabalhadora como sujeito revolucionario da historia. E por essa razdo que sua
andlise dos efeitos da industria cultural e seus efeitos sobre a sociedade em geral sdo
de grande importancia. Se esses efeitos atingem o interior do individuo, a
necessidade de reafirmar os objetivos utopicos e comecar a desenvolver o conteldo
verdadeiro da emancipacédo revolucionéria se torna mais critica do que nunca, como
sugere Marcuse.**?

Em seu Art, Alienation, and the Humanities, Reitz nos revela como a conexao entre o

padrdo de vida confortavel e os produtos da industria cultural, de acordo com O homem

unidimensional, contribuiu para desarticular a racionalidade de protesto dos individuos:

Para Marcuse, o predominio do sensacionalismo e do estilo de vida confortavel
falsificado e sua competéncia para sustentar o sistema de produgdo de mercadorias
que os abastecem, representou o circulo vicioso no centro da sociedade
unidimensional. A caracteristica mais desencorajadora desta cultura é que ela nao é
percebida como sem liberdade. Além disso, ela age continuamente para mobilizar
preconceito e opressdo, porém ‘sem oposicdo’ (OD, ix). Marcuse sente que as

*1% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 75. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi

parcialmente modificada..

> 1d., Teoria y politica, p. 53. Tradug&o nossa.
512 Stephen E. BRONNER, op. cit., p. 133. Tradug&o nossa.
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faculdades criticas da mente contemporanea estdo basicamente obstruidas,
danificadas e paralisadas (ibid) por causa do sistema de satisfacdo repressiva.>*®

Até agora, neste subtitulo, tivemos, basicamente, contato com a ideia de uma arte
oposta a realidade social, mas cuja forca subversiva é corrompida pela sociedade industrial
avancada. Mas esse contato € insuficiente para compreender por que no passado a cultura
superior era sindnimo de protesto contra 0 mundo da civilizacao.

N&o se pode negar, e Marcuse ndo o faz, que no passado a arte superior ndo era a
imagem refletida da sociedade burguesa estabelecida, mas uma imagem antagbnica a esta.
Esse passado era o da época burguesa, que contrapds o mundo espiritual ao material. No
ensaio Sobre o carater afirmativo da cultura, o marco da configuracdo historica de uma ideia
de cultura superior®**, apartada da civilizacdo, com énfase no cultivo de valores internos do
carater humano, estaria em voga, segundo afirma Marcuse, pelo menos, desde Herder (1744-
1803). “Que a cultura diz respeito a valores da alma, isto é constitutivo para a cultura
afirmativa ao menos desde Herder. Os valores da alma pertencem a definicdo da cultura em
oposicdo & mera civilizagdo.>™” A cultura era assim uma esfera da vida que ndo deveria,
como vimos, abalar concretamente a ordem econdmica da sociedade estabelecida. Nesse

artigo, Marcuse define essa cultura como afirmativa. Ele diz:

Cultura afirmativa é aquela cultura pertencente a época burguesa que no curso de
seu proprio desenvolvimento levaria a distinguir e elevar o mundo espiritual-
animico, como uma esfera de valores autbnoma, em relacéo a civilizagdo. Seu traco

*13 Charles REITZ, op. cit., p. 144-145. Tradug&o nossa.

*% No ensaio Sobre o caréater afirmativo da cultura, Marcuse afirma que a distingao entre cultura e civilizagio
expressa uma interpretagdo de mundo segundo a Gtica da sociedade do periodo burgués. H4 um conceito de
cultura em que o mundo do espirito é subtraido do todo social e, portanto, se contrapde ao mundo material. Esse
conceito surge dentro de uma configuracdo histérica determinada e recebe a denominacdo de afirmativo no
referido ensaio. Por sua vez, a civilizagdo seria 0 mundo da utilidade e da ordem material da vida, isto ¢, a ordem
dos negdcios e do trabalho. Em suma, a civilizacdo é o mundo da luta pela existéncia. Cf. MARCUSE, Herbert.
Sobre o carater afirmativo da cultura, p. 16. Em Comentérios para uma redefinicdo da cultura, Marcuse
também apresenta uma distingdo entre os conceitos de cultura e de civilizagcdo. Mas o motivo pelo qual ele
apresenta a distin¢do de forma esquemaética, apresentando em cada uma das colunas as respectivas caracteristicas
de cultura e civilizagdo, é questionar o leitor a respeito de um possivel nivelamento entre cultura e civilizagdo no
periodo histérico da sociedade industrial avancada. Para Marcuse, havia uma tensdo entre ambas que nédo era
superada pelo progresso, que era aplicado somente a civilizagdo, sem atingir as promessas da cultura. A
civilizagdo é caracterizada pelo trabalho material, pelo reino da necessidade, pelo pensamento operacional. A
cultura era o reino do trabalho intelectual, da liberdade, caracterizado pelo 6cio e pelo pensamento ndo-
operacional. A distingdo garantia um espago antagonico de critica contra a civilizagdo. Entretanto, esse espaco
esta cada vez mais reduzido devido as realizagfes materiais da civilizagdo tecnolégica industrial, “que tende a
eliminar os objetivos transcendentes da cultura.” Cf. MARCUSE, Herbert. Comentarios para uma redefinicao
da cultura, p. 82-84.

*1> Herbert MARCUSE, Sobre o caréater afirmativo da cultura, p. 29.
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decisivo é a afirmacdo de um mundo mais valioso, universalmente obrigatdrio,
incondicionalmente confirmado, eternamente melhor, que é essencialmente diferente
do mundo de fato da luta diéria pela existéncia, mas que qualquer individuo pode
realizar para si ‘a partir do interior’, sem transformar aquela realidade de fato.
Somente nessa cultura as atividades e 0s objetos culturais adquirem sua solenidade
elevada tdo acima do cotidiano: sua recep¢do se converte em ato de celebragdo e
exaltacdo.>®

Estar acima da vida cotidiana ndo invalida, contudo, a forca critica dos textos dessa
cultura. Em O homem unidimensional, Marcuse esclarece que o carater transgressor pode
estar presente, inclusive, nessa arte afirmativa, desde que haja um contraste desta com a
realidade social. O que importa em uma obra de arte, portanto, é o seu grau de transgressao.
Ele diz o seguinte:

A distincdo decisiva ndo € a psicoldgica entre arte criada na alegria e arte criada na
tristeza, entre sanidade e neurose, mas entre realidade artistica e realidade social. O
rompimento com a segunda, a transgressdo magica ou racional, € uma qualidade
essencial até mesmo da arte mais afirmativa; [...]. Independentemente do quéo
fechado e familiar fosse o templo ou catedral para o povo que vivia ao redor deles,
templo e catedral permaneceram em contraste aterrador ou engrandecedor em
relagdo a vida cotidiana do escravo, do camponés e do artifice — e talvez até com a
de seus senhores.*’

Mesmo presas a essa condicdo de aparéncia, as obras literarias ndo deixavam de
causar uma inquietacdo no homem burgués. As contradigdes antes reveladas pela arte, motivo
de angustia para a burguesia esclarecida, e que ndo chegam de forma alguma, como vimos, a
abalar a praxis econdmica da classe dominante, convivem agora harmoniosamente no
contexto histérico estudado por Marcuse, com as contradi¢cbes que sdo denunciadas pela
dimensdo estética. Dessa forma, a amplitude do poder da economia capitalista das sociedades
industriais avancadas pode ser desvelada na assimilacdo do teor transgressor das obras de arte,
isto é, na relacdo de convivéncia harmdnica entre as obras, a ordem do mercado e 0s

individuos indiferentes as verdades da esfera artistica. Nas palavras de Marcuse:

516 H

Ibid., p. 17.
*7 1d., O homem unidimensional, p. 75. Com base no texto original, a tradugo brasileira foi ligeiramente
modificada.
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A verdade da literatura e da arte sempre foi considerada (se é que foi de algum modo
considerada) de uma ordem ‘superior’, que ndo deveria perturbar ¢ de fato ndo
perturbou a ordem dos negdcios. O que mudou no periodo contemporaneo foi a
diferenca entre as duas ordens e suas verdades. O poder absorvente da sociedade
esgota a dimensdo artistica pela assimilacdo de seu conteddo antagdnico. No
dominio da cultura, o novo totalitarismo se manifesta precisamente num pluralismo
harmonizador, no qual as obras e as verdades mais contraditorias coexistem
pacificamente com indiferenga.>'®

A raison d’etre da arte consistia em abordar criticamente a realidade, sem se deixar
contaminar por ela. Dessa forma, a cultura superior era a dimensdo “da autonomia ¢ da

519,

realizacdo humana que contribuiria para amenizar os efeitos da civilizagdo, “reino da

necessidade, do trabalho e do comportamento socialmente necessérios>*®”

, onde “o0 homem
ndo é efetivamente ele mesmo, nem esta em seu préprio elemento, mas sim submetido a
heteronomia, as condicdes e as necessidades exteriores.>™” E possivel, inclusive, pensar que
essa arte tinha como atributo diminuir a agressividade do homem contra o seu semelhante e
contra a natureza.

Na verdade, a arte deveria ser, a0 mesmo tempo, denuncia e também promesse de
bonheur, isto é, promessa de libertacdo feliz da feiura do mundo concreto da repressao. Para
Marcuse, essa liberdade da arte é uma qualidade de sua forma estética. E essa qualidade
contribui para a recusa da realidade administrada. Em A dimensdo estética, publicada em

1977, Marcuse explica como a “promessa” ¢ extraida da negacdo da realidade

unidimensional:

A dendncia néo se esgota a si mesma no reconhecimento do mal; a arte é também a
promessa da libertacdo. Esta promessa &, também, uma qualidade da forma estética
ou, mais precisamente, do belo como uma qualidade da forma estética. A promessa é
arrancada da realidade estabelecida. Conjura a dominacdo do poder, a aparéncia
(Schein) da libertagdo. Mas s6 a aparéncia; naturalmente, a realizacdo desta
promessa no esté dentro das possibilidades da arte.>?

A denlncia da arte faz parte do jogo trégico da existéncia do homem no mundo. A

arte capta o trdgico do mundo, na medida em que revela as contradi¢cdes dos atos humanos

>18 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 73.
>19|d., Comentarios para uma redefinicdo da cultura, p. 81.
520 |bid., p. 81.

521 |bid., p. 81.

522 1d., A dimens3o estética, p. 47.
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quando estes sdo levados ao extremo pelos instintos de destruicdo. Essa imagem se perdeu
com o surgimento da industria do entretenimento nas sociedades industriais avancadas. Como
Marcuse demonstra em O homem unidimensional, na literatura de Goethe, Mann e Beckett, as
obras eram portadoras de uma contradi¢do entre a ilusdo e a realidade. A verdade da arte
estava na denuincia promovida pela aparéncia estética. A literatura e a arte sdo o que Marcuse
chama de “chef d’ouvre”: protesto contra a opressdo do homem e a favor da transgressdo das

leis repressivas que organizam a realidade do mundo concreto.

Antes do advento dessa reconciliacdo cultural, a literatura e a arte eram
essencialmente alienacéo, conservando e protegendo a contradi¢do — a consciéncia
infeliz do mundo dividido, as possibilidades derrotadas, as esperancas ndo-
concretizadas e as promessas traidas. Eram uma forca racional, cognitiva, revelando
uma dimensdo do homem e da natureza que era reprimida e repelida na realidade. A
verdade delas estava na ilusdo evocada, na insisténcia em criar um mundo no qual o
terror da vida era recordado e interrompido — dominado pelo reconhecimento. Este é
o milagre do chef-d’ouvre; é a tragédia constante até o fim, e o fim da tragédia — sua
solugdo impossivel. Viver o seu amor e o seu ddio, viver aquilo que a criatura é
significa derrota, resignacdo e morte. Os crimes da sociedade, o inferno que o
homem criou para 0 homem se tornam forgas césmicas inconquistaveis.*”

No mesmo capitulo de O homem unidimensional, Marcuse afirma que o poder
ficcional da arte estd em permitir que o individuo tenha uma experiéncia qualitativamente
distinta daquela da vida cotidiana. Porém, é importante ressaltar que a arte precisa revelar o
que é a realidade do mundo para, posteriormente, apontar as contradi¢fes que impedem a
realizacdo da felicidade do homem. A linguagem da arte diz o que é a realidade repressora do
mundo industrial, a0 negar que a vida deva ser organizada pelos instintos de destruicdo. E a
beleza de uma obra exerce bem esse papel de oferecer ao individuo uma experiéncia

qualitativa de mundo. Ele comenta:

A tensdo entre o real e o possivel se transfigura num conflito insolGvel, no qual a
reconciliacdo se da por graca da obra como forma: beleza como ‘promesse de
bonheur’. Na forma da obra, as circunstancias reais sdo postas em outra dimensao na
qual a realidade em questdo se manifesta como aquilo que ela é. Assim, ela diz a
verdade sobre si mesma; sua linguagem deixa de ser a da decepc¢do, ignorancia e
submissdo. A ficcdo da aos fatos seus verdadeiros nomes e o reino daqueles
sucumbe; a ficcdo subverte a experiéncia cotidiana, mostrando que ela é mutilada e
falsa. Mas a arte tem esse poder magico somente como poder de negacdo. S6 pode

52 1d., O homem unidimensional, p. 73. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente

modificada.
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usar sua propria linguagem enguanto sdo vivas as imagens que rejeitam e refutam a
ordem estabelecida.”**

Desse modo, podemos dizer que na arte encontramos um movimento dialético, visto
que a arte demonstra o que a realidade ¢ a0 mesmo tempo que questiona e nega a feiura do
mundo. A arte s6 mantém, portanto, o seu status de protesto quando se propGe a afirmar a
realidade como € para, em seguida, negar essa realidade opressora. No processo de negacéo, a
arte comunica o que a realidade deveria ser. Como ja vimos aqui, o surgimento das sociedades
industriais avancadas estabeleceu um novo cenario historico, visto que a alta produtividade de
mercadorias vem reduzindo os elementos transcendentes da arte em relacdo aos fins
socialmente impostos. Além disso, essa tarefa também é ofuscada pela grande industria do
entretenimento e da propaganda. Apesar desse fenbmeno, Marcuse ainda acredita no potencial
emancipatério da arte. Bastaria haver mentes aptas para a recep¢do desse teor negativo da

arte.

Seja como um rito ou ndo, a arte contém a racionalidade de negagdo. Em suas
condi¢Bes avangadas, ela é a Grande Recusa — 0 protesto contra aquilo que é. As
maneiras pelas quais 0 homem e as coisas sdo levados a se apresentar, cantar, soar e
falar sdo maneiras de refutar, interromper e recriar sua existéncia real. Mas essas
formas de negacdo rendem tributo & sociedade antagbnica, a que estdo ligadas.
Separado da esfera do trabalho na qual a sociedade reproduz a si mesma e sua
miséria, 0 mundo da arte que elas criam permanece, com toda a sua verdade, um
privilégio e uma ilusdo.**®

E relevante ter em mente que uma arte, independentemente das condices historico-
sociais, pode ajudar a perpetuar a ordem vigente, como € o caso da arte afirmativa da época
burguesa, na medida em que os individuos podem se contentar com a aparéncia e manter
assim a ordem vigente intacta. Por outro lado, é interessante também notar que a arte
afirmativa ndo deixava de ser uma alienacdo negativa, na medida em que “estava
desvinculada da sociedade e nessa desvinculacdo era livre para transmitir a contradicdo, a

52655

denuncia e a recusa™”, isto &, rejeitava 0 mundo concreto da “fadiga e da miséria daqueles

que reproduziam, através de seu trabalho, a sociedade de que ela era a cultura — e nessa

524 H
Ibid., p. 74.
525 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 75. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
528 1d., Comentarios para uma redefinicdo da cultura, p. 85.
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medida converteu-se em ideologia da sociedade.®*” O que a arte, mesmo a da cultura
burguesa, ainda pode fazer pelos homens € revelar a ilusdo de felicidade que estes, na
sociedade industrial avancada, esperam encontrar na esfera do consumo. Ao permanecer
alheia e ao acusar aquilo que condena, a arte revela a sua qualidade politica. Bronner

comenta:

A cultura afirmativa, que marcou principalmente a primeira fase do
desenvolvimento da burguesia, era baseada na crenca em uma santidade e liberdade
interiores. Esse reino interior era divorciado do mundo exterior de miséria, fealdade
e necessidade. Assim Keats, como a maioria dos romanticos, olhava para trés em
busca de uma comunidade idealizada (Gemeinschaft) como uma resposta aos
horrores da revolugdo industrial e da sociedade burguesa (Gesellschaft). A
experiéncia subjetiva da individualidade estaria preservada, contudo, através do que
pode ser chamado de vdo do coragdo. E esse voo estaria disponivel para qualquer
um visto que depende somente de uma comunhdao espiritual com a natureza, que esta
totalmente dissociada das condicBes concretas da sociedade em geral. Todavia,
Marcuse reconhece que por meio desta dicotomia mecéanica entre o interno e o
externo, ‘uma solucdo so6 pode ser ilusoria’. E a possibilidade de uma solugédo jaz
precisamente no carater da beleza artistica como ilusdo (Schein).”®

E sé podia ser ilusoria, porque a unidade entre o belo e a liberdade s6 ocorre no

interior do individuo, ficando essa cultura apartada de questdes sociais. Bronner acrescenta:

Essa ilusdo projeta uma utopia transcendente. Mas, ao acreditar que a felicidade
pode existir internamente e independente das condi¢Bes externas existentes que
predominam, as obras de arte desse tipo podem abolir a funcéo critica delas em
termos sociopoliticos e talvez até mesmo ajudem a perpetuar o estado atual das
coisas. Ao mesmo tempo, contudo, a beleza que até mesmo a cultura afirmativa
comprova se colocara necessariamente como a ‘negacdo’ do mundo da mercadoria e
dos valores e atitudes que s&o requeridos por este.>®

O que Marcuse almeja é um pouco mais do que liberdade fruida no interior do
homem.

A experiéncia determinante da arte para a natureza humana € aquela que permite ao
sujeito vasculhar dentro de si e, nesse movimento, realizar uma comparagdo com o mundo

exterior independente da consciéncia de classe, como desejava a ortodoxia da estética

527 |bid., p. 85.
528 Stephen E. BRONNER, Between art and utopia, p. 112. Tradugdo nossa.
529 |bid., p. 113. Tradugo nossa.
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marxista.** Em O homem unidimensional, ao comentar os esforcos de Brecht para criar um
teatro que fosse capaz de representar o mundo que deve ser negado, isto ¢, para revelar “o que
0 mundo contemporaneo realmente € por trds do véu ideoldgico e material e como pode ser
transformado®*"”, Marcuse afirma que o essencial é a experiéncia de “distancia e reflexdo.”*?”
E necessario que haja, portanto, uma “dissociagio em que o mundo possa ser reconhecido

como o que ele ¢”°* para ser, posteriormente, negado. Esse fendmeno ¢ chamado de “efeito

5345,

de alheamento (Verfremdungseffekt) e, para Marcuse, esse efeito também se faz presente
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na literatura em “uma tentativa de salvar a racionalidade negativa contra a ameaga do
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3

“behaviorismo total®*®”. A arte é assim “uma linguagem de cogni¢do e nao um
passatempo. Um ponto em comum entre 0S pertencentes a essa ortodoxia marxista e 0s
capitalistas € justamente o menosprezo pelo universo da subjetividade, ou seja, menosprezo
pelo desenvolvimento da consciéncia individual. No marxismo ortodoxo, o individuo so
existe enquanto consciéncia coletiva, isto é, de classe. E, no capitalismo, a pratica reflexiva
constante da subjetividade é combatida pela propaganda e a industria do entretenimento em
prol do mercado.

Para Marcuse, uma sociedade verdadeiramente socialista ndo pode impedir o
individuo de desenvolver as suas potencialidades, de definir as suas necessidades mais
prioritarias, isto €, como ele mesmo afirma repetidas vezes em O homem unidimensional, “as
vitais”, e executar, desse modo, as atividades que Ihe permitiriam o méximo de gratificacéo.
A subjetividade ndo € assim uma nocao burguesa, como prega a estética marxista ortodoxa.
Quando a subjetividade do individuo passa a existir somente enquanto parte da consciéncia de

classe, como desejam 0s marxistas ortodoxos, segundo Marcuse, “é minimizado um

%% Em O homem unidimensional, essa expressdo ndo é diretamente usada por Marcuse, e ele também néo se
dedica a fazer nenhuma critica especifica a essa estética. E somente em A dimens&o estética que Marcuse se
propde a fazer uma critica a uma estética que interpreta “a qualidade e a verdade de uma obra de arte no contexto
das respectivas relagdes de producao existentes, e fa-lo de tal modo que a obra de arte configura, mais ou menos
validamente, interesses de determinadas classes sociais”. E importante salientar que Marcuse ndo faz referéncia
direta a nenhum autor dessa estética em sua critica, mas a teses dessa ortodoxia estética, como que a Unica arte
auténtica “¢ a arte de uma classe em ascensdo”, “o escritor tem a obrigacao de articular e exprimir os interesses e
as necessidades da classe em ascensdo” e o “realismo (em varios sentidos) ¢ considerado a forma de arte que
corresponde mais convenientemente as relagdes sociais”, expressas todas no primeiro capitulo da Dimensdo
estética. Entretanto, vale lembrar que a critica da cultura empreendida por ele em O homem unidimensional
parece contemplar tanto o que acontece dentro do capitalismo quanto no comunismo, na medida em que a arte
tem a sua autonomia ameacada pelas relacGes de producdo em ambos os regimes. Cf. MARCUSE, Herbert. A
dimensao estética, p. 9 e 14.

%31 1d., O homem unidimensional, p. 78.

>3 |hid., p. 78.

>3 Ihid., p. 78.

>3 Ihid., p. 78.

5% |bid., p. 78.

53 |hid., p. 78.

537 |bid., p. 78.
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importante pré-requisito da revolugcdo, nomeadamente, o facto de que a necessidade de
mudanca radical se deve basear na estrutura psiquica dos individuos, na sua consciéncia e no
seu inconsciente, nos objectivos dos seus instintos.>*®” Mas que relevancia se deve atribuir ao
fato de esse processo partir de uma iniciativa interna dos individuos? No exercicio de sua
subjetividade, afirma Marcuse em A dimensdo estética, o sujeito suspende a opressdo do
principio de realidade, para se entregar aos “recursos intimos do ser humano: contemplacéo,
sentimento e imaginac&o.”*®” Todavia, como Marcuse nos alerta, “a retirada e a evasdo ndo

eram definitivas®*®”

, mas somente por um tempo determinado. Ou seja, o suficiente para o
amadurecimento intelectual dos individuos. Isso ndo diminui o valor politico da subjetividade,
na medida em que esta, se trabalhada intelectualmente, tem o poder de proteger os individuos
do magnetismo explorador da cultura de massa. O engajamento na revolugdo deveria partir,
entdo, ndo de uma imposicao de partido, mas de uma reflex&o individual. E ndo ha outro lugar
mais propicio para a subversdo da experiéncia dos homens do que a arte.

Em um texto intitulado Arte na sociedade unidimensional, publicado pela primeira
vez em 1967, bem antes, portanto, de A dimensao estética, Marcuse ja aponta para 0s perigos
de uma arte puramente realista e adverte o leitor de que sua ideia de arte emancipatoria pode
ser facilmente confundida com o embelezamento da paisagem de uma sociedade ou com

aquele tipo de arte que dominava o cenario comunista soviético na época.

Certamente, ‘a arte politica’ é um conceito monstruoso, e a arte por si mesma nunca
poderia alcancar essa transformacdo, mas ela poderia libertar a percepcdo e a
sensibilidade necessarias para a transformacdo. E, uma vez que a mudanca social
tenha ocorrido, a arte, forma da imaginacdo, poderia influenciar a constru¢do da
nova sociedade.**

Da arte, Marcuse deseja somente aquilo que seria capaz de combater os valores
repressivos da sociedade unidimensional.

Se a forca da arte autbnoma esta em seu poder de negacdo das determinagfes sociais
do status quo, e nisso ela parece partilhar o mesmo estatuto da imaginagédo, entdo, como
conclui Marcuse, a arte poderia exercer um papel mais ativo na transformacéo da sociedade

mesmo enquanto aparéncia (Schein), limitada a libertar a sensibilidade, pois a arte é s

>3 Herbert MARCUSE, A dimenso estética, p. 15.

539 |hid., p. 16.

50 |bid., p. 16.

>11d., Art in the one-dimensional society, p. 118. Tradug&o nossa.
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aparéncia e s0 “promessa” de felicidade, ndo a realizacdo desta Ultima. Ndo seria somente
negacdo artistica da sociedade estabelecida e de seus administradores, enquanto forma
experimentada em momentos especificos de ruptura com as exigéncias da vida cotidiana,
como na literatura, isto é, como um refugio da humanidade reprimida pela civilizacdo
tecnoldgica, em suma, como liberdade interna do espirito, mas poderia ter uma influéncia
mais especifica e efetiva na mudanca dessa civilizacdo. E o proprio Marcuse quem se
guestiona a respeito dessa possibilidade. A pergunta é feita de forma bem clara em Um ensaio

para a libertacdo, obra publicada em 1969.

N&o havera algo na dimensdo estética que tenha uma afinidade essencial com a
liberdade ndo s6 na sua expressdo cultural sublimada (artistica), mas também na sua
expressdo politica, existencial, dessublimada, de modo que o estético possa tornar-se
uma gessell-schaftliche Produktivkraft(for¢a produtiva social), factor da técnica de
producdo, horizonte sob o qual as necessidades materiais e intelectuais se
desenvolvem?>*

E interessante ressaltar que, em O homem unidimensional, essa perspectiva ja se faz
presente na ideia de uma tecnologia como gratificacdo, isto €, em uma transformacdo da
tecnologia de producdo da sociedade industrial avancada, como exposto no inicio deste
capitulo. E também esta presente no esfor¢o que o autor faz para encorajar os individuos a
estabelecerem um contato livre com a imaginacdo e a arte, dotando, desse modo, a
imaginacdo e a arte com um poder e papel de vanguarda na constru¢do de uma sociedade
livre. Mas como se daria necessariamente esse processo?

Como vimos neste subtitulo, ndo se trata de um engajamento politico strictu sensu da
arte em alguma causa particular da realidade social, mas, por outro lado, ndo estad sendo
excluido o fato de que o alheamento possui algum vinculo com o existente. Ao comentar esse
paradoxo em Marcuse, Kangussu afirma: “A arte se aliena, mas fazendo parte do que existe.
Ela compartilha com a sociedade o material e a técnica transmitidos®*>”.

Sabemos que a efetividade da arte esta vinculada a aspectos da mente, isto é, esta em
provocar, no aparelho mental, reagdes trangressoras da automatizagédo do comportamento e do
pensamento formatados para os interesses da ordem tecnologica dominante, mas sua

efetividade ndo esta em definir o rumo exato dessa experiéncia na vida pratica. Entender a

%2 1d., Um ensaio sobre a libertagéo, p. 43. E a traduco do termo alem&o é nossa.
3 Imaculada KANGUSSU, Leis da liberdade, p. 247.
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arte como uma tecnica pode nos ajudar a compreender como ocorreria esse processo de
transcendéncia do existente reificado, e o proprio Marcuse faz uso desse expediente em O
homem unidimensional, ao remeter a questdo para a Antiguidade. “A nogdo grega de
afinidade entre arte e técnica pode servir de exemplo preliminar.>**’ Note-se que Marcuse ndo
deseja esgotar 0 seu argumento nessa no¢do, mas tdo-somente chamar a nossa atencao para o
fato de que tékne € arte no sentido de fazer, mas a arte é também, como diz Nunes em sua
Introducéo a filosofia da arte, “a propria disposicdo prévia que habilita o sujeito a agir de
maneira pertinente, orientado pelo conhecimento antecipado daquilo que quer fazer ou
produzir.>*>”

Caberia discutir brevemente essa ideia de producdo embutida no conceito grego de
arte, para compreendermos melhor a intersec¢do entre arte e tecnologia como gratificacdo
proposta por Marcuse. Em um sentido amplo, no caso grego, arte € produzir algo de acordo
com os comandos da razdo, mas esse produzir se desdobra em mais de um significado.

>8> como nos diz Marcuse, ou,

54755

Produzir pode indicar tanto “a construgdo de certas coisas
como nos diz Nunes, “a fabricagdo de objetos destinados ao uso™'”, concepgdo esta
intimamente vinculada ao trabalho dos artifices, e pode fazer referéncia também as “artes
imitativas, como a Pintura, a Escultura, a Poesia e a Musica.>*®” A estas Ultimas Aristoteles
denominou poiesis — ato de impor a matéria uma forma, criar algo novo. Se a “relagdo entre

arte e técnica indica a racionalidade especifica da arte>**

, como afirma o préprio Marcuse no
nono capitulo de O homem unidimensional, isso significa que ela poderia ser utilizada para
vislumbrar uma nova tecnologia de producdo. Essa nova tecnologia proposta por Marcuse
seria fruto daquilo que ele denominou de “racionalidade tecnoldgica da arte.®®” A esse

respeito, vejamos o ele mesmo nos diz:

A racionalidade da arte, sua capacidade para ‘projetar’ a existéncia, para definir
possibilidades ainda ndo realizadas, poderia entdo ser visualizada como validada
pela e atuando na transformacao cientifico-tecnolégica do mundo. Em vez de ser a
serva do aparato estabelecido, embelezando os seus negécios e a sua miséria, a arte
se tornaria uma técnica para destruir esses negécios e essa miséria.”**

> Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 220.

> Benedito NUNES, Introduco a filosofia da arte, p. 20.

> Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 220.

> Benedito NUNES, op. cit., p. 20.

> Ihid., p. 20

59 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 220. Grifo do autor.

550 |hid., p. 221.

1 Ibid., p. 220-221. A traducdo em italico foi modificada a partir da leitura do texto original.
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Em Um ensaio sobre a libertacdo, Marcuse eleva o poder da arte a0 mesmo patamar
de influéncia do progresso tecnoldgico no destino da humanidade, porque o universo artistico
resguarda um espagco para um trato verdadeiro com as necessidades dos individuos. A
caracteristica do espaco que molda esse trato é a liberdade. O universo da obra de arte
auténtica € o contrario da destruicdo, da exploracdo e da miséria, porque a arte é vida e
liberdade. A arte®™2 é o espaco de circulacdo das energias néo-repressivas e, por isso, Marcuse
acredita que ela poderia vir a dar forma a uma nova tecnologia, mudar a realidade, 0 modo de

vida dos individuos.

O universo estético € o Lebenswelt de que as necessidades e faculdades da liberdade
dependem para a sua libertacdo. Estas ndo podem desenvolver-se num ambiente
forjado por e para impulsos agressivos, nem podem ser consideradas como 0 mero
feito de um novo conjunto de instituicBes sociais. Podem apenas emergir na pratica
colectiva de criar um ambiente: [...]. Durante a reconstrucdo da sociedade para se
atingir esse alvo, a realidade também assumiria uma forma expressiva do novo
objectivo. A qualidade essencialmente estética dessa forma faria do real uma obra de
arte, mas tanto quanto a forma tem de emergir no processo social de producéo, a
arte teria mudado o seu lugar e funcgdo tradicionais na sociedade: ter-se-ia tornado
uma forca produtiva tanto na transformacdo material como na cultural. E sendo uma
tal forca, poderia reelaborar integralmente a qualidade e a “aparéncia” das coisas,
refazer a realidade, a maneira de viver. Isto significaria o Aufhebung da arte: o fim
do estético segregado do real e também o fim da sintese comercial de negdcio e
beleza, exploragéo e prazer.>>

Na concepgdo de Marcuse, para que a capacidade de “‘projetar’ a existéncia, para

definir as possibilidades ainda ndo realizadas™*”, isto é, para que as qualidades

enriquecedoras do espirito humano presentes na arte auténtica possam “ser antevistas como

5555

validadas pela e funcionando na transformacgéo tecnoldgica do mundo’>”, seria necessario o

que Marcuse denomina, em O homem unidimensional, de “redugdo estética” (aesthetic

%2 Além das obras mencionadas anteriormente no corpo desta dissertacio e em uma nota de rodapé neste
subtitulo, no terceiro capitulo de O homem unidimensional Marcuse ainda cita Os anos de aprendizado de
Wilhelm Meister, de Goethe, e Thomas Mann. Em Contra-revolugdo e revolta, Marcuse defende que a arte da
cultura burguesa ainda seria valida nos anos 1970. Ele cita Blichner, Ibsen, Flaubert e Dickens como exemplos
de obras burguesas que relatam conflitos de periodos histéricos anteriores, mas que comportam um significado
universal para 0 homem. Cf. MARCUSE, Herbert. Contra-revolucéo e revolta, p. 91, 93 e 101. Em A dimensé&o
estética, dentre os autores mencionados por Marcuse, destacamos Goethe, que entra em cena com o Werther e as
Afinidades eletivas, os Humilhados e ofendidos de Dostoievsky, Os miseraveis de Victor Hugo e, por ultimo, o
nome de Brecht, que aparece varias vezes no texto.

%53 Herbert MARCUSE, Um ensaio sobre a libertag&o, p. 49-50. Grifos do autor.

>4 1d., O homem unidimensional, p. 220.

> |bid., p. 239.
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reduction) da natureza humana, pois, “quanto mais espectacularmente irracional se torna a
sociedade, tanto maior a racionalidade do universo artistico.>®®” Esse conceito faz parte do

pensamento de Hegel, e Marcuse o explica da seguinte maneira em O homem unidimensional:

Segundo Hegel, a arte reduz a contingéncia imediata na qual um objeto (ou uma
totalidade de objetos) existe, para um estado no qual o objeto assume a forma e a
qualidade de liberdade. Tal transformacéo é reducdo porque a situacdo contingente
sofre exigéncias que sdo externas e que se interpdem a sua livre realizacdo. Essas
exigéncias constituem um ‘aparato’, visto que ndo sdo meramente naturais, mas,
antes, sujeitas a modificacdo e a desenvolvimento livres e racionais. Assim, a
transformacdo artistica viola o objeto natural, mas o violado é, ele préprio,
opressivo; assim, a transformagao estética é libertacéo.>’

Ora, se 0 objeto é modificado pela dimensdo estética de modo a abandonar a
finalidade imediata com que se nos apresenta, e se a violacdo é, na verdade, libertacdo, pois o
objeto modificado €, em si mesmo, repressivo em sua contingéncia imediata, segue-se dai que
a modificacdo ndo promove mais repressdo, e sim 0 oposto. Se essa proposta fosse adotada
em relacdo a tecnologia, isto €, se houvesse uma reducdo do aparato tecnolégico a dimenséo
estética, seria possivel pensar no surgimento de uma tecnologia de producao, cujo a priori ndo
seria mais o da exploracdo capitalista em vigor nas sociedades industriais avancadas. Com a
transformac&o artistica do aparato, a natureza externa do homem continuaria sendo objeto de
acdo da tecnologia, mas somente no que tange a satisfacdo das necessidades autodeterminadas
do individuo. A reducdo estética ajudaria a promover, portanto, uma redefinicdo das
necessidades. Ndo haveria extracdo de recursos naturais que ndo fossem para o bem do
individuo nem destruicdo desenfreada do meio ambiente para atender a esse fim. A reducédo
estética significa uma reducdo da dominacédo agressiva do homem sobre a natureza: a relacédo
passa a ser de gratificacdo. A reducdo estética quer dizer uma reducdo no poder ndo so de
exploracdo agressiva da natureza, mas na concentragao de poder repressivo do aparato sobre a
vida dos individuos. Contra essa dominacdo e com o apoio da arte, Marcuse propde, de
acordo com Kellner, o surgimento de institui¢des “que sdo mais descentralizadas ¢ mais
democraticas, bem como personalidades que sejam mais cooperativas e carinhosas e menos

competitivas e manipuladoras.>®” Se a racionalidade da arte pudesse contribuir para a criagéo

> Ihid., p. 220.

>7 1d., O homem unidimensional, p. 221. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi ligeiramente
modificada.

%8 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 336. Tradugao nossa.
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de uma nova tecnologia, esta teria o logos da emancipagédo, ndo o da dominacdo repressiva

das necessidades e potencialidades dos homens.

A reducdo estética aparece na transformacao tecnolégica da natureza, onde e se essa
reducdo tiver éxito em conectar dominacéo e libertacdo, direcionando a dominacédo
[da natureza] para a libertagdo. Neste caso, a conquista da Natureza reduz a
cegueira, a ferocidade e a fertilidade da Natureza — o que implica reduzir a
ferocidade do homem contra a Natureza. O cultivo do solo é qualitativamente
diferente da destrui¢do do solo; a extracdo dos recursos naturais, da exploragdo com
desperdicio; a limpeza das florestas, do desflorestamento em massa. Pobreza,
doenca e crescimento canceroso sdo tdo naturais quanto os males humanos — sua
reducdo e remocdo ¢ libertagdo de vida. A civilizagdo alcangou essa ‘outra’
transformacéo libertadora em seus jardins, parques e reservas naturais. Mas, fora
dessas pequenas areas protegidas, tratou a Natureza como tem tratado o homem —
como um instrumento de produtividade destrutiva.®

O modo de producdo de mercadorias das sociedades industriais avangadas causa,
como nos diz Kellner, o desperdicio de forga de trabalho e de recursos naturais, “criando uma
‘escassez artificial’ que desperdica recursos basicos e fontes de energia ou manipula o
suprimento destas para aumentar o pre¢o.>*®”

Para Marcuse, pelo fato de a racionalidade da arte advir da natureza afetiva do
homem, isto €, dos instintos, 0s quais se opdem ao universo exterior criado pela racionalidade
tecnoldgica, o desperdicio e a exploracdo desenfreada do capitalismo sdo neutralizados. A
verdade da arte reside assim na energia dos instintos de vida, 0s quais aparecem com maior
intensidade em Eros. “E certo que a verdade da arte tem algo a ver com Eros: ela é um portal
para a energia dos instintos de vida que pulsa em Eros e empresta a esta energia a palavra, a
imagem, 0 tom.”*” E por meio dos instintos que a arte revela o que “deve ser a paz, a
satisfacdo, a felicidade.>®®” Contudo, como nos adverte o préprio Marcuse, o dever ndo é
“imposto de fora ou de cima, mas ¢ a necessidade instintiva (sublimada) e o objeto ‘natural’
de Eros.>®* Ora, se é uma necessidade dos instintos, ela é, portanto, verdadeira. Por estar
estreitamente vinculada aos instintos, a arte comporta uma expressao de verdade impar,

porque ¢ uma “desrealizacdo transformadora da realidade dada. Toda obra de arte é, com

> Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 221. A partir do texto original, a traducéo brasileira foi
modificada.

*%0 Douglas KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 336. Traduc&o nossa.

%61 Herbert MARCUSE, Teoria y politica, p. 58. Traduc&o nossa.

%62 |bid., p. 58. Traduc&o nossa.

%83 |bid., p. 58. Traduc&o nossa.
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relacdo a realidade, poetizagdo, imaginacdo, encontro (hallazgo). Pela forca da

imaginacéo, a arte tem o poder de transformar a sensorialidade “em um novo ver, ouvir, etc.,
que por sua vez conduz a um novo conhecer.’®*”

Com essa proposta de reducdo estética, Marcuse pressup8e que a relagdo do homem
com a natureza ndo seria mais de dominacao e destruicdo, o trabalho social necessario para a
producdo de bens ndo permaneceria, obviamente, inalterado. A reducdo estética é a saida de
Marcuse contra a outra reducdo operada pela racionalidade tecnoldgica do aparato, que
circunscreve as necessidades humanas aos interesses comerciais. Com uma producgéo
socialmente necessaria, isto €, autodeterminada e, portanto, reduzida para atender as
demandas vitais, os individuos poderiam se dedicar ao desenvolvimento de suas

potencialidades intelectuais e também da sensibilidade.

As categorias estéticas entrariam na tecnologia da pacificacdo até o ponto em que a
maquinaria produtiva fosse construida visando o livre jogo das faculdades. [...]. A
ideia de tal milénio é tdo ideoldgica na civilizagdo industrial desenvolvida como o
foi na Idade Média e talvez até mais do que entdo. Pois a luta do homem com a
Natureza é cada vez mais uma luta com a sua sociedade, cujos poderes sobre o
individuo se tornam mais ‘racionais’ e, portanto, mais necessarios do que nunca.
Contudo, conquanto o reino da necessidade continue, sua organizacdo visando a fins
qualitativamente diferentes modificaria ndo apenas o modo, mas também a extensao
da producéo socialmente necessaria.*®®

Uma reducdo na jornada de trabalho e o surgimento de uma nova tecnologia
poderiam afetar drasticamente a realidade social em que os individuos estdo atualmente
inseridos, isto é, significaria um duro golpe contra o principio de realidade repressivo imposto
aos individuos, porque, segundo Marcuse, essa reducdo poderia, como consequéncia,
provocar uma diminuicdo do padrdo de vida predominante nas sociedades industriais
avancadas. Porém, esse resultado ndo seria de todo desprezivel, na medida em que esse
decréscimo no padrdo de vida unidimensional implicaria maior autonomia para os individuos.
A perda material seria compensada com o ganho em liberdade, porque o individuo néo
condicionaria mais a sua liberdade a capacidade para adquirir mercadorias. O critério para

avaliar a qualidade de vida passaria a ser 0 do prazer sentido ao sermos capazes de determinar

564
565

Ibid., p. 57. Traducéo nossa.

Ibid., p. 57. Tradugéo nossa. Grifo do autor.

%66 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 222. Com base no texto original, a traducéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
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as proprias necessidades. E tudo isso seria causado pela nova sensibilidade. Em Eros e

civilizacdo, Marcuse comenta:

Como a duracdo do dia de trabalho é, por si mesma, um dos principais fatores
repressivos impostos ao principio de prazer pelo principio de realidade, a reducéo do
dia de trabalho a um ponto em que a mera porcdo de tempo de trabalho ja nédo
paralise o desenvolvimento humano é o primeiro pré-requisito da liberdade. Tal
reducdo, s6 por si, quase significaria, certamente, um consideravel decréscimo no

padrdo de vida hoje predominante na maioria dos paises industrialmente

avangados®®’.

Um exame da proposta de Marcuse nos confronta com dois dos valores mais
cultuados da civilizacdo industrial avancada: a alta produtividade de bens e o consumo. A
dificuldade estd em romper com a padronizacdo do pensamento e da experiéncia imposta pela
produtividade da civilizag&o tecnoldgica.

Para finalizar, recapitulemos alguns pontos que foram abordados neste subtitulo. Em
linhas gerais, podemos dizer que, em um primeiro momento, mais precisamente, no terceiro
capitulo de O homem unidimensional, as consideracdes do diagndstico de Marcuse apontam
para uma reducdo da cultura superior as demandas da racionalidade tecnoldgica. A
gratificacdo da arte ndo € mais um contraponto para uma realidade de abundancia material.
Todavia, em um segundo momento, Marcuse retoma a ideia de que é possivel, por intermédio
da arte, redirecionar as necessidades humanas e as faculdades mentais e, por consequéncia,
redirecionar os rumos do progresso tecnoldgico para a construcdo de uma sociedade livre da
ideologia industrial repressora. Uma reducao estética, como sugere Marcuse, exigiria ndo so
uma mudanca no sistema de producdo, mas, ao mesmo tempo, uma transformacéo na relacéo
dos homens ndo s6é com as mercadorias industrializadas, mas com o mundo em si. A virada
historica no rumo do progresso tecnologico depende assim da revitalizagdo da arte, como
vetor de oposicdo a ordem estabelecida. Trata-se de um jogo entre imaginacdo, arte e
tecnologia, para que o objetivo seja alcancado. A exposicdo argumentativa, em O homem
unidimensional, esta inteiramente alinhada a esse objetivo.

Essa proposta de Marcuse ndo parece ter um carater utdpico, se olharmos para o
progresso histdrico das ciéncias e as inovagdes tecnolégicas. Dessa forma, imaginar uma nova

tecnologia de producdo e conceber a arte estimulando o desenvolvimento de uma nova

%7 1d., Eros e civilizagdo, p. 141.
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sensibilidade critica nos individuos sdo perspectivas reais, se invocarmos as realizacdes
promovidas pelo proprio desenvolvimento tecnologico de seu tempo. Em Art in the one-
dimensional society, Marcuse afirma que as pré-condi¢bes para a arquitetura de uma

sociedade livre ja existem no interior das sociedades industriais avangadas:

Os instrumentos e os materiais estdo 4 para a construgdo de tal ambiente, social e
natural, onde os instintos vitais ndo-sublimados redirecionariam o desenvolvimento
das necessidades humanas e das faculdades, redirecionariam o progresso técnico.
Essas pré-condigdes estdo ai para a criacdo da beleza ndo como ornamento, nédo
como superficie do feio, ndo como peca de museu, mas como expressao e objetivo
de um novo tipo de homem: como necessidade biolégica em um novo sistema de
vida. E com essa possivel mudanca no lugar da arte e em sua funcdo, a arte
transcendendo a si mesma se tornaria um fator na reconstrucdo da natureza e da
sociedade, na reconstrucdo da polis, um fator politico. N&o arte politica, ndo politica
como arte, mas arte como a arquitetura de uma sociedade livre.>*®

%68 Herbert MARCUSE, Art in the one-dimensional society, p. 121-122. Tradug&o nossa.
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3.6 Tempo livre e contemplacéo de si

Marcuse trabalha com a premissa de que o alto nivel de progresso tecnoldgico das
sociedades industriais avancadas teria criado aquilo que chamamos de tempo livre, isto €, 0
tempo ndo ocupado pelo trabalho socialmente necessario e, por conseguinte, tempo ndo gasto
com a manutencgdo bioldgica de nossa existéncia. As condi¢fes de vida material de grande
parte, se ndo, da totalidade da populacdo, nos paises mais industrializados, sofrera uma
melhora significativa em relacdo ao que se podia presenciar na Inglaterra do século XIX, com
altas taxas de mortalidade ndo s6 da populacdo infantil, mas também da adulta; desprovidos
das benesses das quais gozavam somente 0s membros abastados da sociedade burguesa, 0s
trabalhadores tinham que gastar uma grande parcela de seu tempo no trabalho. Nesse sentido,
libertar o individuo da coacdo do trabalho deveria significar autodeterminacdo das
necessidades e tempo livre para atividades ladicas. Antes de Marcuse, nos Grundrisse, como
vimos no inicio deste capitulo, Marx vislumbrou que o progresso tecnoldgico poderia gerar
tempo livre para que o homem desenvolvesse suas potencialidades e, portanto, ndo gastasse

toda a sua energia na luta pela sobrevivéncia. Abromeit explica:

Nos Grundrisse, Marx explicita o potencial emancipatério desse processo em mais
detalhe, argumentando que a compulsdo capitalista para aumentar a produtividade
atraves da introducdo de novas tecnologias cria a possibilidade histérica de superar
uma sociedade baseada no trabalho abstrato, produtor de valor de troca. Pois essa
tendéncia geral cria o potencial para a automacgdo extensiva; tdo extensiva, de fato,
que o trabalho assalariado poderia ser reduzido a um ponto em que deixa de ser a
atividade dominante na vida da maioria das pessoas.>®

Porém, segundo Marcuse, para que 0 tempo e a energia sejam verdadeiramente
livres, os proprios individuos precisam se dedicar a atividades que ndo possuam nenhum
vinculo com o trabalho alienado ou com atividades de lazer impostas por forcas externas,
praticas ainda existentes na sociedade industrial avancada. Caso contrario, o individuo nédo
desenvolveria nenhum pensamento critico que Ihe permitisse projetar uma existéncia livre das
exigéncias de producédo das sociedades unidimensionais, mas continuaria trabalhando mesmo
guando ndo se encontrasse em seu local de trabalho. O tempo livre direcionado pelo aparato

serve apenas para manter o individuo preso a um circulo lucrativo de transacdo comercial,

%9 John ABROMEIT, Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenolégico?, p. 289.
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onde o lazer, necessidade imposta e, logo, de satisfacdo administrada, consome o salario dos
trabalhadores. O que se recebe pela forca de trabalho ndo €, desse modo, gasto com o proprio
individuo, mas com o prazer oferecido pela administracéo totalitaria do aparato.

Para Marcuse, 0 aproveitamento pleno do tempo livre e a reposicdo da energia
libidinal associada a esse tempo sé podem ser obtidos por intermédio de uma reducdo drastica
na submissdo passiva as determinacdes do aparato. E por essa razdo que O progresso
tecnoldgico do capitalismo avangado considerado por Marcuse como insuficiente para atingir
esse objetivo, a ndo ser que, como vimos nos subtitulos anteriores deste capitulo, esse
progresso ndo seja pautado pela légica de mercado capitalista, mas pela dimensao estética.
Analisaremos, a seguir, o0 problema atrelado a essa insuficiéncia detectada por Marcuse em O
homem unidimensional.

Para 0 sucesso no aproveitamento de tempo livre, seria necessario negar as propostas
uniformizadas feitas pela sociedade industrial avancada para a ocupagdo do tempo livre.
Rejeitar as opcBes administradas de recreacdo ndo é meta almejavel, mas necessaria para
atingir a libertacdo. Além disso, € preciso rejeitar o contentamento com as mercadorias. No

nono capitulo de seu O homem unidimensional, Marcuse esclarece:

Além do ambito pessoal, a autodeterminagdo pressup@e energia livre disponivel que
ndo seja gasta em trabalho material e intelectual sobreposto. Deve ser energia livre
também no sentido de nédo ser canalizada para 0 manuseio de mercadorias e servigos
que satisfazem ao individuo enquanto o tornam incapaz de alcangar uma existéncia
propria, incapaz de apreender as possibilidades que sdo repelidas por sua satisfacéo.
O conforto, 0s negdcios e a seguranga no emprego numa sociedade que se prepara
para e contra a destruicdo nuclear pode servir de exemplo universal de
contentamento escravizador. A libertacdo de energia de desempenhos exigidos para
manter a prosperidade destrutiva significa baixar o alto padréo de servidao a fim de
permitir aos individuos desenvolverem aquela racionalidade que pode tornar
possivel uma existéncia pacificada.’”

E importante notar aqui que, além dos efeitos ressaltados anteriormente, a
abundancia de mercadorias vem paulatinamente tornando inviavel o tempo verdadeiramente
livre. A abundancia material exige ndo s6 espaco na vida dos individuos para acomodar 0s
frutos da producdo, disponibilizado pelos individuos sem nenhuma resisténcia, mas também

tempo e energia vital para 0 manuseio dos produtos.

570 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 224.
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Em sua anélise sobre a ideologia totalitaria da sociedade industrial avancada, a
contradicdo detectada por Marcuse € a de que ao progresso tecnoldgico se seguiu o lazer
unidimensional. Ou seja, os individuos deveriam realizar algo produtivo para si mesmos no
tempo livre. Todavia, a autonomia do individuo foi violada pela indUstria do entretenimento e
da propaganda, que impdem a distracdo no lazer em substituicdo a fruicdo do tempo livre.
Assim, Marcuse conclui que o tempo para 0 mergulho em direcdo a nossa natureza interior
teria sido usurpado pelo fetichismo da mercadoria e pela cultura de massa. “A soliddo, a
propria condicdo que manteve o individuo contra e além de sua sociedade, tornou-se
tecnicamente impossivel.>’*” Nas sociedades industriais avancadas, a soliddo e o siléncio que
resultam desse estado parecem extinguir-se na mesma propor¢ao em que se nota o surgimento
da vida afluente. Haveria assim uma relacéo direta entre a aboli¢cdo do tempo para a soliddo e

o0 acelerado progresso tecnoldgico dessa sociedade. Segundo Vance Packard:

Nos dltimos tempos, o aumento do nimero de horas de folga da qual a maioria dos
norte-americanos podem gozar tornou para muitos deles, pelo menos em certo
sentido, mais dificil ter vida privada. Os americanos dispdem agora de mais tempo
para ler jornais, revistas e livros, para assistir a televisdo e para ouvir rddio. Desejam
ndo apenas informagdes, mas também diversdo e, com frequéncia, excitacdo. Muitos
gostam de mexericos e de fatos escandalosos sobre seus concidad&os.?

Na direcdo das conclusdes de Packard, esse tempo livre ndo-administrado, do qual os
individuos estdo sendo tolhidos pelas mais variadas formas de propaganda e entretenimento,
permitiria o questionamento sobre a relagdo do homem com o mundo. E nesse momento que 0
individuo poderia ter liberdade de pensamento, de ser sensivel e, por consequéncia, ndo so
seria dono absoluto de seu tempo livre, mas poderia usufruir desse tempo no agir politico.
Desse modo, seria possivel um uso mais amplo do tempo livre, para além do exercicio ludico
deste na vida privada, como, por exemplo, na luta politica. A agédo politica ndo seria assim
mais considerada como algo alheio aos interesses particulares dos individuos. Como
consequéncia, mesmo na auséncia de um engajamento politico direto, os individuos poderiam
nutrir uma consciéncia politica critica capaz de romper com o sistema de integracdo do
aparato cultural das sociedades industriais avancadas, passando assim a ndo se submeter mais

a serviddo irracional de uma democracia totalitaria, em que o status quo dita isoladamente o

! Ibid., p. 81.
572 \/ance PACKARD, Sociedade nua, p. 37-38.
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bem-estar que se julga digno para todos. Recusar esse modo de vida imposto pela propaganda
e industria do entretenimento j& constitui um ato de natureza politica. Parece ser possivel dizer
que, pelo menos, uma suspensdo no interesse do trabalhador pela alta produtividade de bens e
pelo entretenimento seria verificada. Mas para isso ndo basta, apesar de ser conditio sine qua
non, somente progresso tecnoldgico para a libertacdo do trabalho alienado, isto é, liberacdo de
tempo livre a partir da automatizacdo do trabalho e, ao mesmo tempo, que este tempo livre
ndo seja preenchido com as ofertas de diversdo da inddstria do entretenimento. No quarto
capitulo de Eros e civilizagcdo, Marcuse explica como se processa a ocupacao do tempo livre

com as demandas do aparato e, logo, fica explicito o que deve ser recusado:

O elevado padrdo de vida, no dominio das grandes companhias, é restritivo num
sentido sociolégico concreto: os bens e servigos que os individuos compram
controlam suas necessidades e petrificam suas faculdades. Em troca dos artigos que
enriquecem a vida deles, os individuos vendem nédo so seu trabalho, mas também
seu tempo livre. [...]. DispGem de inGmeras opg¢des e inlmeros inventos que sao
todos da mesma espécie, que as mantém ocupadas e distraem sua atencdo do
verdadeiro problema — que é a consciéncia de que poderiam trabalhar menos e
determinar suas proprias necessidades e satisfacdes.>”

Ora, se ndo basta somente um desenvolvimento tecnoldgico avancado no aparato de
producdo € porque os fatores associados a esse desenvolvimento precisam ser modificados,
notadamente as concepcdes vigentes de trabalho e de consumo. A ideia de progresso
tecnologico deveria caminhar ao lado do trabalhar menos e, ao mesmo tempo, de uma recusa
do sistema de producéo vigente. Em uma sociedade socialista, o conceito de trabalho se altera,
na medida em que os individuos definem o que e essencial que se produza para a propria
existéncia. Esse passo em direcdo a mudanca nas ideias de trabalho e de consumo provocam
um enfraquecimento no poder de intregracao da padronizacao das necessidades atendidas pelo
sistema de producdo. Mas o passo seria muito maior, segundo revela Marcuse em seu
manuscrito intitulado 33 Teses: seria o fim da “escraviddo do salério, isto €, diminuir as horas
de trabalho.>™*” Essa afirmacdo, feita em 1947, ndo aparece de forma explicita em O homem
unidimensional. De qualquer forma, mencionar esse projeto de reducdo da jornada de trabalho
significa um rompimento com o sistema capitalista de exploragéo da forca de trabalho dos

individuos e com a dominagdo sobre as necessidades, além de um claro alinhamento com o

53 Herbert MARCUSE, Eros e civilizago, p. 99.
> d., 33 Teses, p. 301.
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pensamento marxiano. Em “Seis preguntas acerca de la teoria y la praxis”, entrevista de 1975,

Marcuse declara:

O quadro origindrio do socialismo em uma sociedade desenvolvida tal como
concebeu Marx pressupfe um homem que possa trabalhar pouco ou muito segundo
sua propria vontade porque ndo depende disso a satisfacdo das necessidades
ftaia 575

vitais.

Quando ndo ha mais relacdo entre o que o individuo recebe para o seu sustento e o
montante de horas dedicadas ao trabalho, pois 0s proventos sdo determinados pelas
necessidades do individuo, o trabalho perde o seu posto de centralidade na existéncia humana.
O que nos interessa aqui € que estar submetido a uma jornada menor de trabalho é, na 6tica de
Marcuse, uma afronta ao sistema de producdo das sociedades industriais avancadas. Sob essa
perspectiva, o tempo livre é uma forma de garantir dignidade ao homem; usufruido
livremente, constituiria mais uma ameaca a sociedade unidimensional. Em Salério, preco e
lucro, publicado em 1865, Marx ja € taxativo a respeito da importancia do tempo livre na vida

do ser humano. No sistema capitalista de producdo, como nota Marx:

O homem que néo dispde de nenhum tempo livre, cuja vida, afora as interrupcGes
puramente fisicas do sono, das refeicBes, etc., estd toda ela absorvida pelo seu
trabalho para o capitalista, ¢ menos que uma besta de carga. E uma simples
maquina, fisicamente destrocada e espiritualmente animalizada, para produzir
riqueza alheia.’"

Sem tempo livre, ndo ha como o trabalhador despertar para a consciéncia revolucionaria. A
posicdo de Marcuse €, portanto, a de que somente combatendo o trabalho alienado sera
possivel a fruicdo autodeterminada do tempo livre.

Vale a pena ressaltar o contraste do quadro atual da sociedade tecnoldgica avancada
com um passado anterior, para compreendermos melhor as transformacdes historicas, das
quais nos fala Marcuse, envolvendo 0 homem e o tempo para o ludico. Para a execuc¢do dessa
tarefa, precisaremos fazer, novamente, um breve retorno ao terceiro capitulo do Homem

unidimensional. O cenério desse passado anterior ao das sociedades industriais avancadas é o

>’ |d., Seis preguntas acerca de la teoria y la praxis, p. 133. Tradug&o nossa.

576 Karl MARX, Salario, preco e lucro, p. 120-121.
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da paisagem dominada por carruagens e carrogas nas ruas das cidades. Apesar de um grande
numero de individuos — notadamente o proletariado — ser privado de gozar da alta cultura
burguesa, nesse periodo o ritmo da vida, principalmente para os burgueses, era distinto do da
época contemporanea da sociedade industrial avancada, criticada por Marcuse. A natureza e 0
homem ainda ndo estavam submetidos a um sistema integrado de produgdo em massa de
mercadorias. Os individuos gozavam do tempo livre para contemplar a natureza, mas também
para refletir sobre a propria existéncia ou sobre a vida comum em sociedade. O tempo livre

n&o era gasto com qualquer atividade que pudesse recordar o trabalho.

Indubitavelmente, o mundo de seus predecessores era um mundo atrasado, pré-
tecnolégico, um mundo com boa nogdo da desigualdade e da labuta, no qual o
trabalho ainda era um infortinio predeterminado; mas um mundo no qual o homem
e a natureza ainda ndo estavam organizados como coisas e instrumentos. Com 0 seu
cddigo de formas e maneiras, com o estilo e 0 vocabulario de sua literatura e
filosofia, essa cultura passada expressava o ritmo e o contedo de um universo no
qual vales e florestas, vilas e hospedarias, nobres e vilBes, saldes e cortes eram parte
da realidade vivida. Na prosa e no verso dessa cultura pré-tecnoldgica esta o ritmo
daqueles que perambulam ou passeiam em carruagens, que tem o tempo e o prazer
de pensar, contemplar, sentir e narrar.>”’

Tanto a arte, a imaginacao quanto o tempo livre sdo elementos necessarios para que
os individuos possam desenvolver uma sensibilidade que permita uma interacdo com o mundo
de uma forma nédo-repressiva. Na fruicdo desse tempo livre, desde que nédo seja com o lazer
coordenado, a sensibilidade fica livre das determinac¢fes do aparato de producéo, permitindo
que os individuos experimentem outras possibilidades de existéncia. Nao se pode ignorar 0
fato de a arte ser o lar da sensibilidade, mas, para libertar esta ultima, isto é, para torna-la
livre, ndo se pode prescindir de tempo livre para dar, inclusive, asas a faculdade da
Imaginacao.

A sociedade industrial avancada é, sem duvida, ruidosa e o ruido assegura a
integracdo dos homens em torno dela. O ruido atua assim contra a libertacdo da sensibilidade
gue poderia colaborar para o surgimento de um novo sujeito. O ruido é um dos totens mais
cultuados nas sociedades industriais avancadas, justamente porque, além de inibir o
florescimento de uma nova sensibilidade, impede a percepcdo da contradicdo que € viver sob

0 principio de realidade repressor e, a0 mesmo tempo, acreditar que se € livre nessa realidade.

>" Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 71-72. Com base no texto original, a tradugéo brasileira foi
ligeiramente modificada.
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N&o € o ruido a principal caracteristica da industria do entretenimento? O que sdo 0s parques
de diversdo? A arte é o oposto do ruido tecnoldgico que afasta 0 homem do contato com sua
natureza interior. Denominar o ruido como um totem ndo € um ato de figuracdo linguistica,
porque designa um modo coletivo e individual de existéncia. O ruido é a consolidacdo do
poder de controle total das sociedades industriais avancadas. Nesses termos, podemos dizer
que o ruido é um poderoso dispositivo de controle contra a libertacdo do homem. Trata-se de
mais um impecilho contra o desenvolvimento de pensamento critico e contra o livre jogo da
imaginacdo. O ruido serve assim para reforcar a contiguidade das instituicbes repressivas
existentes e, por consequéncia, para manter o modo de organizagdo da vida das sociedades
industriais avancadas intacto. A este, em Arte na sociedade unidimensional, Marcuse
contrapde “a tranquilidade na qual os sentidos podem perceber e escutar o que esta reprimido
nos negocios do dia a dia e no divertimento cotidiano, na qual nés podemos realmente ver e

sentir 0 que NGs SomMos e o que as coisas s&0.%"®”

578 |d., Art in the one-dimensional society, p. 117-118. Tradug&o nossa.
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3.7 A Grande Recusa e 0s grupos marginalizados

Apos explicitarmos a proposta de transformagdo radical da sociedade com base no
surgimento de uma tecnologia que gere gratificacdo e ndo mais opressdo, do jogo da
imaginacdo e da arte como caminhos para uma sensibilidade critica dos homens e, por
conseguinte, como elemento fundamental no processo de formagdo do homem (Bildung) para
a libertacdo, cabe destacar aqui que Marcuse deseja mais do que liberdade de pensamento,
mas um homem livre das determinacfes comerciais impostas pelo aparato, e, por fim, a
necessidade de um tempo livre ndo administrado. A partir de agora, trataremos da
interpretacdo de Marcuse dos primeiros focos de protesto politico mencionados em O homem
unidimensional contra a estrutura de dominacao da sociedade unidimensional.

Durante todo o percurso investigativo de seu texto, Marcuse se ocupa em fazer uma
reflexdo negativa e um diagnostico critico da ordem social estabelecida, mas,
concomitantemente, busca formas efetivas, isto é, concretas que possam potencialmente
realizar a transformacdo qualitativa da ordem empirica das sociedades industriais avancadas.
Essas formas concretas sdo apresentadas por Marcuse ao leitor no fim de seu O homem
unidimensional, quando menciona o surgimento de grupos dissidentes no interior das
sociedades industriais avancadas. A existéncia desses grupos fara com que Marcuse se
debruce em uma analise de seu potencial politico na realidade concreta, principalmente em
escritos posteriores, pois eles representam uma possibilidade real e ndo somente teérica de
mudanca da sociedade existente ou, pelo menos, impdem aos outros individuos um
questionamento sobre o modo unidimensional de organizacdo da vida das sociedades
industriais avancadas. Ndo se trata, pois, de produzir o mundo livre abstratamente no
intelecto, o pensamento negativo em acéo, mas da possibilidade de produzi-lo concretamente.

Na medida em que Marcuse identifica esses grupos com o seu conceito de Grande
Recusa (Great Refusal), é possivel perceber alguns pontos de dissonancia teérica no dialogo
com o pensamento de Marx. No caso da reflexdo empreendida por Marcuse em O homem
unidimensional, veremos, mais adiante, que a questdo dos sujeitos historicos capazes de
realizar a revolucdo ndo envolve mais a consciéncia e o descontentamento de uma classe per
se no corpo social. Pelo contrario, a grande contribuicdo do Homem unidimensional é ter
demonstrado o esfacelamento da estrutura tripartite da sociedade feita por Marx em sua
Critica do programa de Gotha. Nesse escrito, Marx divide a sociedade de seu tempo em trés

classes: a) Burguesia; b) Classe média; c) Proletariado. O avanco em relacdo a Marx ndo
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aparece somente no conceito de aparato gerenciado por um establishment ou status quo, que,
por sua vez, também € servo desse aparato, mas tem, certamente, vinculo com o conceito de
sociedade unidimensional, na medida em que ocorre 0 processo inverso do que esta expresso
na Critica do programa de Gotha em relacdo a classe média. Em Marcuse, é o trabalhador
que ascende a um novo patamar de existéncia social na sociedade industrial avancada, e ndo a
classe média que se pauperiza, agregando-se ao proletariado como prefigurou Marx. “Mas o
Manifesto acrescenta que ‘quando [as camadas medias] se tornam revolucionarias, isto se da
em consequéncia de sua iminente passagem para o proletariado’.>’®” Por enquanto, antes de
prosseguirmos nessa linha de reflexdo, cabe fazermos uma elucidacéo do conceito de Grande
Recusa.

O termo “Grande Recusa” estd presente nos textos de Marcuse, pelo menos, desde a
escritura de Algumas consideragdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria. O
conceito ndo € assim nenhuma novidade. O que pode ser, entretanto, inovador é a dualidade
de sentido atribuida ao conceito em O homem unidimensional. Para além do conhecimento
desse fato, o que nos importa aqui € 0 peso do conceito no pensamento emancipatorio de
Marcuse. Em O homem unidimensional, diferentemente do que ocorre em Algumas
consideracgdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria, onde Marcuse questiona como
a arte poderia recuperar sua forca de Grande Recusa, e do que acontece em Eros e civilizacéo,
a Grande Recusa ndo aparece somente na linguagem da arte. E bem verdade que o proprio
Marcuse reconhece ndo haver lugar onde possamos melhor constatar o verdadeiro sentido da
palavra liberdade do que a linguagem da arte. “Essa Grande Recusa é o protesto contra a
repressdo desnecessaria, a luta pela forma suprema de liberdade — ‘viver sem angustia’. Mas
essa ideia s6 podia ser formulada sem punicdo na linguagem da arte.®® Entretanto,
reconhecer que a arte pode possuir um carater politico ndo € o suficiente para transformar a
realidade do mundo empirico. Isso conduzira Marcuse a buscar outras possibilidades
concretas para a Grande Recusa dentro do contexto historico de seu tempo. Em relacéo a seus
trabalhos anteriores, a inovacdo que Marcuse nos apresenta em O homem unidimensional é
dizer que a Grande Recusa também estd no alvorecer dos grupos de insurgentes dos anos
1960. Assim, o conceito € expandido para acolher outras possibilidades de recusa, e ndo se
restringe mais ao universo da dimensdo estética: expande-se para 0 entendimento dos
movimentos sociais como uma perturbagdo da estética repressiva do sistema de producdo da

sociedade industrial avangada e sua cultura de massa.

579 Karl MARX, Critica do programa de Gotha, p. 34.
%80 Herbert MARCUSE, Eros e civilizag&o, p. 139.
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No fim do nono capitulo de seu O homem unidimensional, Marcuse afirma que a luta
por emancipacdo ndo deve ser uma busca particular, sem consequéncias para o todo da
sociedade. Uma sociedade verdadeiramente emancipada, isto €, efetivamente livre, ndo se
caracteriza por garantias, inclusive constitucionais, como ocorre nos EUA, de liberdade
privada. Recordemos que essa suposta liberdade no interior do lar garantida pela lei formal,
também é, na verdade, inexistente na sociedade unidimensional, na medida em que o desejo
de serviddo ndo cessa quando os individuos cruzam as portas de suas casas. A auséncia de
autonomia de cada individuo abre precedentes perigosos para o surgimento de uma sociedade
administrada por corporagfes que inibem ndo somente o empreendedorismo empresarial
individual, isto é, com o minimo de interferéncia do Estado no mundo dos negdcios, como
desejava Adam Smith, mas reprimem também a manifestacdo de uma verdadeira oposicdo
politica. Para romper com a ditadura do sistema de producgdo da sociedade unidimensional, o
ataque deve ser desferido contra o pilar de sustentacdo dessa sociedade. Ou seja, contra uma
tecnologia de producéo orientada para a satisfacdo de necessidades comerciais; logo, contra o
gue Marcuse denomina de falsas necessidades. O ingrediente politico ausente é a
autodeterminacdo de necessidades, tanto no nivel individual quanto no coletivo, em nivel

material e intelectual.

A meta da autodeterminacgdo auténtica pelos individuos depende do controle social
eficaz da producdo e distribuicdo das necessidades (em termos do nivel de cultura
material e intelectual atingido).”®

Dessa forma, o individual ndo se sobreporia ao coletivo e, na medida em que a
discussdo sobre as necessidades fosse coletiva e ndo organizada por um pequeno grupo de
gerenciadores do status quo, que, por sua vez, como ja foi dito, também esta, no estado atual
do diagnostico marcuseano, subordinado & mesma tecnologia de dominacéo, seria possivel
reorientar a producdo para uma efetiva pacificacdo da existéncia, com gratificacdo coletiva
das necessidades vitais; ao mesmo tempo, os individuos teriam mais disposicao para negar
qualquer desvio do sistema de producdo para fins meramente econdémicos, incluindo todo o
aparato propagandistico que o cerca. Os individuos seriam assim livres, porque ndo sofreriam

mais coagao externa.

%81 1d., O homem unidimensional, p. 231.
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Sem duvida, uma sociedade livre é definida por mais do que a autonomia privada,
por mais realizagdes fundamentais. N&o obstante, a auséncia daquela vicia até as
mais conspicuas institui¢des de liberdade econémica e politica — ao negar liberdade
em suas raizes mais ocultas. A socializacdo macica comeca em casa e coibe o
desenvolvimento da percepgdo e da consciéncia. O alcance da autonomia exige
condi¢Bes nas quais as dimensdes reprimidas da experiéncia podem novamente
voltar a vida; sua libertacdo exige a repressdo das necessidades e satisfacdes
heterbnomas que organizam a vida nessa sociedade. Quanto mais elas se tenham
tornado necessidades e satisfacfes individuais, tanto mais sua repressdo pareceria
ser quase uma privacdo fatal. Mas precisamente em virtude desse caréater fatal, ela
pode criar o requisito subjetivo primordial para a mudanca qualitativa — a saber, a
redefinicdo das necessidades.*®

O reconhecimento da dificuldade de realizacdo desse projeto de redefinicdo das
necessidades, isto é, de transformacdo qualitativa da vida e, portanto, de reconstrucdo da
sociedade ndo impede Marcuse de nos dizer como os individuos poderiam aprender a
imaginar uma sociedade totalmente distinta da estabelecida. Para ele, livres dos instrumentos
que limitam ndo s6 o livre uso da racionalidade, mas também limitam um uso dessa
racionalidade impulsionada pela sensibilidade, tais como a linguagem da propaganda, grande
aliada no projeto de padronizacdo da experiéncia humana e responsavel por “uma ampla

maioria indiferente®®”

, 0s individuos seriam obrigados a mergulhar em uma espécie de
processo socratico de reflexdo, que inevitavelmente promoveria o surgimento de um novo
homem. De acordo com Marcuse, essa reflexdo prevé uma profundidade que seria a recusa de
tudo ou de todos aqueles que impedem o individuo de experimentar o0 oposto do gque se é na
sociedade unidimensional. Assim, como vimos em um momento anterior, o resultado seria o
nascimento de um novo sujeito historico. Essa ideia esta expressa no nono capitulo de seu O

homem unidimensional. Ele diz:

Vejamos um exemplo (infelizmente fantastico): a mera auséncia de toda propaganda
e de todos os meios doutrindrios de informacéo e diversdo langaria o individuo num
vazio traumatico no qual ele teria a oportunidade de cogitar e pensar, de conhecer a
si mesmo (ou antes, o negativo de si mesmo) e a sua sociedade. Privado de seus
falsos pais, lideres, amigos e representantes, teria de novamente aprender o ABC.
Mas as palavras e sentengas que formaria poderiam surgir de modo assaz diferente,
0 mesmo podendo suceder as suas aspiragées e aos seus temores.**

%82 1d., O homem unidimensional, p. 226. Grifo do autor.
583 Herbert, MARCUSE, N4o basta destruir: sobre a estratégia da esquerda, p. 84.
%84 1d., O homem unidimensional, p. 226.
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A emergéncia de um novo sujeito histérico depende de uma mudanca na consciéncia:
os individuos precisam de uma consciéncia que ndo mais admita ser determinada pelo sistema
de producdo da sociedade industrial avancada, e isso implica a rejeicdo de uma educacdo
centrada no treinamento profissional e da contengdo do conhecimento dentro dos limites

conceituais e de valores dessa sociedade. Em Um ensaio sobre a libertagdo, Marcuse declara:

[...] a transformacdo radical de consciéncia é o principio, 0 primeiro passo para
mudar a existéncia social: por outras palavras, a emergéncia do novo Sujeito.
Historicamente, é outra vez o periodo de esclarecimento anterior & mudancga material
— um periodo de educagdo, mas educacdo que se transforma em exercicio:
demonstracéo, confrontacéo, revolta.”®

Com essa proposta de educagdo para o estranhamento (Entfremdung) em face do
constrangimento opressor da realidade dada, Marcuse resgata uma concepg¢édo de educacdo
critica existente na filosofia, que permita aos individuos compreenderem os fatos que
organizam o social e transforma-lo, em contraposi¢do a uma educacdo de submissao total aos
valores existentes.

Porém, se, por um lado, o particular, a libertacdo individual ndo se coloca acima da
sociedade, é por outro verdade que uma mudanca social radical pressupde uma transformacao
radical dos individuos. Para Marcuse, a libertacdo individual implica a superacdo do sujeito de
interesses burgués, em uma clara alusdo ao status quo das sociedades industriais avangadas. O
que isso significa? No primeiro capitulo de Contra-revolucéo e revolta, Marcuse afirma que a
superacdo do modo de vida do individuo burgués nido se processa na “simples recusa de
desempenho social, ‘caindo fora’ e vivendo cada um o seu estilo pessoal de vida. E certo que
ndo existe revolucdo sem libertacdo individual, mas também nédo ha libertacdo individual sem
a libertacdo da sociedade.® Por esse excerto, vemos que a resposta esta, entdo, naquilo que
Marcuse denomina de “Dialética da Libertagdao”. E essa dialética opera na tensdao entre a
esfera particular dos individuos e a realidade social. Essa tensdo se faz ndo pela submissao ao
fato de que os individuos estdo corrompidos pela sociedade unidimensional, mas na

compreensdo das contradi¢des existentes na sociedade.

%85 1d., Um ensaio sobre a libertagéo, p. 76.

%8 1d., Contra-revolugéo e revolta, p. 54.
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Dialética da libertagdo: assim como ndo pode haver qualquer tradugdo imediata da
teoria em prética, também ndo pode haver qualquer traducdo imediata das
necessidades e desejos individuais em acBes e metas politicas. A tensdo entre a
realidade pessoal e social persiste; 0 meio em que a primeira pode afetar a segunda é
ainda a sociedade capitalista vigente. Na formulacdo de um dos jovens radicais
alemdes, ‘cada um de nds [radicais] estd, de um modo ou outro, infestado,
imbecilizado, saturado, destorcido’, pelas contradi¢des da sociedade estabelecida em
que vive. Como a resolucdo dessas contradicBes sO pode ser obra da prépria
revolucdo, elas tém de ser suportadas pelo movimento mas como contradi¢fes
compreendidas, ou seja, incluidas no desenvolvimento da estratégia.>®’

Por intermédio da tomada de consciéncia, os revolucionarios podem tragar um plano
para minar as forcas reacionarias da ordem estabelecida. A saida esta, entdo, na recusa
individual concatenada com um contexto politico mais amplo, ou seja, o social. A libertacéo
pessoal s6 sera efetiva se os individuos reconhecerem que ndo sdo livres na sociedade
administrada. O fato dos individuos, em sua particularidade, inevitavelmente compartilharem
uma experiéncia coletiva de controle social significa que o projeto de libertagdo necessita de
uma universalidade, para que todos possam ser verdadeiramente livres, pois, segundo
Marcuse, o universo politico “é o Ginico onde a liberdade pode ser alcangada.”®” A esse

respeito, Marcuse faz o seguinte comentério, em Raz&o e revolucéo:

A verdadeira natureza do homem esta na sua universalidade. As faculdades
intelectuais e fisicas do homem s6 se podem perfazer se todos 0s homens existirem
como homens, na riqueza desenvolvida dos seus recursos humanos. O homem s6 é
livre se todos os homens forem livres e existirem, como ‘seres universais’. Quando
for atingida esta condicdo, a vida serd moldada pelas potencialidades do género
Homem, que abarca as potencialidades de todos os individuos que contém.>®®

Podemos dizer que o conflito dos individuos com as estruturas da ordem social
estabelecida ndo s6 faz parte da construcdo de uma coletividade politica, como também &
possivel compreender nesse processo uma formagdo dos préprios sujeitos envolvidos. Em
artigo publicado em 1969 na revista Neues Forum, Marcuse explica a necessidade e

importancia do confronto da esquerda com a linguagem e comportamento estabelecidos:

%87 |bid., p. 54. Grifos do autor.
588 |hid., p. 55.
%89 1d., Razéo e revolugao, p. 239.
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A esquerda precisa encontrar meios adequados para quebrar o universo conformista
da linguagem e do comportamento politicos. A esquerda tem que procurar despertar
a consciéncia (Bewusstein) e a consciéncia moral (Gewissen) dos outros. [...].
Perante o establishment e a razdo estabelecida esse tipo de comportamento aparece e
precisa aparecer como louco, infantil, irracional >

Entendido como mediacdo, o conflito interno do individuo pode mover a consciéncia
para a necessidade de harmonizar o particular com o todo, isto €, com a consciéncia dos
outros, visto que do cruzamento das consciéncias nasce a compreensao politica de que ndo ha
liberdade particular sem liberdade universal, sem um espaco publico livre. Em Contra-
revolucdo e revolta, a essa ideia de que ninguém é integralmente livre sem uma sociedade

livre, Marcuse chama de moralidade politica. Vejamos o que ele diz:

[...] a liberdade (recusa) individual deve incorporar o universal no protesto particular
e as imagens e valores de uma futura sociedadade livre devem aparecer nas relacdes
pessoais dentro de uma sociedade ndo-livre. Por exemplo, a revolugdo sexual ndo é
revolucdo se ndo se converter numa revolucdo do ser humano, se a libertacdo sexual
ndo estiver em completa convergéncia com a moralidade politica. A consciéncia do
fato brutal de que, numa sociedade sem liberdade, nenhum individuo e nenhum
grupo particular pode ser livre, deve estar presente em todos os esforgos para criar as
condi¢des de uma recusa efetiva do ‘Establishment’.>*

Para Marcuse, essa consciéncia surge com mais facilidade nos grupos de descontentes. Nesses
grupos é que aparece de forma latente um desejo de luta pela libertacdo da sociedade
unidimensional. A libertacdo ndo € algo que pode, portanto, ser despachada por um juiz em
um tribunal, ou concretizada pelo combate contra o crime. Também ndo pode ser obtida por
intermédio das estruturas de poder legislativo da democracia parlamentar, mas, como nos diz
0 proprio Marcuse, ao comentar as limitacdes da liberdade controlada pela democracia

burguesa, em carta enviada a Adorno em 1969:

Vocé diz, para introduzir seu conceito de ‘frieza’, que, por nosso lado, também
suportamos o assassinato dos judeus sem passar a pratica, ‘simplesmente porque nos
era vedada’. Sim; e hoje, precisamente, ela ndo nos ¢ vedada. A diferenca entre as
duas situagdes é aquela que existe entre fascismo e democracia burguesa. Esta nos

5% Herbert MARCUSE, N&o basta destruir: sobre a estratégia da esquerda, p. 84.
5 |hid., p. 55.
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da também liberdades e direitos. Mas na medida em que a democracia burguesa (em
virtude de suas antinomias imanentes) se fecha a transformacdo qualitativa, e isto
através do proprio processo democratico-parlamentar, a oposicdo extraparlamentar
torna-se a Unica forma de contestation: civil disobedience, acdo direta.>*

No conjunto das relagbes sociais, naquele momento histérico dos anos 1960, o
trabalhador industrial ou de escritério ndo podem exercer essa desobediéncia, porque se
encontram integrados ao Estado de bem-estar social. 1sso ocorre porque houve uma mudanca

no perfil da classe trabalhadora. Em Um ensaio sobre a libertagio, Marcuse declara:

A proporcdo decrescente do trabalho manual, o nimero cada vez maior e a crescente
importancia dos trabalhadores ndo manuais, técnicos, engenheiros e especialistas,
dividem a classe. Isto significa que precisamente os estratos da classe trabalhadora
que sofreram e sofrem ainda o embate da exploragdo bruta representam uma funcéo
gradualmente decrescente no processo de produgo.>

Esse diagndstico sobre a situacdo do trabalhador nas sociedades industriais
avancadas, apresentado em Um ensaio sobre a libertacéo, ndo difere daquele apresentado em
O homem unidimensional.

Esse fendmeno inédito de integracdo do trabalhador causa uma grande preocupacéo a
Marcuse. Se a dindmica interna do sistema de producéo das sociedades industriais avangadas
estd em constante mutacdo para continuar mantendo sua dominacgéo, isso significa que o
proprio conceito de revolucdo precisa ser reformulado. A propria classe trabalhadora ndo se
restringe mais, essencialmente, a execucao de trabalho bracal nas plantacGes, fabricas e minas
de carvdo, como na época de Marx. Ora, se o trabalho produtivo abrange também os
engenheiros, os tecndlogos e funcionarios de escritorio, na fase tardia do capitalismo, como
relata Marcuse em O homem unidimensional, isto é, aqueles mais préximos dos cargos de
chefia e diretoria, as metas da revolucdo precisam, entdo, ultrapassar o liame da concepcao
marxiana de classe.

Mas, se as massas do proletariado ndo constituem mais a forca antagdnica da luta de
classes, como prefigurava Marx, pois, segundo Marcuse, ““o povo’, anteriormente o fermento

|594”

da transformagdo social, ‘mudou’ para se tornar o fermento da coesdo socia , onde

592 Herbert MARCUSE e Theodor W. ADORNO, As ultimas cartas, p. 93-94. Grifos do autor.
53 1d., Um ensaio sobre a libertagéo, p. 78.
%94 1d., O homem unidimensional, p. 234.
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encontrar essa forca emancipatdria na década 1960? Se o trabalhador, devido a sua crescente
especializacdo e profissionalizacdo, ndo é mais forca historica de contraposicdo, haveria
algum grupo em poténcia capaz de exercer esse papel?

Em outras palavras, se Marcuse levanta os questionamentos que faz sobre 0 modo de
vida unidimensional e se preocupa em encontrar alternativas, isso significa que o sistema
ainda ndo teria conseguido extinguir em definitivo a necessidade de negacdo, a necessidade de

redirecionamento na producéo.

E, por sinal, a unificagdo dos opostos no medium da racionalidade tecnolégica deve
ser, em toda a sua realidade, uma unificacdo ilusdria que ndo elimina a contradigéo
entre a produtividade crescente e seu uso repressivo nem a necessidade vital de
resolver a contradi¢d0.>®

Se 0 que estd em jogo é a transformacdo radical da ordem social existente, é
necessario perscrutar, no interior do contexto historico vigente, as tendéncias teéricas e
praticas que podem promover o surgimento efetivo de uma nova sociedade, cuja forca motriz
seja a qualidade e ndo a simples quantidade de mercadorias disponiveis para 0 consumo. As
tendéncias tedricas ja foram exploradas neste capitulo: sdo elas a imaginacdo, a arte e até
mesmo a filosofia.

Marcuse encontra a brecha do sistema nos grupos de individuos marginalizados pela
sociedade. A negacao nao esta mais associada a uma Unica classe, mas encontra respaldo em
diversos grupos de individuos, que compartilham a mesma condicdo de excluidos. E na
consciéncia dessa condigdo que os excluidos passam a recusar as leis comerciais do modo de
vida da sociedade industrial avancada. A ilusdo da harmonia total estd encarnada nessas
figuras, que teriam despertado do dogmatismo da ideologia industrial, isto &, teriam percebido
gue o sentimento constante de falta ndo pode ser saciado com o modelo de producdo e
aquisicdo de bens das sociedades industriais avangadas. Esses grupos teriam percebido que o
sentimento de falta ndo seria por mais mercadorias, mas seria 0 anseio por uma vida nao-
regulada pela producéo capitalista. Mas lembremos que esse anseio ndo € percebido dessa
forma pela maior parte dos individuos dominados, 0s quais pensam que a falta é necessidade

de mais mercadorias.

5% Ibid., p. 234. E importante sublinhar que no texto original a palavra “medium” nio esta em italico. Grifos do

autor.
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Embora com consciéncia da opressdo, mas sem consciéncia dos refinados
mecanismos de controle da sociedade unidimensional e carentes de consciéncia sobre a recusa
que representam, a condicdo existencial dos excluidos ¢ em si mesma a de negacdo. A
oposicdo dos excluidos do sistema ndo s6 a producdo e ao consumo unidimensionalizados,
mas ao jogo politico do establishment, é a propria condicdo de vida em que se encontram
socialmente e, por intermédio dessa condicdo, simbolizam uma oposi¢do aos elementos que
constituem a base da dominacdo. Na conclusdo de seu O homem unidimensional, Marcuse

revela quem sdo esses excluidos:

Contudo, por baixo da base conservadora popular estd o substrato dos parias e
estranhos, dos explorados e perseguidos de outras racas e de outras cores, 0S
desempregados e os nao-empregaveis. Eles existem fora do processo democratico;
sua existéncia € a mais imediata e a mais real necessidade de por fim as condigdes e
institui¢des intoleraveis. Assim, sua oposicdo € revoluciondria ainda que sua
consciéncia ndo o seja. Sua oposicdo atinge o sistema de fora para dentro, ndo
sendo, portanto, desviada pelo sistema, é uma for¢a elementar que viola as regras do
jogo e, ao fazé-lo, revela-o como um jogo trapaceado. Quando eles se relinem e
saem as ruas, sem armas, sem prote¢do, para reivindicar os mais primitivos direitos
civis, sabem que enfrentam cées, pedras e bombas, cadeia, campos de concentracao
e até morte. Sua forca esta por tras de toda manifestacdo politica para as vitimas da
lei e da ordem. O fato de eles comecarem a recusar a jogar o jogo pode ser o fato
que marca o comeco do fim de um periodo.**®

Em Perspectivas do socialismo na sociedade industrial avangcada: uma contribuicdo
ao debate, texto publicado na revista Neue Kritik em 1965, Marcuse reforca a ideia de que

esses grupos constituem a negacao a ordem das sociedades industriais avangadas. Ele diz:

A integracdo ocorre nos quadros do pluralismo democrético. Fora, ou melhor, por
baixo dessa democracia vivem camadas inteiras que ndo estdo classificadas e talvez
ndo possam ser classificadas: minorias raciais e nacionais, desempregados
permanentes e pobres — elas representam de fato a negacao viva do sistema.”®’

Contra os marginalizados pelo sistema, as associacdes de bairro, as empresas, 0S

sindicatos e o0s partidos podem estar unidos na constru¢cdo de meios para evitar o

>% Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 235.

%97 1d., Perspectivas do socialismo na sociedade industrial avancada, p. 49. Conforme nota de rodapé presente
na edi¢do brasileira, o texto publicado é uma versdo resumida da participagdo de Marcuse em um Semindrio
Marxista Internacional, realizado em Korcula, na antiga lugoslavia, no ano de 1964.
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descontentamento, seja com um grande contingente de individuos empregados nas Forgas
Armadas, na industria bélica ou em empresas subsidiarias nos mais variados setores de
producdo da vida material. A palavra de ordem desses gerenciadores da sociedade
unidimensional € conter o descontentamento a qualquer preco, e aqueles que ndo se
adaptarem aos interesses da ordem estabelecida passam a ser rotulados de inimigos do Estado.
E, por conseguinte, os ndo-adaptados tém suas criticas desqualificadas e sdo frequentemente

ridicularizados pela midia.

As aptiddes econdmicas e técnicas das sociedades estabelecidas sdo suficientemente
vastas para permitir ajustamentos e concessdes aos subcées, e suas forcas armadas
suficientemente adestradas e equipadas para cuidar de situacdes de emergéncia.**®

Apesar dos inimeros esforcos por parte do status quo para subjugar aqueles que se
recusam a permanecer atados ao jogo imposto de regras e desempenhos pré-determinados, a
existéncia dos pequenos grupos de descontentes denota um enfraguecimento, mesmo que este
seja raso em relacdo a enorme capacidade de integracdo do sistema de producdo. Os “parias”,
os “estranhos”, os “perseguidos de outras ragas e de outras cores”, os “desempregados” e os
“nao-empregaveis” seriam os novos grupos de individuos capazes de desenvolver a tdo
almejada nova sensibilidade.

As reivindicacdes para a transformacao radical das sociedades industriais avancadas
devem abranger o escopo de uma nova organizacgao politica da sociedade. N&o é por acaso
que Marcuse fala de reivindicagdo de “direitos civis” dos “parias”, dos “explorados”, dos
“perseguidos” e assim por diante, nas ultimas paginas de seu O homem unidimensional.
Marcuse questiona o fato dos “direitos civis” nao estarem a disposi¢ao de todos e, sobretudo,
direitos que s6 podem ser usufruidos dentro dos limites impostos pelo status quo da sociedade
estabelecida.

A alegacdo do status quo de que a liberdade precisa ser defendida contra qualquer
ameaca so serve para ludibriar as massas em prol da dominacéo, pois, se ha uma verdade que,
alids, ndo é evidente, é a de que os direitos civis ndo sdo para todos. Por isso, em Tolerancia
repressiva, Marcuse é polémico ao sugerir que os direitos civis dos gerenciadores do aparato
sejam suspensos. “Deve ser evidente a essa altura que o exercicio dos direitos civis por quem

ndo os possui pressupde a suspensdo dos direitos civis dos que Ihe impedem o exercicio, e que

5% hid., p. 235.
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a libertacdo dos Condenados da Terra implica a repressao nao apenas de velhos, mas também
de novos senhores.>**

Para Marcuse, a luta ndo deve ser por melhores salarios, isto €, a consciéncia
revolucionaria, ndo pode estar mais restrita a ideia de exploragdo, mas deve ser uma luta por
uma existéncia cuja dignidade extrapole o limite do universo material. Com o conceito de
Grande Recusa, Marcuse ndo busca propor uma reforma da economia capitalista. Ndo ha
nesse conceito um interesse em criar um programa de ac¢des politicas, no sentido de criar um
manual de governabilidade. Mas, como ele mesmo nota em O fim da utopia, texto de 1969, o
proletariado é objetivamente considerado a classe revolucionaria por estar diretamente
envolvida com os meios de producdo. Todavia, subjetivamente, o proletariado faz parte da

maior parte da populacdo alienada das sociedades industriais avangadas.

Encontramo-nos hoje em face do problema da necessidade objetiva de modificar a
sociedade, a0 mesmo tempo, porém, em que a necessidade subjetiva dessa
transformacdo ndo é sentida precisamente pelos estratos sociais que eram outrora
considerados como os seus portadores classicos.*®

Se o potencial de transformacéo se encontra em grupos externos, vem de fora, isso
n&o significa que se possa prescindir da classe trabalhadora para a realizacdo do projeto, mas
tdo-somente que é preciso uma consciéncia compartilhada da necessidade de transformacao
do sistema tecnologico de producdo. E quem pode fazer esse trabalho de re-educagdo da
consciéncia dos trabalhadores é o grupo de descontentes.

Antes de procedermos as consideragdes finais, lembremos, mais uma vez, que, em
um momento anterior, mais precisamente no terceiro capitulo de seu O homem
unidimensional, Marcuse aponta a arte e ndo os descontentes como herdeiros da Grande
Recusa. Todavia, esse fato ndo parece indicar uma contradicdo interna no pensamento
filosofico de Marcuse, ou uma reformulacdo de seu posicionamento no fim da obra. A arte ¢,
sem davida, a Grande Recusa. Ndo ha como ignorar esse fato, pois é o proprio Marcuse quem
0 diz no terceiro capitulo de seu O homem unidimensional. O maior triunfo da arte e também
sua maior fraqueza é, como vimos anteriormente, ser ilusdo. Contudo, Marcuse reconhece que

a arte é uma ficcdo que pode projetar uma realidade justa, se denunciar as mazelas do real

59 d., Tolerancia repressiva, p. 114.

809 1d., O fim da utopia, p. 73.



193

tecnologico, mas enquanto ficcdo, como também ja sabemos, seu poder de acdo € limitado.
Por outro lado, como vimos anteriormente, a arte pode transpor os limites da denuncia e
colaborar na construcdo de um novo design externo e interno para a tecnologia, um design
orientado pelo principio de prazer e ndo pela agressividade da competicdo comercial. Em
outras palavras, um design que privilegie os instintos de vida. Mas Marcuse também busca no
interior da sociedade industrial avancada manifestacdes como o protesto das minorias contra a
sociedade industrial avancada. 1sso ndo significa um abandono completo da dimenséo estética
em O homem unidimensional. Pelo contrario, o percurso realizado nos permite dizer que
Marcuse acredita que a dimensdo estética deve atuar na formacao de uma consciéncia politica,
isto é, deve ajudar a formar o homem para a praxis transformadora. Os dissidentes (périas,
estranhos, explorados, perseguidos, desempregados, ndo-empregaveis) e, posteriormente, em
Um ensaio sobre a libertagéo, os estudantes, seriam assim a encarnacao, e ndo a ficcdo, da
Grande Recusa dentro da ordem vigente. Esses grupos de individuos excluidos trazem
consigo aquela tdo almejada sensibilidade presente na arte. No primeiro capitulo de Um
ensaio sobre a libertacdo, Marcuse aponta 0 Maio de 1968 francés como momento histérico

em que a nova sensibilidade se manifesta como revolta politica. Ele diz:

Concepcéao utdpica? Pois foi a grande, a verdadeira, a transcendente forca, a idée
neuve, na primeira revolta imperiosa contra toda a sociedade existente, para uma
total mudanca de valores, para maneiras de viver qualitativamente diversas: a revolta
de Maio em Franca. Os graffiti da jeunesse en colére associaram Karl Marx a André
Breton; o slogan [’imagination au pouvoir condizia com les comités (sovietes)
partout; o piano com o tocador de jazz ficava bem entre as barricadas; a bandeira
encarnada ajustava-se a estatua do autor de Os Miseraveis; e estudantes em greve em
Toulouse pediam o renascimento da linguagem dos trovadores, dos albigenses. A
nova sensibilidade torna-se uma forga politica.®*

Séo ainda um grupo extremamente reduzido no inicio dos anos 60, como reconhece 0
proprio Marcuse em O homem unidimensional, mas a fissura no casco do sistema revela que
nem tudo parece estar perdido. Nesses grupos, podemos ver a esperanga de um futuro distinto
do presente, pois eles reconhecem a falsidade das necessidades da sociedade unidimensional,

que impede a livre relacdo do individuo consigo mesmo e com o mundo circundante.

%01 1d., Um ensaio sobre a libertagéo, p. 37. Grifos do autor.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Em O homem unidimensional, é possivel dizer que encontramos uma reflexao
centrada na tematica do poder e da critica. Ambos o0s temas permeiam o interior dessa obra
com o intuito de construir um texto com forca suficiente para provocar choques, a fim de
despertar os individuos para a necessidade de libertagdo. Embora possa ndo ser tdo evidente, a
exposicdo argumentativa de Marcuse visa oferecer ao leitor a possibilidade de uma
experiéncia de vida distinta da estabelecida pela sociedade industrial avancada. As reflexdes
sobre o poder s&o fruto de um diagndstico apurado, alicercado no conceito de dominagéo. E a
partir da ideia motriz de poder que Marcuse tece sua critica contra o sistema econdémico,
politico e cultural das sociedades industriais avancadas. Como tivemos a oportunidade de ver,
os alvos do diagndstico e da critica sdo aquilo que Marcuse denominou sociedade industrial
avancada. Nessas sociedades, o poder do aparato de producdo é a mola propulsora da
dominacdo da natureza interna e externa do homem. Esse poder ndo possui somente uma
faceta. Ndo é mais um poder que emana da capacidade coercitiva do soberano sobre a
sociedade, como na teoria politica classica, de Aristételes a Hobbes, mas também néo reside
exclusivamente nas relacdes conflituosas entre capitalistas e o proletariado, como aparece em
Marx. Qual seria, entéo, a esséncia e envergadura desse poder?

Para Marcuse, o tragco mais marcante desse poder é o fato de ele ser tecnologico.
Quando afirmamos que ele é multifacetado, queremos significar que ele permeia as relacdes
sociais de uma forma bastante abrangente. 1sso ocorre porque o poder tecnolégico é formado
por uma rede de poderes complementares, como a propaganda e a industria do
entretenimento: complementares ndo no sentido de um possivel baixo nivel de influéncia em
relacdo a algum poder maior, mas porque dependem de uma estrutura matricial - o elaborado
sistema de producdo de mercadorias das sociedades industriais avancadas. A propaganda e a
industria do entretenimento séo a vitrine desse sistema, e exercem um papel determinante na
inoculacdo de falsas necessidades na vida dos homens, como se fossem necessidades vitais.
Por isso, ildgica é considerada toda critica contra a alta produtividade de mercadorias nessas
sociedades. Uma caracteristica marcante desse poder tecnoldgico é que ele ocupa ndo uma
fracdo do tempo dos individuos no trabalho, mas a integralidade da vida dos individuos. Eis a
razdo pela qual ele é conceituado como totalitario. E certo dizer que a tecnologia ndo é mais
um instrumento, apenas, de absor¢do das energias vitais dos individuos para a producéo de

mercadorias, em uma jornada exaustiva e desumana de trabalho, como no século XIX de
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Marx. Entretanto, no contexto historico das sociedades industriais avancadas, Marcuse nota
que tanto o ritmo de trabalho como o da vida além da fabrica ou do escritorio sao ditados pela
tecnologia. Isso significa que a tecnologia abandona a sua particularidade determinada, cujo
fim seria 0 de minimizar os obstaculos da luta do homem pela existéncia, independentemente
da questdo da exploracdo, isto €, do trabalho alienado, para assumir um carater de
universalidade, na medida em que influi e reflui como um todo, diretamente, no modo de vida
dos individuos. Os individuos vivem cercados por objetos tecnoldgicos em todos os instantes
de suas existéncias. Por consequéncia, a influéncia do aparato tecnoldgico aparece, sem
duvida, no comportamento dos individuos na esfera do trabalho e no tempo livre, que o
individuo ndo gasta com 0s seus proprios interesses, mas com o lazer coordenado pelo
aparato. O poder tecnoldgico se apropria do tempo de trabalho dos homens, com a producéo e
consumo de mercadorias e também do restante de sua vida: nada fica imune & sua influéncia.
No contexto histérico das sociedades industriais avancadas, ndo haveria, portanto, mais uma
esfera especifica da existéncia livre do poder da tecnologia. Desse modo, ndo ha mais espaco
onde 0s homens ndo sejam vitimas do controle desse poder.

Em O homem unidimensional, Marcuse utiliza o conceito de establishment ou status
quo para designar os estratos responsaveis pelo poder do aparato tecnolégico de producdo. Na
Otica de Marcuse, a abundancia na producdo de mercadorias nao € via para a libertacdo dos
individuos, mas estratégia eficaz de repressdo do livre desenvolvimento das potencialidades
humanas. E, como vimos, esse processo de represséo se efetiva em conjunto com a destruicéo
da natureza, a qual, por sua vez, faz parte de um projeto peculiar de racionalizacdo da vida
humana, que precisa dominar agressivamente a natureza para tomar forma concreta. O mundo
concreto € assim forjado a partir de uma racionalidade, que Marcuse chama de tecnolégica
por causa do processo histdrico envolvido em sua realizacdo. Na Filosofia do Direito, de
Hegel, encontramos a manifestacdo de uma razdo que busca unir progresso historico e ética.
De acordo com o que Honneth nos diz em seu Uma patologia social da razéo: sobre o legado

intelectual da Teoria Critica, em Hegel

a razéo desdobra-se no processo historico de modo a recriar instituigdes ‘éticas’
universais em todas as etapas. Assim, levando em conta tais institui¢des, os
individuos sdo capazes de projetar suas vidas de acordo com objetivos socialmente
reconhecidos e, com isso, experimentar a vida com sentido.®%

802 Axel HONNETH, Uma patologia social da razo, p. 393.
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Na contemporaneidade das sociedades industriais avancadas, € justamente a perda de
uma vida ética que se ganha com a abundancia na producdo de bens materiais. A
racionalidade tecnoldgica opera em um sentido estritamente fetichizado, negando aos
individuos a experiéncia de uma vida mais ampla, para além da producdo e do consumo.
Marcuse chega a conclusao de que a vida verdadeira é aquela que exige uma organizacao de
mundo que contemple também a pluralidade da sensibilidade, em oposicdo a falsa vida
destrutiva da producdo em massa, das armas letais e do grande capital, isto €, uma vida que
torna os individuos cegos para o verdadeiro, que seria poder ter o melhor desenvolvimento
possivel do homem em sociedade sem o sentimento de medo imposto pelo sistema. Esse
desenvolvimento predominante é principalmente quantitativo, pois a quantificacdo é a
esséncia da sociedade industrial avancada. O desenvolvimento pretendido por Marcuse
demanda o fim do falso medo de uma guerra nuclear, da escassez de alimentos, da dominagéo
sobre a natureza interna dos homens e da prépria sociedade industrial. Com a guerra, 0s
individuos pensam menos na perda de vidas e mais na ameaca de extingdo do modo de vida
industrial. Seria plausivel pensar também que, na critica marcuseana a corrida armamentista
do pos-guerra, que s6 alimenta mais desperdicio de recursos, encontramos a expressao de um
medo particular do pensador em relacéo a repeticdo dos horrores de uma guerra.

A reminiscéncia das atrocidades cometidas pelo nacional-socialismo em nome do
progresso da sociedade alemd parece ainda ressoar, de alguma forma, em O homem
unidimensional. Ndo podemos nos esquecer de que a barbarie da Segunda Grande Guerra
ocorre por causa de um tipo especifico de racionalidade. Por esse motivo, caberia fazer o
seguinte questionamento: ndo haveria uma conexdo entre aquela racionalidade e a que
organiza a sociedade unidimensional? Vale a pena resgatar uma breve passagem de Estado e

individuo sob o nacional-socialismo, para refletirmos sobre essa questéo:

Na administracdo do Estado, o nacional-socialismo desenvolveu e empregou um
tipo peculiar de racionalidade como instrumento de dominag¢do de massa. Podemos
chama-lo de racionalidade técnica, porque tem origem no processo tecnologico e dai
¢ aplicado para ordenar todas as relagbes humanas. Esta racionalidade opera de
acordo com padrdes de eficiéncia e precisdo. Ao mesmo tempo, no entanto, esta
dissociada de tudo que a liga as necessidades humanas e desejos dos individuos; esta
inteiramente adaptada as exigéncias de um aparato de dominacéo que tudo abrange.
Os vassalos humanos e seu trabalho burocraticamente organizado ndo passam de um
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meio para um fim objetivo, que ndo é nada além da manutencéo do aparato em uma
escala cada vez mais eficiente.*®

Na citacdo acima, notamos que a forca de trabalho e as potencialidades dos homens
estavam submetidas aos interesses do aparato industrial e econdmico dos grupos dominantes
do Terceiro Reich e ndo existiam, portanto, para o bem comum. O resultado final dessa
racionalidade € ndo s6 o Arbeit Macht Frei dos campos de concentracdo, onde, segundo Levi,

604> ‘mas também o controle das

os prisioneiros “estdo programados, ndo pensam, ndo querem
massas alemas para atender as demandas de uma producéo e consumo coordenados.

Em O homem unidimensional, as massas também aderem passivamente as exortacoes
dos governantes e, principalmente, as leis do mercado. Tanto nas sociedades democraticas
como nas comunistas, a racionalizacdo da ordem social, que despe os homens de vontade
propria e de autonomia para pensar e sentir, ndo difere essencialmente da que € intrinsica ao
nacional-socialismo alemdo, no que tange ao desrespeito a singularidade dos homens e a
tentativa de administracdo total das necessidades e vontades humanas. Em O homem
unidimensional, a possibilidade de uma guerra nuclear e 0 medo formam apenas um pano de
fundo para um projeto audacioso e peculiar de organizacdo da vida em sociedade. O que
Marcuse recrimina é, portanto, o fato de os individuos serem apenas meios para a
concretizagao desse projeto. E contra esse projeto que Marcuse direciona seu pensamento. Eis
a explicacdo para o interesse de Marcuse por um projeto alternativo para o homem das
sociedades industriais avancadas.

Como demonstramos no segundo capitulo deste trabalho, o projeto emancipatorio de
Marcuse visa reabilitar as propriedades da sensibilidade do homem, para que se torne possivel
a construcdo de um novo projeto histérico de civilizacdo. A partir de seu diagndstico,
Marcuse nega que a auto-realizagdo possa ser alcangada em um mundo que ainda perpetua o
trabalho alienado e onde as institui¢cGes politicas e o aparato produtivo estdo unidos com o
propdsito de implantar falsas necessidades de consumo nos individuos. Alias, o sistema nao
sO se encarrega da manipulacdo dos desejos: sua perversidade estd em providenciar também
0s meios de satisfagdo dessas falsas necessidades. Ao tentar revitalizar, principalmente, o
espaco da imaginacédo e da arte em O homem unidimensional, Marcuse busca mostrar que o
principio de realidade das sociedades industriais avancadas pode ser orientado por outra ideia

de racionalidade, isto €, por uma racionalidade ndo-operacional, por uma racionalidade que

%93 Herbert MARCUSE, Estado e individuo sob o nacional-socialismo, p. 118.
804 Primo LEVI, E isto um homem?, p. 50.
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estimule o individuo a seguir o ritmo de sua natureza biologica interna e ndo a velocidade de
producdo imposta pela sociedade tecnoldgica. O processo ndo pode ser uma empreitada
particular, dependente apenas de uma atitude individual solitaria, pois, na esteira de Hegel e
sem abandonar, obviamente, o legado de Marx, Marcuse tem, segundo Honneth, “a convicgao
de que a auto-realizacdo do individuo sé é bem-sucedida quando entrelacada em seus
designios, por meio de principios ou fins geralmente aceitos, com a auto-realizacdo de todos
0s outros membros da sociedade.®®”

No horizonte tedrico marcuseano, tanto o apresentado em O homem unidimensional
quanto o de escritos anteriores e posteriores, a praxis transformadora esta fundamentada na
arte, no sentido de que ela pode fazer com que os individuos projetem uma nova tecnologia
orientada para a gratificacdo. Por intermédio das concepc@es da arte, seria possivel dar a luz
uma racionalidade norteada por principios mais abrangentes, concatenada com os instintos de
vida, diversa da racionalidade meramente impulsionada para a pacificacdo da existéncia, e
assim conceber uma tecnologia revolucionéria, que permitiria a reducdo do trabalho ao
minimo necessario sem prejudicar a producdo para a satisfacdo de necessidades vitais. O telos
de agressdo contra a natureza seria atenuado e os individuos estariam livres de uma satisfacdo
coagida de suas necessidades.

Para Marcuse, cortejar a imaginacdo estetica significa recuperar a tensdo entre
cultura e civilizacdo, entre o universo material e o do espirito (Geist), com vistas a formacéo
de um novo homem. No periodo anterior ao do capitalismo industrial avangado, quando a
tecnologia ainda ndo era tdo invasiva e ndo constituia para os individuos uma dependéncia
viciante, essa dicotomia permitia que os individuos tivessem tempo para uma visao mais
abrangente da existéncia humana. Apesar de as sociedades industriais avangadas, por
intermédio da propaganda e da inddstria do entretenimento, estarem constantemente atuando
contra o conhecimento critico das obras de arte, o teor de contestacdo da ordem social que as
obras de arte auténticas carregam continua ativo. Desse modo, pode-se afirmar que o interesse
profundo de Marcuse pela dimensdo da arte € mais de natureza politica do que propriamente
estética, e isso se deve ao fato de que relagbes ndo-reificadas com o mundo podem ser
observadas na producdo artistica. Pela arte, seria possivel despertar a racionalidade para uma
relacdo menos funcional, menos acelerada e menos econémica com o mundo circundante,
porque o seu raio de acdo atinge a estrutura sensivel interna do homem. Essa arte capaz de

reter os valores de verdade, de se contrapor ao que é, de se colocar contra a funcionalidade da

805 Axel HONNETH, op. cit., p. 396.
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racionalidade tecnoldgica, ndo ¢é, obviamente, a cultura de massa associada as “orgias de
Hollywood e Nova York.®® Marcuse é, a um s6 tempo, critico em relacdo & cultura
produzida unidimensionalmente e enfatico ao se posicionar contra o processo de assimilacao
da producdo artistica auténtica, com suas verdades transcendentes, pelo aparato industrial das
sociedades industriais avancadas. Sob o titulo de “classicos”, como vimos, o contetido de
negacdo das obras auténticas de arte sofre um processo de dessublimacdo repressiva, que
impede 0s homens de estabelecerem uma relagéo livre com essas obras.

Diante das exigéncias comerciais do aparato de producdo, que impede o
desenvolvimento de uma racionalidade orientada para fins sociais universais, isto é, uma
racionalidade sensivel, prépria de um mundo onde a natureza dos homens nao seria coagida
pela propaganda e pela producdo supérflua de bens, € importante salientar que Marcuse nao
enfrenta o problema da unidimensionalidade somente com a dimenséo negativa da arte, mas
detecta no interior da sociedade unidimensional forcas politicas capazes de transcender a
ordem de dominacéo existente. Talvez ndo seja exagero afirmar que a novidade de O homem
unidimensional ndo estad somente no diagndstico critico de uma sociedade de dimenséo Unica,
a do poder repressivo do capital e seu alto padréo de vida material, mas na reconfiguracdo do
conceito de Grande Recusa. Desde o artigo Algumas ideias sobre Aragon: arte e politica na
era totalitaria, de 1945, até Eros e civilizacdo, publicado em 1955, a dimensdo da arte esta
intimamente associada a ideia de Grande Recusa. E, em O homem unidimensional, apesar de
todos os ataques, a dimensao da arte ndo € totalmente despida de seu poder de negacdo, isto €,
de ser a Grande Recusa. Entretanto, Marcuse alarga esse conceito para incluir nele o protesto
de grupos excluidos da sociedade unidimensional. O cenario prometéico das sociedades
industriais avancadas ndo impede que Marcuse enxergue nesses grupos o potencial de
protesto para perturbar a ordem dominante existente. Eles podem constituir assim um
estimulo para a luta politica coletiva em prol de um novo projeto historico de civilizagdo. O
protesto desses grupos indica que 0 modo de interagdo do homem com o mundo néo deveria
fazer-se somente pelo trabalho, a aquisicdo de mercadorias e a industria do entretenimento.
Porém, para perceber que hd uma possibilidade de relacdo com o mundo que exceda 0s
limites da instrumentalidade da racionalidade tecnoldgica, é necessario uma racionalidade
mais abrangente, que incorpore a sensibilidade. O protesto dos excluidos é a percepcao
sensivel da razdo de que o modelo programado de existéncia oferecido pelo aparato ndo

cumpre a promesse de bonheur, porque os direitos ndo sdo para todos e, segundo as normas

896 Herbert MARCUSE, O homem unidimensional, p. 86.
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do modelo estabelecido, realizar-se enquanto individuo no mundo implica seguir as leis da
producéo repressiva, isto €, submisséo total as leis de mercado. Na visdo de Marcuse, para ser
auténtica, a liberdade individual ndo pode ser concedida pelo aparato de producdo nem pode
ser obtida por intermédio da infelicidade do outro. Para que haja uma verdadeira liberdade
individual, ndo basta, portanto, uma relacdo capitalista com o mundo, isto é, uma
democratizacdo da producdo material, mas uma felicidade publica. E o que isso significa? Os
individuos devem ter o direito de determinar suas necessidades, suas potencialidades e, logo,
liberdade para moldar a propria vida.

Quando O homem unidimensional foi publicado, as ruas de Paris ainda ndo haviam
sido ocupadas por estudantes, e as fabricas ocupadas em Maio de 68 e a revolta dos estudantes
em Berkeley contra a Guerra do Vietna e contra o sistema politico dos EUA ndo estavam em
curso. E interessante notar que Marcuse ja detecta, no fim de 1964, o surgimento de um
processo de ebulicdo e revolta, antes de esses fendmenos histdricos terem tomado corpo. Ele
constata que o protesto dos grupos de excluidos constitui um marco de negatividade na
aparente calmaria do mundo posterior a Segunda Guerra Mundial.

A guisa de conclusdo, em pleno século XXI, podemos dizer que a pertinéncia das
reflexdes contidas em O homem unidimensional reside na negatividade do conceito de recusa.
Se ainda ha um conceito dessa obra com forca suficiente para ressoar na contemporaneidade,
seria 0 de recusa. O mundo parece ter se tornado mais unidimensional ap6s a faléncia do
socialismo real no inicio dos anos 1990. Essa visdo encontra respaldo em Of critical theory
and its theorists de Bronner para quem apesar “de todas as diferengas econémicas, com a
gueda do comunismo e a percepcao da hegemonia dos valores capitalistas, seu conceito de
‘homem unidimensional’ ¢ indiscutivelmente mais aplicavel hoje do que quando ele foi
divulgado pela primeira vez.®*”” E, com essa expanséo pungente do capitalismo por todos 0s
cantos do globo terrestre, o sonho marxista de auto-realizagdo do homem e de uma sociedade
livre de classes e da coacéo do trabalho alienado parece ter se tornado cada vez mais distante.
Todavia, a recusa em ceder ainda pode ser identificada em alguns movimentos sociais, tais
como 0 “Ocupe Wall Street”. Se nés olharmos para o movimento “Ocupe Wall Street”
(Occupy Wall Street), de 2011, veremos que, apesar de 0 movimento protestar contra a crise
do capitalismo, de ter, portanto, a percepcdo de uma falha grave no sistema econémico e
politico, e ndo obstante a mobilizacdo que promoveu, os manifestantes ndo obtiveram um

éxito na transformacdo do sistema capitalista de producdo. A questdo é que nem todos 0s

%07 Stephen E. BRONNER, Of critical theory and its theorists, p. 254. Traduc&o nossa.
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membros participantes tinham a mesma compreensao a respeito dos objetivos do movimento.
Havia um grande grupo, dentro do movimento, que nao parecia ter como objetivo a queda do
capitalismo, mas visava lutar por uma reforma do sistema. Apesar do “Ocupe Wall Street” ¢ o
“movimento madrilenho dos indignados” ndo terem obtido éxito em transformar o mundo,
eles, pelo menos, mostraram consciéncia da situacdo e tiveram o mérito de fazer com que um
grande numero de pessoas passasse a debater sobre questdes referentes ao sistema no qual
viviam, como ajuda publica a bancos falidos e severos planos de austeridade fiscal. Os
movimentos também revelaram a natureza antidemocratica de governos eleitos, que reagiram
com violéncia aos protestos populares. Tomando emprestada a visdo de Marcuse sobre o
movimento estudantil, podemos dizer que ndo € “uma forca imediatamente revolucionaria,
[...] mas um fator entre aqueles que poderiam um dia, mais facilmente, transformar-se numa
forca revolucionaria.’®® Em carta enviada a Adorno em 1969, Marcuse é enfético a esse
respeito: “Nos sabemos (e eles sabem) que a situagdo ndo ¢ revolucionaria, nem sequer pré-
revolucionaria.®®” De qualquer forma, Marcuse reconhece que esses movimentos tiveram o
mérito de afrontar o poder opressor. O que a esquerda ndo conseguiu fazer foi criar uma frente
unificada contra o sistema capitalista de produgdo, nem nos anos 1960 nem nos dias atuais.
“Portanto, para transformar o mundo, a esquerda mundial precisara de um grau de unidade
politica que ainda ndo alcangou.®*®”

Recusar parece ainda ser a melhor estratégia de luta contra as ilusdes de felicidade do
mercado. A imaginacgdo estética rejeita a relacdo de causalidade entre producdo e consumo de
mercadorias e o sentimento de felicidade. Nos dias de hoje, a satisfacdo pode ser adquirida a
vista ou a prazo e, por isso, nunca foi tdo arduo recusar. Mesmo assim, a postura de recusa e 0
jogo da imaginacdo estética parecem ser a melhor alternativa para mudar o modo de pensar
dos individuos, fazendo-os resistir ao adestramento imposto pela racionalidade tecnoldgica. A
raiz do problema estd, portanto, na intoxicacdo da natureza humana. Se essa intoxicagédo €
determinada pelo modo de vida tecnolégico, a desintoxicacdo demanda a suspensdo do curso
desse modo de vida. Ou seja, demanda a suspensdo de uma existéncia sem tempo para si e

com tempo de sobra para 0 consumo.

%98 1d., O fim da utopia, p. 51.
%9 Herbert MARCUSE e Theodor W. ADORNO, As Gltimas cartas, p. 88.
819 |mmanuel WALLERSTEIN, A esquerda mundial apds 2011, p. 74.
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