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RESUMO

A presente dissertacdo tem por meta uma andlisd.igass 1l e Ill do Comentario
Sobre a “Republica’do fildsofo muculmano Averrois. Esses livros téamo objetivo
explicar o debate proposto por Platdo sobre osstigte governantes e,
consequentemente, os tipos de governo que se amigdestes, ao rei almbaddi
Yasuf Yaqab al-Mu‘min. Todavia, Averréis ndo fard apenas umapaacédo do texto
platbnico, ele imprimira também a marca de umasdifia autoral — fazer a distingédo
entre o que originalmente € uma proposta platéécama leitura averroista € a tarefa
gue se propde essa pesquisa. Contudo, sabemoted&iarque Averrois, que recebeu a
alcunha de o comentaddr devido aos seus comentérios a obra de outroofilps
Aristoteles, tinha por objetivo um resgate da bfts original deste. Por esse motivo, no
comentario que faz Republica utiliza elementos do filésofo estagirita parastamgéo

de seu préprio texto. Apontar esses elementoiiisbs presentes nGomentario
portanto, se mostra uma tarefa necessaria panmpreensao geral do texto, sendo este

o fio condutor de nossa analise.

Palavras-chave:Averréis; Ibn Rusd; Platdo; Republica; Filosofidaisica; Filosofia

Medieval arabe.



ABSTRACT

This paper aims to make an analysis of the chalpéerd 11l presents in the book called
Commentary on Republic of Plalby the muslim philosopher Averroes. These chapters
try to explain the Plato’s debate about the rutgpes and the states who originates
from them to the king almohatbt Yasuf Yaqab al-Mu‘min. Nevertheless, Averroes
will not do a simple adaptation of the platonictielxe puts his original philosophy
conceptions on it - make a distinction between whatiginally Plato’s propose from
the Averroes interpretations is our task in thid.té&/e know Averroes was notorious by
his fairly well namedrhe Commentatadue his extend commentaries about Aristotle’s
works. Therefore, he will use some aristotelicsngwiof view in his work. Our main

purpose is to clarify these views and use themasde to this paper.

Keywords: Averroes; Ibn Rusd; Plato; Republic; Islamic Pholoisy; Medieval Arab
Philosophy.
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TABELA DE TRANSLITERACAO DAS LETRAS ARABES
AS LETRAS LATINAS

Letras Arabes Transliteracao Prondncia

s (hamza) ’ gutural laringea; é como se fosse um hiato
- b proninciasemelhante ao som deem portugués.
- t prondncia semelhante ao somta@en portugués.

[+

interdental surda. Pronuncia-se comt em inglés, em thanks.

palatal sonora; prondncia semelhantej @ portugués.

M

faringea aspirada. Nao ha esse som em portugués

[(=n =

velar surda. Pronlncia semelhantg aspanhol, como em Juan

Q d pronuncia semelhante doem portugués.

[

(_1 interdental sonora. Pronuncia-se caimeem inglés, como em the book
r prondncia semelhante aoem portugués.

Z pronincia semelhante a@m portugués.

S prondncia semelhantessem portugués.

S palatal surda. Som semelhante ao ch em portugoés em chalé

N

prondncia semelhan®0 s em portugués, porémais enfatico.

pronincia semelhante da portugués, porém mais enfatico.

Y o

pronidncia semelhante &em portugués, porém mais enféatico.

V4 prondncia semelhante a@m portugués, porém mais enfatico.
faringea gutural. Nao h4 som semelhante em lingeidsntais

g velar sonora. Pronlincia semelhante lancés, como em Paris.

L.eoo 00 b b G ¢ G ¢ & L
o,

f pronincia semelhante &em portugués

prondnciasemelhante alb em portugués, porém é gutural.

G-
O

<l k pronincia semelhante &&m portugués

c.

pronlncia semelhante dem portugués



e m prontncia semelhante avem portugués.

J n prondncia semelhante acem portugués.

2 h laringea surda. Pronuncia-se contodo inglés, como ocorre em honey
3 W prondncia semelhante ao de w em portugués
Lﬁ y pronudncia equivalente aode Loyola

Observagéo: as letras que levam o “acento” “-” deger pronunciadas enfaticamente.
As vogais longas!', s, <, foram transliteradas, @, . Devem ser pronunciadas como

vogais tonicas.

Fonte: ISKANDAR, Jamil Ibrahim. AvicenaA- origem e o retorna S&o Paulo: Martins Fontes, 2005.



1. INTRODUCAO

De todos os filésofos &rabo-islamicos, Ibn Ru@errdis, foi, sem sombra de
davida, o mais duramente combatido pelo ocidentealcdnha de “o Comentador”
atribuida a esse pensador pelos latinos possuiupnto dignificado: por um lado ecoa a
relevancia que este teve em toda leitura dos teldoAristoteles durante o medievo e
renascimento, ainda que por um Viés critico, pdrogpgedimenta a imagem de alguém
cuja autoridade no campo da filosofia é questiopauma vez que seu proprio
pensamento e filosofia foram, em grande parte, ragias. Todavia, € verdade que
dentro da escolastica (em especial a parisiengiéysofo encontrara certo apoio em
figuras como Siger de Brabant, grande expoentddmado “averroismo latino”, mas a
contra-ofensiva encabecada por autores como BonameiRamon Lull, Petrarca e, em
especial, Tomas de Aquino, por fim sedimentarandefimitivo a imagem de Averrois
no ocidente: um filésofo que ndo compreendera étests, a quem tinha se proposto
comentar.

Poderiamos supor que, apesar da ofensiva ocidemadeu préprio territorio, a
Andaluzia Almbéada, Averrdis teria gozado de cedsnedade. Porém, essa suposicao
€ apenas parcialmente verdadeira. Enquanto boa gartsua biografia aponta que
Averrois exerceu o cargo de Qadi (juiz islamico)dumas das cidades mais importantes
do império, Sevilha e Cérdoba, o que Ihe rendeto atatus na sociedade, o final de sua
vida ainda é envolto em controvérsias. Os indibibBograficos de época apontam que
em 1195 o sultdébt Yasuf Yaqab al-Marstr, governante filho d&ba Yasuf Yaqib
al-Mu‘min, é quem tutelava, tal como o pai, Avest@hancelando, inclusive, todas as
nomeacdes feitas ao filésofo por seu predecésd¥este mesmo arm-Mansir derrota
a ofensiva castelhana de Afonso VIII na batalhAldecos e quase imediatamente toma
uma medida diametralmente oposta com relacdo ardiserinstaura um processo
contra o filésofo que acabaria por condenar setr#@se bani-lo para Cérdoba e, cerca
de dois anos depois, para Marraquesh (HERNANDER719.26). Desse ponto em
diante a vida de Averrdis, e consequentemente esirgos, passam a ser vistos com

maus olhos dentro dos limites do império islarfjim mesmo tempo em que Al-

2 Seu nome completo é: Atal-Wald Muhammad Ibn Rusd.

% Qadi de Sevilha, médico principal do sultdo e Q#dC6rdoba.

* Muito se debate o porqué dessa guinada em dikec@ndenacdo de Averréis por parteatilarsir,
mas ao certo ndo sabemos. No estudo feito por Migue Hernandez alguns motivos sdo debatidos,
dentre eles o fato de Averrdis ser muito amigdde Yahya, governador de Cérdoba e irméo do sultdo
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Gaazlli ganha protagonismo com seus escritos de carater melagioso/mistico. Ao
final de sua vida, em 1198, o sultda'qub al-Marsir o perdoou, mas seu retorno a
Marraquesh foi breve, pois morreria nesse mesmpaasosetenta e dois anos de idade,
provavelmente resultado do esforco continuo entraéalho

O fato de os escritos de Averrois terem chegaédonatso tempo constitui
verdadeiro assombro. Isso somente foi possivelugorg despeito do banimento e
queima, seus textos ja haviam comecado a exefbeencia nos filosofos judeus, tais
como AlBalg e Maiménides, e foi a partir da traducdo que eBiesam para o
hebraico, que o texto encontrou uma ponte parapt@ce sua posterior traducao para o
latim, lingua em que estd a maior parte dos textas antigos de Averréis (ATTIE
FILHO, 2002, p.331-2).

A busca por um estatuto teoldgico da filosofiadem que Averréis encontrasse
resisténcia dentro do império islamico que em e tendia a retomar um carater
mais puramente teoldgico. J& no ocidente, fora piolointermédio de seus seguidores
judeus que, diga-se, ndo o interpretaram com o mguessario, e fizeram que se
desenrolasse um combate extensivo aos textos dedSfeE essa é a imagem geral de
Averrois: um fildsofo combatido no ocidente e neente. Contudo, a revisdo de suas
obras a luz de arabistas importantes, tem demdostrae essa imagem do filésofo nao
se sustenta quando lemos sua obra de modo mais anpbfundo. Averrois tem se
demonstrado um personagem filoséfico de extrenew@ekia para nossos tempos e sua
influéncia na construcéo da identidade ocidersdkbdmo na oriental, se desvelando dia

apos dia.

1.10 TEXTO DA REPUBLICA

com o qual este tinha uma relacao conturbada;ta dal cortesia no tratamento do sultdo, por pate d
Averréis, ao chamé-lo de “Rei dos Berberes” ao sn#é “Rei dos dois continentes”; Averrdis havia
considerado mera supersticdo o anuncio de um pbssdtaclisma que ocorreria em Coérdoba, dando a
entender que ndo se importava com a destruicAgalss que havia sido enunciada no Alcordo; os
inimigos de Averréis teriam entregue ao sultdo emta do fildsofo em que parecia que ele enunciava
Vénus como um deus; o sultdo estaria insatisfeito o fato de que Averrdis e outros sabios estivesse
dedicando suas horas de 6cio ao estudo da filosaféo a seus deveres religiosos (1997, p. 27).

® Relata-se que Averrdis dizia apenas néo ter tnabalem dois dias de sua vida, no enterro de seu pa
no dia de seu casamento (HERNANDEZ, 1997, p.39).

® Muitos dos textos fundamentais de Averréis niorfoteaduzidos para o latim, em especifico os de
carater juridico, tal como Basl al-Madal (O Discurso Decisivo), o que, sem duvida, teriappopado de
muitas criticas.
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Foi a partir do momento no qual Averroéis foi apréado ao sultdo almbada
Abt Yasuf Yaqab al-Mu‘min, em 1163,por seu amigo, Ibrrufayl, que surgiu a
proposta de escrever comentarios sobre as obrasist®teles. O sultdo, segundo
consta, embora homem muito culto, encontrara didfemles em compreender os textos
do filésofo grego e por esse motivo designou Avsrndara fazer uma série de
comentarios a obra do estagirita. Todavia, ao aqu® tindica, Averréis ja havia
composto alguns comentarios a obra de Aristétates, segundo Geoffroy, foi a partir
desse encontro que de fato a producdo dos conwnt®ideu de modo mais amplo,
dando inicio ao que esse autor chama de “a sedgasda dos escritos de Averrois
(GEOFFROY apud BELO, 2007, p.24).

Averrois se dedicou a essa tarefa com afincovpoes escrevendo mais de um
comentario a um texto aristotélico, como € o cas&idica e daMetafisica(BELO,
2007, p.32). No entanto, apenas um dos escritddodofo grego ficou de fora de sua
analise, aolitica. Como nos indica Pereira, os filosofos arabesatinltonhecimento
da existéncia deste escrito, mas, muito provavekneele n&o fora vertido
completamente para o arabe (2012, p.85). A selpefmRepublicade Platdo, em
substituicdo &Politica, nos parece ter sido um movimento bastante nateital por
Averroéis, uma vez que a filosofia politica islamima medievo (si§sa) encontrava-se
alicercada em trés obra&s Leis Etica a Nicomacae aRepublica(PEREIRA, 2012,
p.85Y.

Contudo, encontramos algumas discordancias salaletexto daRepublicafoi
utilizado por Averrdis na escrita d@omentario Segundo o estudioso Richard Walzer,
o filbsofo mugulmano teria se servido do mesmo siam(@sumo), feito por Galeno,
que seu antecess@tl-Farabi, para compor seu escrito (1945, p.183). Por datto, o
proprio Walzer afirma que o texto completoRigpublicaja havia sido traduzido para o
arabe e que ele era bem conhecido pelos pensadar&poca (1945, p.164). Se
corroboramos esse dado com a introducadcCdmentéario no qual Averréis afirma:
“Nesta exposicao, a intencao é esclarecer o quérooos discursos atribuidos a Platdo
em sua [ciéncia] politica a partir dos discursosntificos, deixando de lado os

discursos célebres e provaveis]” (Comentéariol, §1, 1, grifo noss8) isso nos levara

" Averrois deixa claro no livro | (§8) que “[...]resse livro de Platd@ (Republick que pretendemos
explica-la (a politica), pois o livro de Aristételsobre a politica ndo chegou a ndsbientario I, 81,
8).

8 Os textos de Averréis, tal como boa parte dosdilds islamicos, ainda ndo possui uma catalogacéo
similar aos textos classicos de Platdo (Estienné)restoteles (Bekker). Todavia, a versdo em paréisg
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a crer que Averrdis conhecia, se nao a totalidadexto platénico, ao menos sua maior
parte, e deve, muito provavelmente, ter trabalhzmio elé. Porém, parece razoavel
supor que Averrois utilizou ambos os textos, patsComentariq o fildsofo por cinco
vezes critica Galeno, acusando-o de ser “[...] nngé vaidoso, confuso e de
desconhecer a logica” (PEREIRA, 2015, p.24).

A versdo mais antiga que possuimosQmmentariodata de 1320, feita por
Shemuel b. Yehuda de Marselha, que traduziu o ®steeu original em arabe para o
hebraico — oito manuscritos desses chegaram atdeéta versdo em hebraico, foram
feitas duas outras, ja em latim, por Elia del Medigm 1485, e por Jacob Mantino, em
1539. Apenas no século XX o texto fora traduzid@@alingua inglesa, uma por Ralph
Lerner, publicada em 1974, e outra por E.l.J. Ribsénpublicada em 1956. Em
espanhol, Miguel Cruz Hernandez foi o responsaymlildicou sua adaptacdo em 1986
(PEREIRA, 2015, p.20-22). No Brasil, a traducaoféiia por Anna lia de A. Almeida
Prado e Rosalie Helena de Souza Pereira, em 2015.

1.20 LIVRO |

O comentario de Averrois esta dividido em tréggsarLivros |, 1l e lll. Na
abertura do Livro | temos a citagdo que, no capitutterior, utilizamos. Todavia,
vamos recoloca-la aqui, na integra, com o propa@stexplica-la mais detalhadamente.

Diz ele:

“Nesta exposigdo, a intencao é esclarecer o quémons discursos atribuidos a
Platdo em sua [ciéncia] politica a partir dos disos cientificos, deixando de
lado os discursos célebre e provaveis nela apesbent buscando sempre a
concisdo. Mas, tendo em vista a ordem da arte,nieventes apresentar uma
introducdo em que a ciéncia esta organizada coef@armrdem.” Comentario

8l, 1)

Chamamos a atencao para dois termos usados pooiveliscursos cientificos
e discursos célebres. Segundo argumento de Paygiraneiro termo esta relacionado

com o0s argumentos demonstrativos, enquanto o segsmdelaciona com o tipo de

das pesquisadores Anna Lia Prado e Rosalie Helerer® possui uma marcagdo cuja origem esta na
traducao do texto feita por E.l.J. Rosenthal panagtés. Seguiremos 0 mesmo modelo das citacbes de
Platdo e Aristoteles, porém, adaptando a essa Qd@rc®ptamos também por citar apenas a primeira
palavra do titulo do livroGomentéarig ao nos referirmos ao texto de Averrdis. Sendorass ordem de
nossas futuras citacdes sera: titlmrhientarig, Livro (I, Il, ou Ill), paragrafo (em nimero roma) e
linha (em numero arabico). Exempldgmentario Il, 8ll,5).

® Pesquisadores como Van der Bergh sustentam esia te
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argumento dialético (2015, p.36). De certa manaisde tipo de relacdo confirma a
leitura aristotelizante d&epublicd® empreendida por Averréis, pois, ao deixar o
discurso célebre (argumento dialético) de foraysear o discurso cientifico (argumento
demonstrativo), o filosofo espanhol demonstra gstafeitamente alinhado com o que

propde Aristételes, por exemplo, dmpicos quando este filésofo afirma:

“Quando o raciocinio resulta de proposi¢g8es prinaisde verdadeiras ou de
principios cognitivo derivados de proposicoes prifiws e verdadeiras, diz-se
gue temos uma demonstragdo; ao raciocinio obtidmaréir de proposicées
geralmente aceiteshama-se silogismo dialéctico (sid)opicos |, 100a, grifo
NOSSO0).

Tal como o filésofo grego, Averrdis procura deiglaro que a verdade € o fator
norteador de sua andlise. Debates dialéticos qgeamere levam o leitor a resultados
aporeéticos, que, por sua vez, mais confundem daegclarecem. Por esse motivo séo
deixados de fora.

Na segunda parte da citagdo Averroéis nos indieapgua apresentar essa arte, a
saber, a politica, faz-se necessario uma introdué&oi, muito provavelmente o
filosofo esteja se referindo a ética, e em esmeciEtica a NicbmacoComo Averrois
afirma: “A primeira parte dessa arte (i.e., a it esta registrada no livro chamado
[Etica] Nicomaqueia de Aristételes; a segunda, em Isvro Sobre a Politica, mas é
nesse livro & Republica de Platdo que pretendemos explica-la [.Jorhentarioq |,
81,8). Podemos concluir a partir dessa citagdo Anerrois divide a arte politica em
duas partes: a tedrica, concernente a ética, diticgp@ropriamente, concernente as
acoes e deliberacdes no mundo pratico (PEREIRAS,20.88). Uma vez que 0 ensino
da ética antecede o da politica, pois, esta édehorda arte”, nada mais oportuno ao
autor que comecar por delinear as virtudes a pdatitica. E é por esse caminho que

Averrois comeca seGomentario

1.2.1 Pertinéncia do Livro |

1% Um dos objetivos de Averrdis era, segundo Attiedsireconstruir a doutrina original de Aristoteles
uma vez que Ibnifa, filésofo mais oriental dentre dalasifa e uma referéncia obrigatéria para a leitura
do filésofo grego, havia inserido diversas tesescdeiter neoplatdnica em sua leitura dos textos
aristotélicos (2002, p.300).

1 vale ressaltar que um dos grandes objetivos dardiseé uma retomada da filosofia original de
Aristételes, o que justifica tal posicionamento r@tacéo ao texto platénico.
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E inegavel afirmar que Averrdis se utiliza do ¢textlatdnico em diversos
momentos no Livro |. Citemos como exemplo algumasspgens: em 8IX, 2 na qual
ele corrobora o relato platbnico de que os cidadi&yem exercer apenas um tipo de
arte; em 8XIl,1, ao afirmar que no processo edurateve-se evitar que as criancas
sejam expostas a “falsas narrativas”; em 8XIl,anglo afirma que Platdo vé a coragem
como virtude preponderante do guardido; confirnposicdo platbnica de que “[...] a
solidez da virtude se faz com a abstinéncia dazepea [...]” Comentario, 1, 8XII,7); o
argumento sobre a musica que inicia-se em 8XIV,vhieaté §XVI, 3, seguido pelo
argumento que propde o equilibrio desta com osciies fisicos (§8XVI,3-5) com o
intuito de gerar os melhores guardides possiveia pacidade; comenta sobre as
geracoes de ouro, prata e chumbo em 8XXIl, 4; iex@s quatro virtudes cardinais
fundamentais em Platédo de 8XXIll, 4-14; comentaesa@bdiviséo tripartite da alma em
8XXIV,1; faz uma longa passagem sobre as mulharasgual mais diverge que
confirma a proposta platonica (8XXV, 3- XXVIII,2g, por fim, sintetiza 0os conceitos
expostos por Platdo de §8XXIX,1 até §XXX, 2, “E igso final do primeiro livro desse
Compéndio” Comentario, I, §XXX,2)

Todavia, o objetivo geral do Livro | &, como dis®s anteriormente,
demonstrar o modo como a politica torna-se um teon@lato a ética. Deste modo, 0
Livro | do Comentarip embora inegavelmente relevante para compreender u
filosofia autoral de Averrdéis, escapa ao objetiv rmibssa investigacdo, que tem por
meta o estudo da figura do rei-fildsofo e dos tidesgoverno que, por sua vez, sao

apresentados no Livro Il e lll de s€omentario

1.30BJETIVOS GERAIS DA PESQUISA

E a partir dessa nova reconstrucdo da figura derrdis que pretendemos
localizar nossa pesquisa. Temos por objetivo aaraéisse breve comentario feito por
Averrois ao texto platonic&epublica(Comentario Sobre a “Republica’buscando
compreender como 0 autor concebe a figura do lésdio e os tipos de governo
apresentados na obra grega. Essa analise tem porenenstruir os elementos usados
por Averréis com o propésito de discernir o que gpsédr considerado propriamente
averroidiano daquilo que foi, pelo filésofo, incorado em sua leitura do texto de

Platdo e que provém de autores como Aristoteldsgrabi, entre outros.
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Fazer essa distincdo podera ajudar a determindrages de uma filosofia
prépria de Averrois e, consequentemente, contrigria um incremento da sua imagem
como filésofo independente, dono de conceitos @épre nao somente um

comentador.

2. A TRANSFIGURACAO DO REI-FILOSOFO EM PROFETA-LEGISLA DOR

Mantendo o canone estabelecido por Platdo, Awetainbém considera que
uma cidade somente serd bem governada se tiver mEinimn fildsofd?. Diz Platdo:
“Enquanto os filésofos ndo forem reis nas cidadesps que hoje chamamos reis e
soberanos ndo forem verdadeira e seriamente fiésehquanto o poder politico e a
filosofia ndo se encontrarem no mesmo sujeitorfad havera termo, meu caro Glauco,
para os males das cidadesRepublica V, 473d). Nao é de se estranhar tal
posicionamento do filésofo cordovés, uma vez quetigamente todos os filosofos
anteriores a ele (de Aristoteles a atabi) consideravam essencial que a filosofia
estivesse presente na figura do governante. Segiweloois: “Esclarecido o que é o
filésofo, deve-se esclarecer que o senhor dessaeidxcelente, que nela reina, ndo é
sendo tal homem'Qomentario, Il, 8ll,1).

No entanto, por Averroéis ser um fildsofo islamiooque, via de regra, significa
dizer que sua filosofia passa por uma espécie e teoldgico, o rei ndo podera
conhecer a verdade se nao pela profecia. Enquantd’latdo apenas o exercicio
filosofico seria suficiente para que, no conhecitmeadquirido das formas, o rei
filésofo tornar-se-ia habilitado a governar e aamigar sua cidade da melhor maneira
possivel, em Averréis, se acrescenta o elemenfétimo como condi¢adsi ne quanon
para tal organizacdo. “Mas o que as leis encorgradase tempo estabelecem em tal
matéria € o que Deus quer. Mas néao se pode sahex Deus quer sendo pela profecia
(Comentarig Il, 8V1,4).

Logo, como afirma Ali Benmakhlouf “[...] (Averrdisem comum com Plat&o,
pretende refletir sobre uma ordem social globalgem o papel do profeta-legislador
encontra-se confundido com o filésofo-rei” (20067). Aqui temos o ponto chave na

12 p|atdo considerava dois tipos de governo possei®narquia, no caso de apenas um filésofo ger re
e a aristocracia, no caso de um conselho de fiddsmtercer o podeRepublicalV, 445d)
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mudanca da estrutura conceitual com relacdo aormg@vie na leitura averroista da
Republica o fildsofo-rei transfigura-se no profeta-legisiad

Nesse sentido, faz-se necesséario entendermos aomagem de Mpammad
(profeta do Isld) permeia a construcao da figurgakernante na filosofia de Averraéis,
afinal, este filésofo se servira dela em sua am@isbre aRepublica E o ponto de
distincdo é exatamente este: enquanto em Plat&ojetqpode um filésofo-rei, via de
regra, se configura como um exercicio filoséficép rpossuindo paralelo no mundo
real, em Averrdis, o Profeta-legislador transcemddeia de exercicio, pois, no passado,
realizou-se na figura-modelo de Mammad. E esse € ponto principal de nosso debate

nesse capitulo. Para tal intento é importante nesanas aos dois conceitos que
envolvem esse novo personagem Averroista: profitgiglador.

2.1 O PROFETA

Segundo Averrdis, “Profeta € aquele que promubya @ humanidade as Leis
Divinas Saf‘a) por meio da Revelacdo divina, ndo por meio do conhecimento
humand (AVERROIS apud PEREIRA, 2012, p.84, grifo noss@.que podemos
concluir a partir dessa afirmacao é que ha umdgaonhecimento intangivel para os
homens, um conhecimento Divino, que, independemtestbrco humano para alcanca-
lo, somente se revela a determinados individucaddstde uma capacidade inata para
tal tarefa, o profeta. Nesse sentido o profetacexama funcdo mediadora, tal qual a
figura do filosofo em Platdo, entre o conhecimeniperior e 0 mundo material - por
isso, na tradi¢do islamica o epitetoREssulAllahé atribuido a Mbammad, ou seja, 0
mensageiro de Deus.

Esse contra-ponto entre um conhecimento humanm alivino qualifica de
maneira determinante a ideia de ciéncia (‘llm) ewerdis. Segundo o historiador da
filosofia, Alain de Libera, para o fildsofo cord®/& ciéncia humana é causada por seu
objeto, (enquanto) a ciéncia divina é causa de adgeto” (2005, p.XXXVI). Isso
significa dizer que o conhecimento originado pdrcténcia humana segue o modelo
dos objetos a qual recai sua analise, ou seja¢ elutavel e acidental. Ja a ciéncia
divina, aquela que somente os profetas possuenscacesta em grau opositivo a
humana, sendo imutavel e perene. Com relagdo deeciomento dos universais, afinal

estes escapam, inexoravelmente, a acidentalidaceatdsia, Averrois defende a tese de
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que a ciéncia divina estd além do conceito de waee particular, tal qual aos
conceitos de poténcia e ato (DE LIBERA, 2005, p.XXX).

O que vemos nesses posicionamentos de Averrdgisméeantativa de delimitar o
campo de acdo do profeta em relacdo ao filosofdilo&ofia, nesse sentido, esta
abarcada pelo conhecimento revelado, uma vez gegess sua origem, esta um nivel
acima do conhecimento racional/teorético, pois @ emanacéo direta de Deus. Logo,
o profeta ndo serd apenas o individuo que receieeceshecimento, mas também
aquele que é capaz, a partir da ciéncia que llrégria, exercer o oficio filoséfico no
mais alto nivel, tanto pratico quanto teértto

Fica claro que, ao considerarmos tais pontos, ajexisténcia desse tipo de
individuo, capaz de congregar o conhecimento dgeworidivina com a mais alta
capacidade filoséfica, o profeta, € um evento béstasingular. Parece claro que
Averrois tem sempre em seu horizonte o profetastip Mthammad, como paradigma

de tal individuo. Como afirma o te6logo Hans King:

“Muitos profetas tiveram visdes — de um acontectmede uma pessoa, de um
desenvolvimento, de uma nova época. Mas apenassaigueram a realizacédo
da sua visdo. Maomé (Mammad) foi um deles. Ele conseguiu ndo so transmiti
a sua visdo as pessoas da sua época, mas tambidrleeao mesmo tempo.
Com base nas revelagfes do Alcoréo, apelou a féindde uma comunidade
islamica, conseguindo realiza-la e defini-la”. (20f.188)

Este paradigma da comunidade primitiva islamiganpeu — e ainda permeia —
o imaginario dos muculmanos. Ndo seria de se éstrajue Averrdis, famoso Qadli
também acreditasse nesse paradigma, e que por nedigo, tenha entendido

Muhammad como a realizagdo maxima de tal profetaketys.
2.1.1 Muhammad, o selo da profecia

Em seuEncyclopedia of Islani2009) Juan Eduardo Campos diz que segundo a
tradicdo islamica existem dois tipos de profeta. ffimeiro, definido pelo termo arabe
rasul (mensageiro), é aquele que recebe, por neetordanjo, a revelacédo e a converte
em escritura. O segundo, cuja palavra arabe quefinedé nab (derivada do termo

hebraico navi), tem por caracteristica ser legasigaw-bringer®). Esse segundo tipo

13 Debateremos de maneira mais pormenorizada esstqueo capitulo seguinte.
4 Juiz islamico.
15 Aquele que trés a lei, no caso, a divina.
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de profeta foi enviado a cada povo sobre a tem@recomo funcao traduzir as leis
divinas em uma linguagem acessivel para os honessalcomunidade (2009, p.559).
No entanto, a funcdo de raké superior a funcdo de napois, além de exercer o papel
de legislador law-bringer) ele também fornece, por meio de um texto revelado
palavras diretas de Deus para a humanidade. Nexsseoso rassl € um tipo de profeta
cuja mensagem, diferente do nakm como alvo a comunidade humana sobre a terra e
ndo somente uma comunidade em especifico - no &ctemos: “E com efeito,
enviamos, antes de ti, Mensageiros (russub seus povos, e chegaram-lhes com as
evidéncias [...]” (30:47) (2005, p.662). A essewelp grupo pertencem profetas como
Abrado, Moisés, Jesus e, em especificohdviumad.

Campos ainda nos indica uma série de caractedstidentro do contexto
islamico, de um profeta, sendo estas: ser divinéengglecionado; ser possuidor de um
conhecimento divino; muitas vezes é perseguidosparproprio povo; ndo é capaz de
cometer nenhum tipo de pecado (snal); demonstra veracidade e probidade na forma
de agir, e é confidvel; é simultaneamente o adradestdo dia do julgamento e das
boas novas sobre a vida apos a morte; sera tedtamdersua comunidade ante Deus no
dia do julgamento (2009, p.560). Muito bem resunmidaCampos essas caracteristicas
praticamente delimitam a esséncia do caminho pcoféMuhammad, como profeta,
partilha de todos esses atributos.

Em relagcdo a mensagem, para o Isld, a esséndardgslacdo divina, trazida
pelos profetas, pode ser expressa por meio de nina fiase “Nao ha divindade além
de Deus” [a ‘ilaha 'illal-lah). Essa € a primeira parte da @y testemunho de fé e da
unicidade de Deus, que todo mugulmano faz ao ep#iar a religidoNesse sentido o
monoteismo € a mensagem original, primordial. N@argn, ainda segundo a tradicao
islamica, o homem ao longo dos anos foi deturpanch@nsagem dos profetas, seja por
meio de falsas interpretagées ou por meio de idssrextuais nas escrituras sagradas.
Isso fez com que, ao longo do tempo, a humanidzsiefse distanciando da mensagem
original, ao menos até a chegada déndomad.

O Isla considera Miammad o ultimo dos profetas — o selo da profecia —
enviado por Deus (radisillah) para toda a humanidade. A ele pertence ansiegparte
da Sahda: “e Muammad é mensageiro de Deus” (wahslonmad ragdillah). No
entanto, embora o talento profético dehdimmad desempenhe um papel central na
religido islamica, como aponta King “[...] nem mesmultimo dos profetas, Maomé

(Muhammad), “o selo da profecia”, é visto como mais que profeta [...]” (2017,
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p.128). O que significa dizer, que mesmo dada argadura espiritual de Mdlammad
ante sua comunidade, nenhum tipo de culto a sugemapedido de milagres ou
clamor por redencdo sao feitos em seu nome. O adonésla continua sendo a

unicidade de Deus.
2.1.2 Revelagéao e razdo

Ao contrario do que lemos em varios autores |atimo medievo como Etienne
Tempier, Bonaventura, Ramon Lull, Petrarca e, empeaal, Tomas de Aquino,
Averrois nao apresenta em sua filosofia original embate entre religido e filosofia,
entre revelacdo e razdo. Embora essa tenha sid@agein que a idade média latina
consolidou do filosofo no ocidente.

A obra que é um marco desse momento Beounitate intellectus contra
Averroistas(1268-72) de Toméas de Aquino. Nessa obra o fihtafno expde de modo
muito clard® como para ele Averrdis sustentaria uma tese antiedstrativa, que
entrou para a histoéria da filosofia com o tituld*delupla verdade”. Podemos encontrar
um enunciado simples para essa tese em um filpgdéu do periodo, chamado Isaac

Albalag. Diz ele em seu enunciado:

“Sobre muitos pontos, diz ele (Averréis), achardeha opinido racional contraria a
minha fé, pois eu sei pela demonstracao que tsh@ierdadeira pela via da natureza e
sei a0 mesmo tempo, pelas palavras dos profetas) qantrario é verdadeiro pela vida
(sic) do milagre” (ALBALAG apud LIBERA, 2005, p.LXXV).

Os motivos para que tal imagem fosse construidansditos, dentre eles o
desconhecimento da maior parte dos autores lasmlm® a obra completa de Averrais,
(muitas de suas obras n&o foram traduzidas paadnd) (MONTADA, 2007, p.464),

a “ponte” feita para o ocidente por meio dos fifésojudeus que, tais quais Albalag,
modificaram a filosofia de Averrdis (LIBERA, 200p,LXXXV), uma predominancia

16 “Ora, é ainda mais grave o que diz [Ibn Rushd] defmmncluo com necessidade que o intelecto € uno
em numero, mas sustento firmemente o oposto peldulga, portanto, que a fé seja a respeito de alg
cujo contrario pode ser concluido com necessidade. como ndo pode ser concluido com necessidade,
sendo o verdadeiro necessario, cujo oposto é o falpossivel, segue-se que, de acordo com seu
pronunciamento, a fé seja sobre o falso impossiuel, mesmo Deus ndo pode fazer, 0 que os ouvidos
dos fiéis ndo podem tolerar” (AQUINO, 2016, p.53-54

" Dentre estas a mais importante para relacdo eeligido e filosofia: Fasl al-Madil, O Discurso
Decisivo(2005).
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dentro da escolastica, em especial a parisiensepetisamento de outro filésofo
islamico, Avicena (Ibn Sina) (HERNANDEZ, 1997, p039dentre outrds.

Porém, o que vemos a partir de uma perspectiva ampla € um Averréis que
defende de modo veemente a relacdo que, segundsealé de forma inexoravel entre
filosofia e teologia. Em seliscurso Decisivd2005) vemos o filosofo cordovés tutelar
o0 estatuto da filosofia ante a teologia, buscandp rpeio de fundamentos legais
determinar a conexdo entre ambas (LIBERA, 2005 XXI). Em uma de suas

passagens ele afirma:

“E se a Lei divina é a verdade, e se ela convigeaticar o exame racional que
leva ao conhecimento da verdade, entdo, certameagg,a comunidade dos
muculmanos, estamos convencidos de que a espezudag@nstrativa ndo pode
conduzir a conclus@es diferentes daquelas contidakei, ja que verdade néo
contraria a verdade mas concorda com ela e da testemunho em favar del
(Discursa,48).

Portanto, afirmar uma perspectiva dicotdmica derfdis ante a relacéo entre
revelacdo e razdo parece um tanto equivocado. 8egurilésofo “[...] a filosofia é
companheira da Lei (divina) e sua irma-de-leitd”’ [(Discursa,71), mesmo embora
saibamos que Averrois defenda a proposta de umadesstratificada do texto sagrado
onde ao filésofo caberia o conhecimento mais padudos significados dessa Lei —
“[...] os espiritos que ndo sdo aptos para a verdmnonstrativa ndo podem receber
certas verdades reveladas [...]" (LIBERA, 2005,XVvX).

2.1.3 Uma filosofia da traducéo divina

O que alguns pesquisadores modernos defendem é\@redis estaria, em
certos pontos, propondo uma espécie de filosofiaralducdo. Em outras palavras,
entendendo o texto revelado (Alcordo) como o cdmtdo o conhecimento, incluindo
o filoséfico, Averrois se dedicaria a “traduzir” palavras da Revelag&o para o contexto
da filosofia.

N&o é dificil entender o porqué desta propostadmpidemos, por exemplo, uma
passagem do livro de Averréigshafut at-TahafufA Incoeréncia da Incoeréncia):

“O que dizem os antigos a proposito da revelac@la gisao refere-se a Deus
pela mediacdo de um ser espiritual ndo corporaddalp segundo eles, do

8 Um interessante debate pormenorizado sobre esse @@ncontrado em Miguel Cruz Hernandez em
seu LivroAbi-I-Walid Muzammad Ibn Rusd (Averroes): Vida, Obra, Pesamidnftyencia(1986).
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intelecto humanogue os contemporaneos chamam intelecto agente eoque
relato do texto sagrado designa por d&hjo(AVERROIS, apud.
BENMAKHLOUF, 2006 p.208, grifo nosso)

Explicando este pensamento de lbn Rusd o filésdf@enmakhlouf, um dos
defensores dessa perspectiva, diz: “O intelegioanto, como urmanjo; o que muda é
a denominacgao” (2006, p.20&ifo nossg®. Ou seja, enquanto na Revelacdo chamamos
deanjo, na filosofia chamamos detelectao Por esse motivo, Benmakhlouf propora que
a verdadeira filosofia de Averrois é, em suas palgwma “filosofia da traducao”.
2.2 O LEGISLADOR

Tendo feito esse breve comentario sobre o condeitprofecia, voltemo-nos
agora para a outra palavra que determinamos commanstancial para entendermos a
transfiguracdo do governante platénico no de Avwgriégislador. Averréis parte de um
viés linguistico para comecar a conceituar essavpal Diz ele noComentario a
Republica

“Por isso, esses nomes, a saber, “filésofo”, “mi"legislador”, sdo como que
sindnimos. De modo semelhante, “sacerdote” (imétgyee em arabe, a nocao de
“sacerdote” (imd) se aplica aqueden quem se confia quanto a suas agdes

Certamente é “sacerdote” (imd) pura e simplesmewfeele em quem ha
confianga quanto a essas acbes pelas quais éfditbgGomentario, I, §l,6,
grifo nosso).

Em quem se confia quanto a suas ag@em essa frase Averrois define o que
ele entende ndo sO por sacerdote, mas tambémadsdimmais palavras elencadas por
ele (filosofo, rei e legislador). O entendimentssks termos como sinénimos ndo € de
se estranhar — lembrar de hMummad como modelo. A propria no¢do de unidade, para
além do campo teologico, € muito cara a toda eggealexpressao cultural dentro do
Isla. Diferentemente do ocidente, no qual houve ulmssca continua pela
“desteologizacdo” do estado e de todas as indiggipublicas, em terras islamicas este
€ um esforgco incomum. Por isso, talvez, soe estrggdra nés compreendermos o
porqué de Averrois colocar dentro de um mesmo cammuceitual figuras téao
diametralmente opostas como o filésofo e o sacerdot

Neste ponto, como aponta Pereira, Averrois esteguindo a afirmacdo de
outro filésofo, al-Rrabi (2015, p.101). No entanto, lendo a posi¢céo deaddbr sobre
esse assunto, vemos que o filosofo procura aprafunélhor a questao, diz ele em seu
The Attainment of Happiness (A Conquista da Fedidé}
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“Ocorre que a ideia démg, Filésofo e Legislador sdo uma Unica ideia. No
entanto, a palavra filésofo significa, primeirangntirtude tedrica. Mas se for
determinado que esta virtude tedrica alcanca euadkira perfeicdo em todos
0S assuntos, segue, necessariamente, que elefffiiddeve possuir todas as
outras faculdades. Legislador significa excelémmaconhecimento a respeito
dos inteligiveis praticos, a faculdade de encolasde a faculdade de trazé-los
para nagbes e cidades. Quando estd determinadoelgeesdo trazidas a
existéncia nas bases do conhecimento, segue guedevedrica deve preceder
a outras — a existéncia do inferior pressupfe sténgia do superior. A palavra
principe significa soberania e habilidade. Parasempletamente habil, ele deve
possuir o poder da grande habilidade. Sua habdiéadl realizar coisas ndo deve
ser resultado somente de efeitos externos; ele meatswe possuir grande
habilidade porque sua arte, pericia, e virtudeupd@rande poder. Mas isso nao
€ possivel se ndo por um grande poder de conhewimam grande poder de
deliberacdo e um grande poder de virtude [morafte De outro modo, ele nao
€ verdadeiramente habil ou soberano. E se suaid@t®l ndo alcancar esse
ponto ele ainda é imperfeito. Semelhantementeyadabilidade esta restrita aos
bens inferiores ao invés da felicidade supremahsiilidade estd incompleta e
ele ndo é perfeito. Assim sendo, o verdadeiro éné o mesmo que o fildsofo-
legislador. Assim como a ideia dma na lingua Arabe significa meramente
aquele cujo exemplo é seguido e que é bem acsitoéj ou sua perfeicdo é bem
aceita ou seu proposito € bem aceito. E se eleénd@m aceito em todas as
infinitas atividades, virtudes e artes, entdo éle @ verdadeiramente bem aceito.
Somente quando todas as outras artes, virtudegigdades buscam realizaeu
propdsito e ndo outro, sua arte serd a mais pageryte, sua virtude [moral]
sera a mais poderosa virtude, sua deliberacidcasmis poderosa deliberacao e
sua ciéncia sera a mais poderosa ciéncia. Com tedess poderes ele ira
explorar os poderes dos outros e para completam pr&prio proposito. Isso ndo
€ possivel sem as ciéncias tedricas, sem a matodds as virtudes deliberativas
e sem o restante dessas coisas que se encontfddsof.

Entdo, deixando claro para vocé, a ideia de Uas&, Comandante
Supremo, Principe, Legislador e Im& ndo sédo nagfa de uma mesma ideia.
N&o importando qual dessas palavras vocé esca@hece olhar para o que cada
uma delas significa entre a maioria daqueles glanfanossa lingua, vocé ira
notar que todas concordam em significado e sdosmmeédeia.” A Conquista
da Felicidade IV, 857, traducao nossa).

Se compararmos a frase de atabi (“Ocorre que a ideia dema, Filésofo e

Legislador sdo uma Unica ideia”) com a de Aver(tfor isso, esses nomes, a saber,

“fildsofo”, “rei” e “legislador”, sdo como que sindnos”), fica muito claro o paralelo

entre estes pensadores. Portanto, podemos afiroearAgerrois concebe sua tese

apoiado em al-#abi , mas, diferente deste, apresenta esse coneeitorimha muito

mais sintético. Isso nos leva, sem muitas comgiesca tentar, a partir da exposi¢ao de

al-Farabi

, complementar a de Averrdéis, buscando resporaterespecifico, qual a

funcao propria do legislador.

2.2.1 A funcéo do Legislador e a questéo sobre detigivel pratico

Como vemos na descricdo acima, afabi , embora entenda todas as palavras

(principe, legislador, filésofo, im&) como corresdentes, delimita as especificidades
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de cada uma. Isso nao se da pelo fato de o filGsmfgpreender essas especificidades
como presentes em figuras distintas, mas sim coee@las formassem um todo

coordenado e inexoravel de caracteristicas presemeaim Unico individuo que recebe,

por contingéncia linguistica, diversos nomes. T@agssas caracteristicas possuem
alteridade aparente, e isso nos traz a questdaialeéga especificidade da palavra
legislador.

Al-Farabi qualifica o legislador como aquele que possui émcia no
conhecimento a respeito dos inteligiveis pratiasaculdade de encontra-los e a
faculdade de trazé-los para nacgbes e cidade€aonquista da FelicidadeV, 857). Ou
seja, para darmos um passo em direcdo a compredonsgae vem a ser a funcao
caracteristica do legislador, nos é imposto resavgquestao do significado do termo
inteligiveis praticos

Na Etica a NicBmacoemos Aristételes afirmar que a alma é capaz decar
0 que é verdadeiro, sob as formas afirmativa owatheg a partir de cinco estados: a
arte, o conhecimento cientifico, a sabedoria fiigad sabedoria pratica e a razdo
intuitiva (Etica a NicomacpVI, 1139b.15). Centremos nossa investigacdo badsaia
pratica, pois essa parece poder nos indicar o que a ser uninteligivel praticd®.
Aristételes afirma que a sabedoria pratica é padgo homem “[...] capaz de deliberar
bem acerca do que € bom e conveniente para si mesimam relacdo a um aspecto
particular [...], € sim acerca das espécies deasajsie nos levam a viver bem de um
modo geral [...]” Etica a NicdmacpV|, 1140a). Portanto, ela é capaz de orientaéa a
do homem na sua relagdo com as coisas boas e s&gje@a boa pratica um fim em si,
ela somente podera ser entendida como viffud®go, o individuo dotado de tal
sabedoria € capaz de discernir entre opostos de medcolher sempre a melhor opcéo
para si, dada uma determinada situacao.

Mas essa habilidade é apenas uma das partes qued@m a figura do
legislador. Ele também devera ser capazedeontra-los E para tal tarefa, faz-se
necessario um dominio sobre a sabedoria filoso@icano Aristételes afirma: “[...] a

sabedoria filoséfica € uma combinacdo do conhedimneentifico com a inteligéncia,

' Traduzimos posabedoria praticaa palavra gregphrénesispor acreditar que esta sintetize melhor o
conceito aristotélico. Também consideramos a palawada por Kury (discernimento) uma boa
possibilidade de traducéo. A palavra prudénciabtamcomumente usada, ndo nos parece adequada.

2 A palavra gregaareté traduzida por virtude, em Aristoteles, segundweBa é “[...] uma certa
realizacdo do que é uma funcéo natural e néo elstéionada com a idéia de esséncia” (2000, p.3). E
portanto, adquirir exceléncia em certa capacidaltecaso do homem duas virtudes sdo possiveis: a
intelectual e a éticeEtica a Nicomacpl, 1103a).
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que permite perceber o que ha de mais sublime tumeza” Etica a Nicomacp VI,
1141a). Mas, como o proprio estagirita afirma rguéacia (usando Tales e Anaxagoras
como exemplo), a sabedoria filoséfica esta circitasea um determinado saber sobre
coisas que nao possuem utilidade pratica (114ld)enmtanto € 0 mecanismo que
permite 0 conhecimento de toda gama de inteligivessiveis, dentre estes o0s praticos.
Contudo, pareca estranho que a sabedoria pratmbhpra nos pareca inferior a
filosofica, “[...] ter uma autoridade maior que s&sefetivamente, a arte que produz
qualquer coisa governa e comenda a coisa produgitiaa a NicomacpV|, 1144a).

Em suma, podemos assumir que o homem dotado desawslsaberes é aquele
capaz de deliberar da maneira mais correta no moib@bvo, tendo em perspectiva os
inteligiveis que se relacionam, de certo modo, esse mundo. A esses inteligiveis
podemos chama-los dateligiveis praticos, sendo estes o0 resultado da disposicéo
natural da sabedoria filos6fica em conhecer odigiteis, relacionada a sabedoria
pratica capaz de, tendo em perspectiva estegjivies, bem deliberar sobre o mundo.

Todavia, resta a capacidade a este individuo zir fessas deliberacdes dentro
do campo politico e ndo somente para si. Comasedib estagirita afirma, a sabedoria
pratica esta relacionada a um saber sobre o gde héais particular - por isso difere-se
do conhecimento cientifico (1142a23). Dai a nedes® de existir um outro tipo de
sabedoria capaz de lidar com a sociedade, aindapquemeio de deliberacbes
individuais. A esta sabedoria Aristételes da o namesabedoria politica. E afirma ele
que esta sabedoria politica e a sabedoria prgticacorrespondem a mesma qualidade
da alma; sua esséncia, porém, ndo é a medttia& @ NicomacpVI, 1141b8). O que o
filosofo parece nos indicar aqui é que embora ptesuam uma mesma disposicao na
alma, que nos parece ser a capacidade de bemrdglibea esséncia ndo é a mesma,
pois ha uma diferenca no objeto da deliberacdouatq na sabedoria pratica € o
individuo, na politica € a cidade.

O relato de al-#abi corrobora esta visdo. Diz ele no trecho citado mas
acima: “Com todos esses poderes ele (governaatexplorar os poderes dos outros e
para completao seu préprio proposito(grifo nosso). Ou seja, possuidor da sabedoria
pratica e politica, 0 governante serd capaz denagaa cidade de acordo com seu
proposito, que, via de regra, € o bem, e demarelaeds concidadéos a acao necessaria
para realizacao de tal projeto.

2.2.2 Um breve adendo sobre Sari‘a

27



Importante para finalizarmos esse primeiro quagkeoal sobre a figura do
governante em Averrdis é fazermos um breve adeotioe saSaf‘a, que podera
resolver alguns problemas futuros.

A palavra em arabe para lei religiosSdi‘a (Sharia) segundo a definicéo, é o
“reto caminho para a 4gua” (PEREIRA, 2012, p,1@0¢ampo semantico desta palavra
ja nos d& um breve indicativo da importancia qu8a&a tera em terras islamicas,
afinal, a agua é essencial para vida nas comursdddsérticas da Arabia. Dois
componentes estruturais formarSai‘a: (1) o esforco para compreender e interpretar o
Alcoréo (itjihad) e (2) os ditos e feitos de Mammad - Ifacits, ou aadits).

A Saf‘a se propde como uma lei universal no sentido de lmsea trazer
respostas a todo tipo de questdo que surja nadeidauculmano, desde como receber
visitas em casa ao modo como devem ser feitasaa®es diarias. Porém, Saf‘a
também representa um aspecto juridico. Ela tami@rmeterminar como deve ser feita
a partilha de bens apos o falecimento, quais osednmentos para o divorcio e quais
tipos de punicdo devem ser aplicadas a determioashe. Segundo Said Ramadan, no
Alcordo a quantidade de prescricdes de carater $&ggpouco numerosas: sobre direito
da familia sdo 70 prescri¢cfes; direito civil, 70eto penal, 30; questdes envolvendo
jurisprudéncia e procedimento ,13; direito constdoal, 10; a respeito das relagbes
internacionais, 25; e sobre o sistema econdémidoandeiro, 10 (RAMADAN apud.
QUESADA, 2007, p.222).

No entanto, apenas com essas informacfes legaadas do Alcordo seria
impossivel conseguir sedimentar um sistema legahaiiva®’. Dai a necessidade de se
recorrer a outra fonte, a sunnat alfpaju, a tradicdo do profeta. Como afirma Juan
Quesada, “[...] o que disse e fez Maomé ljflamad) ndo poderia deixar de ser uma
realizacdo do ideal por ele revelado: sua conduang tinha de ser um comentario
vivo a revelacdo, carregado de legitimidade” (200222). Desse modo houve um
esforco por parte dos sabios muculmanos de compuitganizar e selecionar todos
esses atos e ditos de Mummad. A palavraadt, por sua vez, tem, nesse contexto, no
arabe, o significado de narrar, pois era a narrdeasunna do profeta que dependia de
uma cadeia de transmisséo {#h Sendo assim, a ciéncia deadts (‘ilm- al-hadit)
compBe uma area de estudo dentro da jurisprudésiémmica. Ela possui um rigor

2L Em especial se levarmos em consideracdo que mforde sistema juridico islamico se da por causa
da necessidade premente de resolver questdes mapdémo que se expendia rapidamente.
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bastante grande em se tratando destes relatos tiwidicdo-os de acordo com a
confiabilidade de sua cadeia de transmis§&@hih (saudaveis), sdo aqueles livres de
toda suspeitahasan (belas), possuem ligeiras imperfeicbes em caudeia; da‘if
(débeis), possuem graves defeitos em sua cadeiaiknfabandonada), sem cadeia de
transmissao; e, por fim, maw (falsa), que possuem conteudo considerado apdcrifo
(QUESADA, 2007, p.225).

A partir desse ponto fica clara a importancia Mudammad tem no contexto da
religido islamica: é com base em sua vida e olwaire elas a revelacdo do Alcorao,
gue ndo somente um sistema religioso se assensatamé®ém uma conduta juridica.
Muito além de fundador de uma religido, o profetdsd é um estadista, “[...] um lider
politico brilhante e carismético [...]" (ARMSTRONG2002, p.186). Portanto,
Muhammad ndo poderia ser visto pelos muculmanos da maneira se ndo como um
modelo para comportamento humano, ético, politiaigioso.

No entanto, como aponta Pereira, muitos sabiosuimapos entendiam que
embora a religido seja uma, os caminhos que condaztgua” podem ser diversos
(2012, p.190), o que significa dizer, em outragyals, que ao longo da historia muitas
escolas de jurisprudéncia islamica (Efyhsurgiram, tanto sunitas quanto xiftas
Averrois pertencia a escola sunitalMi (HERNANDEZ, 1997, p.61) -, porém, todas
com uma e Unica base: ijiith ehacits.

Portanto, aSaf‘a, e mais especificamente seu aspecto concrefigy estio
presentes em todo ato publico ou privado na vidandoulmano, sendo indissociavel

nas condutas pessoais, politicas e, especialntegisativas.

2.2.2.1 Averrois e 8ai‘a dos fildsofos.

Na introdugdo ao seGrande Comentério sobre a Metafisica de Aristoteles

AverrQis escreve 0 seguinte:

22 Segundo nota de Hatem Al-Haj ao livro de Ibn QualanThe Figh of Worship(2007), “Figh
literalmente significa “entendimento”, o que sigraf no contexto da religido, o bom entendimento de
toda religido. [...] A ciéncia do Figh é aquelaidiefa como o reconhecimento das regras da religido
derivadas de provas detalhadas (2007, p.8, trachassa).

% A despeito da divergéncia juridica, o Isld mantéma estrutura de préaticas religiosas bastante
consolidada, sendo uma espécie de ndcleo pétratgvel, da religido. A saber, o zZakesmola), ramada
(jejum), osalat (oracdo), a Salda (testemunho de fé) ehajj (peregrinacdo a meca). Esses cinco pilares
da préatica vém acompanhados dos seis pilares @adénca em um Deus Unico, a crenga nos anjos, a
crenca nos livros revelados, a crenca nos profat@senca no dia do juizo e a crenca na vida apds a
morte (ARIKAN, 1996, p.7 e 37).
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“A Sharia especifica dos fildsofos € a investigad@ctodos os seres, uma vez
que o Criador ndo é mais nobremente louvado segléiocpnhecimento daquilo
que ele produziu e que guia para o conhecimenubadeiro de Sua esséncia —
seja Ele exaltado! Essa [investigacdo empreendaaes pfilésofos] € o mais
nobre dos trabalhos que pertencem a Ele e o maisef@ido destes que fazemos
em sua presenca” (AVERROIS apud TAYLOR, 2012, 3, 2&duc&o nossa).

Como aponta Richard Taylor em seu artiyeerroes on the Sharia of the
Philosophers(2012), essa declaragdo de Averrois é surpreengemténdicar que o
filosofo entende que ha um&af'a propria dos filosofos. Segundo Taylor, é
indispensavel que entendamos a batalha que Avagiroilavelmente travou em sua
época: a busca por um estatuto da filosofia detracampo teologico. E isso torna
ainda mais notavel a declaracéo de $aga dos filésofos (TAYLOR, 2012, p.284).

Como apontamos anteriormefiteAverrois propde uma leitura e compreensao
da Revelacédo que se harmonize com o espirito dwidiid — entendendo espirito como
uma aptiddo natural que o individuo possui pardheocer e interpretar (que pode ser
tanto dialética quanto demonstrativa) e uma capdeignaior ou menor de assefitio
gue significa dizer que ele estratifica a leituracempreensdo do Alcordo e
consequentemente de todos os aspectos do FighinthezlaSafr'a. Em seuDiscurso

DecisivoAverrois divide os homens em trés categoriaseldizio 855:

“Em relacéo a Lei religiosa, pois, os homens diviel® em trés grupos:

Aqueles absolutamente incapazes de conhecer @rigli¢do e que assentem
pela retdrica, os quais se constituem na granderiaalo povo, isto porque ndo
ha ninguém, que seja sdo de espirito, privado daldade de assentir, pelo
menos, por esse meio.

Aqueles aptos a interpretacéo dialética e que lpassentem, seja somente pela
natureza ou pela natureza e pelo habito.

Aqueles que estdo aptos a conhecer a interpretagéta e que sdo homens que
assentem por demonstracdo, por causa de sua natugezla ciéncia que
praticam, quero dizer, a ciéncia da filosofig.Discurso Decisivp 55, grifo
NosSsO0).

Ou seja, podemos assumir que Averrois entendeadad‘a dos filésofos é o

mais alto grau possivel de compreensdo do textelagde. E ela que é capaz de

24 Capitulo 2.1.2 Revelagéo e razao.

% 0 tema do assentimento (al-tagdem Averréis é bastante vasto e empreender uéls@maior sobre
esse assunto escaparia em muito nosso objetivaa nqessquisa. No entanto, podemos indicar o
interessante capitulo de Ali Benmakhloldha teoria geral do assentimehtem seu livro Averroéis
(2006). Seguimos este autor em sua compreensae sddirtasty, diz ele: “O tassawwur confunde-se
com o ato pelo qual a esséncia de uma coisa érajidaee otasdg com o assentimento ou juizo que
chega a conclusao da existéncia de uma ¢q@a06, p.109, grifo nosso).
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permitir, dada a capacidade inata do filésofo dehecer e assentir, um melhor
balizamento de seu comportamento a todo mucgulnmdacentanto, como o filosofo
afirma no 856, deve-se tomar cuidado para que agulassas interpretacdes — as feitas
pelos fildsofos — ndo cheguem aos que nao possoentapacidade para compreendé-
las, podendo, neste caso, induzir “[...] tanto &gjaequem é exposto como aquele que

as expde a infidelidadeDfscurso Decisivp56).

3. UMA LEITURA EM PARALELO: AVERROIS PLATAO E AS
QUALIDADES DO GOVERNANTE VIRTUOSO

Tendo feito essa breve contextualizacdo dos cscgue podem nos auxiliar na
leitura que Averrois faz sobre Republica resta-nos empreender uma leitura em
paralelo de ambos os textos,Comentarioe aRepublica tendo em perspectiva as
gualidades que compdem a imagem do governant®satem ambas.

Platdo inicia sua exposicdo sobre as qualidadesssérias ao filosofo-rei no
livro VI da Republica No debate de como os guardides (reis-filésofodegam aliar a
experiéncia com a especulacdo (485a), SocratemaafitConvenhamos de inicio, a
respeito das indoles filoséficas, que elas amanpiem ciéncia, porque ela pode dar-
Ihes a conhecer esta esséncia eterna que naalstatgla as vicissitudes da geracéo e
da corrupcdo’Republica VI, 485b). Aqui, Socrates refere-se, obviamena®,
conhecimento das formas. No entanto, afirma masntel(485b) que amam conhecer a
ciéncia como um todo, ndo renunciando nenhumaaeEartes.

A seguinte qualidade é a sinceridade e uma repealsamentira (485c): “[...] é
absolutamente necesséario que aquele que sentalmante amor por alguém, preze
tudo quanto se aparente e se prenda ao objeto wWarser”, pois, “[...] poderias
encontrar algo que se prenda mais estreitamentérkia do que a verdade?”
(Republica VI, 485c). Platdo também indica que os prazeussddos pelo rei-fildésofo
devem ser aqueles préprios da alma e ndo os do:ctrp] creio que perseguem 0s
prazeres que a alma experimenta em si mesma e lmpedanam os do corpo
(Republica VI, 485d-e). O que conduz, obrigatoriamente,apaproxima qualidade: a
temperanca com relagéo as riquezas (485e).

SoOcrates também nos indica que “[...] ndo possmhuma baixeza de

sentimentos [...]” e que por ser corajoso “[...pndensard que a morte seja algo a
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temer.” Republica,VI, 486a). Fora essas qualidades, o rei-filés@&eeda possuir uma
capacidade de memdria virtuosa e uma facilidadegender (486c-d).

Para finalizar, Socrates indica o que talvez sejanais importante das
qualidades: ser possuidor de medida. “Por conskguiafora os outros dons,
procuremos no filosofo um espirito dotado de medidpaca, cujas disposi¢cdes inatas
hdo de conduzir facilmente a Idéia de cada $Rep(blica,VI, 486d). Consideramos
essa qualidade como a principal por ser prépria dalapacidade de harmonizar o todo
das qualidades ndo fazendo com que uma delas Essaia em relacdo as denfiis

Em Averréis encontramos um paralelo a esse esqp&&ténico. No Livro | do
comentario, ele jA nos aponta que abordara o tasiguhlidades do governante mais a
frente. Diz ele:

“Explicaremos depois as demais condicbes que deternos soberanos a
respeito das virtudes morais e especulativas. Cleitogos soberanos em tal
cidade sdo sem duavida os sabios em quem estaaasufuntas com a ciéncia,
essas virtudes e as demais, tal como enumerareepEst (Comentario, |
gXVIIIL4).

E o filésofo cordovés retoma esse tema apenasviw Il (8ll,1). A primeira
qualidade que o governante deve possuir “[...] € el esteja naturalmente apto a
aprender as ciéncias especulativasbrentario, Il, 811,2). As seguintes, que tenha
uma boa memoaria (83) e amor ao conhecimento (84@. &k “[...] ame a verdade e a
justica e odeie a falsidade e a mentir@dinentario, Il, §l1,5). E necessario também
que ele despreze os prazeres do corpo (86) e f@awdo por dinheiro (87). Que ele
seja “[...] magnanimo e deseje conhecer tudo estodoentes”Gomentario, 11, 8l1,8).

E essencial que seja corajoso (89) e fiel a raziioagnicao (§10). E para concluir, que
“[...] tenha boa retérica com que possa proclamaitrhente qualquer coisa sobre a qual
cogite e, com isso, seja sagaz encontrando o teréuio rapidamente”Gomentario,

11, 811,11).

Na conclusdo dessa passagem Averrois enfatizaé quexessario ainda que o
governante tenha um corpo sadio e que todas essac@es devem se encontrar
reunidas no individuo desde seu nascime@tor(entario, 11, 811,12).

Para tornar mais clara o esquema das qualidadssrmes tanto em Platdo como

em Averrdis, reproduziremos abaixo o interessamtentério feito por Pereira em seu

% platdo usa no original a palavactpio (emetria).

32



artigoPlatdo, Al-Farabii e Averrodis: as qualidades essenciais ao govern@tigl) As

gualidades expostas por Platdo sao:

“1. Ama a verdade e aspira a posse de toda vertsataglhante a uma torrente
gue nao pode se desviar de seu curso natural’areeu a ciéncia e a verdade
absorve todos os desejos de sua alma.

. Odeia a mentira e a fraude.

. Segue os prazeres da alma e abandona os do corpo

. Moderado, permanece sempre afastado da cupideguezas.

. E generoso e magnanimo, entusiasta e desiradess

. E Corajoso e ndo teme a morte.

. E dono de uma poderosa memoria e de uma faislida aprendizado.

. Possui uma forca guiada pela justa medida egralza.” (PEREIRA, 2011,
.5).

T oO~NO O WN

Em relacéo as qualidades elencadas por Avermisse

“1.Disposi¢éo natural para o aprendizado das @érteioréticas.

. Ter boa memoria.

. Amar o conhecimento.

. Amar a verdade e a justica e odiar a falsidade.

. Ser temperante (moderado)

. Desprezar o dinheiro (bens materiais).

. Ser magnanimo, ou melhor, ser aberto para recetenhecimento de tudo.

. Ser corajoso para enfrentar opinides consol&glatias ndo fundamentadas na
ciéncia.

9. Ser justo e virtuoso com base na razéo.

10. Ter boa retdrica para expor os argumentos flowlana ciéncia e ter
habilidade para encontrar rapidamente o termo ni§@&REIRA, 2011, p.16)

O~NOOTDhWN

Encontramos muitos paralelos entre as qualidadepogtas por ambos
filésofos. Para facilitar o que pretendemos empiteeaqui - que é relacionar ambas as
listas - chamaremos as qualidades expostas p@oRlatP” seguida por seus nimeros
equivalentes, e as de Averrois, d€,"também seguida de seus niumeros equivalentes.

Podemos afirmar, sem muitas ressalvas,Rflise relaciona com3, A4 e A7,
possivelmente tambémb se considerarmos que “seu amor a ciéncia absodas s
desejos de sua alma”, excluindo, deste modo, osjafesle bens materiaif2 se
relaciona diretamente corA4, pois, “odiar a mentira” € o mesmo que “odiar a
falsidade”. P3 estd em relacdo &6, estendendo o significado desse Ultimo ao
acrescentar a busca pelos “prazeres da alR#8. uma sintese d&5 e A6. P5 conecta-
se comA7, mas ndo encontra paralelo em seu enunciado smbeatusiasmo e
desinteresseé?6 se relaciona diretamente coW8, mas de forma curiosa: enquanto em
Platdo o comportamento comum ao homem corajos@rmfrentamento da morte, em

Averrois “[...] aquele que ndo tem coragem nao pegelir e odiar aquilo em que foi
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educado por discursos ndo demonstrativos [Cdifentario, II, 811,9). Essa mudanca
na forma de se conceituar coragem pode ser reflexon objetivo bastante presente na
filosofia Averroista: a busca por um estatuto tgmo da filosofia. Se consideramos
esse sentido, poderemos relacioA8rcom P2, pois aqueles que ndo foram educados
pelo discurso demonstrativo, ndo conhecem a ver@adge relaciona diretamente com
Al e A2 P8 conecta-se corA9 e, se considerarmos a segunda parte do enundedo *
habilidade para encontrar rapidamente o termo rféubhan A10.

Dessa forma podemos ver que boa parte das quedidad Platdo encontram
certo paralelo, ainda que ndo absoluto, com algedm@falidade(s) na proposta de
Averrogis. A excecdo sdo duas: uma por parte dédlatoutra por parte de Averrois.
Em P5, a questdo do entusiasmo e do desinteresse nabadtados por Averrois que,
por sua vez, trata de um assuntoAtd que Platdo ndo aborda, ter uma boa retorica.

Analisando mais detalhadamente a proposta de @gerPereira propde que
podemos fazer uma divisao interna das qualidadgsoptas. As qualidades 1, 3,4, 7 e
10, se relacionariam a figura do sabio-fildsofogueaanto as qualidades 5, 6, e 9 sdo
morais. A 8 define a coragem e a 2, boa memofia,.pum requisito tradicional desde
Platéo, al-&rabi e o jurista Al-Marwadi.”(PEREIRA, 2011, p.16).

3.1 UMA INVESTIGACAO SOBRE A INFLUENCIA DE AL-ARABI (PARTE 1)

Como vimos quando abordamos o tema sobre o LdgiéfaAverréis, quando
trata sobre a questdo do governante, parece teeerhorizonte al-d#fabi. Mas até que
ponto podemos encontrar tal influéncia na leituwnaCmentarioe em especifico na
construcdo das qualidades do governante? Propomaeste, e em outro capitulo por
vir, comecarmos a delimitar o campo que essa infi@éocupa. Pretendemos, a partir
do exercicio que empreenderemos a seguir, criarinstnumental que nos permita
averiguar até que ponto elementos de uma filogaf@biana se encontram diluidos na
construcdo do texto d@€omentario Para iniciar tal tarefa, comecaremos com uma
analise, ainda que breve, sobre a forma comarabicompreendeu a funcdo e as
qualidades do filosofo-rei.

Al-Farabi, assim como Platédo e Aristételes, segue a tradigdconsiderar que
para a construgcdo de uma sociedade perfeita, famesessario que no posto de

2" Capitulo 2.2
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governante resida um filésofo. Segundo Ramon Grert8eguindo Platédo, alaFabi
afirma que esse mestre ou guia s6 pode ser offilogae, como tal, deve se tornar o
governante da cidade perfeita ou excelente, Urécgual o homem pode alcancar a
verdadeira felicidade.” (2007, p.311). O tema dmitlade € recorrente nos escritos de
al-Farabi. Inserida no contexto da tradicao aristotélicaadslicidade (al-sata), torna-

se o0 ponto de referéncia de uma explicacdo me@fta realidade. Ademais, para o
filosofo, ela somente serd alcancada por meio deaminho duplo: individual e social.
“[...] € uma felicidade que o homem, na atualizagésuas potencialidades individuais,
s6 podera alcancar pelo cultivo das virtudes marargelectuais, mas que sO pode ser
atingida no interior de uma sociedade” (RAMON GUHERD, 2007, p.309).

E quais sdo as qualidades desse regente? Em ¢jatas podemos assumir, que
tal como os classicos, aifabi entende a filosofia dividida em duas partes, eda@ a
pratica, sendo essa Ultima a qualidade necessargoweernante, pois, “Possuindo o
dever de conduzir os demais a conquista da fetieida governante-filbsofo pde em
pratica, na comunidade em que vive, o conhecim@tnco obtido” (SILVA, 2010,
p.103). Mas esse é um quadro ainda bastante id&iptoposta farabiana.

Segundo Pereira, akfabi, em dois de seus escritos comenta sobre quassrseri
as gualidades necessarias aos governantes, sdagidPdaacipios acerca das Opinides
dos Habitantes da Cidade VirtuogdMaadi’ ara’ ahl al-madna al-fdilah) e
Obtencdo da FelicidadgTahsil al-saada¥®. No primeiro, o filésofo lista doze
qualidades:

“1. Possuir membros e o6rgédos livres de qualqueici@atia e tdo fortes que
possa executar facilmente qualquer acao que defesnda.

2. Ser, por natureza, dotado de uma inteligénciedage da capacidade de
compreender perfeitamente tudo sobre o que se dalanodo a apreender o
sentido visado por seus interlocutores e de acaeamtn o que desejavam
exprimir.

3. Ser capaz de reter tudo o que venha a conhesrerpuvir, ou seja, deve ter
excelente memoéria para ndo se esquecer do quedapren

4. Ter espirito tdo sagaz e penetrante que lhe ljzesta apreender algo, o menor
indicio a respeito.

5. Ser dono de uma boa eloquéncia, para que posaaiar com perfeita clareza
tudo o que concebeu em sua mente.

6. Amar a instrucéo e o aprendizado, e a isto @ster facilmente predisposto,
sem fadiga nem prejuizo do esforco despendido.

7. Amar a verdade e os que séo verdadeiros, oftdsidade e os mentirosos.

8. Nao ser avido no comer, no beber e no prazeakavitando naturalmente o
jogo e detestando os prazeres que disso derivam.

8 Por ter um caréater de opuUsculo e apresentar paifeasncas com relacdo @pinides deixaremos de
lado uma analise mais pormenorizadaCdiencao da Felicidade.
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9. Ter grandeza da alma (kalal-nafs) e honorabilidade para que sua alma
permaneca com naturalidade acima das vilaniasdateempre para as coisas
nobres.

10. Desprezar o ouro e a prata e todos 0s beesostr

11. Amar naturalmente a justica e os justos e aiajustica, a tirania e 0s que
as cometem; ser equanime para com 0s outros, ndotas nesse sentido;
compensar as vitimas da injustica, dando a todfis duque ele préprio estima
bom e belo; ser probo e décil, ndo devendo ser olestinado nem teimoso,
quando se tratar de ser justo, mas flexivel, quahedor pedido que cometa
uma injustica ou vilania.

12. Ter vontade firme, decidida e audaciosa pam medo nem fraqueza,
empreender o que considera que deva ser realiz@RIBREIRA, 2011, p. 8-9)

Comparando essas qualidades com as de Averr@steamos alguns paralelos.
Sigamos 0 mesmo modelo propostos por nés no cap#uderior para podermos
comparar as propostas dos fildsofos: chamaremoguakdades de aldfabi de F
seguida pelos numeros correspondentes.

F1 ndo chega a ser elencado por Averrdis como umigdgda especifica, mas
como uma condi¢cao necessaria para o governantsdigpPlatdo em dois momentos
da Republica VI(494b e 498b) comenta sobre a necessidade de[.gli@ste homem
(filésofo-rei) ndo sera o primeiro em tudo, pat@acmente se, nele, as qualidades do
corpo néo corresponderem as da alnREgUblica VI, 494b). Todavia, o filésofo grego
deixa para comentar sobre esta necessidade em nmantwposterior a analise sobre as
qualidades fundamentais. O fato de Averrois nderingliretamente na sua lista, mas
deixa-la expressa logo apoés esta, nos fornece ditionde que muito provavelmente
ele tenha em seu horizonte a leitura de Aristateles

F2 relaciona-se comAl Contudo, al-Brabi entende a necessidade de
“apreender o sentido visado por seus interlocutprEgo que Averrais, tal qual Platéo,
nado comentamk3 associa-se diretamente cok2. F4 ndo encontra equivalente em
Averrois. F5 segue praticamente 0 mesmo enunciaddtieé esta € uma qualidade
mantida por Averréis, ndo elencada por Platdo, quasremete muito provavelmente a
Aristoteles Retoricg. F6 liga-se aA3. F7 esta relacionado diretamentéd F8 e A5
conectam-se, em especial se levamos em considemg@nciado que Averrois
propde: “[...] que despreze os apetites dos sentipois quem tem um apetite muito
intenso de alguma coisa afasta sua alma dos dapaiites|...]” Comentario, I,
8l11,6). F9 parece nédo ter paralelo em AverrdidlO0 encontra par end\6. F11 esta
vinculado a mais de uma caracteristicas em Averi& primeira parte de seu
enunciado a respeito do amor pela justica, corexi@a-A4; no ato de ser “equanime

para com 0s outros” liga-se &b, em sua terceira parte, “compensar as vitimas da
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injustica”, podemos uni-lo &9, sem a oferta do bom e do belo; em sua quarta part
sobre a virtuosidade de carater, parece ndo hareem Averrdis. Por Ultimof12
associa-se de modo fracé\a

O que podemos observar com essa analise, ao moniid que poderiamos
supor, é Averrois fazendo uma espécie de movimpaialular, ora relaciona-se com
Platdo, ora, possivelmente, com afdbi. Falamos possivelmente, pois o enunciado ao
infcio doComentarié® ndo deixa margem para divida de que Averréisesatéontato
direto com o texto platbnico, no entanto, quandtatmos de sua relacdo com atabr,
esse contato ndo é tdo obvio. Embora tenhamosiaediessa aproximacgao entre os
filbsofos — como no caso da propria conceituacdpatiavra legislador, como dissemos
anteriormente — podemos ver nessa leitura compargtie nem sempre podemos dar
garantia de que determinada qualidade seja de norifpgabiana ou que esteja
influenciada por ela.F4, F9, por exemplo, ndo encontram paralelo em Avermhd&n
podemos afirmar quE5 e A10 se relacionam porque Averrdis esteja lendoagibr:
parece que ha um certo canone na tradicdo fil@sdglémica que considera esta uma
qualidade necessaria ao governarié. ndo € elencado por Averrdis como uma
qualidade necesséria, mas € posto logo apds narseguo texto, o que, de fato, nos
parece uma aproximacdo maior a Platdo, ainda gaeseum sentido corretivo, pois o
filésofo grego deixa essa qualidade muitos passioentée. Parte d&11 ndo chega a
ser, em nenhum momento do texto@mmentarig citada. E, por fim, err2, al-Farabi
propde a compreenséao do interlocutor, que, comosjiméo é levado em consideracao
por Averrois.

A medida que vamos analisand@€omentariovamos adquirindo conhecimento
da area que ocupa akibi. Percebemos, previamente, neste estudo, que atc@um
o fildsofo turquistan&S, ao menos quando se trata da construcdo das apedicio
governante, se da de maneira débil. Ndo possuinidi@reias claras que permitam
separar 0 que de fato vem a ser uma leitura faral@ao que participa de um certo
modus operandda filosofia islamica no medievo, ndo podemosrair que Averrois
tenha na leitura de akkFabi um “alicerce” para a interpretacao de Platdo, aoas no

que tange o assunto das qualidades. Em contra;pogr®mos como essa influéncia

29 “A primeira parte dessa arte (i.e., a politicafesgistrada no livro chamado [Etica] Nicomaqudi,
Aristételes; a segunda, em seu Livro Sobre a Palitmas é nesse livro de Platdo que pretendemos
explica-la, pois o livro de Aristoteles sobre aifich ndo chegou a n6sComentario, |, 81,8).

%0 Al-Farabi, nascido no Turquistdo c. 872 a.C.
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cresce consideravelmente quando abordarmos o tebra ss formas de governo

presentes no livro Il d€omentério

3.2 AEDUCACAO COMO MEIO COMPENSADOR

Logo antes de comecar sua lista contendo as qdakd essenciais ao
governante, Averrois propde a seguinte reflexdoasMse deve ser profeta (o
governante), ha necessidade de ampla investiga€amhentario, I, 8I,7). Mais a
frente em 8I1,12, (apos a lista) ele prosseguendiae“Quem deve reinar em tal cidade
€ aquele em quem estdo reunidas essas condieéds o principio de seu der]”, e
conclui afirmando, “Em razao disso tudo, é diféicontrar tais homensComentario,

I, 8lI,3, grifo nosso). Em 81V, 1, ele continua éDato, muito raramente se encontra tal
homem em quem estejam completas tais propriedadessmo quando se encontram,
dificilmente pode atingir a realizacdo disto, aesala filosofia” Comentario, II,
81V,1). E por fim, afirma em 8VI, 4, “Mas o que 88s encontradas nesse tempo
estabelecem em tal matéria € o que Deus quer. Btasenpode saber o que Deus quer
sendo pela Profeci@omentario, 11, 8VI,4).

Tendo esses excertos como evidéncia, e tomandontexto da vida de
Averréis, nos parece bastante natural a conclusing afirmamos anteriormefiteque
o fildsofo cordovés tenha em vista que o Unico ompossivel para realizacdo de uma
cidade verdadeiramente virtuosa seja a presencanderofeta como governante.
Todavia, tal categoria de ser encerrou seu advemo a morte de Miammad®2
Entdo, como seria possivel estabelecer uma cidadietp?

AverrOis diz que duas causas tornam dificil a cosigiio de tal cidade. A
primeira delas é o fato de que “[...] essas cidades obedecem aos sabios que sdo
verdadeiramente sébios, nem |hes dao atenGaméntario, Il, 8ll1,4). Chamamos a
atencdo para o trechque sdo verdadeiramente sabids/erréis entende que alguns
individuos se apresentam como sabios sem sé-loguee tal é seu poder de
convencimento sobre seus co-cidadaos que estenpastlos por grandes guias. 1Sso
nos leva a segunda causa que é “[...] a ma inddejde se dedicam as ciéncias [...]"

(Comentério, Il, 81V,1)). E fundamental aqui é a palavra ilekddComo vimos quando

3L Cf. capitulo 2.1
%2 Como vimos no capitulo 2.1.1
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tratamos das qualidades do governiintAverréis entende essas qualidades como

condicaosine qua norao governante justo. Diz ele pouco a frente:

“Aquelas nobre condi¢des (qualidades), com efsfio, as que mais constituem
impedimentos para a filosofia nos que nascem nesdades, pois a disposi¢do

gue ha neles é como a disposicdo em muitos doesmtesguem um 6timo
alimento agrava a doenca&C¢mentario I, §1V,2).

Para complementar seu comentario Averréis usasmmexemplo de Platdo: o
navio cujo piloto foi deposto e os tripulantes asson o tim&o. Aqui, dado a clareza do
exemplo, vemos que Gomentariotem como ponto n&epublicao passo de 488a a
489a, onde Platdo expbe a mesma metafora. Em Riatés:

“O tratamento que os Estados dispensam aos honeiassébios é tdo duro que
ninguém no mundo sofre tratamento semelhante lfnagina, portanto, algo
parecido que se passe a bordo de um ou muitos snaDigatrdo excede, em
estatura e em forca, todos os membros da tripulagas € um tanto surdo, um
tanto miope e possui, em matéria de navegacaoecoméntos tdo curtos quanto
a sua vista. Os marinheiros disputam entre si ddincada qual acha que lhe
cabe segura-lo, embora nada conheca de sua grtédp. achas que em barcos
onde se produzem semelhantes cenas o verdadedto pira tratado pelos
marujos de contemplador de astros, de véo disoursad imprestavel?
(Republica VI, 488a)

Como aponta Lopes em nota a essa passagem, 0 tpatndo” fauklero$
usado por Platdo faz referéncia direta ao povo ¢l¢2012, p.232, n.18}

Em Averrdis, lemos o seguinte: “Quando tais hon{emainheiros) assumem o
comando do navio, eles proprios abandonam o pijogoverdadeiramente é piloto e, as
vezes, 0 odeiam'Qomentario, Il, 8lI1,5). Isso nos traz de volta a pergurdamo seria
possivel estabelecer uma cidade perfeita?a resposta encontramos de forma
fragmentada em ambos os textosOionentarioe daRepublica

Diz Averrois no trecho que precede nossa Uultintacab: “Os senhores dos
navios (i.e. os marinheiros) acreditam que a na&ygado € coisa a sensinada
tampouco [€] arte pela qual alguém deva dominar egime; mas, se [alguém] disser
que éarte que possa ser ensinadaes o odeiam e dele se livran€gmentario, I,

81115, grifo nosso). E, adiante, continua:

33 Cf. capitulo 3

% Averrois omite esse elemento (patrdo) de sua pretafsso ja nos indica a selecdo que o filosofo
empreendeu na leitura dessa alegoria, o que, ibetoente, é justificavel, uma vez que o sistema
democrético na época de Platao se distancia ctangialmente dos emirados (“reinos”) que compunham
0 império islamico na época de Averradis.
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“E, de modo semelhante, as boas sementes e ofigegpiando ndo tém nem o
lugar nem a nutricdo que lhes sejam adequadossfaramm-se no que €
péssimo. E assim é a disposicdo nessas naturebessnguando sdo criadas
nessas cidades e corrigidas de acordo com wedhacacdo inadequada
(Comentario. 11, 8l11,5 grifo nosso).

Por conseguinte, podemos assumir que Averroisndatgue o Unico processo
que poderia compensar a falta da enunciagéo doanaretizada na figura do profeta-
legislador, seja 0 processo educacional. Lembrajueso profeta se caracteriza por ser
detentor de um conhecimento que emana diretament®rde primordial, ou seja,
Deus. O acesso a esse conhecimento se da de foraiznal, de Deus para o profeta,
normalmente intermediado pelo espirito da enunoiag® caso especifico do
islamismo, o anjo Gabrielipril). Dai a importancia dada a uraducacdo adequadga
pois essa se transformara no mecanismo que podealtalancear a falta dessa
enunciacéao, e transformar individuos nao profétnsxcelentes legisladores.

Logicamente, Averrdis seguira pela mesma linhgpelesamento que Platdo.
Podemos ver o filosofo ateniense declarar que asnh@ros ndo sao capazes de
“indicar sob qual mestre e em que época” eles dpram a arte de navegar, ou, sobre
essa arte, “pretendem que nao se trata de umawetse aprenda e se alguém ousa
declarar o contrario, estdo prontos a reduzi-l@@apos” Republica VI, 488b) — esta

frase quase transcrita literalmente por Averréigid® a frente Platdo declara:

“[...] (os marinheiros) nao tém a minima noc¢do de para ser piloto de verdade
€ preciso estudar o tempo, as estacdes e 0 céuzdramnos astros e os ventos,
se deseja tornar-se realmente capaz de governaQuim; quanto a maneira de
comandar, com ou sem assentimento desta ou dgopéada equipagem, ndo
julgam que seja possivel aprendé-la, pelo estudpetal pratica, e ao mesmo
tempo a arte da pilotagenRé¢épublica VI, 488d).

Em suma, podemos assumir que tal qual Platdo, réiseentende que a
educacao é a condicdo para que os individuos dotioqualidades elencadas por ele
anteriormente consigam realizar, em plenitude,wegw da cidade perfeita. Divergem,
talvez, os filésofos, na medida em que levamos@mideracdo o contexto de cada um:
como afirmamos na introducdo de nosso capftuémquanto para Platéo o filésofo-rei é
um projeto a ser realizado, em Averrois o profetaslador ja se realizou. Enquanto

para um a educacdo € condicdo para a realizacgmtéacial maximo do filosofo

% Cf. capitulo 2.
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governador, para 0 outro, caracteriza-se como Ume@ possivel para igualar um

desequilibrio natural que ocorre aos governantasosséom da profecia.
3.2.1 Um debate teleologicdetica a NicOmac)

Finalizada a questdo sobre a importancia da edacaemos Averrois dedicar
um longo trecho d€omentario(8V,1-8XI11,5) a um debate teleoldgico prévio, qusa
abrir caminho para o0 modo no qual a educacdo dewkss Comenta o fildsofo nesse

trecho:

“Depois que foi explicado, neste discurso, qual atureza do filosofo e de
guem esse nome “fildsofo” é dito pura e simplesmeatque ndo ha nenhuma
via para chegar a [essa] cidade, sendo quandaoelmarem tais homens, e que
foi explicada a causa da dificuldade de fundar estade e quando essa natureza
€ nociva por acidente, devemos agora voltar ao rdededucacdo dessa espécie
gue, das espécies da cidade, é a espécie maisamlsiemesma — a ndo ser que
ndo haja uma via para conhecer o0 modo de retidddneacdo e na criacédo
deles, exceto quando o fim é conhecido, fim qugé&akro de homens busca em
seu governo.”Comentario, I, 8V,5)

A afirmacacfim que tal género de homens busca em seu goesisgja o tema
aristotélico dentro do debate. De fato, ndo eneamts em Platdo, de modo t&o
explicito quanto em Aristételes, essa ideia de gugovernante tem por fim ultimo,
governar — a propria teleologia tem raizes mastaélicas que platonicas. Isso nao
significa dizer que para Platdo ndo é fundameneoqfilésofo exerca o governo, mas
apenas que esse objetivo ndo se enquadra deniroadeiéncia que busca, por métodos
proprios, justificar os fins de todos os seres. rAis tem por propdsito retomar a
filosofia original de Aristétel€, dai o motivo de inserir nessa parte uma persgedo
filésofo estagirita que escapa, hesse momente@xdo platonico.

Podemos encontrar o eco que Averrdis reverbektina a NicomacoNo livro

X, lemos:

“Seria estranho, com efeito, se 0 homem devessprdfaréncia ndo a viver sua
prépria vida, mas a vida de outro ser qualquer.dae®dissemos antes se aplica
agora: aquilo que é peculiar a cada criatura Imatéralmente melhor e mais
agradavel; para o homem, a vida conforme ao irteléc melhor e mais
agradavel, ja que o intelecto, mais que qualquéraoparte do homem, € o
homem. Esta vida, portanto, é também a mais fektica a Nicomaco, X,
1178a).

3 Cf. capitulo 1.
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Pouco antes desse trecho Aristételes diz qué dpviamente a felicidade deve
ser incluida entre as atividades desejaveis emrsio entre as desejaveis com vista de
algo mais, pois falta coisa alguma a felicidade gehuto-suficiente’Htica a NicOmacp
X, 1176b30). Disso podemos concluir o seguinte:gf{ig, por meio da deliberacéo, o
homem deve optar pela vida intelectual; (2) qua essolha conduz a vida mais feliz.
Percorrendo um pouco mais o argumento de Aris®teética, vemos que o filésofo
ndo chega a falar de educagdo propriamente. Paédmdiversos momentos (e 0s
exemplos sdo realmente abundatjegemos o filésofo afirmar que o habftquma
acao pratica) possui papel fundamental para azegélo dessa vida mais feliz. Ou seja,
podemos assumir que, uma vez compreendido queaaimielectual € a melhor por
conduzir a felicidade, o (3) habito desenvolve pdpedamental na formagédo dessa
categoria de individuo capaz de governar da meitameira a cidade.

AverrQis inicia esta parte do debate fazendo alistg afirmativa: “De fato,
ignorando-se o fim, ignoram-se as vias que conduaeete”, e logo na sequéncia
declara uma férmula da maxima aristotélica, “potque o homem, por necessidade de
seu ser, é politico"Qomentério, I, §V,2)*. Na sequéncia deste argumento, se segue
um breve comentario sobre a unicidade dos fins] tfe maneira que seja para qualquer
homem Unico conforme o namero [...]", ou seja, cadividuo que pertence a cidade
deve possuir, tdo somente, uma finalidade e gaecestribua para o todo da sociedade.
Porém, é notorio que alguns desses individuos espde capacidades superiores a
outros por possuirem “[...] todas as perfeicdesaomnaior parte delas [...]”. Nesse
momento, Averrdis estd empreendendo a divisdoot#igta entre duas categorias de
homens, os que dominam e os escrdvds partir desse ponto sucede uma discussao
sobre os tipos de fins do homem: “Quanto ao fithdmem, os que acreditam nessa
opinido estao divididos. Para alguns, € evidenéesgio as riquezas, para outros, que é a
honra, e para outros ainda, que é o prazer [alglins acreditam que o fim humano é
ser senhor de outros”. Dos que entendem o fim qmawer, Averrois os divide em dois

grupos, os que acreditam no prazer das coisas/sengios que pensam que esse prazer

3" para citar alguns, por exemplo, 1098b20; 1103b2%; 4114a5; 1127a25; 1152a30; 1179b1-20.

% A palavra habito comumente traduz, nos textoscaéiicos, a palavra gregahos Ethosseria um tipo

de acdo que, ao ser repetida sistematicamentea pase incorporar na conduta do individuo. Dai a
virtude ética, tal como Aristételes a anuncia,seun nome derivado da palavrathos “[...] ela (virtude
ética) é produto do habito, razdo pela qual seuenérderivado, com uma ligeira variacdo da palavra
“habito” (ethog” (Etica a Nicdmacpll, 1103a).

%9 Encontramos essa Ultima frase em dois pontosinmaeale Aristoteles, um niatica em 1097b 11, e,
curiosamente, também Ralitica, em 1253a 2.

“Cpolitica livro 1, capitulo 2, §13.

42



vem pelas coisas especulativas. E por fim, a ceéolde que o fim ultimo do homem é
o que Deus quer, e isso é 0 que enuncia &%.|&sa respeito dessas leis, Averrdis
declara: “E quando examinares essas leis, desaslujire estdo divididas [em leis] para
0 conhecimento apenas — como 0 que € ordenado ssa neei a respeito do
conhecimento de Deus — e para a pratica — comdoague ela ordena a respeito das
virtudes morais. E tal intencdo concorda em gémem a intencdo dos filosofos”
(Comentério, I, 8VI,4).

E claro o afastamento de Averrois com relacéo iatdteles nesse ponto. No
entanto, ambos compreendem que, embora a natutemanh seja plural, o que
significa dizer que aquilo que é bom ou mau, utilnocivo, ndo sejam por convengao,
“Tudo o que conduz ao fim é bom e belo e tudo oiqueede até ele é mau e torpe”
(Comentario, Il, 8VI,5).

3.2.1.1 O tema das ciéncias natur@s Anima

Uma vez que Averrois entende que o homem é compmlestcorpo e alma —
sendo que o primeiro se relaciona com a matériassegando com a forma, e que a
matéria e forma se relacionam de modo que a maté@ria relacdo a forma e a forma é
em relacdo as suas paixfes e acdes — o fim def@stich “[...] nas operacdes que
necessariamente provém deleCo(mentario, Il, 8VIII,4). Algumas destas operagdes o
homem compatrtilha, a partir da perspectiva da @ématural, com outros seres, porém,
algumas lhes sado préprias. Com o0s vegetais corgaticapacidade de nutricdo, de
crescimento e geracdo, e com 0S animais a capasideehsorias e imaginativas.
Averrois diz que o homem compartilha a capacidgdgitiza com ambos, mas ha algo
que é comum e algo que o distintfudor fim, o que distingue o homem dos demais
seres é sua capacidade intelectiva, que, por sadixede-se em dois modos: “[...]
intelectiva operativa e intelectiva especulat@arhentario, Il, 8VIII,7)

O que vemos nesse ponto @Gomentarioé o fildsofo cordovés comecar a
encaminhar sua investigacdo para dentro do campgocoincias naturais. Neste
momento dComentarioparece abandonaiica e iniciar um didlogo com Be Anima.

No livro Il, capitulo 3, deste livro, vemos Ariséfés iniciar com o seguinte enunciado:

“1 Nesse ponto Averréis faz referéncia direta asdeiseu tempo.
42 Ao menos noComentarioAverréis ndo deixa claro qual é esse ponto dend@b na capacidade
apetitiva.
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“Dentre as poténcias da alma, como dissemos, t@slasencionadas subsistem
em alguns seres; em outros, s6 algumas delas elgams, apenas uma. E
mencionamos como poténcias nutritiva, a perceptiga,desiderativa, a
locomotiva e a raciocinativa. Ora, nas plantas istdbbsomente a nutritiva, mas
outros seres, tanto esta como a perceptiva. Bjtsgste a perceptiva, também
subsiste a desiderativa, pois 0 desejo é apati@lso e aspiracdo; e todos os
animais tém ao menos um dos sentidos — o tatonagjele em que subsiste
percepcao sensivel, também subsiste prazer e emehendo o prazeroso e o
doloroso; [...] Em alguns seres vivos, além dissibsiste também a capacidade
de se locomover, e em outros, ainda, a de racioeimeaintelecto — por exemplo
o0 homem e em algum outro, se houver,[.Jg (Anima ll, 414a29).

Em seu comentario sobre essa passagem, Reis @ip gbjetivo geral desse
capitulo é definir quais sdo as poténcias da almsatoteles chegaria, por conseguinte,
a conclusdo de que essas poténcias se ordenamrrda feerarquica e que essa
ordenacgdo é de tal modo que “[...] a anterior senegiste em poténcia na posterior,
mas nao o contrario.” (2017, p.217-8). Embora ndssamos fazer essa afirmacéo de
maneira decisiva, € tentador supor que Averrogjastserindo de animade forma
literal, dada a similaridade entre os trechos.

A questdo que se coloca agora é entender por geeds adiciona esse tema
ao corpo doComentario Segue-se dessa inser¢cao a possibilidade deucnarponte
entre a teleologia e a teoria das virtudes. Segasgmlavras do proprio filésofo “[...] 0
fim dltimo do homem e a sua felicidade, entdo, wurquando as operagdes proprias
dele chegam, a partir dele, ao extremo da bondadi® \w@rtude. Por isso se diz, na
definicdo da felicidade, que ela é uma operac&arda intelectivaconforme a virtude

(Comentario, 11, 8VIII,9, grifo nosso)

3.2.1.2 As virtudes (retornoktica)

“Mas porque as partes da alma intelectiva, dedacoom o que foi explicado no
mesmo lugar (i.e. na ciéncia natural), sdo maisirda parte, as virtudes também séao
mais de uma espécie, e as perfeicbes humanas s& deauma perfeicdo”
(Comentério, I, 81X,1). As partes da alma intelectiva, coaissemos anteriormente,
sdo duas, o intelecto pratico (operativo) e o éutiel especulativo. Portanto, segundo
Averrois, havera algumas perfeicdes que serdocpgaB outras especulativas e essas,
por sua vez, serdo quatro, a saber: virtudes espieas, artes operativas, virtudes
cogitativas e virtudes morai€¢mentério, Il, §1X,3).
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Na sequéncia, Averrois afirma que algumas perdsigdo em vistas de outras e
gue nem todos os homens possuem todas elas, exaetalgumas virtudes morais, tal
qual a moderagao. Por esse motivo, deve haver reomais nobres do que outros, uma
vez que as proprias virtudes encontram uma ordenmteoior do individuo. Ja a
possibilidade de encontrarmos todas essas virttglesdas em um Unico individuo
“[...] parece que seria dificil, a ndo ser muitaaraente, e serianilagrosé®
(Comentério, Il, 81X,7, grifo nosso).

Até esse momento Averréis corrobora a propostastétglica de que
determinados individuos nasceram para ser senBngggnto outros para servir — “[...]
0 escravo € um instrumento animado, e o instrumemt@scravo inanimado” (Etica a
Nicbmaco, VIII, 1161b5) — e que essa é uma divipéesente na natureza. Para
justificar tal posicionamento, assume, mais a &eqte: algumas virtudes se ordenam
em vista de outras, de maneira que ha, entre @f@s,a qual todas sdo em vista, mas
ela, por si sO, ndo é em vista de outra (8X,1)siclmma que as artes operativas séao
ordenadas de acordo com a necessidade (8X,2); pageespeculativa, por sua vez,
nao se relaciona com a necessidade, “[...] masista @e algo melhor”; que a parte
pratica da alma racional € em vista da especulé&Xal); que por esse motivo, “[...]Jo
senhor € senhor por uma disposicao pela qual mielldor do que o que esta sujeito ao
dominio. E ja que isso é assim, a disposi¢cdo namia & sendo uma parte da alma
racional que se chama especulativ@dihentario, Il, 8X,4).

Podemos encontrar essa divisdo entre governamgegeenados nRolitica. La,
afirma Aristételes: “Uma vez que toda comunidadktipa € composta de governantes
e governados, n6s devemos investigar se ambogysams iou diferentes ao longo da
vida”, e mais adiante conclui, “Contudo, certamantacontestavel que os governantes
devem ser diferentes dos governadd®ilitica, VI, 1332b10, traducéo nossa). E essa
subordinagédo que espelha a relacdo entre arteativpsre virtudes especulativas, é
exemplifica por meio de uma metéafora na relacaoeenttes secundarias e arte
principal, como vemos nitica: “E tais artes (secundarias) estdo sujeitas a lmca
aptidao, assim como a arte de fazer freios e maitaas dos instrumentos de montaria
estdo sujeitas a arte equestre, [...] de modo,gesdins de todas as artes fundamentais

s&o mais preferiveis que aquelas a que sdo syjeifagEtica a Nicomacpl, 1094a10).

43 Segundo al-fabi, no livroMabadi’ Ar@ Ahl al-Madina al-Fadilah, “[...] é dificil encontrar todas
essas qualidades unidas em um Gnico homem e, fgrtkamtre os homens dotados dessa natureza, um
apenas sera encontrado em cada tempo, sendo ess&sshexcepcionalmente raroFARABI apud.
PEREIRA, 2015, p.115, n.43).
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Averrois da como exemplo a agricultura e conclal, qual Aristoteles, que ambas,
ciéncias especulativas e artes operativas, sacedmmgénero, mas diferenciam-se por

seu grau de nobrez&¢mentéario, 11, 8XI, 2).
3.2.1.3 Artes operativas e ciéncia especulatiisiqa e Metafisich

Uma vez estabelecido as diferencas e semelhang&sas artes operativas e as

virtudes especulativas, Averrois comeca sua inyasio sobre essa ultima. Inicia ele:

“De fato, esta explicado na Filosofia Primeira quesnte é conforme duas
espécies: sensivel e inteligivel, e que o entdigitel é o principio do ser
sensivel conforme o fim, a forma e 0 agente, eogser dele (i.e. do sensivel), na
inteleccdo das ciéncias especulativas, é do gé&leser do inteligido, e que o
propdsito do homem, na medida em que é um enteahaduascender a este ser
de acordo com sua naturez&ofnentariq Il, 8XI,6).

Segundo a nota de Pereira sobre essa passagempgierrois fala de fim,
forma e o agente, ele esta se referindo & Causd Blausa Formal e Causa Eficiéfite
(2015, p.118, n.52).

Podemos encontrar uma definicdo dessas Caudasioa. L4, o filosofo grego

explica que:

“[...] denomina-se “causa” o item imanente de glige @rovém, por exemplo, 0
bronze da estatua e a prata da taca, bem comonesogédessas coisas (Causa
Material): de outro modo, denomina-se “causa” anfore o modelo, e isso é a
definigdo do “aquilo que o ser é” e seus génerosgremplo: da oitava, o “dois
para um” e, em geral, a relacdo numérica), bem campartes contidas na
definicdo (Causa Formal). Além disso, denominaeseisa” aquilo que de onde
provém o comec¢o primeiro da mudanca ou do repgqusogexemplo, é causa
aquele que deliberou, assim como o pai é causaridaca e, em geral, 0
produtor é causa do produzido e aquilo que efetomadanca é causa daquilo
gue se muda (Causa Eficiente). Além disso, denceseri@ausa” como o fim, ou
seja, aquilem vista de quéor exemplo, do caminhar, a saude; de fato, per q
caminha? Dizemos “a fim de que tenha saude” e adsiendo, julgamos ter
dado a causa (Causa Final). Também se denominad'tdudo que — uma outra
coisa tendo iniciado o movimento — vem a ser ingelidrio para o fim, por
exemplo, da salude, o emagrecimento, a purgaca&bpgas ou 0s instrumentos;
todos esses itens sdo em vista do fim, mas diferetre si porque uns séo
operacdes, outros instrumentos (Causa Fingl¥i¢a 11, 194b23).

“ A nocdo de “causa” ja levantou intensos debatesdficos a respeito de sua formulac&o. Por esse
motivo, entenderemos “causa” a partir de sua dgntradicional, formulada pelo préprio Aristote(as
caracteristica de serem respostas a pergunta tmit"grisica 194b 18-23) nos esquivando assim da
ardua tarefa de defini-la, o que extrapolaria disd@ue estamos empreendendo. De qualquer modo,
dada a certa relevancia do tema em nosso texteyiswas a leitura do artigds Quatro Causas na
Filosofia da Natureza de Arist6tel€2011) de Lucas Angioni.
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Essa mesma definicdo também encontramos no liyarié 2 ddMetafisica.

O que Averrdis pretende ao trazer esse trecho ldaofia aristotélica ao
Comentarioé estabelecer, em um primeiro momento, que oightel € um principio
para as coisas que estdo sujeitas aos sentidosprdormidade com as Causas Final,
Formal e Eficiente. Isso significa dizer que: celigivel € Causa Formal do sensivel,
pois permite que este participe da forma (tal qupkensamento de Plat&d)é Causa
Eficiente do sensivel, pois é 0 que torna possivetnsivel; € Causa Final, pois é o
propoésito pelo qual existe o sensivel. Por essevindita claro supor o porqué de
AverrOis nao trazer ao texto a Causa Material, persa absurdo pensar o inteligivel
como principio desta, dado que a matéria € o porais diametralmente oposto ao
inteligivel.

Tendo uma vez, por meio das causas, estabelecigdnoado” do inteligivel

sobre o sensivel, Averrois afirma:

“E, j& que isso é assim, se 0s entes especuladjudsim e sdo necessarios na
operacao, do modo como dissemos que o ser dajidtelé necessario ao ser do
sensivel e que o primado dessa parte em relacderaais partes da cidade é
como o primado do ser do intelectivo em relagdosan do sensivel, fica,
portanto, manifesto que, quanto as artes, quemséjaudes ou artes principais,
quer [artes] subordinadas, o ser delas é em visactncias especulativas”
(Comentério., I, §XI,9).

O que vemos aqui, tangenciando o assunto prindipdtecho, a relacdo entre
artes operativas e ciéncia especulativa, € umifigagéo da estratificacdo da sociedade
por meio de uma modulacdo, em dois niveis, detdgd® do mesmo modo que o
sensivel, por todos os motivos causais elencadasxistem por conta do inteligivel, e,
do mesmo modo, as artes operativas em relacdmaéiaiéspeculativa, determinados
tipos de homens (governados) devem existir em tudedutros (governantes).

Utilizando o recurso &isica e aMetafisica Averrdis incrementa o argumento
de que é necessario haver uma divisdo de funcdesioala cidade, uma vez que seu
propoésito (télos) € a felicidade de seus cidad@osgumento este que chancela ao
homem, cujo espirito se harmoniza com as ciéncigeocelativas, sua posicdo de

governante.

3.2.1.4 Virtude Cogitativas e Ciéncias Especulativa

% Lembramos que no original tanto d&sica como daMetafisica Aristoteles utiliza a mesma
nomenclatura de Platdo para essa Caidas.
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Tendo feito esse trajeto, resta a Averrois demansim que medida as demais
perfeicbes (virtudes cogitativas e virtudes moras) relacionardo com a ciéncia
especulativa. De principio, ap0s o longo debat@esab artes operativas, fica clara a
intencdo do fildsofo em colocar essas demais pédsi em vista da ciéncia
especulativa. Mas antes fagamos uma breve expliceghre a forma que Averrois
entende as virtudes cogitativas.

Diz ele em seGrande Comentario ao De Anima

“De acordo com Aristoteles, a virtude cogitativaugna virtude distintiva
individual, por que ela ndo distingue nada sen&dvitualmente, e néo
universalmente. Como foi l& explicado que a virtedgitativa ndo é sendo a
virtude que distingue as intencfes das coisasv@sisie sua imagem imaginada
[..]” (AVERROIS apud. LIMA, 2014, p. 71).

Isto €, segundo Averréis, podemos entender a dértoogitativa como a
habilidade que o homem possui em “despir” a imagerseu contetido sensivel. E ela
que permitirh ao homem compor imagens que estejass Ida presenca sensivel do
objeto (LIMA, 2014, p.72). No entanto, AverrQis fieaa: “Portanto, embora o homem
tenha de forma propria a virtude cogitativa, naetd, isto ndo faz desta uma virtude
racional e distintiva, para que distinga intenc@as/ersais, nao individuais” (apud.
LIMA, 2014, p.72). Embora esteja muito proxima dhdelecto, a virtude cogitativa
ainda néo faz parte dele. Isso se deve ao fattadera algum momento, necessitar da
sensibilidade, ainda que em um segundo moment@ poateabilizar essas imagens.

AverrOis parece fazer a mesma propostaCuoonentéario,porém, detalhando
melhor como se da essa relacdo. Assegura ele: {Deato as virtudes cogitativas, é
manifesto que a respeito da disposicdo delas, @oe esn vista dos inteligidos
especulativos, o ser dessas virtudes, na maiosavelzes, ou o0 ser das mais nobres
dentre elas, é em vista das arteSorhentario Il, 8Xlll,1). Colocando as virtudes
cogitativas como uma perfeicdo que esta em viseadas, e estas, por sua vez, como
vimos'®, estdo em vista das ciéncias especulativas, ésmmeue colocar as proprias
virtudes cogitativas em vista das ciéncias esptcata

Por fim, Averréis também empreende uma divisdarasdes cogitativas na sua
relacdo com as artes operativas. Ele afirma quesithsomo ha uma arte pura e

simplesmente arquitetdnica em relacao a todades-ae € a arte do governo da cidade

4 Cf. capitulo 3.2.1.4.
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-, também h& uma virtude cogitativa principal, ewde pela qual sdo encontradas as
operagOes dessa arte nas matéri@gihientéario 11, 8XIIl,2). Como vemos n&olitica,
podemos assumir que essa virtude da qual fala @igeér aPhronesis pois esta é a
Gnica propria do governante — “A sabedoria prafjglronesiy € a Unica virtude
particular do governante.Pflitica, 11, 1277b).

3.2.1.5 Virtudes Morais e ciéncia especulativa

Concluindo a passagem, Averrois comenta como sea dalacdo entre as
virtudes morais e a ciéncia especulativa. Mais uerao filosofo declara no inicio da
exposicdo: “Quanto as virtudes morais em sua disiosparece que sdo em vista dos
inteligidos especulativos"Gomentério 1, 8XIII,3). E isso se da pelo motivo de que
desejo e apetite estdo em conformidade com dugésiespuma se relacionando com a
imaginacdo, e a outra com a cogitativa. O apetiie grovém da imaginacdo nao é
necessariamente proprio do homem, mas do animegénP® apetite que provém da
cogitacdo € o que lhe é proprio. Sendo assim] gs..virtudes morais nada mais sao
sendo essa nossa parte que apetece o que € ingigladmazao, conforme a medida
indicada pela razdo e conforme o tempg@dihentario Il, 8XI11,4).

Como explica Santana, para Aristoteles “[...] egigles morais sdo disposi¢cdes
do carater habituadas ao que é convenientementedsowihendo o termo médio entre
dois vicios, um por excesso e outro pela falta.ivesjue tais virtudes pertencam a
parte irracional da alma, para que sejam realmsorisideradas virtudes precisam [...]
ouvir e obedecer a razdo” (2015, p.205-6). E oavibedecer a razdo nada mais é do
gue obedecer a parte especulativa da alma. Emlmssamos encontrar o apetite
também em animais, “[...] como a modéstia encoatraxlLeo [..5”, o que a faz com
ele se torne humano é o discurso e a razao.

E concluindo sua exposi¢ao sobre as virtudes syokaierrois afirma:

“E também parece, a respeito da disposicdo dessasles (morais), que o
homem, por meio delas serve a outros. Por exerapguidade é por causa das
operacdes, e a moderagdo, por causa dos prazexempedem as operagdes
belas; a coragem por causa das coisas nocivadiberalidade, por causa do
dinheiro” (Comentario, 11, 8XIII,7).

“” Em nota a essa passagem, Pereira afirma que h#@naxienidade de Averréis com Avampace (lbn
Bajjah), pois este também atribui ao ledo a moalésth em al-#abi encontramos a coragem como
atributo do ledo, o que aproxima esse filésofo distdteles, que faz uso do mesmo exemplo, e o
distancia do préprio Averréis (2015, p.121, n.58).
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Desse modo fica clara a colocacdo das virtudesaimmaomo subservientes a
outros propoésitos, e ha a necessidade que, pararesliaacdo, elas recorram a
“instrumentos e coisas exteriores”, tal como arébdade necessite do dinheiro
(Comentario II, 8XI11,8).

3.2.1.6 Concluséao sobre o debate teleoldgico

“Ora, as ciéncias especulativas sdo mais puradaglss as outras e de maior
abstracdo da matéria, de tal modo que se julgwspeito delas que, de certo
modo, elas sdo eternas. E ja foi esclarecido emo dugar que o que é mais
abstraido da matéria € mais nobre. [...] Logo, éif@sto, a partir disso, que as
perfeicdes humanas sé@o de quatro géneros e quedadam vista da perfei¢céo
especulativa” Comentarig 11, 8XII1,9).

Desse modo inicia Averrois o trecho final de passagem teleoldgica.

Como afirma Rodrigues, podemos postular que Agkté entende que o que ha
de melhor para o homem € a “[...] realizacdo defisewlltimo em uma comunidade
politica [...]” (2009, p.54), e que, por sua vexseefim é a felicidade. Aristoteles afirma
na Etica que algo que é perseguido como um fim em si é onelb que algo que é
perseguido como um meio para outro fim, e que iaidelde parece ser algo desse
primeiro tipo, uma vez que “[...] ninguém escolhdéehcidade por causa das varias
formas de exceléncia, nem, de um modo geral, pafggar outra coisa além dela
mesma” (Etica a Nicomaco, |, 1097b).

Todavia, para realizacdo desse propésito, é nmtespue a sociedade esteja
ordenada de modo que cada individuo exerca a fungéithe é mais propria. E € nesse
contexto que devemos inserir essa passagem de dsvef@ filosofo mucgulmano
procura nesse excerto defender a ideia — como yimais a partir de Aristoteles do que
de Platdo — de que para que tal ordem ocorra ég&mihdispensavel a presenca de um
governante com as qualidades do filésofo. E dezgsas qualidades o dominio sobre as
ciéncias especulativas é circunstancial, dadooodessa ciéncia ser a mais nobre dentre
todas as perfeicoes.

N&o obstante, essa posicao levara Averrois a afifftomo veremos mais a
frente), tal como Aristételes, que o governanteed&ser detentor também de uma
sabedoria praticgfironesi3, o que sera o ponto de ruptura com a figuraldedfo-rei

Platbnico, que passa dar espago a outro personagero,vimos, o profeta-legislador.

50



3.2.2 O modo de educacédo do governante: a Alegoda Caverna

“Voltemos aquilo em que estavamos, continuandexmpdicacdo das palavras de
Platdo a respeito do modo de educacdo dessa eg@tiemens” Comentario Il,
8XIV,1). Assim, Averrois retorna Republicae inicia seu comentario de como deve se
dar a educacao do governante.

Logo na abertura, Averréis comeca a analisar a$ariAlegoria da Cavern#’

seu relato € quase uma sintese do passo platénico.

“Diz (Platédo) que o vulgo é semelhante a homens dgesde a infancia, habitam
numa caverna e que dela ndo saem de modo algudmiem considerar
somente as coisas que estdo na caverna sem gem \8gts rostos para a boca
da caverna. E sobre a boca da caverna ha imagéodateos entes. E atras deles
ha um fogo, de modo que, dessas coisas eles veemasaas sombras na
concavidade da caverna. Ja que essa € a dispasilgi) eles s6 conhecem , a
respeito do conhecimento das coisas, as sombraemes que incidem na
concavidade daquela caverna e julgam que os eatdadeiros nada mais sédo do
gue aquelas sombrasCg¢mentarig Il, 8XIV,2).

E assim também procede ele, lado a lado com o @aténico, ao afirmar que
sabio é aquele que saiu da caverna, e observasas ¢oonforme seu ser verdadeiro”.
No entanto, tal qual alguém que deixa um ambiestere de caverna para um local
iluminado pelo sol, os olhos necessitam de um peEmee transicdo para se adaptar a
claridade, olhando primeiro as coisas por meiaudalhs estrelas, da lua, e depois a do
sol (Comentarig Il, 8XIV,4).

Todavia, Averrois entra em conflito com Platdo em ponto: enquanto em
Platdo o sol serve de metafora para ideia de beana, @ fildsofo cordovés, o sol é
entendido como representando as ciéncias espeaslati

Platdo explica um pouco antes da AledSriessa metéafora. Diz ele: “O que o
bem é no dominio do inteligivel com referéncia aagamento e as coisas percebidas
pelo pensamento, o sol o € no dominio do visivel ceferéncia a vista e as coisas
vistas” (Republica VI, 508c), e logo apods o final da alegoria, “Qioaa mim, tal é
minha opinido: no mundo inteligivel, a ideia do bémercebida por dltimo e a custo
[...]” (Republica, VII, 517b). Adam, em seu comeidésobre aRepublica propde o

seguinte quadro sindtico, resumindo a argumentaledionica:

“8 Republica livro VII, 514a — 517a.
49508 a.
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Imagem 1 — Quadro sindtico platénico

rhros dparis =rbmwos vomris,

(1) Sun = Idea of Good.
(2) Light =Truth.
3) Dg&cﬁf of _ )Objects of Know-
(Colours) ledge (Ideas).
(4) S':;;:F‘juh' — :,Ktmwing Subject.
(5) Dsrfga;:t of _jOrgsm of Know-
(Eye) _'.j ledge (vods).

(6) Fa;:g;}; Ot-l] - l!FREulL}' of Reason

Gpes)) | (o0

(7) Exercise of Exercise of Reason
Sight (vols i.e. pémoes,
{Gyes, i, druwri-

opéir) un).

(B} Ability o

see I'—: ;Ahi]it}r to know.

Fonte: J.Adam (2009, p.60, n. 29)

AverrQis, por sua vez, declara que “E, como algsanrepentinamente de uma
caverna para o sol, seus olhos se debilitam, pode ver a coisa; assim [também] ndo
€ possivel que esse género de homens — isto &Jje0s&p aptos para a ciéncia —
considere repentinamente as ciéncias especulativas inteligidos é dificil abstrair e
conhecer’(Comentarig I, 8XIV,4).

Entre a ideia de bem e as ciéncias especulatalapjal apresentadas por ambos
os filésofos, hd uma diferenga circunstancial: emtpiem Platdo o bem ndo chega a ser
um fim em si, mas uma condicdo de possibilidade paverdade, em Averrois, a
ciéncia especulativa € o Unico meio possivel parahggar ao fim dltimo, a saber, a

felicidade.
3.2.2.1 A ordem da educacao

Ainda em proximidade ao texto platbnico, Averr@pde que a primeira
ciéncia a ser estudada pelo filosofo seja a aritmétseguida pela geometria,
astronomia’ e misica — a aritmética deve ser a primeira astedada por causa de seu
maior distanciamento com relacdo a matéria, sendunaes pura dessas ciéncias.

(Comentario 1l, 8XIV,5). Todavia, ao comentar sobre essa wrddverrois utiliza

¥ No texto em latim de Elia del Medigo a palavrdizaila éastrologia Mas dada a conotacdo que a
palavra adota em nosso tempo, optamos, assim carraducdo de Pereira, por substituir a palavra por
astronomia, embora saibamos que em nenhuma dase&leasontre o significado original dessa ciéncia.
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Aristoteles mais uma vez. Primeiro ele opera uuaséio, que diga-se, ndo se encontra
de modo tdo ordenado em Platdo, entre os intefigidas coisas verdadeiramente
existentes”, chamados por ele, Averréis, de “patgne os inteligidos “das similitudes
das coisas existentes”, chamado por ele de “ciéfi€C@mentarioq Il, 8XV,1). Averrois
nao parece ter Aristoteles apenas como uma refaréiiosofica, mas também
metodoldgica, uma vez que Platdo ndo nomeia esdigitios dessa forma.

Quando Averréis comenta que “Platdo acreditou speito delas (i.e., as
matematicas) que ndo tém o grau das outras ciéespezulativas [...]", provavelmente
ele faz referéncia a um passo Rapublica muito mais a frente no debate, no qual
Sdcrates diz: “Nado sabemos que todos estes estodgituem apenas o preludio da
prépria aria que se deve aprender? Pois, sem dasitiabeis nestas ciéncias nao sao, a
teu ver, os dialéticos"Republica VII, 531d). No comentario a essa passagem, Lopes
afirma que Platdo considera o método dialético @pnw método filoséfico por
exceléncia, e que somente a partir dele é pogsivebntato com a ideia do bem (2012,
p.288, n. 40).

Ainda dentro desse contexto, Averrois reforca gquea vez que essas ciéncias
ndo sao estudadas por si, mas em vista de algererdemente da ciéncia natural e da
ciéncia divina (provavelmente se referindo ao esttgblogico islamico) — elas tém
como utilidade o desenvolvimento do hébito e dgpatiggdo do intelecto, com o
objetivo de aprender as duas ciéncias maiores,t@aha divina Comentario I,
8§XV,1-4).

O filésofo também utiliza, mais uma vez, a “dowdrdas causas” para sustentar
gue essas ciéncias sO consideram a causa formpfr @sso “carecem de um
conhecimento adicional quando querem agir para aénconhecimento” que |lhe é
proprio Comentario I, 8XV,7), por exemplo, para construir um triswhg equilatero de
madeira € necessario entender de carpintaria.

Por outro lado, Averréis também parece entender egsas ciéncias podem
encontrar um viés mais pragmatico em suas operataksomo por meio da aritmética
os guardides poderdo saber “[...] as medidas daéndias das linhas de combate na
batalha [...]"; pela astronomia vem o conheciméftd dos tempos e dos meses [...]”
gue sdo muito necessarios aos navegantes e aastefajdo deserto; e a musica é
necessaria “[...] porque eles a instituem na cijame seja, 0 movimento harmonico

desta. Comentarig Il, 8XV,9). Averrois ndo comenta sobre a utilidath geometria.
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Em Platdo encontramos as quatro ciéncias de mais @spacado no texto,
além de uma justificativa mais aprofundada. Prieneitacdo da aritmética, apds a
Alegoria, vem em 525a, seguida pela seguinte icativa: “Ora, o célculo e a
aritmética versam sobre o numero. [...] S&0, parseguinte, ciéncias proprias para
conduzir a verdadeRepublica VII, 525a). Ja a Geometria, em suas duas divisbes
saber, a geometria, propriamente, e a esteriome#ftao presentes, respectivamente nos
passos 527c e 528d-e. Com relacdo a primeiraagrded filésofo: “[...] ela (a
geometria) atrai a alma para a verdade e desenweleeeste espirito filoséfico que
eleva para as coisas de cima os olhares que inmmarradamente para as coisas daqui
de baixo” Republica VII, 527b); e para a segunda, segue-se apenashrene
comentario: “Com efeito, apdés a geometria vem aciééque estuda a dimensao da
profundidade; mas, como até agora ela sé possibiiesquisas insignificantes, deixe-a
de lado [...]" Republica VII, 528d). A astronomia vem logo na sequénciagsde
comentario, passo 528e. Comenta Platdo: “Coloquepmis, a astronomia em quarto
lugar [...]" °* (Republica VII, 584e) — interessante notar que Averréis dasitlera a
esteriometria, embora Platdo a coloque como uncaitarciéncia a ser aprendida pelo
fildsofo. Para concluir, Platdo fala sobre a m(éic4...] assim como os olhos foram
formados para a astronomia, os ouvidos foram pamowimento harmoénico [...]"
(Republica VII, 530d). Com relacdo a essa ciéncia encontsamais um ponto de
distincdo: Averrois, de fato, segrega ambas, ernquBlatdo parece entender musica
como um tipo de ciéncia irma da astronomiregublica VII, 530d), pois “[...] o
movimento ndo apresenta uma Unica forma” e “[.4] duas que conhecemos”
(Republica VII, 530d).

Embora, tudo nos indiqgue que Averrdis, ainda gae ypm viés aristotélico,
corrobora o relato platdénico, na conclusado dessghdr o filosofo faz um comentario

bastante interessante. Ele declara:

“Isso é o0 que acreditava Platdo a respeito do rdodaicio do ensino deles. Mas
ele acreditou nisso porque a arte da logica nadalsidlo descoberta em seu
tempo. Mas porque essa arte ja esta desenvolvaldeguado que comecem (0s
filésofos-governante) primeiro pela logica; em sdgu[passem] a aritmética,
depois & geometria, depois a astronomia, depoidsicey depois a perspectiva,
depois a ciéncia dos pesos, e depois a ciénciaahatiepois a metafisica”
(Comentérig Il, 8XVI,1).

*l Como vemos na versdo grega Republicade B. Jowett e L. Campbell, Platédo utiliza a palav
astronomia(1894, p.317) e ndo astrologia, como no textol@dedel Medigo. Cf. nota 50.
*2 platdo utiliza a palavra harmonia (JOWETT e CAMBBEL894, p.320).
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Em nota a essa passagem, Pereira afirma que go#iksd significa o estudo da
Otica, e por “ciéncia dos pesos” deve-se entendeesgtatistica (2015, p.128, n. 73 e
74).

Nessas linhas Averrois desmonta a proposta pta@iapresenta outro método
para 0 modo da educacéo do filésofo. Talvez, estadmo a 6ética e a estatistica sejam
justificados por necessidades contemporaneas @ofd. J& a lI6gica, sem sombra de
duvida necessaria, ndo nos parece ser o caso deeingidodescobertaem seu tempo”
se referindo ao tempo de Platdo, uma vez que, entadvez, ainda ndo metodificada,

ela, sem sombra de davida, é base intrinseca dapemto filosofico.

3.2.2.2 As etapas do aprendizado

Platédo propbe uma estratificagdo do processo entunzd em etapas que levam
em consideracdo a idade do individuo. No entanteretitemente da educacgéo de sua
época, baseada no ensino gimnico e na musicasoffil propde que desde a mais tenra
idade o jovem tenha acesso ao conhecimento dasasénatematicas: “A aritmeética, a
geometria e todas as ciéncias que devem servirrgfgaqm a dialética serdo, pois,
ensinadas a nossos alunos desde a infancia [R&pUblica VII, 536d). Como
complementa Jaeger em sua colossal &laidéia sobre essa passagem, “[...] Platdo
exige para essa fase o0 emprego de métodos ququeaulina crianga 0s conhecimentos,
como quem brinca.” (2013, p. 924).

Em seguida a essa etapa, Platdo propée uma fapeaha educacado do espirito
entre em laténcia por cerca de dois ou trés anesséNperiodo os alunos se dedicarao
exclusivamente a ginastica até atingirem vinte affepublica VII, 537b). Como
Jaeger explica em concordancia com Platdo, ambdasas sdo usadas como um
método de sele¢cdo para os individuos, homens obenas, mais bem preparados para
tornarem-se filosofos-governantes (2013, p. 923).

Nesta proxima etapa, os escolhidos entre os jodevsrao aprender as ciéncias
matematicas de forma concatenada e visando a patdeeexistente (JAEGER, 2013,
p. 925). Como explica Platdo: “[...] e lhes apréseio reunidas em conjunto as ciéncias
gue, na infancia, estudaram sem ordem, a fim deaftenjam num golpe de vista as

relacdes destas ciéncias entre si e com a natdeegar” (Republica, VII, 537c), desse
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modo desenvolvendo no dialético uma visdo sinoptoggada aos demais. Esta fase
deve durar dez anos.

A partir dos trinta anos, inicia-se uma nova etd@aelecao por cerca de cinco
anos. Esta etapa deve indicar, dentre o0 grupo ieedtn, aqueles com maior
capacidade de superar as percepcOes dos sentmosetar, pela forca da verdade, o
proprio Ser (JAEGER, 2013, p. 925). Platdo demanstrta preocupa¢do nessa etapa,
pois ha o perigo de que esses homens e mulhesn sigsuadidos, pela ma pratica
dialética®, a odiarem “a familia na qual foi criado”, a sateerideias de bem, justica, de
belo, etc, por descobrir-se filho adotatepublica VI, 537e). O aprendizado proprio
dessa fase continua sendo a dialética.

Entre os trinta e cinco e 0s cinquenta anos, ®ladServa aos homens e
mulheres o que ele chama de “uma descida de vaéae&rna”, onde o objetivo € nao
deixar que fiqguem atrasados nas funcdes préprisgostens, tal qual o servico militar,
€ Com isso ocorra um atraso na aquisicao de exp@i@Republica VI, 539e). Jaeger
chama a atencéo para o fato de que Platdo pareae tgrande medo: o sentimento de
pretensa superioridade que levem os adeptos datickah usarem-na como um jogo,
um “fim em si” (2013, p. 928). Essa etapa durarésmainze anos e, portanto, somente
aos cinquenta anos o filésofo estara apto a exarage do governo.

Averrais inicia seu comentério apontando que odestla musica deve comecar
logo na infancia e ser seguido por um periodo tbndsa de dois ou trés anos, onde os
jovens “devem acostumar-se com a equitacdo atéviats anos” (8XIV, 4). Com
relacdo a segunda etapa, dos vinte aos trintardiget mais sucinto, apenas diz que
eles deverdo ser ensinados de acordo com a orderlgpropd¥ (XIV,4). O fildsofo
nao comenta sobre a segunda fase intermediariatridts aos trinta e cinco, e logo
declara que ao chegarem a esta idade (trinta e)cideverao se submeter ao regime
militar por quinze anosQomentario, 1l, 8XVI1,9). Essa passagem realmente destoa do
refinamento platdnico, que, como vimos, ndo so idens a fase intermediaria como
uma oportunidade para selecionar os melhores destestudantes de dialética, como
também afirma que as obrigacdes a que o jovem e&ae submetido transcendem as

obrigacbes militares.

%3 platdo se refere aqui provavelmente aos Eristicas “arte da controvérsia”, como afirma Lopes
(2012, p. 295, n. 51).
*Cf. 3.2.
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Tal qual o filosofo grego, Averrdis também diz gsemente a partir do
cinquenta anos é que o filésofo estard apto a gavem cidade Gomentario, I,
8XVI,9). Todavia, caso 0s assuntos mundanos comecentedid-lo, ele podera ir ao
que, segundo Averrois, Platdo chama de “ilhas tHeidade”, que significa, em seu

ponto de vista, 0 a especulacdo sobre a formamo be

3.2.2.3 Condig¢bes para uma cidade perfeita

Averrois conclui o livro Il doComentario comentando o trecho final do livro

VIl da Republicaonde Platdo afirma:

“E quando houverem chegado a idade de cinquiertp dBDS, 0s que tiverem
saido sdos e salvos destas provas e se tivereimgdidb em tudo e de toda
maneira, na conduta e nas ciéncias, deverdo setde\ao termo e compelidos a
elevar a parte brilhante de suas almas ao serigpensa luz a todas as coisas; e
qguando tiverem contemplado o bem em si, hdo dea#idt como modelo para
regular a cidade, os particulares e suas prépgaasoas, cada um por seu turno
durante o resto da vida [...JR€épublica VI, 540a).

Platdo acrescenta a esse ponto que, embora ,difamilstituir tal cidade é
possivel, desde que haja duas condi¢des. A prirdizin@speito as honrarias. O fildsofo
(ou os filosofos) devera dispensa-las, por conardema condi¢cdo ndo digna do homem
livre, e por sua incessante busca pela justicaedursda condicdo diz respeito aos
jovens maiores de dez anos. Sdcrates indica quaijrayr essa idade, o jovem deve ser
retirado de seus pais a fim de evitar o convivim @3 costumes locais e ser levado ao
campo com o proposito de ser educado de acordoocm@todo exposto pelo filosofo
(Republica Vll, 541a).

Em seuComentéarioa essa passagem, embora corrobore com Plataaoisver
faz uma interessante observacdo sobre a condig@deya o filosofo & categoria de

governante. Ele declara:

“Jé& foi dito antes como € possivel haver tal cidagendo acontecer que quem
tem aquelas propriedades do sabsja filho do rei ou que lhe seja adequado o
dominio sobre a cidade por outras vias, como, pemelo, quando for digno e
prudente, tiver consanguineos, honra e corag@whentario, 11 8XVII,1).

%5 Cf. capitulo 3.
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Como podemos constatar Averrois é muito mais pétigm que Platdo na sua
explicagdo de como sera possivel o filosofo chegexercer o governo. Ele delimita
determinadas condi¢cdes que em Platdo nao apareoam,ser filho de rei ou ter lagos
consanguined’

AverrQis também aponta para a condicdo de queven$ maiores de dez anos
sejam levados de seus pais e educados de acordo nwwdo estabelecido e que esse
seria a melhor maneira para que tal cidade acordegaais rapidamente possivel
(Comentério, I, 8XVII,2). Porém, o filésofo também indica que cidade poderia
surgir de outro modo. E esse modo se daria dutantengo tempo, onde reis virtuosos
se sucederiam fazendo com que a cidade, em seamge\sucessivos, incline-se para
0 bem. E essa inclinacdo se dard conforme duasiespém suas operacdes e em suas

crencas Comentario, I, 8XVII,3).

3.3 CONCLUSAO: ELEMENTOS DA TRANSFIGURACAO

Como vimos ao longo de nosso comentario ao livde lAverrais, o filosofo faz
uma espécie de movimento pendular com relacd@sofih exposta nRepublica ora
se aproximando, e, quando isso acontece, o c&rdibais expositivo, ora se afastando,
guando o filésofo usa elementos de outros filosodos especifico Aristoteles, ou de
sua propria filosofia. Parece-nos bastante segiirmaa que o filésofo tem dois
propdsitos em seu horizonte: 1) demonstrar em gedida a filosofia de Aristoteles
contrasta com a de Platdo, indicado-a como maiboelda e completa; 2)
contextualizar, a partir de uma perspectiva islamte, os elementos apresentados no
texto. A relacdo entre esses dois propositos sead@nedida em que o primeiro
complementa o segundo, da base a este, e serveustificativa.

Como o foco central do livro 1l é debater sobreoadicdo necessaria para a
génese da cidade perfeita, ficam englobados daissteprincipais: a figura do rei-
filésofo e a organizacdo desse tipo de cidade. @datdo a esse ultimo item, vimos
que o Comentario € breve em sua elaboracdo. Nargamizacdo, basta que cada
individuo respeite sua natureza, exercendo a func@olhe € prépria. Inicialmente,
teriamos uma divisdo binaria (governados e govéshandepois é-nos explicado como
entre os governados ha diversas artes operatiagscémo a arte da sapataria, da

%% Lembremos o livro VI d&epublica onde Platdo afirma que, tal como os doentes paato médico, a
quem necessitar de um governante deve procurgdmais o contrarioRepublica VI, 489c).
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agricultura, entre outras, e como elas devem codalmmm a arte superior, propria do
governant®’ — aqui, a aproximagao maior é com Aristoteles,@mverréis corrobore
em diversos momentos com a proposta de Platao.

Ja com relacao a forma como figura do governantisencontramos 0s pontos
mais diametralmente opostos entre os filosofoseod citar como exemplo desse
distanciamento alguns elementos: (1) o fato dea®ldefender a ideia do bem como
objetivo supremo do conhecimento que o governaene gossuir, enquanto Averrois
coloca a ciéncia especulativa nessa posicdo, aapudta que “Averrois conduz seu
leitor a conclusdo de que @hronesisaristotélica deve ser a virtude especifica do
governante. Nao se trata mais de uma sabed8oph(g platdnica voltada para o
mundo das idéias transcendentes, mas de uma s@bptitica phrénesi$, tal como
elaborada por Aristoteles ntica Nicomaqueia (PEREIRA, 2011, p.18); (2) A
educacao do filésofo deve se dar, inicialmenteageauatro ciéncias matematicas
(aritmética, geometria, astronomia e musica) e idemon fase posterior, a dialética.
Averrois estende a quantidade necessaria dessasasiara oito (I6gica, aritmética,
geometria, astronomia, musica, perspectiva, ciéndas pesos, ciéncia natural e
metafisica), dando énfase a l6gica como o estud@alin(3) embora ambos concordem
gue essa espécie de homem, nas quais se retunasnamdapalidades essenciais ao
governante, muito dificiimente aconteca, diverggrorque, em Platdo, esse é um
projeto no qual a educacdo podera conduzir ao famdesse tipo de governante,
enquanto em Averrdis, essa condicao fica dependientena enunciacao divina. Logo,
(4) a educacao tem um carater compensador em Averglemento que ndo existe em
Platdo — pois ela poderé criar um contrapeso, ajodando em sua totalidade, a falta de
condicdo profética do governante; (5) os profetas, or natureza, governantes
perfeitos e somente a partir deles saberemos g@iaias Leis de Deus, por esse motivo,
todos o0s sucessivos governantes deverdo os ter cparadigma de seus
comportamentos, por conseguinte, o estudo sobie\ddas se faz necessério. Ja em
Platdo nem a ideia de uma Lei Divina ja estabedecidm a possibilidade de um estudo
sobre a vida e obra dos melhores governantes ef@ de entender quais sado as
melhores acdes, parece orbitar sua exposicaopEtea afirma que “Nao convem fazer
tais prescricdes (leis) a gente honesta; com efaitmontrardo por si proprios facilmente
a maioria dos regulamentos que é preciso estabalestas matérias” (Republica, 1V,

" Cf. capitulo 3.2.1.3.
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425e). Por esse motivo, (6) para Platdo, melhéraerdade quanto menor o nimero de
leis — no caso de Averrdis, a vigénciaSki'a deve ser considerada; (7) Platdo afirma
que, para criacdo dessa cidade, o governante @eumiscado por seus governados —
Averrois afirma que somente chegara ao poder peogs de governante se forem filhos
de rei, tiverem lacos consanguineos, ou demonstraneagem; (8) Averrois indica que
a cidade perfeita pode surgir por meio de uma Isutessiva de governantes virtuosos,
Platdo néo cogita sobre essa possibilidade.

Em suma, podemos afirmar que ambos os filoso&dsktinam com paradigmas
bastante diferentes: um a ser realizado (Platé@to ¢4 realizado (Averréigj. Embora
encontremos muitos pontos em comum com relacadauds ¢jpos de qualidade um
governante deve posstirvemos, pela lista a cima, que a quantidade degiwncias se
sobressai. Provavelmente isso acontece por vamtisos. Um primeiro seria o fato de
que Averrois deveria estar lidando com uma cultomae determinadas estruturas
juridicas e sociais ja se encontravam mais bemotidaglas que a época de Platao, tais
como a propria organizacdo das leis e a cadeialité@ia de governantes — elementos
estes que muitas vezes o filésofo tem que lidameeem, de certa forma, a
possibilidade de uma reflexdo mais livre. Uma sdgupossibilidade esta no leitor de
Averréis e no leitor de Platdo. O fil6sofo grego, gue tudo indica, escrevia para
iniclados em sua Academia, pessoas que muito petwmawte frequentavam esse
ambiente com o proposito de debater ideias, reféefore assuntos diversos, adquirir
conhecimento. No caso de Averréis, este escreaadiente para um f&i com o
proposito de elucidar ndo a filosofia de Platdos maristotélica. E, por fim, podemos
dizer, sem muitas ressalvas, que a aproximacaovdeds a Aristoteles esteja na base

dessas discrepancias

4. AS DEMAIS CIDADES

Tendo concluido o esboco geral da figura do Iésdifo, ou, como vimos, do
profeta-legislador, Averrois, a partir do livro b Comentario comeca sua exposicao
sobre os tipos de governo das cidades que nédo s&cekente. Diz ele na introducao
desse capitulo: “Uma vez que [Platdo] completotangarte o discurso a respeito desse

%8 Cf. capitulo 2.1.1.

%9 Cf. capitulo 3.

%0 Como vimos no capitulo 1.1.

®1 Lembremos dos dois propdsitos principais de Avgrdemonstrar o estatuto teolégico da filosofia e
restituir a filosofia original de Aristoteles.
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propoésito, a saber, do governo da cidade exceleoleu-se para o que faltava a
respeito desta ciéncia: o discurso sobre o goveaw cidades que nao sdo boas”
(Comentério, 1ll, 81,1). E essa sera a tbnica do capitulo:oanfh desses tipos de
governo, as transformacdes entre eles e uma cogdgaentre a cidade excelente e as
demais.

Segundo Pereira (2007), diferentemente do livradlqual Averréis tem um
forte viés aristotélico em sua analise, neste laleotera como guia principal o filésofo
Al-Farabi — o livro provavel usado por Averrois fai Cidade VirtuosgMabadi’ Ara’

Ahl al-Madna al-Fidila) 2. Pereira também aponta que o texto@mmentarioira
corresponder aos livros VIl e IX d@epublicade Platdo (2007, p.108).

4.1 TIPOS DE GOVERNO E GOVERNANTES

Averrgis comeca sua exposicdo mostrando quaispos tle governo que, a
principio, teriam sido elencados por Platdo. Eieref que o fildsofo grego, apGs expor
0 governo excelente, mostrou qual seria seu opospipr governo, e o intermediario
entre eles (melhor e pior governo), e, por fimatadsorte de intermediarios entre esses
trés. O filésofo cordovés faz uso de um exemploaods ilustrativo nesse momento, ele
declara: “Por exemplo, a cor branca é contrarimranegra; ora, entre o branco e o
negro ha membros intermediarios, que, porém, sdenados, a saber, algumas delas
(i.e. as cores) sao mais proximas do branco, aguio negro”’Qomentario, 111, §1,3).
Para concluir essa introducgédo, Averrois ainda s&ique, para que um governo saia de
um extremo excelente e va para seu oposto, dewsfdranar-se “[...] antes nos
intermediarios [...]". Isso significa dizer que, ftmma que Averrdis interpreta a leitura
da Republica um governo excelente somente ira se tornar umgoaarno a medida
gue ele for caindo, grau a grau, entre os nivégsritediarios, até chegar a seu oposto.

Em Platdo encontramos uma curiosa explicacdo dqgupm governo excelente
nao sera eterno, e, cedo ou tarde, comecara seaspoode decrepitude. Ele comeca
afirmando que, embora “[...] uma cidade constituddmo a vossa venha a rebelar-se;

mas, como tudo o que nasce esta sujeito a corruesi® sistema de governo nao

%2 Na versao inglesa de Walzer recebeu o non@rdthe Perfect Statg985). Em espanhol, na traducéo
de Alonso — obra que utilizamos nesse estudo -beece nome déa Ciudad Ideal1995). Na traducao
recentemente feita pelo professor Miguel Attie &ifara o portugués o titulo adotado por esteAfoi
Cidade Excelenté2019). Contudo, consideramos uma melhor tradéc@edade Virtuosaor julgarmos
ser mais compativel com o termo arafig/ita”. Utilizaremos este termo ao longo de nossa pesquisa.
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durara eternamente, mas se dissolvera [.REp{blica VIII, 546a). A partir desse
ponto a exposicdo toma um caminho inusitado, isto da matematiéd Averrois
parece deixar, deliberadamente, essa explicacda@éoselComentari6”.

AverrQis enumera 0s governos do seguinte modaimepo € o excelente; o
segundo, a timocracia, “a soberania da honra”; eaoeiro a oligarquia, “soberania de
poucos homens” — que ele também chama de plutacraci'soberania das riquezas”;
em quarto a democracia, “soberania da assembiia’juinto a tirania, “soberania do
déspota ou tirano”Qomentario, Ill, 81,5). Até entdo, pouco se difere do itiaeo
platbnico — “Se ha, pois, cinco espécies de cidadsscaracteres da alma, nos
individuos, também hdo de ser em numero de cirRepyblica VI, 544a). De fato,
Platdo salienta que na oligarquia os habitantesidiade “[...] quanto mais apreco
sentem pela rigueza, menos sentem pela virtuRlepblica VIII, 550e), dai o também
cabido nome de plutocracia.

Contudo, Averrois procura “refinar” a explicacdatpnica, acrescentando novas
formas de governo. Ele comeca fazendo uma divisi@ ®s dois tipos de governo
excelente que podem existir, quando apenas ha bemasw (monarquia) ou quando ha
uma assembléia de homens bons (aristocracia) s€'lguisermos dividir a soberania
excelente em soberania do rei e soberania dos Isobwers, as soberanias seréo seis”
(Comentério, 1ll, 81,5). Essa possibilidade também é encat#ram Platdo, porém, o
fildsofo ndo as coloca em categorias distititas

Neste trecho, Averrdis inicia uma breve explicagé@bre essas duas formas de

governo excelente. Ele declara:

“Com efeito, quando neste governo exercer a solzeeguele que reunir cinco
condicdes, que sdo a ciéncia, o discurso pergeima aptiddo, a boa imaginagéo
e a firmeza na tradicdo, e em cujo corpo ndo Hag@ @ue o impeca quanto a

% platao ir4 afirmar que os chefes educados na eidadelente ndo conseguirdo, nem pelo raciocinio,
nem pela experiéncia, que todas as geracdes posteds suas sejam boas — isso escapa a seu&ontrol
Afirma ele que para as geracdes divinas haveraariogo abrangendo um nimero perfeito, enquanto a
geracdo de homens sera “[...] o primeiro nimeroqual os produtos das raizes pelos quadrados —
compreendendo trés distancias e quatro limitess—etlmentos, que fazem semelhante o dessemelhante,
o crescente e o decrescente, estabelecem entsea®daisas relagdes racionaRepublica VI, 546b).
Sobre uma proposta de que, em trechos como esttoPéstaria revelando uma matematica que
estruturaria a musica, indicamos a leitura do liVhe Pythagorean Plato: Prelude to the Song ltself
(1984) de Ernest McClain.

®4 Coerente com o que vemos no primeiro paragraf6atoentario quando Averrofs afirma que “Nesta
exposicdo, a intencdo é esclarecer o que conté@isawsos atribuidos a Platdo em sua [ciéncialipali

a partir dos discursos cientificos, deixando deo lad célebres e provaveis nela apresentados [...]"
(Comentério, I, 81,1).

% Republica445d.
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observancia das coisas a serem mantidas, ha ymnagie simplesmente, e seu
governo é o governo do rei verdadeir@bmentario, I, 8I,6).

Curiosamente, neste paragrafo, Averrbis apresamta sintese das qualidades
essenciais ao governante, que é apresentado de maidodetalhado no livro 1l do
Comentari6®.

Todavia, essas qualidades podem ser encontragfeghadas, em um grupo de
individuos que, se associando, conseguem goveamdréin de modo excelente. A eles
Averrois da o nome de “[...] nobres ou senhoriest@s, e o governo deles é chamado
governo excelente e de elei€8d Comentario, Ill, §1,7).

Na sequéncia dessa explicacédo (88), Averrois camegdaptar o contexto do
dialogo platdnico a seu tempo. Diz ele: “As vezsliém ocorre que o senhor dessa
cidade seja aquele que nado atingiu esse grau dgeregxcelente), mas € um bom
conhecedor das leis estabelecidas pelo primeieonebbm raciocinio em extrair destas
0 que nao esta declarado de inicio em qualquer éstatuto” Comentario, i, 81,8).
Segundo Pereira, a provavel referéncia desse “poimeei para o filésofo seria o
proprio profeta Miiammad, ou Ibn Tumart, fundador dor almbéadas (2p1R5, n.6).
Averréis ndo chega a contabilizar esse tipo de m@vem sua versdo das formas de
governanca platonica, mas diz que esse tipo diexa ser possuidor do conhecimento
denominado por ele de “arte da jurisprudéncia” e, guor meio desta, ele pode “zelar
pelas instituicdes"Gomentario, Ill, §1,9).

Averrdis, contudo, ndo para nesse tipo de goverda mais um passo além da
exposicao platonica. Ele afirma que essas duasided®s, a “arte da jurisprudéncia” e
a capacidade de zelar pelas instituicdes, podesn gssentes em homens diferentes, o
gue, via de regra, daria origem a um outro tipod®ma de governo. Neste novo tipo de
forma, um governante seria responsavel por masténséituicdes, o rei, e outro a ter
conhecimento da “arte da jurisprudéncia”, o juiz.

Parece seguro afirmar que esse desvio feito parréig tenha uma causa
bastante pratica: Averrbis era juiz (qadi) e tinb@mo principal leitor de seu
Comentarioo rei alméada Abu Ya‘'qub déuf. Logo, parece que o filésofo encontrou
um momento oportuno no texto para exaltar a impor@ade sua propria profissao

frente ao rei. Dai um possivel motivo de ele texatd de fora da contagem dos

% Como vimos no capitulo 3.
®7 Eleito e eleicdo sdo palavras usadas por Aveméis que, aparentemente, ndo procuram fazer nenhum
tipo de alusdo ao governo democratico. A elei¢c&teneaso € a divina, por meio do dom.
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governos essas duas novas formas (o rei-juiz ei‘@ 10 juiz”) e ter concluido esse
trecho com uma frase bastante indicativa: “[...]bam (rei e juiz), porémpor
necessidadeparticipam do governo, como esta disposto emgdielaa muitos reis
arabes (Comentario, Ill, 81,9, grifo nosso).

Em sua conclusdo o filésofo cordovés ainda propi@es duas formas de
governo, um no qual o prazer dos cidadaos é oiabjetaior, sendo este o governo do
desejo, e outro que ele denomina de governo dassidede, sem, inicialmente, dar
maiores explicac6€% Portanto, segundo ele, “[...] serdo oito espédiesgoverno”
(Comentario, IlI, 81,11).

4.1.1Timocracia

Pelo fato de a cidade excelente estar presentemundo do devir, da
impermanéncia, Platdo assume que sua constituajammo os objetos pertencentes a
esse mundo, estd sujeita ao processo de dissolReiterando o que mencionamos
anteriormente , ele afirma que: “E dificil que umidade constituida como a vossa
venha a rebelar-se; mas, como tudo o0 que nascewgsii® a corrup¢cao, este sistema de
governo (o excelente) ndo durard eternamente, endssolvera [...]” Republica VIII,
546a). Averrdis concorda com tal argumento e afimna seu comentario a essa

passagem que:

“Logo, digamos que, dado que esta cidade, a sabexcelente, quando for
encontrada, dificlmente se corrompe, sem dlvida eerrompera
necessariamente, ja que tudo o que é gerado sarg®y como estd explicado

na ciéncia natural e como fica claro por induc&@drfentario., Ill, §1X,25.

A partir desse ponto (546a), Platdo ira demonstraro se da a passagem entre
a cidade excelente e a que lhe sucede, a timaxrétieressante notarmos que para esse
trecho (546a-547a), o filésofo ateniense, faz uso ntatematica como elemento

essencial do argumerifoContudo, o cerne desse argumento é de que odiGp®rse

% Averrois retoma o tema desses dois tipos de govam8§VI, |, como veremos mais a frente.

% Duas palavras importantes s&o usadas pelo filase$sa introducao: ciéncia natural e indugéo. Por
ciéncia natural, entende-se a fisica, e por induggmssagem dos particulares para o universaiomnad
Aristételes define eriépicos(Tépicos |, 103b).

O Por estar em um ambito que, em nossa perspeeticade o objetivo desse trabalho, ndo exporemos
mais detalhadamente essa passagem, uma vez quépuopAverrdis a ignora. No entanto, um
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descuidando de suas leis, passam a ter filhos fimspeom cidadéos de outras classes,
e estes, por sua vez, passam a ocupar o lugarudepses no comando da cidade.
Porém, esses filhos “impuros”, por um lado, ndodi§onos para assumir tal posicao e,
por outro, ndo ddo a mesma importancia para o @mEnmuUsica como o dao para a
ginastica Republica VI, 546a-547a). Para concluir essa passageata®lrecorrera a
uma metéafora sobre as racas de ouro, prata, beofered™. Diz ele: “Vindo, portanto,

o ferro a misturar-se a prata e o bronze ao oesyltaraq destas misturas uma falta de
igualdade [...], falta que, em toda parte que sueggendra sempre a guerra e o 0dio”
(Republica Vll, 547a).

Embora Averrdis tenha anunciado na abertura deCsetentarioque deixaria
de lado todo “discurso célebre e provavel’ de Blage concentrando apenas nos
“discursos cientificos” do autor, ao comentar gesssagem dBepublica pela primeira
vez, parece-nos que o filésofo cordovés abre unweg@o ao também utilizar o
exemplo das ragcas de ouro, prata, bronze e femx® porroborar seu argumento.
Todavia, é notavel que o recurso a matematicaianteente usada por Platdo nessa
passagem (546a-547a) e que justificaria a transigdgpverno excelente ao timocratico
€ deixada de lado por Averrais.

Afirma o filosofo muculmano: “Mas de que modo lbeorre a corrupgcdo (da
cidade excelente)? E manifesto que ela Ihe advgarta do género dos que dominam
qguando nele acontece confusédo, corrupcdo e meseslal@ prata com os de ouro”
(Comentério, 1, 81X,2). E mais a frente continua: “Quandasga a haver tal espécie
de homens no género dos senhores e se misturé@@eesspcelente, cada um deles leva
0 companheiro para a sua semelhancga, e fortaleeeaqigela espécie de ferro e a de
bronze para receber dinheiro e ganha-Bdraentario, Ill, 81X,3). A “tal espécie de
homens” que Averroéis se refere € aquela que adwéandp os senhores ndo tomam
cuidado em “unir-se com seus semelhantes”. Essegri®acabam sendo entendidos
como guardides, sem sé-los de fato. Sdo0 homenpadgirascivel e concupiscivel tem
maior dominancia do que no caso dos senhores @egaro), e por esse motivo dao
mais preferéncia pelas honras e pela violér@mnr{entario, 111, §1X,3).

Terminada essa introducédo, Platdo comeca por facaBsse novo tipo de

governo, o timocratico, como uma espécie que @gté a aristocracia e a oligarquia.

interessantissimo debate sobre essas passage@sigalst envolvendo a mateméatica podem ser
encontradas no livrBlato’s Mathematical Imaginatio(il954) de Robert Brumbaugh.
L Um detalhamento melhor sobre essas racas poéecantrado no Livro Ill, 415a-c.
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Ele afirma que este tera algo em comum entre araba®rmas de governo que a
margeiam, além de “[...] algo que Ihe serd propr@”’que a timocracia mantém em
comum com a aristocracia € o respeito pelos arspataversdo que 0s guerreiros tém
para com a agricultura, as artes manuais e asspdes que geram riquezas, mas
também “[...] pelo estabelecimento do repasto emuwn e pela pratica de exercicios
ginasticos e militares [...]". Com a oligarquiatiaocracia compartilha o amor pelas
riguezas e a toda sorte de gozo terreno que esi@ pooporcionar-lhe. Sua
peculiaridade € o temor de elevar 0os mais sabigoaerno, uma inclinacao natural ao
irascivel e as atividades menos complexas, o hdbitempre possuirem armas a mao,
além da ambic&o e o amor as honRep(iblica VIII, 547d).

Os cidadaos dessa cidade, segundo o fildsofo eatssi teriam esse tipo
caracteristico de disposicdo de carater, em umepoemmomento, por terem sido
educados pela coercao e néo pela persuasao, aesidtado do descuido que possuem
com a “verdadeira Musa” (dialética e filosofia) @rpdarem, como dissemos
anteriormente, mais estima a ginastica do que acm{epublica VIII, 548c). Lopes,

em comentario a essa passagem, nos explica que:

“Se o modelo educacional do governo timocraticozgrenais pela ginastica
(corpo) do que pela muasica (alma), entdo os “bes” corpo sdo mais

valorizados do que os “bens” da alma. Sendo assinomem nascido sob uma
organizacao politica timocratica tendera a persegium suas acdes aquilo que
concerne propriamente ao corpo, i. e., 0s apefitedouiol), 0s prazeres

(mdovai) e os bens materiais afins (2015, p.309, n.23).

Averrois também reitera esse ponto e afirma quenaaty...] € a primeira coisa
que é preferida depois do saber”, pois esta estdciasla as virtudes, como uma
sombra, e que essa espécie de homem (timocratiefgre os exercicios fisicos e
despreza a musica, e tem evidente desejo de skerddmpor seus concidadaos quando
morrer. Comentario, Ill, 81X,6). Sobre a educacgéo, propriamente,ditdilosofo n&o
faz nenhum comentario.

Nesse momento, Platdo traca uma breve descrigaoadacteristicas do governo
timocratico. Comeca por descrever o homem que sjporele a essa constituicao (548d-
549b) como sendo “[...] presuncoso e alheio as Blusmbora as ame [...]” — sente
prazer em ouvir, mas nao é orador — ; mostra-se doim oS escravos ao invés de
desprezéa-los; “[...] serd brando com os homengdiw muito submisso aos arcontes

[...]"; desejoso de alcancar honras por meio des skitos militares; “[...] sera
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apaixonado pela ginastica e pela caca [...]"; suafdido” (a razdo aliada a musica)
nao é integroRepublica VIlI, 548a-549d).

Para mostrar como este homem-timocratico surgatad’lfaz uma curiosa
descricéo psicolégica das forcas que agiriam selerteSegundo o filosofo, em sua casa,
ainda na infancia, ouvird sua méae reclamar corestaiite de seu pai pelo fato deste
nao pertencer a classe dos arcontes, da postussapara com 0s devedores e de seu
desinteresse em enriquecer rapidamente, da fakkdededo que esse dedica a ela e de
“[...] cem outras coisas que as mulheres costunemitar nesses casosRépublica
VIII, 549d). Essa queixa passaria ainda por ddsrges, um por parte dos servidores
da familia, que além de tudo exortariam o jovenginde modo mais viril em sua vida
adulta, e outro quando esse sair de casa e veujfieg além do mesmo tipo de discurso
que encontra em sua casa, passa a perceber gues‘que se ocupam apenas de seus
proprios negocios na cidade sao tratados como isledidos em pouca estima,
enguanto os que se ocupam dos negdcios alheidsor@ados e louvadosRepublica
VIIl, 550a). Todavia, esse jovem também recebeuénftia do pai, o homem-
virtuoso, ouvindo seus discursos, observando sugsagdes e comparado-as com as de
outros individuos. Por fim, ele acabara por seis@uxado por ambos os lados e
adotara o meio termo: “[...] entrega 0 governo aaaao principio intermediario de
ambicéo e colera, e torna-se um homem arrogantéde de honrarias” Republica
VIII, 550Db).

A essa passagem platonica, o filésofo cordovéSamentario também indica a
relevancia do carater psicologico na formacdo dodm-timocratico. Ele afirma, em
consonancia com Platédo, que o jovem ouve as @itiessua méae sobre seu pai, por ele
nao ser um dos senhores e ndo se interessar peirdinEssa critica € reforcada, dentro
de sua casa, pelos servos e seus companheirosaeddla, pelos cidaddos que o

chamam seu pai de “tolo, melancélico e medrogodngentério, I, §1X,11).

“Entdo, esse jovem necessariamente mistura a matuecelente e a virtude
conforme seu pai 0 educava — e € a parte racienabgitativa — com a natureza
concupiscivel e irascivel [...]. Assim, ele se #orou é tornado no que é
intermediario entre 0 amor cobi¢coso intenso e oramartude. O seu dominio
se torna o intermediario, que é o amor a horEahfentario, Ill, 81X,11).

Um ponto importante de distincdo da analise feiba Averrois da analise

platbnica sobre o governo timocratico, € que &&ifé muculmano propde dois tipos de
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honra: uma sendo a do homem para o homem, ondenaoamtea no outro alguma
perfeicdo e submete sua alma a este ajudando-sammerite; e outra onde n&o ocorre a
submissdo da alma, mas é regulada por certo iseepeEs parte de quem presta honra
afim de conseguir algum tipo de beneficio. A est@rfdis da o nome de “honra do
mercado”. Entre as duas, o filésofo defende quenaera é aquela a ser buscada em tal
cidade, pois esta a fard se assemelhar a cidadesar com a diferenca que as honras,
na melhor das cidades, se ddo em relacdo a viftake coisas que ndo apenas se
mostram boas, mas sdo verdadeiramente boas) eaguartimocracia, nhem sempre
havera uma relacdo direta entre a aparente virieide verdadeiramente bom
(Comentério, Ill, 8ll-1-2). Platdo, por sua vez, ndo faz, neogere, esse tipo de
divisao.

E por esse motivo que Averrois ird afirmar que]‘p homem que é senhor ndo

aceite dominio e nao sirva aquele que lhe ser@aigntario, 1ll, §ll,4). Desse modo,
o filosofo estabelece que aquele que nédo aceitallsmeter a alguém possui a virtude
mais digna de honras na cidade — dentre os seasceamado de magnanimo. Em
outras palavras, dentro de um governo que prezs pelnras “[...] os homens que séo
desse modo sdo senhores em tais cidades Cothéntario, Ill, 8II1,5).

Seguido dessa explicacdo sobre qual a caraatarigth senhor da cidade
timocratica, Averrois propde um exemplo desse dipthomem: ele cita Almauar (938-
1002), governador omiyada, que exerceu seu podeo aoge desse império em
Andaluzia. O filésofo faz uma critica sutil a eggevernante. Ele diz: “Neste governo
trajam-se vestes preciosas, como, por exemplojrpsieas e as douradas usadas pelos
reis, e se sentam sobre cadeiras dourada. A pamisita, de fato, tudo isso parece ser
perfeicdes” Comentario lll, 811,6). O principal nesse tipo de governaée ele visa a
virtude, esta em relacdo com ela. Contudo, mesmao@dseguindo alcanca-la, faz com
gue os homens se direcionem para ela e a busquaigulea forma, ainda que seja
pelo proposito de ter suas memarias honradas emevith morte. E este parece ser 0
ponto fundamental do governo timocratico para Adisrrum governo que por si nao é
virtuoso, mas ambiciona sé-lo de alguma man€lmar(entério, 111, §11,8)"%

Ja encaminhando seu comentario para o fim, maé wen vemos 0 recurso a

exemplos de sua época. Averrois afirma que: “Aipde disposicdo dgoverno dos

2 N&o deixa de ser curioso o uso por parte de Aigeda figura de Almasur. Lembramos que, como
vimos no primeiro capitulo de nossa pesquisa (b.fjpsofo cordovés tem como principal leitor o re
Abu Yasuf Yaqub al-Marsir, que, talcomo Almagur, também recebera o titutte Amir al-Mu’'minin

(o senhor dos fiéis) — titulo esse atribuido acegmntes mais poderosos do império.
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arabes nos tempos antiggsodes saber o0 que disse Platdo a respeito dddmaracao

do governo excelente no governo que busca as fiq@amentario, Ill, 8IX,13, grifo
nosso). Ao se referir ao “governo arabe dos aritigmsmo indica Pereira em nota a
essa passagem, Averrois estaria fazendo refer@ocgoverno dos primeiros quatro
califas que sucederam o profeta Mmmad na gestdo do império islamico. Estes
receberam a alcunha d®-RaSidin ou os bem guiados. Ao falar desse “governo
excelente”, ele teria em perspectiva uma ideia eorautodos os mugulmanos de sua
época de que em tempos desses califas, tal congovesno do proprio Meemmad,
existiu uma sociedade perfeita, a “idade do oueojue apds a morte de Ali, quarto e
altimo califa bem guiado, precedido pelo governoimpério omiada, cuja capital é
Damasco e ndo mais Medina, estaria instauradoefgo que busca as honras” (2015,
p.149, n.25).

E finalizando essa passagem, ele diz: “Vé-se gsa € a disposicdo no governo
encontrado hoje nestas ilhas”. As ilhas as quaiseB®e Averrdis é a proprial-
Andalus regido governado pelo rei Al-Mu'min a quem o texto Comentério é
dedicadd® (Comentario, IlI, §1X,13).

4.1.2 Oligarquia

Platdo inicia sua exposicdo sobre o governo ajigeo dando a esse uma
definicdo bastante breve. Em resposta ao questamtante Glauco sobre que espécie
de constituicdo € essa, Sécrates afirma: “O goveueose baseia no censo dos bens do
cidad&do, em que os ricos comandam e o pobre n#oipardo poder de modo algum”
(Republica VI, 550c).

A passagem da cidade timocratica para oligarggecda a medida que o desejo
pelos bens materiais e riqueza sobrepujam o agrelgovirtude. Virtude e riqueza,
segundo o filésofo grego, sdo entes opostos. Logando os homens ricos séo
honrados em uma cidade, os virtuosos passam an@rmenor estima. Esse tipo de
comparacdo leva Platdo a fazer duas afirmativaspritneira diz respeito ao
comportamento que deve ser espelhado pelos cidaafawd, tendo como exemplo tais

homens ricos, 0 povo tentara ser como eles. Enmdedugar, vem o fato de que, uma

3 Mais uma vez chamamos a atencdo para ousadia ee6isvao tecer uma critica ao governo do
préprio califa. Porém, como ambos os exemplos tprec@mos encontram-se espacados no corpo textual
do Comentéario(o primeiro ocorre em §l11,6 e o segundo em §1X,&43nfase que observamos aqui é
mitigada.
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vez que esses mesmos homens sdo os honrados iold&os, esses o conduzirdo,
inexoravelmente, ao poder. Deste modo, um efeitr&oo se sucede: 0s pobres
perdem valor e tendem a nao participar do govédiroPlatdo ao encerrar essa primeira

analise sobre o governo oligarquico:

“Entdo, (os governantes/ homens rico) estabelecera lei que é o traco
distintivo da oligarquia: baseada no censo da prdade particular: tanto mais
alto quanto mais forte a oligarquia, tanto maisdajuanto mais fraca ela for, e
proibem o acesso aos cargos publicos daqueledartyma ndo atinge o censo
fixado. Fazem passar esta lei pela forca das armassem chegar a tanto,
impdem pela intimidacdo este género de goverRep(iblica VIII, 551b).

AverrQis corrobora esse relato platdnico ao afiqua “Ele (Platdo) diz que esse
governo, isto é, o dos que buscam a honra, na imalas vezes transforma-se no
governo de poucos homens (oligarqui@prhentario, 1ll, 8X,2). Na verdade, Platdo
nao fala em uma “maioria das vezes”. Nesse ponfidysmfo ateniense é categorico: o
governo timocratico ira se tornar o oligarquicojspeste € o caminho natural no
processo de dissolucdo e afastamento do goverra. i@uando Averrdis abre a
possibilidade de que o governo timocratico ndo @eet o oligarquico ele esta,
provavelmente, tendo em seu horizonte alguma cidadeia época.

Na passagem seguinte, ele, Averrois, ira afirmae gesse novo governo
oligarquico que surge, somente os ricos particiganpoder, enquanto os pobres sao
deixados de fora. Isso ocorre devido ao fato dergpsta cidade a riqueza e os bens
materiais comeg¢am a substituir o desejo pelas bo@@mo mostramos na passagem do
governo excelente para o timocratico, as honragariam, ainda que de modo mais
brando, uma relacdo com as virtudes — tal comarésode um objeto. Portanto, ao
abrir méo das honras, a cidade oligarquica pemie d¢ovinculo que tinha com a cidade
excelente e se afasta mais um grau desta. Logap coamor pela riqueza tomou o
lugar das honras, o governante dessa cidade éeatprala maior rigueza e ndo 0 mais
preparado para o carg@dmentario, Ill, 8X,1-3). Averrdis também recorre a mesma
metafora da navegacdo que Platdo para explicaromeisa idéia, afirmando que: “E
como se alguém preferisse que o piloto do naviseefasmais rico de todos os que estédo
presentes no navio e desconsiderasse um pilotofagse um verdadeiro piloto e
marinheiro para ser o senhor do navio porque éeppbkrconclui dizendo que “[...]
aguele que age desse modo, sem duvida predisEie @o desastreComentario, 11,
8X,3).
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Esta metafora nautica que Averréis cita @omentario Platdo a anuncia da
seguinte maneira: “Considera, com efeito, 0 quederta se escolhéssemos os pilotos
desta maneira, segundo o censo comum, e se afstEs® pobre, conquanto fosse
conhecedor da arte de navegar. — A navegacao iaot@m isso” Republica VIII,
551cf*. Contudo, além do problema da eleicdo do goveenanirgem outros dois
problemas que, na perspectiva do filésofo, sdoaaméis graves. O primeiro seria a
divisdo da cidade em duas partes: ricos e pobresafam grupos antagonicos e que
estariam em constante movimento de conspiracdoconga 0s outros. O segundo
advém da possibilidade que os cidadaos teriam ddevee comprar bens uns dos
outros. Disso resultaria que alguns poderiam vetat#s os seus bens e deixarem de
ocupar qualquer fungéo que seja na cidade, exadradigente. Por outro lado, alguns
teriam bens em demasia e, por esse motivo, levadgsoder, porém, exerceriam 0
governo de forma aparente, sem estar, por outrvonaiém de suas riquezas, no posto
de governanteRepublica VIII, 552a-b). Esse problema é central para Blatiis
como reiteradas vezes é dito Rapublica para que a cidade torne-se perfeita cada
cidadao deve exercer uma, e tdo somente uma, funcéo

Averrois também aborda os dois problemas propoBtaseiro, sobre a cidade,
ele indica que essa, na verdade, é duas: as dsseria dos pobres. Essa condi¢éo, por
sua vez, gera uma enorme tensdo, quase sempredoletn violéncia e resultando na
morte dos ricos que, em namero menor, sédo incapbzee defender e perecem. Por
esse motivo, AverrQis ira afirmar que esse tipgalerno tende a durar pouco — “Este
dominio € um dominio vil, torpe, infamante e de qaowduracdo” Comentario, I,
8X,3). Aqui, temos mais um ponto de distincdo ddaelaRepublica Platdo ndo faz
nenhum comentario sobre o fato desse governo tmapturacao.

O segundo problema recebe o0 seguinte enunciadon t&l dominio,
necessariamente acontece-lhes também outro des&io,que muitas vezes foi dito ser
mau e inadequado, a saber, que um SO se ocupe Cias neoisas, que seja [por
exemplo] agricultor e negocianteC@mentario, Ill, 8X,5). Averréis ndo cita, como
Platdo, a possibilidade de o cidaddo ndo exercenumea funcdo, 0 que seria tédo

problematico quanto exercer mais de uma funcao, anagdizer que este problema é

0O tema da navegacéo é usado por Platdo na cdacAmwitas de suas metaforas explicativas. No livro
VI da Republica(488a), ele ja havia feito sua famosa analogia @omavegacdo ao referir-se a
democracia. Afirmara ele, naquele momento, que éssdemocracia) era um barco cujo piloto fora
deposto e os marinheiros passaram a disputar®mtrgmao. Lembramos também a metafora da segunda
navegacao utilizada por Platdo no Fédon (99b-dYunpsamenta sua busca metafisica, distinguindo-a da
busca naturalista
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reiteradas vezes afirmado como um dos grandes maigpodem ocorrer a cidade,
corrobora com relato platdnito

Retornando &epublica a partir desse ponto, Platdo inicia a explicag#ne o
homeme-oligarquico. Sua formacédo se da a partiraiodm-timocratico, seu pai. Tudo
comecaria a partir do momento que ele vé seu pac@aedenado na cidade e ser
destituido de todos os seus bens e honrarias. be&apobreza, se esforcaria para
adquirir riqueza por meio de negd6cios nem sempitedi e, a medida que aumenta seus
bens, vai destituindo do governo de sua alma asegitos racional e corajoso, pondo-
0sS a mercé de seu impulso apetitivo. O racional spa vez, passa a se preocupar tao
somente com 0S meios para aumentar sua riquezaargogo corajoso passa a admirar
apenas a riqueza e os ricBepublica VIIl, 553a-555b). Também sao caracteristicas do
homeme-oligarquico, o pouco interesse em instrui(s&etb), possui uma disposicao a
fazer o mal, mas contém tal impulso mediante o niedperder seus bens (554d), sera
duplo ( “[...Jum exterior mais digno do que muitmstros; mas a verdadeira virtude da
alma unida e harmoniosa fugira para longe deRep(blica VI, 554¢), e, por fim, é
um fraco competidor e ndo quer gastar dinheiro pduirir gloria Republica VI,
555a).

Averrois parte do mesmo viés para falar sobrerndm-oligarquico. Este passa
a existir no momento em que seu pai (homem-timiseaperde todos os seus bens. O
medo da pobreza sobrepuja o da morte e o home®dr@ligo passa a fazer toda sorte
de negocios para recuperar seu sta@mmentario, 1ll, 8XI,2). Nesse processo, ele
adquire um verdadeiro amor pelo dinheiro. Todos sksejos se centralizardo em torno
desse amor, e uma vez que ele se torne rico, nosmarivara de todos os desejos
desnecessarios e buscara o prazer desmedidan@onteeigtario, 11l, 8Xl1,4). Dai o
motivo de Averrois também dizer que ha um imbricatmentre acidade oligarquica e a
cidade dos prazeres — primeiro modelo de cidadeodfilésofo propde e que néo faz
parte do escopo dRepublica—, pois “[...]Ja cidades das riquezas e dos prazsiie de
um sé género [...]"Gomentario, IIl, §X1,4)"®.

Para finalizar, dois pontos sdo importantes ndisgnéeita por Averréis ao

governo oligarquico — ambos por destoarem do tpktbnico. Em primeiro lugar, o

> Como veremos mais a frente, no comentario soltenaocracia, a ideia de que um cidaddo exerca
mais de uma funcéo, parece ser uma pedra de tegRatiio na sua avaliacdo do grau de distanciamento
de uma cidade para a cidade-excelente.

® Debatemos mais a frente (capitulo. 4.1.5), sobadades que Averréis propde e que séo, na realida
extens@es das cinco cidades propostdamiblica
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filésofo cordovés ira propor uma divisdo da riquera duas categorias: uma que tem
carater natural e outra que ele irh denominar rzgy®r convencado. A riqueza natural €
todo o conjunto de elementos externos ao homemeeogauxiliam em sua vida
cotidiana, como por exemplo: os alimentos, roupabjtacdes, instrumentos diversos
que auxiliam o plantio e a fabricacdo de produtasie outros. Por outro lado, a riqueza
por convencdo é aquela que provem da moeda, deidinA moeda, por si s6, ndo
satisfaz a caréncia do homem em suas necessidatieais, porém, essa “[...] é em
poténcia todas as coisasCdmentario, Ill, 8lI,3). Por esse motivo, 0 homem mais
abastado, rico, é aquele que tem a maior capacidaderoporcionar a si os bens
necessarios para sua sobrevivéncia. Todavia, Aserdlienta o fato de que essa
associagdo de um governo com a rigueza leva a antigéo na qual a maior parte dos
cidadaos sejam pobres, “Pois esse [regime] é baguad que adquiram riquezas, logo
€ preciso que necessariamente sejam poucos emaerparte dessa cidade seja pobre
[...]" (Comentario, 111, 8llI,5).

O segundo ponto importante de ser frisado € o pkeusado para encerrar essa
analise. Mais uma vez vemos o fildsofo recorremaexemplo historico de sua época.

Vejamos o seguinte paragrafo:

“Exemplo disso, neste tempo, é o dominio dos horfrenmidos”. De fato, eles,
no inicio, foram semelhantes ao governo legal, @e.governo sob &haica’’)

— isso com o primeiro desse homens. Depois, oikeudderiu as honrarias, e 0
amor ao dinheiro imiscuiu-se nele. Depois, [a tiraoi@] foi mudada por seu
neto para o governo que busca prazeres conforras tmlespécies de prazeres e
se extinguiu no seu tempo. De fato, naquela émrzgime que se opunha a este
assemelhava-se ao governo legal (i.e., ao gova@im@Shaica)” (Comentario,

1, 8XI,5).

Em notas a esse trecho, Pereira indica que, sefes&r aos homens “reunidos”,
Averrois estéd falando de dois momentos distintosistria islamica, um distante e
outro mais préximo de seu tempo, no qual houve subatituicdo do espirito tribal pelo
religioso. Deste modo, os vinculos familiares foramitigados em prol de um
agrupamento maior de individuos que, por sua \exhiam ordem de somente um
homem e que buscavam o bem comum. O exemplo distarih como modelo o
préprio Muhammad e seus companheiros que, unidosjuistaram grandes extensdes
territoriais. O exemplo recente seria o de IbasilY, propagador do movimento

almoravida, que por meio do mesmo processo de @oideguiu conquistar o territorio

"Mesmo que Shaa.
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do Magrib. Averrdis estaria nessa passagem, de mododirais, fazendo referéncia a
esse ultimo, Ibn ¥sin, por isso a afirmacdo de que “foram semelhamegoaerno
legal”, sendo este governo legal o governo de Muhadn(2015, p.153, n.32).

Outro ponto importante dessa passagem, como irdicaira, € paralelismo que
AverrQis encontra entre as duas quedas sucessvgsverno-excelente — primeiro para
o timocratico, depois para o oligarquico — comasgdes que se seguiram @sif Ibn
Tashfin, rei almoravida, “o primeiro desses homens”, aalefilho, Ali ibn Yasuf, que
representaria um modelo de governo timocratico, deaseu neto, d6hfin, que
representaria um modelo de governo oligarquicoptdaseres (2015, p. 153, n.33/34).

Para concluir, o filésofo faz um claro elogio &agbes que precederam Abu
Ya‘qib Yasuf al-Mu’'min "8, pois o “regime que se opunha a este” (Almoravigye
se assemelha ao governo legal (governo sobi‘a)saro proprio governo Almbéada ao

qual al-Mu’'mim pertence.

4.1.3 Democracia

O impulso apetitivo exacerbado do homem-oligaméi@ raiz de sua fraqueza.
Por ndo querer se esforgar fisicamente e particffgarcombates, perde forca. O
conhecimento é util & medida que o auxilia em sisxd incessante por aumentar sua
riqueza e nada mais. Essa cobica desmedida do haoliggrguico aumenta
gradativamente a distancia social entre ricos eg3olDs menos afortunados, por sua
vez, percebem essa situagdo e a condicdo de feaqglosz mais ricos e se rebelam,
violentamente, depondo-os do poder, matando algurisanindo outros. E nesse
momento em que Platéo diz iniciar a democraRep(blica VIII, 557b).

No Comentarig Averragis inicia pelo mesmo caminho: os ricos lesliecem leis
que favoregcam seu enriquecimento e, desse mod@naamm a quantidade de pobres na
cidade. Alguns desses pobres ndo sédo advindos lasses menos abastadas, mas
pertenceram a classe mais nobre e corajosa. Cotes, g®r sua vez, comecam a
proliferar na cidade — a classe dos ricos diminoeglida que a dos pobres aumenta —
criasse uma cultura de raiva contra os mais avabss.mais pobres acabam por

descobrir serem mais fortes e basta que uma ad@decentre em guerra contra a sua,

8 A quem, como dissemos na introducao deste trapaltexto doComentariofoi dedicado.
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de preferéncia uma cidade de assemblgimra que eles tomem o lado do inimigo e os
ajudem a espoliar os ricos e expulsa-los da cif@admentario, I, 8XII,1).

Segundo Platdo, tal como o espdlio apés uma lzatallgoverno e os cargos
publicos séo distribuidos igualmente entre os vdoras, muitas vezes sendo sorteados.
Isso faz com que individuos ndo preparados paes &ssgos sejam colocados nesses
postos, 0 que, em si, repete 0 que ocorrera norigo\@igarquico. A diferenca se da
pelo fato de que todo e qualquer individuo pertetec@os vitoriosos possam assumir
qualquer um desses cargos, indiscriminadamentiefdade passa a ser o fundamento
da democracia (Republica, VIII, 557¢).

Essa mesma liberdade faz com que Platdo espegal@ glemocracia é uma
espécie de “[...] vestimenta variegada que ofereck variedade de cores [...]”
(Republica VI, 557c¢). O que ele quer dizer com isso € gdentro desse tipo de
governo, encontramos todos os outros. A liberdasemeédida promove esse tipo de

situacao. Afirma Socrates no dialogo:

“Nesta cidade — prossegui — ninguém é obrigadonzacdar quando se é capaz
disso, nem a obedecer quando nao se quer, nem uampo fazer a guerra
guando os outros a fazem, nem a manter a paz quandemais a mantém, se
ndo deseja a paz; de outra parte, se a lei vobepr# serdes arconte ou juiz,
podeis, ndo obstante, exercer estas funcdes, sdevasa veneta’Republica
VIII, 557e)

ApoGs essa observacdo, Soécrates pergunta: “Nasaéuesa condicdo divina e
deliciosa a primeira vista?” Glauco responde: “Sialyez a primeira vista”, ao que
Socrates replica: “Pois qué!, A serenidade de secandenados ndo é elegante?”
(Republica VIII, 558a). Fica clara que a ironia usada p@t® nessa passagem € um
modo de acentuar aquela que € a sua mais contercté@ita a democracia. Partindo do
pressuposto de que os homens sdo naturalmentei@iesig democracia poria termo a
essa desigualdade; a igualdade aritmétiqeerési uma desigualdade. Vemos Platdo
expressar melhor esse conceito Ioais, primeiro no Livro VI (757a3-4), quando afirma
“[...] quando a igualdade é posta em coisas desigaaesultado sera a desigualdade,
caso a medida ndo seja aplicadagi§ VI, 757a3-4, traducédo nossa), e novamente no

Livro VI, em uma passagem mais detalhada (757b6et@ afirma:

“[...] mas a mais verdadeira e melhor forma de ldmr@e ndo é facil para todos
discernir. E o julgamento de Zeus, e apenas umaepeqparte assiste aos

9 Forma como Averréis chama a cidade democratica.
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homens, mas, na medida que ajuda tanto as cidadatops individuos, passa a
produzir todas as coisas boas; aos maiores el afexis, aos menores, menos,
distribuindo-se de acordo com suas naturezas; bétanem relacdo as honras
concede o melhor para aqueles que sdo melhoresmiadie e menos aqueles
cujo carater é contrario a bondade e a educacaoatebui a ele o0 que,
proporcionalmente, cada um merece. De fato, issque precisamente constitui
para nds a “justica politica” [...L€is VI, 757b6-7, traducao nossa).

Averrois segue pelo mesmo viés. Segundo ele adeidla assembleia” € aquela
em gue todos séo livres, podendo fazer o que |hetecer e lhes der prazer. E, tal como
Platdo, afirma que por esse motivo essa cidadeupasscaracteristicas de todas as
outras dentro de si. Nela ha homens afeitos asabpoutros afeitos a riqueza, outros
ainda, afeitos a virtude, e ndo esta excluida ailpbdade que haja aqueles que
possuem desejo de tornarem-se déspGmmentario, Ill, 8IV,1). “Por isso, essa
cidade, a saber, a da assembleia, assemelha-sa &este tecida de & multicolorida”
(Comentério, Ill, 8XIII,2).

O tom inicial de Averréis em relacdo a democramade a ser menos
depreciativo do que o de Platdo. O filésofo cordoy@ior exemplo, trabalha com a
possibilidade de que a cidade excelente venhagi supartir do governo democratico.
Em dois momentos distintos ele reafirma essa piidsitbe. No primeiro, diz: “Por isso,
originam-se nessa cidade todas as artes e costenespropriado que se origine a
partir desta a cidade excelente e qualquer umabudiaas cidades”Gomentario, I,
81V,1), e no segundo, afirma que “A partir dessdade sdo encontradas a cidade
excelente e as outras espécies de cida@etnentario, Ill, 8XIIl,2). Como vemos,
distinguindo-se de Platdo, o filésofo cordovés pareer uma tbnica em sua andlise
sobre a cidade democratica: ele a entende comaespézie de governo capaz de gerar
todas as outras cidades justamente por ter deetisd thdas elas. Ao compreender a
cidade de assembleia dessa maneira, ele mitigastandiamento, tdo marcante na
leitura platénica, que essa cidade possui em elagidade excelente (quatro graus de
distanciamento). Averrois chega a propor, por exenqgue, caso essa cidade possua
um bom governante que seja capaz de fortalecdrsiia virtude, nobreza e honra [...]”
e, acima de tudo, fazer com que dentro dessa cikgdm fortalecidas aquela cidade
com maior proximidade a cidade excelente, faria cpa nela passassem a habitar
homens virtuosogJQomentario, 111, 8XIII,2).

Outro ponto distinto na andlise feita por Averréigijuando ele identifica que,
nessa cidade democratica, existe certo grau deteray@o das leis que possibilitam o
convivio em sociedade. Investigando mais de peda<leis, ele ira propor uma divisdo
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triplice: as leis primarias, que dizem respeito aoprimentos e como os cidadaos
escolheram lidar com esse bem; as leis secundajims estabelecem as regras das
trocas de mercadoria; as leis terciarias, que lsgioeam com as secundarias, e que
versam acerca das disposicoes e o0 decreto d€xaseftario, 111, 81V,4). Contudo,
Averrois ndo aprofunda a explicacdo a respeitosgdefems podemos presumir que, por
exemplo, as leis priméarias evitariam que houvessemonopdlio por parte de um
individuo, ou de uma classe de individuos, dos lpgiesforam encontrados na cidade
guando do estabelecimento dessa em uma determiggiéla — todos poderiam usufruir
desses bens naturais. As leis secundarias coibigiaformacédo daquela classe de
cidadados ociosos ou daqueles que exerceriam maisnde funcdo, como vimos
acontecer no governo oligarquico. E, por fim, ds terciarias, que, provavelmente,
estabelecem um sistema de conduta comportamental.

Nesse ponto d@€omentario(8ll1,6), Averrois faz uma segunda citagdo do que
ele classifica como “cidades da necessidade” etfsid do desejé® Classificacdo essa
que, como vimos na introducdo desse capftulextrapola a anédlise de Platdo. De
acordo com ele: “Parece que essa cidade € a pairde# cidades que se originam das
cidades da necessidade, pois, uma vez que 0s hambiverem o que € necessario, sao
movidos para o que € desejavel, e necessariamage assa cidadeCpmentario, I,
81V,6). Essa passagem parece um tanto nebulosalsmas dissociada do que o
filésofo havia proposto ha pouco. Podemos suporagementador esteja propondo
que, uma vez que dentro da cidade democraticaaeeéscam as trés leis de convivio,
os cidadaos terdo todas as necessidades essgra@isua sobrevivéncia satisfeitas.
Logo, o foco originalmente dado a necessidade foana-se no desejo por coisas
superficiais, por prazeres, e, por consequéncieidade muda de caracteristica. A
conclusdo que tiramos é que, na analise averr@idiardemocracia pode adotar dois
tipos de carater: um no qual ha a busca por satisés necessidades de sobrevivéncia e
outro no qual, tendo sido satisfeitos essa netadsiinicial, busca-se satisfazer os
desejos. Por esse motivo, todas as associacoesquerao nessa cidade e o “dominio”
(governo) serao por acidente, pois ndo visam umcbmum. Os cidadaos, cada qual

exercendo sua liberdade, ira atras daquilo qugajéde somente.

8 A primeira ocorrera, como vimos, no inicio do lavtl do Comentarig (81, 11), capitulo 4.
81
Idem.
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Outro elemento importante do governo democratiteyantado pelo
Comentadd¥, é o estabelecimento de dinastias. De acordo ¢erassa é uma cidade
“doméstica”’ no sentido em que todos pretendem prassseus bens por meio da sua
linhagen®®. Averréis ndo explica mais pormenorizadamente @sssagem, embora
possamos inferir, a partir da propria conclusdopd@grafo, que ele esteja tentando
fazer uma critica aos tipos de cidade que provamienencontrava em sua €poca.
Nessa concluséo, afirma: “E conforme isso, muitdades encontradas em nossos
tempos sao de assembléia, e 0 homem que nelada@dlggamente senhor é o que pode
governar segundo o modo como cada um atinge o @sejad e 0 conserva”
(Comentério, 1ll, 8IV,5). Com a palavra “conserva”, acredit@snque Averrois esteja
indicando essa idéia de dinastia, ou seja, se gawam vias de manter dentro de sua
familia o poder e os bens.

Tendo proposto essa diviséo, o filésofo muculmpassa a recorrer, mais uma
vez, a um exemplo de seu tempo. Ele afirma queelasdes que estabelecem os
reinados de muitos reis arabes sdo sempre dercdoftesticas, ou seja, 0s bens que
circulam nas cidades, pertencem, em certo sensidarei e sua familfA Por esse
motivo, é inevitavel que nessa cidade surjam todb&t confiscos, pois o rei deve pagar
pelo servico de seus guardides e de todos os fuamids que o ajudam na manutencao
de seu reinado. Deste modo, a cidade se dividenmav®, tal como no governo
oligarquico, a partir de dois géneros: o vulgo epoderosos, tal como fora na “[...]
Pérsia e em muitas de nossas cidadesirientario, 111, §1V,9).

O vulgo passa a ser constantemente pilhado peldsrgsos e Averrdis indica
que essa condi¢do, muitas vezes, conduz a uma&itdaspaotica tal “[...] como ocorre
em nossos tempos e em nossas cidadesiméntario, Ill, 81V,9). Todavia, algumas
vezes 0 vulgo consegue preservar seu bens e, éunanat guerra, é possivel que todos
combatam em prol da cidade, sem a necessidadeadsealss bens a alguém, no caso, o
rei. Porém, é possivel que os apetites diversdsatenfeito com que a cidade néo
consiga se organizar de maneira a ter um objetoraum. Isso fara com que o0s

poderosos imponham um servico obrigatorio aos @osdOs vulgos, por sua vez,

82 Comentador: Lembremo-nos que este é o epitetovdgdis como comentador de Aristételes

8 Averréis parece empregar a palavra “domésticatieis sentidos. Sendo este, o de dinastia, 0 pomeir
deles.

8 Aqui estd o segundo uso do termo “doméstica”; edaidle que os bens que circulam na cidade
pertencem ao rei e sua dinastia.
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suportam essa situacdo até um certo limite e,intingp, resolvem espoliar os nobres, o
que resulta, quase sempre, em uma situacdo desfitdimentario I, 81V,10).

Averrois encerra essa parte do seu comentariocando que a cidade
democratica esta em “oposicdo extrema” a desp(ii@nica) no sentido em que 0s
bens que circulam nela ainda estdo divididos péiasrsas dinastias, ndo estando
centralizados. Por fim, indica que o segmento sataf’, em sua época, é 0 mais
pujante dessas dinastias, por esse motivo, o déecanais despéticdCpomentario, I,
8IV,11).

Analisando essa Ultima passagem, em um primeironent, parece que
Averrois esta falando sobre um tipo de governoaotjgico e ndo sobre a democracia
propriamente. A divisao binaria entre ricos e velgmespoliamento dos mais pobres, a
possibilidade de, havendo uma guerra, esses meangos ndo lutarem por sua cidade,
o fato de existir um rei, sdo indicios que conararia proposta platénica de um governo
democratico. Mas ao que se deve esse afastamentBepablic® Primeiro, é
interessante notar como Averréis coloca, como disse 0 governo democratico em
uma condicdo muito melhor do que Platdo, dandce agbossibilidade de tornar-se,
mediante 0 bom governante, um governo excelentatudo, na falta desse bom
governante, a cidade podera se tornar qualquea,dotlusive a despotica (tiranica). E
agui estd o ponto que nos parece principal: é pedvdue toda essa passagem sirva
como um alerta ao rei Abu Ya‘quba¥uf al-Mu’min, indicando os perigos que a
proximidade com esta casta sacerdotal, a de caretisr despoética segundo Averrois,
pode trazéf.

Mas ainda ndo é clara a associacdo que Averrbisrfae os governos da sua
época com a democracia. Uma solucao seria desemvoleihor o sentido da palavra
“casa’, usada pelo filésofo algumas vezes ao tra@mrdemocracia. Ele diz: “E
manifesto que, nessa cidade (democratica), vigaiseipalmente a casa; portanto, a
cidade é em vista delaCfmentario, lll, 8IV,5). O significado dessa palavra (casa),
Pereira diz relacionar-se com a “[...] dinasti$ineagem ou o cld” (2015, p.140, n.13).

Portanto, Averrais relaciona a democracia a estates, que, por sua vez, € maior que

% Em nota a traducédo da palavra sacerdote, Perssinata que Elia del Medigo a traduz a partir da
palavra hebraica hakani, que, por sua vez, posgs dcepgdes, uma biblica, que indicaria o indovidu
que estaria destinado a funcdo sacerdotal, e ugumda que apenas se refere ao individuo que ocupa
uma posicao elevada. Em arabe, essa palavra @utlezitr a palavra iam, cujo significado, por sua vez,

€ o de lider. Como ainda afirma Pereiragriimposteriormente ao império omiada, passa a seciaslo

aos califas e tem como principal significado aad#e lider dos muculmanos (2015, p.89, n.108).

8 Também lembramos que como vimos no capitulo 1daspossiveis motivos do exilio de Averrdis
tenha sido os embates constantes com o nucle@mselige sua época.
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o individuo, mas menor que a cidade. Em suma, pose&ssumir, com cautela, que o
filésofo esteja, provavelmente, propondo uma deawmarque se da nessa ordem de
grandeza, onde os clas buscam as coisas que desagaqual com seu interesse.

Retornando a Platdo, vemos o fildsofo — como qoaimdtou dos demais
governos — voltar sua atencdo ao homem-democratea@ue maneira ele se forma.
Segundo ele, o homem-democratico tem como grarftieémeia seu pai, o homem-
oligarquico. Recebe desse toda a educacdo e éidusta controlar seu desejo pelo
gasto. Logo, a inevitabilidade ter de despenddnalin em coisas necessarias entra em
conflito, em seu interior, com o desejo de supeiittades e prazeres. Platdo deixa
claro que uma alma bem instruida desde a infaraderp refrear-se e evitar que esse
desejo pelas coisas desnecesséarias ganhe force),($®&tendo-se assim homem-
oligarquico. Todavia, se o homem nao recebe egealé instrucdo e passa a desfrutar
de toda sorte de prazeres, sendo intemperantee meshento se tornard o homem-
democratico Republica VIII, 559c).

Este homem-democratico passard a despender o mesnpm, esforco e
dinheiro para com os desejos necessarios e odlsiogénao fazendo distingdo alguma
entre eles. “Emancipara”, como diz Platdo, seusiisgs interiores e perniciosos. Fara,
em seu intimo, que toda sorte de virtudes sejanéiote como vicio: chamara “[...] a
insoléncia de nobre educacgéo, a anarquia de lider@adissipacdo de magnificéncia, a
imprudéncia de coragemRgpublica VIII, 560e). Contudo, o homem-democratico, em
sua maturidade, podera ceder e alguns dos sentisnerttesejos necessarios que foram
expulsos de sua alma na juventude passem a retacnaonvivio com 0s demais
desejos supérfluos. E tal como ocorre com os catada cidade democratica, esses
desejos se revezam no controle de sua alma e onral@@ocratico considera a todos

iguaid’. Logo,

“Ele (o homem-demaocratico) vive, portanto, o didi@e abandona-se ao desejo
que se apresenta. Hoje, embriaga-se ao som da,flaanha, bebera agua e
jejuara; ora se exercita no ginasio, ora fica aciesao se preocupa com nada,
ora parece imerso na filosofia. Muitas vezes, o@eae politica e, saltando
para a tribuna, diz e faz 0 que Ihe passa pelaitespcontece-lhe invejar os

87 Como vimos pouco antes nesse mesmo capitulo,tmagm critica de Platdo & democracia esta no fato
de que a liberdade, que fundamenta esse tipo dermgmvimpde uma espécie de igualdade universal a
todos os individuos, o que, para o fil6sofo, € umiajusto uma vez que os homens sdo desiguais por
natureza. Tal qual como ocorre com os cidaddossensimentos e desejos no interior do homem-

democrético também recebem esse tipo de igualdad@edes que deveriam ser banidos de seu interior
passam a exercer o poder. Platdo, dessa formapdraso interior do homem-democratico a regra que

esta vigente em sua sociedade.
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homens de guerra? Ei-lo convertido em guerreirdjaaens de negécio? Ei-lo
lancado aos negécios. Sua vida ndo conhece ordenmeeessidade, mas ele a
denomina agradavel, livre, feliz e lhe permaneekdié o fim” Republica VIII,
561c).

Ao tratar do homem-democratico, Averrdis acrestepbuco a exposicao
platbnica, e segue esse fildsofo passo a passoeiRriafirma, como o ateniense, que
esse homem surge a partir de seu pai, 0 homenrauliga, quando este ndo consegue
educar seu filho a buscar primeiramente o enriguextio (0 desejo necessario) e este
passa a ter como valor maior em sua alma a liberdasbsa liberdade gera-lhe o desejo
por toda sorte de superficialidades, o que faz queele se torne servo desse mesmo
desejo: “[...] as vezes, bebe tanto vinho que liigbado; as vezes, bebe tanta agua que
sua compleicéo arrefece; as vezes, se cansa deémmaiszes, se guia como fildsofo; as
vezes fica ocioso em relacdo a toda ac&@wngentario, Ill, 8XIV,2). De acordo com
Averrdis, o regime adotado por ele é desordenatfmaleterminado, “Pois um homem,
na medida que tem, numericamente, um Unico fim,agda deve necessariamente ser
conforme a algum regimeCpomentario, 111, 8XIV,3).

Segundo Bloom, em comentario Republica, o regime democratico é,
essencialmente, um regime de transicdo, pois addde que o fundamenta nao
encoraja o respeito as leis que sado necessariasraautencao desse tipo de governo.
Deste modo, a democracia pavimenta a via pararadi{BLOOM, 1991 ,p.418).

4.1.4 Tirania

Tendo como origem a Democracia, a Tirania é andlttipo de governo a ser
abordado por Platdo (562a). Na abertura de susamapensador grego deixa claro que
a forma como ocorre a passagem do governo denwxrpéira o tirdnico segue o
mesmo modelo da passagem do governo oligarqui@ galemocratico. Ele explica
que o bem que se aspirava na oligarquia, ou sejgqueza, deu origem a esse tipo de
governo, e do mesmo modo, quando um desejo desmeslidi sobre essa, foi causa
também de sua ruina. Desse mesmo modo, o0 queise rE@BPiemocracia € a liberdade.
O apreco por esse bem origina esse tipo de govemdesejo desmedido por ele é o
causador de sua destruic&epublica VIII, 562b).

Depois de uma sequéncia de diversos exemplos nass @ igualdade,

impulsionada pelo espirito da liberdade, transfoasaelacdes entre os homens livres,
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metecos, escravos (e até animais) em uma relagaquacae — o pai que trata o filho
como igual e passa a temé-lo; o meteco e o estrangge se igualam ao cidadéo; o
mestre que receia os discipulos; 0s jovens quanmits mais velhos e “lutam com eles
nas palavras”; entre outros —, Platdo chega ncebpuproprio denomina “a abundancia
da liberdade” — o local mais extremo onde pode @h@gdemocracia — que ocorre
guando “[...] as pessoas de ambos 0s sexos, coagpcaino escravo, N80 SA0 Menos
livres do que seus compradoreRepublica VI, 563b). Assim também sera a forma
como o0s animais se comportardo. Os asnos e cavalodém criados em plena
liberdade, irdo de encontro a “todos aqueles queaon 0 seu caminho, caso nao lhe
cedam o passoRepublica VIII, 563c)®.

O mal comum entre oligarquia e democracia estéippode homem que esses
governos podem gestar em seu interior: 0 homensoc® que Platdo da o nome de
zanga8®. Desse, dois tipos sdo possiveis, os que sdadodee ferrdo, os corajosos, e
0S que nao, os covardddepublica VIII, 564Db).

Platdo nesse comeco da analise sobre a tiraréagoae preocupar bastante com
0S meandros que permitem a mudanca do regime daticocpara o tiranico, quase
COMO Se usasse esse momento para expandir sga arftropria democracia. Por esse
motivo, mais uma vez o filésofo vai sugerir volsara atencdo a democracia e pensa-la
dividida em trés classes (564d) para entender melharticulacdo que ocorre nessa
passagem. Uma primeira classe serd a do proprimard°, em suas duas categorias
(com e sem ferrdes). A segunda classe sera a aosnisoricos, de onde se origina o
“mel” que atrai os da primeira classe — Platéo lttemma de “erva de zangdes”. E por

fim, a terceira classe serd o povo: todos aqualesngo possuem grandes bens, sao

8 A toda essa elucidacdo que o filésofo ateniensestegue a curiosa resposta de Adimanto: “Estas-me
contando o meu préprio sonho — disse ele — poisequanca vou ao campo sem que isso aconteca”
(Republica VIII, 563c). E clara a intencdo de Platdo duratwéa a critica feita & democracia, de
deprecia-la.

8 Platdo em determinado momento de sua anélise sdipe de governo oligarquico (552c¢) faz uso da
metafora do zangdo para determinar os dois tipolsodeem que esse regime, tal qual o democratico,
permite que exista em seu interior. Diz Socratéglimanto “Pretendes, pois, que digamos de um tal
homem que, assim como o zangdo nasce numa celas@amflagelo da colméia, ele nasce, zangao
também, numa familia para ser o flagelo da cidade?hais a frente conclui: “Mas ndo é verdade,
Adimanto, que Deus fez nascer sem ferrdes todomngbes alados, ao passo que, dentre os zangdes
bipedes, se uns ndo possuem ferrdo, outros podeudm terrivel? A primeira classe pertencem os que
morrem indigentes na velhice, a segunda, todosuess§o denominados malfeitore®Refublica VIII,
552c¢). Na traducao dBomentariopara o portugués, foi usada a palawespapara se referir aos mesmos
tipos de homens.

 Em nota a essa passagem, Lopes diz que Platativabjeiticar os dois tipos de homens que ele
considera os mais democraticos: os politicos qismaga Assembléia e no Conselho e os oradores dos
tribunais (2015, n.53 , p.331).
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avessos ao negocio e trabalham com suas préopras nid&ta Gltima sera a classe mais
numerosa e mais poderosa quando reumi@a(blica VIII, 565a).

Na dinamica de movimentos que se originam noiontelo embate entre essas
trés classes, por vezes, 0 povo coloca a sua fuemteomem cuja funcéo principal é a
de representa-lo e protegé-lo ante as classes abastadas. Consciente de que a
multiddo estd sob seu controle, esse homem pagseseguir todos 0s seus inimigos,
incansavelmente, arrastando-os perante os tribenasscondenando a morte. A partir
desse ponto resta-lhe apenas dois caminhos: oassassinado por seus inimigos ou
tornar-se tiranoRepublica VIIl, 566a).

Com relacdo a essa passagem do governocdiino para o tiranico, Averrois
inicia com o mesmo tipo de comentario que usara paroutras formas de governo:
“[Platdo] diz que as cidades de assembleia seftr@amam, na maioria das vezegm
despotismo e em cidades despotic&3rientario, 1, 8XV,2, grifo nosso). O filésofo
usa a expressao “na maioria das vezes” porgue, ¥omus, a democracia, para ele, é
um governo que possibilita, a partir de suas caristicas, o surgimento de todos os
outros tipos de goverib

Averrois também comenta que a causa de sua traresfdo no governo tiranico
se d4 “[...] em funcdo do extremo da liberdade ¢umiscada e sua multiplicacdo ao
infinito” (Comentario, Ill, 8XV,3), ou seja, assim como Platdo, a ldzate levada a
esse extremo faria com que “vespasurjam no interior do governo da assembleia, e
esse tipo de homem ocioso é mais abundantes e dwique na cidade timocrética
(Comentério, Ill, 8XV,5). O resultado dessa condicdo € qusegsshomens que
incorporam de maneira tdo grandiosa o principioliberdade, acabam por serem
louvados dentro da democracia e tornando-se sesihore

Neste momento de sua investigacao, o fildsofoma@s, também faz mencéao

aos trés tipos de homens propostos por Platéo.

“O primeiro género € o género de vespas que jarese@mos, a saber, dos que
sdo desenfreados em todos os seus desejos, eéegse,gomo dissemos, € o
dos senhores dignos de honra e louvor dessa citasleue surge um outro
género nessa cidade, nela vergonhoso, que é ontpi@@enas o dinheiro; esse
género surge em tal cidade, e, em relagéo a esspas; € como que o0 mel que é
comido rapidamente. O terceiro género, no entantms homens que se abstém
de suas obras ou que ndo tém atividades, mas naiced” (Comentario, I,
8XV,8).

! Mais a frente ampliaremos a discusséo sobre esge po capitulo 4.1.5.
2Vide nota 89.
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Todavia, Averrdis ird indicar algo que Platdo mé@oece sugerir nRepublica
Ele afirma que o terceiro género (povo) junto caro primeiro género (vespas) irdo
se reunir e buscar o pilhamento dos do segundor@énieos); sendo que os do
primeiro género o fazem por causa da vontade desels e do desejo, enquanto os do
terceiro o fazem para que consigam dinheiro e a@m tornarem-se dignos e louvaveis
(Comentério, IIl, 8XV,10).

Concluindo sua analise sobre essa introducao a@&d”ho governo tiranico,
AverrQis ird dizer que €& proprio do costume do wulgeger, dentre os homens
desenfreados em seus desejos, agquele que melpresenta e lhe conceder dinheiro e
poder para que possa intervir em seu favor antéaases mais abastadas. Contudo, este
homem néo cessa de “[...] buscar a paulatina vemsicdo da minima liberdade, de
modo que submete a maior parte dos cidad@omeéntario, 1ll, 8XV,11), ou seja, aos
poucos vai cerceando a liberdade de todos e toorssmdssim tirano.

Retornando &epublica quando tal homem-tirdnico assume o poder, passa p
uma fase inicial, segundo Platdo, na qual ele mariéas relacbes com todos e
consegue criar um clima afavel em sua cidade. Pocém o passar do tempo e a
medida que seu poder se consolida, comeca a tgaesras constantes com inimigos
externos, fazendo com que todos sintam a necessiltagossuir um lider para guia-los
no combate. Em seguida, passa a aumentar a cédmgiaria e com isso faz com que 0s
cidaddos empobrecidos sejam obrigados a gastadegrzarte de seu tempo diario em
busca de satisfazer suas necessidades cotidiapas esse motivo, conspirem menos
contra ele. Contudo, procedendo dessa maneiraa passe tornar o mais odioso dos
homens para os cidadaoRepublica VI, 566d).

Nesse processo € natural que boa parte dos alos ajudaram a chegar ao
poder e podem falar livremente em sua presenchdansejam eliminados. 1sso o leva,
inexoravelmente, a se relacionar com toda sortedieiduos que o permita se manter
exercendo seu controle. Torna-se, desse modo, deerpar toda uma “gente
desprezivel”, como afirma PlataRdpublica VIII, 567d).

Por fim, cria uma guarda pessoal, advinda do powm individuos que somente
o0 ajudam mediante pagamento. A dimensao dessaapassoal € proporcional ao
medo que sente de perder o controle e de ser msglsPor um de seus aliados e/ou

inimigos. Uma de suas praticas costumeiras parmpgliagdo dessa guarda sera a
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compra de escravos e em seguida alforria-los. $sz gom 0 propdsito que esses se
sintam agradecidos por ele e passem a defend@®ttmausto Republica VIII, 567¢€).

AverrQis corrobora essa passagem afirmando quehesaem-tiranico passa a
travar guerra com inimigos externos, estabelecepaolsteriormente, um acordo de paz
com eles ou os subjugando pela forca. Isso conduaiuma situacédo favoravel ao
espoliamento dos mais pobres, fazendo com que, ¢éssde perdido o poder sobre seus
bens, passem a se ocupar, cotidianamente, em boisgae € necessario para sua
sobrevivénciaQomentario, Ill, 8XVI,2).

O ponto interessante doomentarioé que o filésofo muculmano oferece um
exemplo desse tipo de homem que espoliava os nobiesg Ele indica que ele se
chamava Abengaia e foi senhor em “nossa provir(@amentério, Ill, 8XVI,2). Ele
foi o responsavel por transformar Cordova, que qudnhentos anos havia sido um
governo de assembleia, mas passou a ser despaticarea de 540 da Hégira (1145/46
d.C.) Comentario, Ill, 8XV,13). Pereira identifica esse homem comsendo lbn
Ganiyya, um grande representante da oposicao aumdas, que fora governante em
Cordova (2015, p.161, n.38).

Aprofundando sua analise, Averrois ira propor gimese do que vem a ser o

governo tiranico, ele diz:

“Por sua vez, a cidade verdadeiramente despbdtiaa cidade na qual, na
associacdo dos cidad@os e na preservacdo deles-dmus perfeicdo de uma
Unica intencdo, a saber, a intencdo do déspota, guae ele chegue ao que
estabeleceu como seu fim, como desejo apenas @ssdpr ou o desejo da
honra, ou o desejo das riquezas, ou 0 desejo derprau tudo iISSO a0 mesmo
tempo” Comentério, lll,, 8V,1)

Interessante perceber que a figura do homemdgoganembora ainda nao seja o
foco de sua analise nesse momento —, adota unegandtialmente, mais brando
daquele que sera apresentado por Platdo. Ao afqueaesse homem obrigaria a cidade
a se curvar a seus desejos, seu relato corrobdoafisofo grego. Porém, quando diz
gue esse desejo pode ser da ordem da opressamrda dias riquezas ou do prazer, ele
diverge da analise platbnica que considera quetggsde homem somente dara vazéo
aos desejos mais baixos (apetitivos) de sua alara. &verrdis 0 homem-tiranico pode

adotar o carater de quaisquer outro dos homensamgiesamos até aqui, timocratico,

% Lerner em sua traducao usa o tertyoannical’ (tiranica), se aproximando da palavra usada jetép
(2005, p.113).

85



oligarquico, democratico — a excecéo seria o lésdifo, o homem-excelente —, além de
poder ser propriamente tiranico.

Averrois salienta que esse tipo de associacéonmgpletamente oposta (“em
contrariedade extrema” € o termo usado por elej @idade excelente, pois, nessa
cidade (excelente) todos os cidadaos participarfeldadade, de acordo no que neles
pode ser virtuoso. Deste modo, todos colaboram amgate por meio de suas artes
para que o bem comum seja preservado. Ninguémmadworservo do outro em fungéo
de seus desejos, como acontece na cidade tir&ooagntario, I, 8V,1).

O fildsofo cordovés continua:

“Fica claro que essa cidade é injusta ao extremojuye nenhuma das artes
operativa®' busca tdo somente a perfeicdo da arte. Isso das@npor si. Mas
porque o regime das ca$adessa cidade e de outras artes mecanicas qusenela
encontram busca tdo somente a perfeicdo de um imé@®&o e tdo somente a
vida de uma Unica casa, sem que com isso ningu#ém fatengdo propria [...]”
(Comentériq. 111, 8V,6).

O que Averrdis parece indicar nessa passagenat® alé que todos os cidadaos
da cidade tiranica trabalham em fungcdo da realalgh desejo de seu governante.
Nisso, como ele afirma mais a frente (8V,3), esdade ira se assemelhar a cidade
excelente. Contudo, na cidade excelente, a redlizdas intencdes do governante nao
excluem a realizagdo das intencfes proprias de addddo, que correspondem a sua
natureza. Na realidade, € da harmonia entra as¢iiés de ambos, dos cidaddos e do
rei, que surge uma polaridade eficiente, onde ctakse serve a outra, “[...] a espécie
do vulgo serve aos senhores para que se perfag&lear por meio disso, a intencéo da
ciéncia [...]", enquanto os senhores “[...] servamvulgo de maneira a conduzi-lo a
felicidade” (AVERROIS, 2015, p. 14%)

Na sequéncia dessa concluséo, Averréis apropaita lancar mais um de seus

atagues as classes sacerdotais de sua épocairiike af

“Por causa dessa semelhanca que h& entre as cidadeslotais, isto é, as
excelentes, e as cidades despéticas, os segmentrsiatais encontrados nestas

% J4 tratamos anteriormente sobre a relacéo eet® @perativas e virtudes especulativas e comoreas,
perspectiva de Averrois, servem para auxiliar aompcio da cidade excelente. Ver capitulos 3.2.1.2
3.2.1.3.

% Lembramos que como vimos no capitulo 4.1.3 solgeverno democratico, ao usar a palavra “casa’,
Averrois estaria fazendo referéncias aos clasofjilque as cidades possuem. Esses clas, por sua vez
representariam uma esfera relacional superiordivittuo, porém, menor do que a cidade.

% Podemos acrescentar a essa conclusdo a diferedigamacéo, intencdo e desejos que existem entre o
tirano e o rei-filésofo. Tema que debatemos notolp#.1.5 desse estudo.
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cidades (i.e., as aristocraticas) se transformamaitas vezes em despaéticos. E
fingem que o intento deles é em vista do bem, cé@ma disposicdo nos
segmentos sacerdotais das cidades que sdo enesntesdl nosso tempo”
(Comentérig lll, 8V,6).

Em verdade, parece que toda construcédo antetioe sorelacdo de proximidade
entre as cidades excelentes e tiranicas pare@srseista dessa critica que Averrois faz
aos sacerdotes de sua época. Platdo ndo faz, emunmemomento, esse tipo de
comparacao.

Outro elemento curioso sobre esse ponto estataaléaque Averréis trabalha
com possibilidade de existir uma cidade tiranican@aodada por uma classe de
individuos e ndo por um individuo somente. Maisalemento que ndo encontramos na
analise platonica.

Tal como Platdo, Averrdis também indica que antiraecessitara de partidarios
gue o apbéiem em seu governo (8V,7). Quando issoeams homens, chamados por ele
de “homens de forga”, auxiliam o tirano a oprimg @dadaos, sendo esse o tipo de
cidade mais comum de ocorrer. Todavia, existe wgurs#o tipo de cidade tiranica, que
ocorre quando os cidaddos se ajudam mutuamente qammir outras cidades
(Comentério, Ill, 8V,7).

Se fizermos um breve resumo da investigagdo ddeana até aqui,
perceberemos que o fildsofo parece propor ao me@eespécies de cidades tiranicas:
a cidade comandada pelo homem-tiranico, a cidad@idada pela classe-tiranica, no
caso, a sacerdotal (dos Imans), e aquela na qu@lase une em vias de oprimir outras
cidades. Nao encontramos em nenhum momento dasenf@ita por Platdo algo
semelhante. Parece-nos indiscutivel que nesse pamiodis trabalha mais no ambito
de uma reflexdo pessoal do que em uma analisetiopiatonico propriamente.

Tendo finalizado a primeira parte de sua anatibeeso governo tiranico, Platdo
(j& no Livro IX) passa a examinar o homem-tiraneopartir da perspectiva dos
desejo¥. Afirmaré o filésofo que a forca motriz para anfi@cdo do homem-tiranico é
o amor. O amor desmedido e irrefreavel pelos desepis baixos, apetitivos, da alma.
O tirano é alimentado por esses desejos e viveuagab de satisfazé-los. Acaba por
purgar de sua alma todos os sentimentos e dedey@sles — a temperanca (573b), por
exemplo —, e torna-se “[...] uma espécie de zaatfin e de grande porteRépublica
IX, 573a).

" Sobre os tipos de desejo ver capitulo 4.1.3
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O homem-tiranico, portanto, € aquele cuja parteonal é fraca e a apetitiva
forte. Dessa maneira seus desejos guiam-no a ¢ottade atos injustos e impios. Furto
aos templos, humilhacdo de seus proprios pais,oroegbcidadaos, perseguicdes, sdo
atos que se tornam corriqueiros para essa espedierdem. Platdo e@orgias diz:
“[...] e a parte da alma dos estultos onde estdapsdites, a parte intemperante e
inestancavel, figurou-a como um jarro roto devideua insaciabilidade”Gdrgias
493b-c). Logo, o tirano é o homem que busca olddimente a satisfacdo de seus
proprios desejos, nao permitindo a ninguém se aolentre ele e seu objeto de amor.
Por sua vez, como vimos 1@orgias esses desejos sS40 como um “vaso roto”, nunca
cessam de aparecer e nunca se sentem plenamesfateat O homem-tiranico acaba
por escravizar toda a cidade (575d).

O primeiro ponto de destaque na leitura platriobre essa figura esta na
afirmacdao feita por Socrates: “a alma tiranizadap@uco fara o que querRgpublica
IX, 577e). Essa afirmacdo parece ser contrariaugoogsenso comum poderia indicar.
Todavia, é essa a tese que Platdo defende. Enomsti@or exemplo, mais uma vez no
Gorgias uma passagem que reforca esse tipo de “escragmdioano”. La o filésofo
diz: “Eu afirmo, Polo, que tanto os rétores quamdotiranos possuem o mais infimo
poder nas cidades, como antes referia; e que aé@mfa que querem, por assim dizer,
mas fazem o que lhes parece ser melh@dr@ias 466d-467c). O contraponto aqui é

entre o “fazer o que quer” e fazer o que parecenséiror®®

. No argumento platbnico, o
individuo que faz aquilo que Ihe pareca ser mefleon inteligéncia pode ser levado a
fazer um mal a si mesmo. Como entre os tipos deehseno tirdnico é o mais
escravizado por seus desejos, ou seja, mais disthntparte racional, a tendéncia
natural de seu comportamento é tomar acdes queduzam sempre a infelicidade e a
injustica.

Dai segue-se a lista de mazelas pelas quais passao: sua alma é pobre e
insaciada; vive sempre com medo, € lamentoso eo ctiei queixas e dores; é
enlouquecido pelas paixdeRdpublica IX, 578a). Tal como o homem possuidor de
muitos escravos que ao ser lancado no desertorpadews com todos os seus bens
teme pela propria vida e de seus parentes, dadeigopgue esses mesmos escravos

resolvam por termo a sua vida, é assim que vivgand, explica SoOcrates nessa

% Como Lopes indica em seu comentario & essa pass&firates ndo deixa claro para Polo o que
significa de fato “fazer o que se quer”, o que,svaifrente (467c) leva seu interlocutor a uma certa
confusdo. Segundo o comentador, SOcrates tem deedee a ideia de que querer é querer o bem,
sempre. (2011, p.240, n.64).
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metafora Republica I1X, 578e). Seu desespero faz com que comeceosiaif seus
escravos (seus desejos) de modo a ndo perecarg®ngios. Se cercado de individuos
gue lhe queiram mal, se isola em sua residénciansgta sair ou poder desfrutar dos
prazeres de ser um homem livre (579b).

Outro ponto importante da analise platonica sabiigura do homem-tirano € a
ideia de que, incapaz de controlar seus impuldegyasse a tentar controlar os outros.
A metéafora que Platdo usa para expor esse core@itdo enfermo que, sem dominio
sobre o proprio corpo, fosse forcado a particige competicdes atléticaBdpublica
IX, 579c). Platdo ndo deixa muito claro como funei@sse mecanismo e assume que 0
qgue diz encontra correspondéncia 6bvia com a emidcomo vemos na resposta de
Glauco a essa exposicdo: “Tua comparacgdo é de xetidd impressionante Socrates”
(Republica X, 579d).

AverrQis reitera todos os pontos colocados potaBlaesse trecho final de sua
analise sobre o homem-tiranico. Ele também afirmma €sse homem ira colocar sua
“parte animal”, referindo-se a parte apetitiva,recd parte racional, e que ele serd como
um homem cuja vigilia se assemelha ao estado d&°s@pue pelo fato dele ndo dar
atencdo, seja grande ou minima, a sua parte miais,rsto €, o intelecto, ele € como o
“[...] alienado e melancdlico; ele serd& como um eagado, e seu intelecto se
assemelha ao intelecto daquele, por isso o sew uém tudo igual ao dele (i.e., ao do
alienado e melancdlico), e a sua disposicdo € camdos homens confusos e
embriagados [...]", por esse motivo, “[...] essel®s ndo querem dominar somente 0s
homens, mas, se lhes fosse possivel, também as@ojmentério, Ill, 8XVII,7).

Também ira afirmar, assim como o filésofo atergengie ele passara a espoliar
as casas de reunides, os templos, viajantes, epsépisos pais, com a intencao de
satisfazer todos os seus desejos e, deste modmdfaAortalecer em sua alma o
dominio do desejo e do amor — entendendo esse eomoo explicado por Platdo
anteriormente@omentario, 11, 8XVII,11)

Por fim, oComentarioencerra essa passagem reforcando a idéia platdeica
que, em primeiro lugar, devemos nos concentrar etender a macro estrutura da
cidade, para depois entender a micro estruturajdad@o. Isso, como vimos na
introducdo desse estudo, cria uma relagédo de ciadite entre as acées do individuos

e 0 comportamento da cidade. Averrdis, sobre ems® pafirma:

% platdo também faz uso desse exemplo em 571c.
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“Como isso tudo é como dissemos, 0 governo dodigmmuito injusto e de
extrema injustica porque estd em contrariedadesmrcom o que antes foi
definido ao se falar a respeito da melhor cidadeleeé de maldade extrema,
assim como o rei é de nobreza e bondade extrempaerdte tal é a relacao de
cidade para cidade, como é a relacdo de homemhpanam, logo ninguém é
mais feliz que o rei virtuoso nem mais infeliz quBrano, e ha essa comparacao
entre qualquer um desses, isto é, que a relacéidade para cidade e de homem
para homem é uma s6 relacd@bmentario, Ill, 8XVII,12).

Essa afirmacdo abre caminho para ultima parte Cdmnentario sobre a
Republica a saber, a comparacdo entre a vida do homemeexeeé do homem-
tirdnico, como se dao seus modos de vida e quaenosa essa vida é.

4.1.5 A ultima demonstracao (as trés partes da almha

A partir desse momento, resta a Platdo direcionarisvestigacao para uma
comparacao entre a vida que leva o homem-tiranaceida do homem-virtuoso. Essa é
uma necessidade que vai se impondo ao long&Refaiblicae que sedimentara a
proposta platénica. Exemplo disso é que somentecafiidsofo parece ja ter inteirado
seus interlocutores, Glauco e Adimanto, de todosl@®sentos que constituem para ele
o arcabouco tedrico capaz de refutar decisivamentargumento de Trasimaco
apresentado no Livro | dBepublica La, o sofista apresentara a SoOcrates o seguinte
argumento: a mais perfeita injustica “[...] leva@onulo da felicidade o homem que a
comete [...]" e, portanto, quando esse homem sdesipalas fortunas dos cidadéos e de
suas pessoas de modo a subjuga-los a sua vonséelesira sera chamado de homem
feliz e afortunadoRepublical, 344a-b).

Na introducéo dessa passagem, Socrates prop@eiedS|

“— Ora bem - continuei — chegou pois 0 momento;c@nbitro da prova final
gue prenuncia a sua sentenca, declara, tu tamheiné ga teu aviso, o primeiro
com referéncia a ventura, qual o segundo, e calsgasr ordem todos os cinco,
o0 homem régio, o timocratico, o oligarquico, o deratico e o tiranico

— O julgamento ¢ facil — respondeu —. E pela orderantrada em cena, como 0s
coros, que eu os classifico, de acordo com a relqgé eles tém com a virtude e
o vicio, com a felicidade e o seu opost@&epublica X, 580b).
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A resposta de Glauco ndo poderia ser outra, pesdal o comeco da
investigacdo, Socrates deixa claro que o grau astaahento se amplia em relacdo ao
governo-virtuoso em cada novo governo analisado.

Para aprofundar a questdo, Socrates ird propor: tdbecomo a cidade esta
dividida em trés corpos, a alma de cada individvaelse em trés elementos, nossa
tese admite, parece-me outra demonstraggepblica X, 580d). O filésofo afirma
gue para cada parte da alma existe um prazer prana ordem prépria, e um desejo e
comandos préprios (5808} O desejo que é préprio da parte apetitiva é d@ano
lucro, pois € através desse bem que todos os s&zergs podem se realizar. O homem
dominado por esse desejo chama-se “amigo do daihd@ o desejo proprio da parte
irascivel € a dominacao, a vitéria e a fama. Ao érontomado por esse desejo Platdo
denomina “amigo da vitoria”. Por altimo, ha aqueésejo proprio da parte racional da
alma, “a verdade tal qual ela €”, e 0 homem no gsak desejo predomina recebe o
nome de “amigo do saber e da sabed8Ha(Republica IX, 580d). Disso resulta,
portanto, trés tipos de homens: o fil6sofo, o aiobe o interesseiro (581c).

Sendo que cada um desses homens considera seio préager o mais dign,
como saber qual deles tem o modo mais agradaveidde com menos sofrimento?
Essa é a pergunta que Platdo coloca (582b). Lapmerta nessa passagem afirmando

que:

“o filésofo, por necessidade, experimentou desdmf@ncia as outras duas
espécies de prazer, i.e., a do homem ambiciosandéado, e a do homem
interesseiro, de outro. Sendo assim, o filésofo énico tipo de homem que
concentra em si 0s trés critérios essenciais padergulgar qual a melhor e a
pior espécie de prazer para o homem: experiérati@deria e raciocinio” (2012,
p.356-7, n.33).

Como é de se supor, Platdo considera como elerigrdamental o raciocinio.
Logo, o homem que possui esse de maneira mais e € aquele que também tera

a melhor capacidade de julgamento. A consequéresaadmelhor forma de julgar é

10 50bre as partes da alma, Rapublica Livro 1V, 436b-441c.

191 Como observamos no texto em grego na versdo bdidg Paul Shorey, Platdo faz um interessante
uso do sufixo filo (grego) para denominar esses ‘@énigos”: piroypnuatov (filokremator), giidvikov
(fildnikon) ouginétov (fildtimon) e puiopadéc (flomateg ou pirdcoeov (filésofo). (1942, pp. 370-2).

192 0 filésofo considera o prazer que resulta do coinhento da verdade melhor e mais honrado que os
demais; o interesseiro considera o ganho o maisriianite; o0 ambicioso considera o prazer das honras.
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uma vida mais plena de felicidade, ou como diza®laimais “doce” Republica IX,
583a)1%°

Até esse ponto, Platdo ja deu duas demonstragbgsieda vida do fildsofo é
uma vida melhor e mais plena de felicidade do gde mteresseiro e do ambicioso. A
primeira foi dada na propria analise que fez solsrépos de cidade e como a vida e o
governo na cidade excelente sdo muito melhoresud@aida e o governo nas demais
cidades. A segunda foi este mesmo, no qual, de megionido, se demonstra que a
verdade tal como ela é — caracteristica proprialeta filosofica. Contudo, Platdo vai
propor mais um argumento, sendo este o decisivo.

A ideia geral por trds desse ultimo argumentcasarile que somente 0 homem
sabio (filésofo) conheceria o verdadeiro prazerd®sais homens, ndo sabendo o que
vem a ser esse prazer verdadeiro, estariam prasos a@icotomia entre dor e cessacao
de dor — sendo essa uma posicdo neutra entre ®pdlois reais (dor e prazer). Por
conseguinte, como desconhecem o0 verdadeiro prapeisair do estado de dor e
ascenderem ao estado de neutralidade, acreditanoppsi¢do a sua condicao inicial,
que estdo no estado de prazer, quando, na vemizgfajtam tdo somente do cessar da
dor, estado de neutralidadeepublica IX, 584d).

Dessa explicacdo, segue-se uma demonstracdo solgedo afastado do
verdadeiro prazer estd o homem-tiranico (587a-58@a)mais curioso sobre essa
passagem é o método empregado por Platdo, a ma@faEmbora os meandros
dessa explicagcdo ndo sejam pertinentes nessa g@sqgodemos inferir qual sera o
resultado: o homeme-tirano leva o pior tipo de véaguanto o rei-filésofo a melhor e
mais prazerosa.

Posto isso, podemos inferir que o Ultimo argumensustentar a diferenca entre

a vida do rei e do tirano, assenta-se sobre a prowvegrica desse afastamento, um dado

193 \yemos esse argumento melhor desenvolviddritebo quando Sécrates afirma: “[...] afirmei que a
inteligéncia seria, de longe, superior ao prazeelor para a vida dos homeng=il¢bo,66e).

194 Essa é uma das multiplas passagens que ocorrediahogos de Platdo que fazem uso da matematica
de modo, aparentemente, inesperado. Segundo o McE€kses trechos, que parecem ndo possuir uma
conexdo formal com o texto, se, re-lidos de marmrgunta, demonstrariam a existéncia de elementos
matematico-musicais de referéncia pitagérica. 880 I'The Pythagorean Plato: Prelude to the song
itself’ (1984) é uma andlise minuciosa sobre essas passag luz das estruturas musicais
tradicionalmente atribuidas a Pitdgoras, em vista@hstituir um tratado musical platbnico. Também
abordamos, em especifico, essa passagem em peaqgtesar, cujo titulo O Platdo pitagdrico: Uma
analise matematico-musical sobre a alegoria dontira(2015).
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objetivo, e Platéo faz uso dele com o intuito deeerar a comparacéo em definitit?s.

Dai, ja no encerramento do argumento, SOcratenafir

“Ora, ndo é para que tal homem seja governadormarautoridade similar a que
governa o homem superior que dizemos dever eleeseravo do homem

superior, em quem o elemento divino comanda; nd&po mpnsassemos que tal
serviddo deva volver em seu prejuizo, como acnalifeasimaco a propdsito
dos governantes, mas porque nada ha mais vantagwaccada um do que ser
governado pelo que é divino e sabio, quer habitérdele nés mesmos, o que
seria melhor, quer ao menos nos governe de foliey de que, submetidos ao
mesmo regime, nos tornemos todos, tanto quantdvehssemelhantes e amigos
uns dos outros”’Republica IX, 589c).

Inicialmente, em seu comentario a essa Ultima esagdo, Averrois parece ter
uma preocupacgado que escapa a de Platdo: comoradisdes trés partes da alma e os
cinco tipos de governo. Ele inicia o trecho comeguinte frase: “[...] visto que as
virtudes da alma estdo compreendidas em trés ggéndeomodo semelhante também
[estdo] as espécies de cidad€ofnentario, Ill, 8XX,2) — interessante notar que a
comparac&o platdnica ndo é a mesma que a do fléso€ulmand®®. Nesse momento,
ele ira propor agrupar as cinco espécies de cidteleto como referéncia os trés
géneros de virtude, da seguinte maneira: “A primegpécie € amante da ciéncia; a
segunda é amante do prestigio — e esta, se igizatinte, é a honravel, se ao extremo,
€ a despoética; a terceira, a desejante, € amantatilddade” Comentario, I,
§XX,2)1",

105 A dificuldade ao interpretar esses tipos de passagos didlogos resultou, como afirma McClain, na
propria extracdo desses trechos do texto originakemplo das edi¢bes de Francis Conford (1984, p.2

16 Como vimos na introducédo deste mesmo capituldd®lehega a afirmar: “Se tal como a cidade esta
dividida em trés corpos, a alma de cada individuimelse em trés elementos, nossa tese admitezepare
me, outra demonstragdoR¢publica I1X, 580d). No texto grego a palavra que aquaftraduzida por
“corpos” éeide (formas), tal como vemos na tradugdo de Bloom] ‘4. city divided in three forms]...]”
(1991, p.261). Isso nos da um indicio do que Platdaria se referindo ao dizer “a cidade dividiatés
formas”. Se retornarmos um pouco, Livro IV (435a¥®mos que o filésofo apresenta ali a seguinte
proposta: “Mas a cidade nos parece justa quanda gath das trés partes se ocupava de sua prépria
tarefa; sera temperante, corajosa e sabia, pelpegigdes e qualidades correspondentes a essassesm
partes” , e continua mais a frente, “Por consegaémeeu amigo, consideraremos analogamente que o
individuo, se a sua alma encerra estes trés gémeramalidade merece, devido a estas mesmas
disposicBes, o0 mesmo nome que a cidade.”(20121pdfo nosso), ou seja, justo. A palavra que
encontramos aqui traduzida por “qualidade” corradpma verséo grega Bapublicaa mesma utilizada
para traduzir “corpo”gide (formas). Portanto, podemos presumir que esséaédreque Platdo tem em
seu horizonte quando faz a proposta de uma confmaeatgre a cidade e o individuo e ndo, como deduz
Averrdis, que ele estaria propondo um agrupamenttr&s categorias dos cinco tipos de governo.

197 A causa provavel do equivoco de Averrdis nessaguesn talvez seja o uso que faz das palavras
‘categoria’ e ‘espécie’, entendidas a luz do aridiemo. Lembramos a explicacdo de Porfirio em seu
Isagogesobre o modo como essas palavras se relacionarani&ise ainda ‘espécie’ o que esta sob um
género definido, no sentido em que temos o costlendizer que 0 homem é uma espécie de animal, o
qual é um género, ou o0 branco é uma espécie d¢.cir.e mais a frente define que “[...] a es@eéio

que se ordena sob o género e, portanto, o géngrediEa relativamente a questdo: O que €?” (2002,
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Com a expressdo “amante da ciéncia’ é bastante cjae Averrois esta
indicando a cidade virtuosa. A segunda, “amant@rdstigio”, é a cidade timocratica.
Contudo, se a busca por prestigio for extremapsauta a cidade tiranica. Por fim, a
terceira, por ser “amante da utilidade”, dos beesessaridS® s6 pode se relacionar
com a cidade oligarquica.

O fato de a cidade democratica ndo ser abarcadaeg®a explicacéo,
provavelmente, se dé pelo fato de que, como vimteriarmente, ela corresponder a
um tipo unico de cidade onde dentro de si estéastad demais cidades em poténcia. Se
aceitarmos essa explicacdo, entenderemos, porgemabtpe dentro dessa cidade se
encontra as trés categorias de virtudes, o quéirdeanuito bem com a proposta de
Averréis sobre esse tipo de goveffilo Em um momento anterior a essa passagem
(8VIII, 2) encontramos o seguinte argumento queaaapssa interpretacdo. La Averrois

afirma que:

“Com efeito, a parte irascivel deseja a honra (moia), mas quando isso se
intensifica sera opressora (tirAnica). O desejo pdazeres e de riqueza
(oligarquia), porém, pertence necessariamenteta pancupiscivel. A causa de
haver a cidade da associacdo (=democracia) €, poaémiversidade das

disposicdes da alma e o que é naturalmente ineaecéela um dos homens, de
modo que alguns sao levados a certos costumegyesala outrosqomentario

1, 8v1,2)

Ultimo assunto a ser abordado por Averrois @omentario também é a
comparacao entre as vidas do rei e do tirano. Assmp Platdo ele ira dizer que “[...]
guem escolhe o (prazer) cientifico e o instruidm énais nobre e mais forte”
(Comentério, Ill, 8XX,4) em comparagdo aqueles que desejamestigio e a utilidade.
Também ira afirmar que é a experiéncia que o homarelente possui que faz com que
ele seja 0 mais apto a decidir qual a melhor fodmavida, pois os outros “[...] ndo
conhecem o prazer da ciéncia”, enquanto ele J .cponheceu esses prazeres (prestigio
e utilidade) desde a infanciaC¢mentario, 111, 8XX,4).

Ha também na analise averroista a no¢ao de quazergjue € proprio da alma é

superior ao do corpo. O argumento para sustent@seé o de que

p.39). Em outras palavras, na acepgao aristotélieaqual Porfirio alude em seu texto — ‘género’ e
‘espécie’ estdo em dimensfes diferentes, sendoodigénero” abarca a espécie e é predicado desta.
Neste caso, teremos uma relacdo necessaria enternogs, em outras palavras, as ‘categorias das
virtudes’ serdo algo que se predica das ‘espéeiesdade’. Essa perspectiva tem pouco, ou mesoh na
a ver, com a proposta platénica que se fundamensgmalogia.

1% Como vimos no capitulo 4.1.2 sobre a oligarquia.

199 vide Capitulo 4.1.3 Democracia.
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“[...] a coisa de que a alma é saciada tem matade ou entidade que a coisa
de que o corpo é saciado, porque a alma esta mé&sma da substéncia
daqueles [entes eternos], mais que o corpo, sawrsrifor algo conhecido delas
(i.e., das substancias eternas) ou algum conhetmméelas, conhecimento
eterno” Comentarig Ill, §XX,8).

Portanto, “Como o saciamento foi prazeroso de mgel@l, aquilo que se
conhece em si € mais prazeroso, mais verdadeigiparmanente, € necessariamente
mais prazeroso”Gomentario, Ill, 8XX,8), justamente por ser eterno, enquarus
prazeres advindos do corpo “séo faceis de desapatemgo, a vida do rei, por ser a
que melhor se enquadra dentro desse perfil, dava seda mais prazerosa de ser
vivida, e “isso é o0 gue incluem os argumentos fiens necessarios nessa parte da
ciéncia, a qual inclui esses argumentos atribuad®¥atdo”, e “J4 os explicamos do
melhor modo que nos foi possivel em virtude dosldesos dos tempos e da brevidade

do tempo” Comentario, 1ll, 8XXI,1).
4.2 ALGUNS TOPICOS ADICIONAIS

Tendo finalizado essa parte de nossa investigacamtes de expormos nossa
conclusao, gostariamos de tratar de mais algunso®pue consideramos relevantes
para o entendimento do Livro Ill.

Os temas que exporemos aqui nos auxiliaram noegsocinvestigativo que
fizemos e gostariamos de apresenta-los mais con® resposta as questbes que,
embora aparentemente tangenciais ao assunto @limE@mossa analise, se mostraram

bastante relevantes para direcionar as conclusi@eshgpgamoa posteriori
4.2.1 Uma comparacao entre a estrutura dGomentario(Livro 1ll) e da Republica

Uma das grandes dificuldades que se imp0e ao isasgu que planeja fazer
uma leitura comparativa entre o texto Bapublicae o texto doComentario(em
especifico o livro 1ll) é a forma ‘sinuosa’ que Ax@s constrOi seus argumentos,
retornando muitas vezes a temas que, aparenterjieatedavam por esclarecidos. Essa
forma de argumentar parece corroborar a tese denslgesquisadorgS de que

10 Cf. capitulo 1.1.
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AverrQis estaria usando, simultaneamente, uma ¢éeddaRepublicae um sumario
feito porGalenq ora se referindo a um, ora a outro.

De qualguer modo, chama muito a atencdo quandopa@mos essa
‘sinuosidade’ do texto averroista com a lineariddddrepublica Platdo propde seus
argumentos de forma sistematica e, mesmo quan@eeae afastar do tema, vemos
gue o exemplo que trouxe auxilia seu leitor na aqempsdo do que esta sendo proposto.
Desta maneira, toda aparente digressédo platdnimauta propdsito e um objetivo
claros.

AverrQis, por sua vez, quando faz uso de exemptrapre tras um elemento de
sua época ou relacionado ao contexto histéricostio O fil6sofo, por meio desse
artificio, parece querer dar ao s€oementarioum carater que exceda o meramente
especulativo e demonstrar como é possivel fazerpgnte entre os temas abordados e
a realidade concreta de seu tempo e sociedadepdssce estar justificado pelo fato de
gue seu principal leitor — como dissemos reiteragags, o rei Abu Ya‘qub dsuf —
aparentemente, pelo cargo que ocupava, poder@rdecupacfes muito praticas com
relacédo a forma de governar.

Outro fator que corrobora a dificuldade em comparabos os textos esta na
leitura aristotelizante da&Republica'’. Este elemento fard surgir na estrutura do
Comentariouma série de propostas que excedem as feitadgiéo e sera a ponte para
que Averrois incorpore em sua investigacao um gh&prio sobre cada tema.

Tentando esclarecer tal dificuldade, iremos prajpm quadro geral no qual
mostraremos de qual maneira as passagen€atoentario se relacionam com as
passagens dRepublica Para isso, é importante termos um panorama d® &stdo
organizados ambos os textos, em especifico suagueas — a ordem e encadeamento
de cada argumento.

Como vimos na introducdo desse trabalho, o Liviio do Comentéario
corresponde aos livros VIII e IX daepublica(PEREIRA, 2007, p.108). Isso ja nos
permite de imediato tracar os limites que compreen@sse capitulo. Olhando com
mais atencdo o texto platbnico, portanto, vemogguiate ordem de argumentos se

sucederert?

11 Cf. capitulo 1.1.
112 Neste momento, seguimos, parcialmente, a promtest@ornford em sua traducdo Bapublica,em
especifico como ele divide os temas apresentaddBlatdio nos livros VIl e IX (1970, p.xii).
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1°- Introducao (543a-545c): retomada do tema aptade em 415a- 417b.

2°- Timocracia (545c¢-550c): Transformacédo: Arisémia - Timocracia; caracteristicas
gerais desse tipo de governo; homem-timocratico.

3°- Oligarquia (550c-555b): Transformacao: Timo@acOligarquia; caracteristicas do
governo oligarquico; homem-oligarquico.

4°- Democracia (555b-562a): Transformagédo: Olig@guDemocracia; caracteristicas
do governo democratico; homem-democratico.

5°- Tirania (562a-576b): Transformacdo: Democracidirania; caracteristicas do
governo tiranico; homem-tiranico.

6°- Ultima demonstracéo (576¢-592b): comparacéceemtcidade virtuosa e a cidade
tirdnica; investigacado sobre a cidade e o indivitithmicos; sentenca final, analogia
entre as partes da alma e as cidades; alegorieado:texemplo matematico; refutacao

final ao argumento Trasimaquidhd
Ja em relacéo ao Livro Il ddomentarig podemos ver o seguinte esquétha

1°- Introducao (81,1-81,11).

2°- Caracteristicas do governo timocratico (8111183.

3°- Caracteristicas do governo oligarquico (818/1;5).

4°- Caracteristicas do governo democratico (8IM\4,8L).

5°- Caracteristicas do governo tiranico (8V,1-8V,8)

6°- Cidades da necessidade e do desejo (8VI,1-BVII,

7°- Analogia entre as partes da alma e as cidagaste- 1(8VIIl,1-VIIl,4).

8°- Introducao sobre as transformacdes (81X,1-81X,2

9°- Transformacgdo: Aristocracia - Timocratica (8XX,6): homem-timocratico
(81X,7-81X,12); referéncia a Muhammad (81X,13).

10°- Transformacao: Timocracia - Oligarquia (8X,BX homem-oligarquico (8XI,1-
§X1,4); referéncia a lbn ahfin (§X1,5-8X1,6).

13| onge de pretendermos uma divisdo definitiva deotgkatonico, essa proposta busca apenas mostrar
como os temas abordados por Platdo estdo encadeadesados, no texto. Os assuntos que colocamos
aqui em evidéncia sdo aqueles que mais facilmémeadentificados no texto de Averrdis e, para com
isso, podermos fazer uma comparacdo entre ambass@#os. Portanto, a possibilidade de novas
subdivisbes ndo se faz apenas possivel, mas tambéessaria para compreensao dessa passagem da
Republica

114 Seguimos como referéncia a numeracédo dos paragmpfesentadas na traducdo para o portugués do
Comentario Tal numeracdo, como indicado pelas tradutoragliRoBereira e Ana Lia Prado, segue o
mesmo padrao da traducdo latina feita por Elidvaligo (2015, p.35, n.1).
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11°- Transformagdo: Oligarquia - Democracia (8%KMl,6): homem-democrético
(8XI1V,1-8XI1V,3).

12°- Transformacdo: Democracia - Tirania (8XV,1-8K13): homeme-tiranico
(8XVII,1-8XVI1,12).

13°- Ultima demonstrag&o (§XVII,13-§XX,11): compgéia entre a cidade virtuosa e a
cidade tirdnica (8XVII,13); investigacdo sobre alacie e o individuo tiranicos
(8XVIII,1-8XIX,5); Analogia entre as partes da aln@ as cidades — parte 2
(8XX1,XX11).

14°- Consideracoes finais (XXI,1-XXI,4).

Os temas que propomos aqui estdo longe de corgertgala a investigagao
filosofica que ambos os livros anunciam. Seleciarsras assuntos que, dentro do
panorama geral, nos pareceram se destacar, temdmgia explicitar de que modo
ambos os textos se organizam em sua estrutura eacotencdo de relaciona-los.
Portanto, ficam de fora muitos assuntos que, taateepublicacomo noComentario,
pudemos, anteriormente, comentar com mais profaddidporém, estes se encontram
contemplados dentro da organizacdo tematica qumopros — novas divisées nao so
sdo possiveis como também necessarias para umaesnms@o mais aprofundada das
obras. Contudo, tendo em perspectiva o0 escopo @erabsso trabalho, acreditamos que
esses temas serdo suficientes para dar conta sie olgstivo.

Abaixo segue uma imagem na qual pretendemos masteatrutura geral em

ambos os textos e as inter-relacdes tematicas elese

Imagem 2:Inter-relacéo tematic&epublica(livros VIII e 1X) Comentaridlivro 11l
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Repiblica ltveos VIl e IX

Comentdrio Liveo Il

Introducdo
(343a-543¢)

Transformagio: Aristocracia - Timocracia

(345¢-347¢)

Caracteristicas do governo timocrético
(347c-3484)

Timocracia

(545¢-350c)

Homem-timocrdtico
(348d-550¢c)

Transformagdo: Iimocracia - Oligarquia

Homem-oligdrquico

(333a-3338)

Transformagtio: Oligarquia - Democracia

(3338-337a)

Caracteristicas do governo democrdtico
(357b-538¢)

Democracia
(335b-362a)

Homem-democrdtico
(338c-562a)

(330¢-3518)
Oligarguia Caracteristica do governo oligdrguico I
(330c-335b) (331c-352¢) I

Transformagéio: Democracia - Tirania
(362a-364a)
Tirania Caracteristicas do governo tirénico
(362a-3768) (364b-369¢)

Homem-tiranico
(571a-5768)

Comparagéo entre a cidade virtuosa e a cidade tirénica

(376c-376¢e)

investigagdio sobre a cidade e o individus tirdnicos
(377a-550a)

Sentenga final

(3805-350d)

Ultima demonstragiio
(576c-392b)

Analogia entre as partes da alma e as cidades

(380d-5878)

Exemplo matemdtico

\‘ (387c-388a)

Refutagdio final ao argumento trasimaguians
(3886-392b)

Fonte: montagem feita pelo autor

Introdugdio
GLISI1T)

Caracteristicas do governo timocrdtico

(SIL1$I13)

Caracteristicas do governo oligérquico
(ILISILS)

Caracteristicas do governo democratico
(WA-5T.11)

Caracteristicas do governo tirdnico

GVIT8)

Cidades da necessidade ¢ do desefo
(VLLSVILL)

Analogia entrs as partes da alma e as cidades (partz 1)
(SVILI-§VILY

Introdugdo: sobre as transformagfes
(SIX 1-§IX2)

Tramgformagéo: Aristocracta - Iimocracia
(§IX3-§IX6)

Homem-timocrdtico
(IS 12)

Referéncia a Muhammad
(EIX13)

Tramgformagéio: Timocracta - Oligarquia
(EXL5X8)

Homem-oligdrquico
(SXL1-5X14)

Referéncia a lbn Tashfin
(EXT5-EX6)

Transformagde: Oligarguia - Democracia
(SXIL 151 8)

Homem-democratico
($XIV,1-5XTV,3)

Tramgformagéo: Democracia - Tirania
(SXV, 1-§XVL7)

Homem-tirimico
(SAVILI-§XVIL12)

Comparagéio entre a cidade virtuosa e a cidade tirénica
($XVILI3)

Investigagdo sobre a cidade e o individuo tirdnicos
(EXVILI-5XIXS)

Analogia entrs as partes da alma e as cidades (parte 2)
(FXX1-5XK1T)

Consideragdes finais
(AT 1551 4)
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A partir desse esquema geral fica claro o que pdeteos nos referir quando
usamos o termo ‘sinuoso’ para definir o comenté&ito por Averrdis. O que chama
atencao de imediato € o fato de que o fildsofoassearacteristicas gerais dos governos
como uma espécie de preambulo para abordar, postente, os temas da
transformacao e do homem proprio de cada tipo gergo. Se somarmos a isso o fato
de ele, ao concluir essa introducao, realizar ureaebandlise sobre as relagbes das trés
partes da alma com os tipos de governo, vemos ae @€ssa primeira passagem
(‘Introducado’ até ‘analogia entre as partes da araa cidades — partel) formariam uma
primeira secao do texto, mas, ao mesmo tempo, jpodenar como um resumo geral
do que ir4 se seguir. Destaca-se nessa secdo mtcassdades da necessidade e do
desejo’ que, como dissentds ndo é uma proposta originalmente platénica.

Uma segunda secdo possivel do Livro Il seria laggee se inicia com a
‘introducdo sobre as transformacdes’ e segue atbomem-tiranico’. O proprio
deslocamento do tema da introducéo feito por Pjat&os indicaria essa possibilidade.
Sendo assim, dentro desta sec¢do, Averrois irA abood outros dois assuntos
apresentados por Platdo quando este trata deipaddetgoverno: as transformacoes e
os tipos de homem correspondente a cada govermardas na cor preta as referéncias
que o filésofo faz as figuras proeminentes de sewpd e cultura — no caso tanto da
timocracia quanto da democracia essas referéniadaglos no meio do texto e ndo em
sua conclusao, por esse motivo preferimos nédo &dtmcnesse esquema geral.

A terceira secdo do Livro Il que podemos propopaatir desse esquema €
aquela compreendida entre temas ‘Comparacao entidade virtuosa e a cidade
tiranica’ e ‘Analogia entre as partes da alma eidade — parte 2. Os trés primeiros
assuntos que se seguem nessa se¢ao correspondgme & de mais essencial da
passagem platbnica: além da comparacdo e da anaogicitamos, temos também o
tema da ‘Investigacdo sobre a cidade e o indivitténicos’. Ficam de fora dessa sec¢éo
o tema que chamamos de ‘sentenca final’ que é guatalico elenca, do melhor para o
pior tipo, o governo, deste modo dando, tal comopakvras de Sécrates, uma
‘sentenca’ sobre qual o mais aventurado tipo dadedRepublica IX, 580b), e também
ficou de fora o ‘Exemplo matematico’ — acreditantpge € a essa passagem que se
refere Averrdis quando, no encerramento da suasiigagdo, anuncia que: “Mas o

argumento em que diz que é melhor o que é causandecoisa que seja conforme a

Y5 Cf. 4.1.5.
118 Falamos desses exemplo nos capitdlasl e 4.1.3
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melhor disposicdo € um argumento provavel (i.ealétdco). Se assim for, nao
demonstra por meio disso'Comentario, Ill, §XX,10). A refutacdo a Trasimaco
também fica de fora por motivos 6bvitis

As ‘Considerac0es finais’, por sua vez, formarigr, si s6, uma ultima secéo
do Livro lll, que embora seu tamanho curto, apresearacteristicas que destoam do
resto do Livro. Averrdis inicia agradecendo ao Adiu Ya‘'qub Yasuf **® por ter
financiado a manufatura desse texto@umentario Em seguida fala brevemente do
porqué ter deixado de fora os livro | e XRapublica além da parte inicial do livro II,
e encerra dComentariocom a frase “Deus te ajude e afaste de ti os alisg e os

males de acordo com Sua vontadedinentario, 111, 8XXI,4).

4.2.2 Possiveis falhas na traducao?

Para concluir nossa analise sobre o Livro lll,t@damos de apontar duas
passagens, na traducdo para o portugués, que e@msms Serem particularmente
problematicas por comprometerem a compreensaotn te

A primeira delas ocorre em §XIll,1, quando lemos:

“Devemos agora considerar em que cidade se tranafoessa cidade
(oligarquica) por si propria. Digamos que ele @batdiz que ela se transforma
na cidade de assembleia (=democracia). De modollsame, explicou que o
homem que busca honse transforma no homem dessa cidadednfentério,
11, 8XI1,1 grifo nosso).

Ao falar do ‘homem que busca honra’ estamos faladw homem-timocratico.
No entanto, a passagem trata da transformacao \argooligarquico para o governo
democratico, como vemos na afirmacéo ‘ela (oligagee transforma na cidade de
assembleia (democracia)’, seguindo assim o encadanplatonico. Esperariamos,
portanto, qgue o homem referido fosse o que busigueaza’ e ndo a ‘honra’ como esta
posto na traducéo. De fato, vemos que a traducdceder destoa desta e corrobora

com nossa observacao. Nessa mesma passagem dorteadericano, lemos:

“Agora devemos considerar em qual cidade essa eifldijarquica) poderia se
transformar por si prépria. Dizemos que ele (Plasdioma que ela se transforma

117 Averr6is em nenhuma passagem dos Livros Il ealtl feferéncia a Sécrates ou a qualquer de seus
interlocutores. )

118 Ou, segundo Cruz Hernandez, a seu filho Ya‘quidatsur (HERNANDEZ apud PEREIRA, p.174,
n.53).
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na cidade democrética. Semelhantemente, ele tarekglina, mais a frente, que
o individuo oligarquicose transforma no individuo da assembleia” (LERNER,
2005, p.125, traducéo nossa, grifo nosso).

Na traducdo de Lerner, portanto, encontramos wigéncia que se enquadra
melhor com o fluxo argumentativo e ndo desvia de fqmi proposto por Platdo — o
individuo oligarquico, como vimos anteriormentep riidaquele que busca honra, mas
riqueza. A palavra ‘semelhantemente’, ou como éstigo para o portugués: ‘de modo
semelhante’, indica que a transformacdo dos homem& da mesma maneira que nas
cidades, 0 que entra em acordo com 0 que € expastequéncia quando Averrois
declara: “Mas o modo de transformacgéo da cidadebgaea riquezas para essa cidade
(democrética) € que o dominio de poucos homensidade consiste apenas na
aquisicao de dinheiro (WEALTH)” (2005, p.154).

A segunda passagem que consideramos problematioa @m 8§XIIl,6, quando
lemos: “Esse é o discurso sobre a mudanca da cigaeebuscéhonra para a de
assembleia e sobre a medida do desvio que ocdareara relacdo a cidade excelente e
a cidade que busca a honr&ofnentario, 1, 8XIlI1,6, grifo nosso), aqui, parece que o
mesmo erro conceitual se repete. Nessa passagemdid\asta comentando como se da
a transformacédo da cidade oligarquica para a deticer(ordem também seguida por
Platdo), logo, a cidade que ‘busca a riqueza’ eandoe ‘busca a honra’. Na versao de
Lerner, na mesma passagem, encontramos novamentefangp & nossa observagéo.
L&, lemos o seguinte: “Esse, portanto, € o discgue concerne a transformacgéo da
cidade baseada mmuezapara a cidade democratica e sobre a extensdostm dpie
ocorre nela em comparacao a cidade virtuosa eaaleiimocratica” (LERNER, 2005,
p.128, traducdo nossa, grifo nosso). Traduzimosochaseada na riqgueza’ a frase em
inglés ‘based on wealth’. Poderiamos ter-la trattuzambém por ‘busca a riqueza’,
mas nao por ‘busca honra’ como esta colocado dagém.

Contudo, gostariamos de acrescentar ao debatdugdiapara o espanhol feita
por Cruz Hernandez (1998). O primeiro trecho citadonds, nessa versao, fora vertido

da seguinte maneira:

“Vamos agora considerar em que tipo de sociedade pe transforma aquela
(oligarquica) por si prépria. Diremos que Plataonad que se transforma em
uma sociedade democréatica. Igualmente, também cexpljue o sujeito
timocraticose transformara no individuo semelhante a essaeiftlemocratica)
(HERNANDEZ, 1998, p.124, traduc&o nossa, grifo opss
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Vemos aqui 0 que nNos parece ser 0 mesmo equivoreitwal apresentado na
traducdo para o portugués. Dizer ‘sujeito timoctidté o mesmo que ‘o homem que
busca honra’. O que torna mais curiosa essa pamssage frase que se segue a esta
citacdo, onde lemos: “A respeito do modo como #&sdade plutocratica se transforma
na dita sociedade democratica [...]” (HERNANDEZ989 p.124, traducdo nossa);
Plutocratica, tal como vemos no préprio Avertbistem o mesmo significado de
oligarquia.

Na segunda citacdo, Cruz Hernandez, assim comoet,ecorrobora nosso
argumento. Em sua passagem, lemos o seguinte: éggtetanto, o discurso referente a
transformacdo da sociedagkitocratica em democratica e a amplitude do erro que
comentem em relacdo as sociedades virtuosas eréitivat (HERNANDEZ, 1998,
p.127, traducdo nossa, grifo nosso). No entantesamde ‘comentem’ (em espanhol:
‘comenten’), indica que a amplitude do erro se déeeo conjunto das sociedades
plutocratica e democrética e o conjunto das viduwsimocratica. Nesse ponto, difere
de Lerner, que usa o ‘nela’ para se referir, ao mpe parece, a cidade democratica,
exclusivament&®.

Pelo que pudemos observar em nosso estudo, acneditque a origem dessas
leituras discrepantes estejam presentes, possivemaos manuscritos de Shemuel b.
Yehudade Marselha. Embora uma investigacdo sobre esseasmi@os seja muito
relevante para comprovar se de fato eles possustorgies entre si, o que resultaria
em leituras, como vimos, nem sempre consonantes, escederia muito o objetivo
dessa pesquisa. Por isso, nos restringimos apemasdecar as duas passagens que, a
nosso ver, interferem na compreenséo do Livrartijcando leituras alternativas para
essas passagens. Pretendemos facilitar futurastigegdes, que tal como a nossa, se

utilizem da traducédo para o portugués como base.

4.2.3 Uma investigacao sobre a influéncia dd- Farabr (parte 1)

11941 ] a soberania de poucos homens (=oligarquéagsta é a soberania das riquezas (=plutocracia)”

(Comentario, 11, 8l1,5).

120 para uma melhor compreenséo desse nosso comesEgieem ambas passagens em seus idiomas
originais. Em Cruz Hernandez temos: “Esta es, aot La condicidn referente a la transformaciétade
sociedad plutocratica en una demagogia, y la amaplitel error que cometen em relacion com las
sociedades virtuosa y timocratica” (1998, p.127)me Lerner lemos: “This, then, is the statement
concerning the transformation of the city basedwealth into the democratic one, and the extenhef t
error that befalls it in comparison to the virtwity and the timocratic city” (2005, p.128) .
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Como indica Pereira em seu arti§oerrois e a Republica de Plat§a007), o
Livro Il seria, entre os livros que compdenComentarig aguele que teria uma maior
influéncia do filésofo al-Erabi (2007, p.108). Como fizemos na primeira parte desse
nosso estudd’, pretendemos, agora, averiguar em que medida eesdéinfluéncia ao
longo da leitura do Livro Il e se € possivel irai®s momentos nos quais Averrois se
aproxima desse fildsofo.

No capitulo XXIX de seu livro “A cidade Virtuosa® (1985), al- Brabi inicia
com a seguinte observacao: “Ao Estado Modelo @&ty se opdem o Estado
ignorante, o Estado corrompido ou imoral, o Estedisatil ou alterado, e o Estado
extraviado” (1995, p.96, traducdo nossa). Logordeid ja percebemos que ha certa
similaridade entre o que afirna-Farabi e a proposta averroista. Em ambos os casos
temos cinco cidades, uma virtuosa, e as outragaguaendo corruptelas desta, em
maior ou menor grau. Observemos o que diz o fimswbre cada um desses quatro
modelos desviantes.

O primeiro deles, o ‘Estado Ignorante’, é aquetequal os habitantes nao
conhecem a felicidade verdadeira. Para eles tugleeamporta € a saude corporal, as
riquezas, 0s prazeres, seguir livremente suas @aigdas honras. A maior felicidade
possivel para 0 homem seria a reunido de todas essaoposto a isso é tido como
infelicidade (AL-FARABI, 1995, p.96-7).

Al-Farabi propde que esse Estado pode dar origem a muitosspgue seriam
uma espécie de sub-categorias deste — classesré® wisado. O primeiro destes é 0
‘Estado da Necessidade e do Indispensavel’. Nelgdagldos se ajudam na aquisi¢éo
de tudo que for necessario para a manutencao deceguos (comida, bebida, roupas,
habitacdes, entre outros). O segundo € o ‘Estadotdacambio’, que é aquele que os
cidaddo se ajudam mutuamente na aquisicdo de tguo de riquezas e de
superficialidades. Em terceiro lugar esta o ‘Estdd@ Depreciavel’ onde os cidadaos
buscam satisfazer todos os prazeres que advémntidoseEm quarto, o ‘Estado das
Honras’, que como o0 proprio nhome sugere, € o tipogdverno onde os cidadaos
buscam reconhecimento e honras. O quinto lugarres&vado ao ‘Estado do Poder’,
que é aquele no qual os cidaddos procuram subjuggraos outros e a povos

estrangeiros. E, por ultimo, o ‘Estado General’ gue lugar onde todos estdo livres

121 Cf. capitulo 3.1.
122 Cf, nota 62.
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para fazer o que sentem vontade, e seguem a sixéepaescomedidamente (AL-
FARABI, 1995, p.97-8).

Analisando somente o0 que esta posto até aqui,ygumessas sub-categorias se
assemelham bastante aos tipos de governo apresemaiepublicae investigados no
Comentario As caracteristicas do ‘Estado da Necessidade ladigpensavel’ sdo as
mesmas definidas por Averréis quando este falaesabcidade da necessid&deO
‘Estado do Intercambio’ encontra seu paralelo ngegw oligarquico, enquanto o
‘Estado Vil e Depreciavel’ tem mesmo aspecto darmata cidade do praZét O
‘Estado das Honras’ obviamente se conecta ao govemocratico e o ‘Estado do
Poder ao governo tiranit®. E, por fim, O ‘Estado General, que tem como
caracteristica principal a liberdade, se assenssgoverno democratits.

Essas comparacdes permitem que re-signifiquemgsecAverrois propds ao
longo do Livro Il de modo a compreender que, amasequanto a classificacdo das
cidades, o fildsofo ndo estaria apresentando urteéda inédito. Continuemos nossa
analise da proposta farabiana

Al-Farabi, nesse ponto, ira retornar e analisar os demidaselencados por ele na
introducé@o do capitulo. O ‘Estado Imoral e Corratapié aquele cujas doutrinas sao
boas e excelentes, os cidaddos reconhecem a eiastda uma felicidade futura,
acreditam em Allah (Deus) e em todas as coisagumdadaos do ‘Estado Modelo’
acreditam. Porém, suas acdes sdo como as dos asdddadEstado Ignorante’. Ja o
‘Estado Alterado ou Versatil' é aquele cujas opasi@ acdes de seus cidadaos foram,
no inicio da formacao dessa cidade, iguais ao€dtado Modelo, mas, com o passar
do tempo, elas foram alteradas e outras opini@emram seus lugares. O ‘Estado
Extraviado’ admitia o fato de existir uma felicidagara além da vida material, mas
seus cidaddos mudaram de opinido. Sobre Deusfes Segundos e o intelecto agente,
passaram a ter falsas opinides, pois seus govemanteditaram estar inspirados sem
que de fato estivessem conduzindo, deste modos tofimude e a ilusdo (AIARABI,
1995, p.99).

Esses tipos de governo ndo parecem encontraefmara Livro Ill. Portanto, é

mais seguro afirmar que Averrois tenha em seu twiizapenas os desdobramentos do

123 Cf, capitulo.4.1.5.
124 Cf, capitulos 4.1.2 e 4.1.5.
125 Cf, capitulos 4.1.1 e 4.1.4.
126 Cf, capitulo 4.1.3.
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‘Estado Ignorante’ que, como vimos, apresentam simédaridade maior com o que o
filésofo propde.

Se combinarmos essa descricdo sobre a propoataafiaa dos tipos de governo
com 0s elementos que expusemos na primeira parteosEa investigacao sobre a
influéncia desse fildsofo nBomentario(parte que tratou do rei-filésdfd), vemos que
al-Farabi destoa consideravelmente da proposta platbnidagenainda o tenha em sua
perspectiva. Desta maneira, podemos propor doigspdlm ocupado pelo filésofo
grego, outro pelo turquistanes, onde, como umacespuke intermediario, esta agora,
reposicionado, Averrois. Portanto, 0 movimento pégard(que citamos anteriormente) é
substituido por um dialogo entre esses filosofakatogo este mediado pelo pensador
cordovés.

Tanto Cruz Hernandez quanto Lerner dedicam muibéas de rodapé em suas
traducOes do Livro Il para demonstrar as conexdigee 0 texto d&Comentarioe os

128 _ curiosamente nenhuma nota é encontrada na versdo

escritos de al-#abi
portugués. Por isso, e levando em consideracdoaesdime que fizemos, nos parece
bastante seguro afirmar, ao contrario da primeargéepdesse estudo, que Averrois sofre
certa influéncia de aldfabi, a0 menos em alguns aspectos apresentados nollljvro

em especifico a forma que ele constréi sua propsotee os tipos de governo.
4.3 CONCLUSAQ: TIPOS DE GOVERNO NREPUBLICAE NOCOMENTARIO

Antes de expormos nossas conclusdes a respemveakiigacao que fizemos do
Livro lll, gostariamos de indicar um breve resumms ¢pontos principais que nos
ajudaram a alicercar nossos resultados: (1) € elot@e, tal como na conclusao sobre o
profeta-legisladdf®, Averréis parta de um modelo real, ou seja, elergte que o
governo virtuoso existira de fato quando mmad e, posteriormente, 8ahabas
(companheiros), exerciam seu poder; (2) a consegquérsse posicionamento, N0 caso
especifico do Livro lll, é que a dissolucdo desseegno virtuoso, representado pelas
instancias intermediarias que compdem o0 movimeristedpara a tirania, também
ocorrera, ndo idealmente como em Platdo, mas hdada — dai, talvez, a importancia

de trazer um exemplo de seu tempo para cada tigmwkrno; (3) Averrdis apresenta

127.Cf. capitulo 3.1.

128 Quase a totalidade das notas de rodapé em ambrasages se concentram no inicio do Livro Il|
(sete notas em Cruz Hernandez; doze notas em [.erner

129 Cf. capitulo 3.3.
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elementos proprios, mas principalmente combinarkest diversas, tal como a de al-
Farabi, para compor seu comentério; (4) embora use danstrumental filosofico de
origem aristotélica, o Livro lll, ao contrario davto Il, apresenta certo afastamento do
filésofo estagirita; (5) Averrdis busca, por me® sku recorte, o nucleo argumentativo
mais essencial dos livros VIl e IX, fazendo de sementario uma espécie de sintese
desses; (6) a estrutura @omentarioparece nos indicar que o filésofo tenha usado dois
textos como base, o sumario de Galeno e a prdpdagéo d&kepublicapara o arabe;
Com relacéo aos itens (1) e (2), devemos lenguara proposta ddomentario
assim como todos os comentarios feitos a obra dstofeles,tém um proposito
explicativd™® — a intencdo é clarificar as ideias/conceitosisodeste filésofo e nao
somente servir como um sumario desses temas. Bprtdnnatural imaginar que
AverrQis se articule dentro de seu préprio campkual em vias de alcancar esse
objetivo mais facilmente. Trazer exemplos de rdigwgas notaveis do Isla faz com que
0S conceitos passem a adquirir concretude o quigtdedifere muito da proposta de
Platdo, que, tal como vimos, tem um propdsito mngis contemplativo. Um dado que
apoia essa nossa observacdo pode ser encontrafioahalo livro IX (592a-b) da

Republicaonde lemos o seguinte dialogo:

“- Compreendo — disse-me (Glauco); - falas da @dago plano delineamos, e
gue existe apenas nos nossos discursos, pois ei&ogere ela exista em algum
lugar da terra.

- Mas — respondi — talvez haja um modelo no céa gaem o queira contemplar
e organizar, segundo ele, seu governo particukamedto, ndo importa de modo
algum que esta cidade exista ou deva existir uppdia s6 de acordo com esta é
gue ele se comportara, com mais nenhuma outra.

-E natural — disse eleRgpublica IX, 592a-b).

A evidéncia que trouxemos para sustentar o itenjg3expomo-la quando
tratamos da investigacdo sobre a influéncia da@@bF"". Em suma, Averrois trabalha
principalmente com trés pensadores: Platdo,aabF e Aristoteles, além de propor

130 Como vemos no interessante livro de Beatriz Bi§siMundo Falava Arabe: A civilizacdo arabe-
islamica classica através da obra de Ibn Khaldumbe Battuta (2013), parte decisiva da formacao
intelectual da época eram as viagens. Viagens gg&atinham objetivos variados no campo da erudigdo
como: conhecer um especialista em determinado t@sswer contato com outras culturas, o
desenvolvimento de um novo idioma, uma nova inezggéo de unfadiz, entre outros. Ha de se supor
que um rei, dada as caracteristicas de suas furtgdds menos possibilidades de deslocamentos e por
afastamentos por longos periodos de tempo do ceéatseu reinado do que um erudito comum. Fato esse
que ndo exclui a necessidades que alguns reged@tesde se desenvolver intelectualmente. E
provavelmente tentando contornar essa condicdoedente que se desenvolve os comentarios de
Averrais, servindo como um auxilio intelectual @bYa'qub al-Maryar.

131 Cf. capitulo 4.2.3.
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elementos de uma leitura autoral. A influéncia distételes parece ser menos relevante
no Livro Il do que a de al#fabi, no entanto, a busca por uma leitura aristotetéezda
Republicafaz com que Averrdis utilize o instrumental dadibfo grego como uma
forma de propor suas préprias idéias. E deste nmao entendemos quando, por
exemplo, o filésofo cordovés indica haver a po$idéile de duas formas de honra ao
tratar do governo timocratic, proposta essa que ndo é platénica nem farabiana,
quando ele também secciona as riquezas dentrov@wrgooligarquicd®. E desse tipo
de investigacdo que estamos falando no item (4)tudo, ha também, como indicamos
anteriormente, 0 que nos pareceu ser algumasivastale exaltar a importancia de sua
propria funcad® para seu rei-leitor. Acreditamos que tais passagérpodem ser lidas
a partir dessa perspectiva. Um dos exemplos désgm & propria fungdo pode ser

encontrado logo no inicio do Livro 11, quando lesno

“E as vezes esses dois (i.e., 0 juiz e 0 que zelaspinstituicdes) ndo sdo
encontrados em um Unico homem, mas o que zelas[pedtituigbes] é distinto
do juiz; ambos, porém, por necessidade, particigmgoverno, como esta
disposto em relagcéo a muitos reis arab€snjentario, Ill, §1,9).

O item (5) ndo estd presente somente no Livro nl§s permeia todo o
Comentarig embora aqui observemos uma intensificacdo deseegso — a exclusédo
do livro X por completo é um indicativo disso. Ceggl natural supormos desde o inicio
do texto uma vez que Averrdis anunciara que swEn@ao € “[...] esclarecer o que
contém os discursos atribuidos a Platdo em suacjajépolitica a partir dos discursos
cientificos, deixando de lado os discursos célebresovaveis [...]” Comentario, |,
81,1). No entanto, embora o fildsofo, em nossapeativa, tenha realizado tal intencéo,
lembramos que em alguns momentos do Livro Il etea aos discursos provaveis, por
exemplo, ao tratar das espécies de ouro, pratazémferro.

Em contra-ponto, a exclusdo de algumas passagemséin causaram uma
deformacgdo, um desvio, do texto platénico, fazeoolm que o textdRepublica por
vezes, perdesse seu carater dramatico, tal conedli@mos ter sido a intencdo do
filésofo ateniense. Averrois ndo cita nenhum pesgem do dialogo (ndo cita inclusive
gue a obra se trata de um didlogo) — Sécrates w©édadd uma vez se quer —, deixa de
fora as expressfes de ironia tdo comuns a expos@@atica além de ndo falar de

132 A honra de um homem para outro e a chamada ‘flderaercado’. Cf. capitulo 4.1.1.
133‘Riquezas naturais’ e ‘riquezas por convencao..oapitulo 4.1.2.
134 embramos que Averrdis foi gadi (juiz) do impéeim Sevilha.
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nenhum evento que ocorre durante as conversas s&gealguns dos elementos que
compdem um campo de significado que néo foi, pars&ado objetivo em tratar
somente do essencial do texto, devidamente aborpaddéverrdis. Nesse sentido o
Comentariotem um carater muito mais proximo ao de um tratédoico do que o texto
daRepublica.

O item (6) é o mais dificil de averiguar devidestassez de dados historicos,
principalmente do texto arabe @wmentario Como vimos na introducédo desse nosso
trabalhd®, alguns autores acreditam que Averréis tenha usad@umario de Galeno
para compor seu comentario, outros, por sua vez,etpitenha usado a traducdo da
Republica e uma terceira via propde que ele tenha usadosowtextos. Acreditamos
gue essa Ultima seja a mais provavel. Os dadosayt@boram nosso argumento podem
ser encontrados em diversas passagerSameentario Galeno, por exemplo, € citado
cinco vezes no texto, quase sempre em tom deacriR@r outro lado, o fato de Averrois
indicar os livros daRepublicae seus devidos contetudos, além de abordar assuntos
muito especificos, o que provavelmente ndo ocarrse fizesse uso apenas de um
resumo, parecem indicar o uso da traducao arabextoplatonico.

Contudo, o que parece para n0s mais decisivo eitag@o dessa ‘terceira via’
como a mais provavel, esta na forma estruturalfyeerois optou na elaboracao de seu
texto. Como vimoS® o Livro 1ll possui uma espécie de redundanciadtira onde os
assuntos, abordados em uma primeira passagempsiar@ados em uma segunda.
Portanto, o Livro Il pode ser dividido em duastparcujos temas ndo somente Sd0 0s
mesmos, mas também ordenam-se de forma simili@r pasa nds € o maior indicativo

do uso de ambos os textos, sumario e traducd@mpasicdo deComentario

135 Cf capitulo 1.1.
136 Cf capitulo 4.2.1.
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